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TAKDIM

Insanlik tarihi, akil ve diisiince sahibi bir varlik olan insanin kurdugu
medeniyetleri, medeniyetler arasindaki iliskileri anlatir. Insan, zihni faali-
yetlerde bulunma kabiliyetiyle bilim sanat ve kiiltiir degerleri tiretir, tiret-
tigi kiiltiir ve diistince ile de tarihin akisina yon verir.

Medeniyetler, kiiltiirler, dinler, ideolojiler, etnik ve mezhebi anlayiglar
arasindaki iligkiler kimi zaman ¢atisma ve ayrismalara, kimi zaman da uz-
lasma ve is birliklerine zemin hazirlamistir.

[nsanlarin, toplumlarin ve devletlerin giicii, tirettikleri kiiltiir ve mede-
niyet degerlerinin varligryla 6lgitlmiistiir. Insanoglu olarak daha aydinlik
bir gelecek inga edebilmemiz, insanligin ortak degeri, ortak mirasi ve ortak
kazanimi olan kiiltiir ve medeniyet degerlerini gelistirebilmemizle miim-
kiindiir.

Bizler, Selgukludan Osmanli’ya ve Cumhuriyet’e kadar biiyiik devletler
kuran bir milletiz. Bu biiyiik devlet geleneginin arkasinda biiyiik bir me-
deniyet ve kiiltiir tasavvuru yatmakradir.

[lk insandan giiniimiize kadar gokkubbe altinda gelisen her deger, haki-
katin farkli bir tezahiirii olarak bizim icin muteber olmustur. Islam ve Tiirk
tarihinden stiziiltip gelen kiiltiirel birikim bizim i¢in biiyiik bir zenginlik
kaynagidir. Bilgiye, hikmete, irfana dayanan medeniyet degerlerimiz tarih
boyunca sevgiyi, hosgoriiyii, adaleti, kardeslik ve dayanigmay1 6n planda
tutmustur.

Gelecek nesillere karst en biiyiik sorumlulugumuz, insan ve 4lem tasav-
vurumuzun temel bilegenlerini olusturan bu egsiz mirasin etkin bir sekilde
aktarilmasini saglamakur. Bugiinkii ve yarinki nesillerimizin gelisimi, gec-
misimizden devraldigimiz biiyiik kiiltlir ve medeniyet mirasinin daha iyi

idrak edilmesine ve sahiplenilmesine baglidur.



Felsefeden tababete, astronomiden matematige kadar her alanda, Me-
dinede, Kahire'de, Sam'da, Bagdat'ta, Buharada, Semerkant’ta, Horasan'da,
Konyada, Bursada, Istanbul’'da ve cografyamizin her kogesinde tiretilen de-
gerler, bugiin tiim insanligin ortak mirasi hiline gelmistir. Bu biiyiik ema-
nete sahip ¢itkmak, bu biiyiik hazineyi gelecek nesillere aktarmak oncelikli
sorumlulugumuzdur.

Yirmi birinci yiizyil diinyasina sunabilecegimiz yeni bir medeniyet pro-
jesinin dokusunu 6recek degerleri tiretebilmemiz, ancak sahip oldugumuz
bu hazinelerin ve zengin birikimin islenmesiyle miimkiindiir. Bu miras
bize, tarihteki en biiyiik ilim ve diisiince insanlarinin genis bir yelpazede
tirettikleri eserleri sunuyor. Cok gesitli alanlarda ve disiplinlerde medeni-
yetimizin en zengin ve benzersiz metinlerini ihtiva eden bu eserlerin ko-
runmasi, terciime ya da tipkibasim yoluyla islenmesi ve etkin bir sekilde
yeniden inga edilmesi, Biiyiik Tiirkiye Vizyonumuzun 6nemli bir parcasi-
dir. Bu dogrultuda yapilacak caligmalar, hi¢ stiphesiz tarihe, ecdadimiza,
gelecek nesillere ve insanliga sunacagimiz eserleri tiretmeye yonelik fikri
cabalarin hasilasi olacaktir. Her alanda oldugu gibi bilim, distince, kiiltiir
ve sanat alanlarinda da eser ve is tiretmek idealiyle yeniden ele alinma-
ya, ilgi gormeye, kaynak olmaya baslayan bu hazinelerin tilkemize ve tiim
insanliga hayirlar getirmesini temenni ederim. Aziz milletimiz, bu kutsal

emaneti yiicelterek muhafaza etmeyi siirdiirecektir.

Recep Tayyip Erdogan
Cumhurbagkani



SUNUS

Tarihte her biiyiik medeniyet, sosyal, kiiltiirel ve bilimsel alanda kendi
diinya goriisiine uygun, ozgiin terkipler ortaya koyarak hayatini siirdiir-
miistiir. Yasamin her alaninda kendini belli eden ve medeniyetleri birbi-
rinden farkli kilan bu sosyo-kiiltiirel ve bilimsel faaliyetler, medeniyetler
arasi etkilesimleri canlandirarak insanlik tarihinin renkliligini artirmistir.
Bu etkilesimler sonucu ortaya ¢ikan -gerek sozlii, gerek yazili- eserler in-
sanligin hafizasini temsil etmektedir.

[nsanlik tarihinde benzeri goriilmemis bir sekilde sozlii ve yazili kiiltiire
damgasinit vurmus olan Islim medeniyeti, adeta insanligin hafizasini yazi-
ya gecirme gorevini tistlenmigtir. Okumayi, yazmayi ve 6grenip 6gretmeyi
her bireyin birincil gayesi olarak goren Islam medeniyeti, kiiltiirel ve bi-
limsel etkilesime daima a¢ik olmustur. Bunun tabii bir neticesi olarak hem
bilimsel alanda hem de sosyal ve kiiltiirel alanda Islam medeniyeti pek ¢ok
ozgiin sentezler yakalamay: bagarabilmistir.

Bu sentezin dogal bir neticesi olarak ortaya ¢ikan pek ¢ok devlet, 6zel-
likle Selguklular ve Osmanlilar Islam medeniyetinin birikimini tevariis et-
mis, yeni fethedilen bélgelere Islam diinya gériisiinii yine 6zgiin terkiplerle
gottirmiiglerdir. Sadece bilimsel alanda degil, hayata ve insana dokunan
her alanda bu katki gozlemlenmektedir. Mimariden sanata, edebiyattan
bilime, felsefeden tibba, pek gok ¢esitli sahada Islam medeniyetinin iiriin-
leri ortaya konmustur.

Bu mirasin yazili kayitlar1 hitkmiinde olan yazma eserlerimi-
zin bilingli sekilde korunmasi, cagin gerektirdigi sekilde insanla-
rin hizmetine sunulmast ve gelecek nesillere saglikli  sekilde ak-

tartlmasint  temin etmek, stiphesiz hayati 6nem arz etmektedir.



Kiilttir ve Turizm Bakanligimiza bagh Tirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligs; bilim, sanat ve edebiyat alanindaki nadide eserleri ilmi usul-
lere uygun olarak nesretmenin yaninda, gerek katalog bilgilerinin giin-
cellenmesi, gerek yazma eserlerin restore edilerek yeniden ilim diinyasina
kazandirilmas: gibi kiiltiirel agidan olduk¢a mithim gorevleri yerine getir-
mektedir. Bu kiymetli eserlerin giin yiiziine ¢ikartilmasi, ilim, hikmet ve
irfanla yogrulmus olan kadim medeniyetimizi daha dogru sekilde anlam-
landirmamizi ve gelecek nesillerin kendilerinden daha emin bir sekilde
tarihlerine sahip ¢ikmalarini saglayacakur.

Kiiltiir ve medeniyetimizin bu ¢ok renkli ve 6zgiin tarihini, yazma eser-
leri nesretmenin yaninda, kataloglama ve restorasyon faaliyetleriyle de giin
ylziine ¢ikartarak ilim diinyasina sunmak, hem kiiltiirel bilincimizi arti-
racak, hem de gelecek nesillerin diinya gorislerini en saglam sekilde inga

etmelerine katki saglayacakur.

Binali Yildirim
Bagbakan






ONSOZ

Kiltir ve Turizm Bakanligimiza bagli Tirkiye Yazma Eserler Kuru-
mu Bagkanligy, kiiltiir ve medeniyet mirasimizin nadide eserlerini; ¢eviri,
ceviri yazi ve tipkibasim seklinde nesretmenin yaninda, mevcut yazma
eserleri ayrinuli olarak kataloglamak ve hasarli eserleri restorasyona tabi
tutmak suretiyle ilim diinyasinin istifadesine sunmaktadir. Ulke olarak
kiiltiirel kimlik ve bilincimizi daha dogru ve saglam temeller tizerine inga
etmek yolunda bu eserlerin giin yiiziine ¢tkartilmasi siiphesiz yapilmasi
gereken oncelikli islerdendir.

Asyadan Amerika’ya, Avrupadan, Afrika’ya hatta Avusturalya’ya kadar
diinya kiitiiphanelerine yayilmis olan bu nadide ecdat eserlerini daha iyi
anlayip kavramak, bizleri ve gelecek nesilleri hikmetin aydinligina biraz

daha yaklastiracakur.

Nabi Avci

Kiiltiir ve Turizm Bakani
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ESER HAKKINDA

[bni’l-Arabi’nin Fusiisul-Hikem isimli eseri bizi peygamberlerin maz-
har oldugu “hikmet’leri konu edinmekte ve her bir peygambere 4it “hik-
met’1 ilgili ayet, hadis ve hadis-i kudsilerin delalet ettigi anlam ve isaretler
tizerinden agiklamaktadir. Bilindigi tizere, Islam dininin iman esaslarin-
dan biri de peygamberlere ve peygamberligin miihrii son peygamber Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) inanmaktr. Gegmis peygamberlerin bazilarindan
Kur'an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde bahsedilmistir. Bu nebi ve resullerden
bazilar bazilarindan tstiin tutulmus, her birine ayr1 bir “fazl” ve “hust-
siyet” verildigi beyan edilmistir. Her miisliman, bu peygamberlere iman
ederek, onlarda olan bu fazilet ve hustsiyetleri miicmel bir sekilde kalp ile
tasdik ve dil ile ikrar etmis olmaktadir. Bu ikrar ve tasdikin ihtiva ettigi
bilgi ise, iman safhasinda, sidece kuvve halinde bir bilgi olup, fiile gelmis
ve sutiruna varilmug bir “ilim” ve “marifet” degildir. Ayetler ve hadislerde
bu peygamberler hakkinda verilen bilgileri 6grenmek, bu bilgilerin tizerin-
de diistinerek onlart bir hal, zevk ve manevi suur haline getirip sahsinda
tahakkuk ettirmek, muhakkak ki, insanin imanla girdigi kemale erisme
yolunda ok genis bir “marifet” ufku agacaktir. Ibnir'l-Arabi bu kitabin-
da, her miislimanin inandigy, fakat bilgi bakimindan kalplerinde bilkuv-
ve olan o peygamberlerdeki ilahi hikmetleri, Hz. Adem’den itibaren Hz.
Muhammed (s.a.v.) sonuncusu olmak {izere yirmi yedi nebi ve resuldeki

hikmetin 6zlerini, ifaidesi miimkiin oldugu dl¢iide, beyan etmistir.

“Fustisu’l-Hikem ve serhlerinin Islam ilim ve diisiincesindeki yeri ne ola-
bilir?” suiline cevap vermek, bir bakima daha um@mi bir planda, “tasavvu-
fun Islam ilimleri ve diisiincesindeki yeri nedir?” sulinin cevabi olarak ele
alinabilir. Zira Gazzali'nin Ihyiu Uliimi d-Din’inden itibaren denilebilir
ki, buitiin diisiince akimlari tasavvuf icinde ve biiyiik stifilerin sahsiyetin-
de terkibe ulagmuis, bilhassa Osmanli miinevveri bu terkibi Fusiisu'l-Hikem
ve Mesnevide bulmus ve serhlerinde ifide etmistir. Bu terkibi XIV-XVII.
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asirlar arasinda kiiltiir ve medeniyetinin her sihasinda en yiiksek seviye-
de yasatmigtir. Negrini takdim ettigimiz Ahmed Avni Konuk'a it Fusii-
sul-Hikem Terciime ve Serbi, bu sentezin Osmanl’'yt Cumhdriyet Ttirki-
ye’sine birlestiren képriilerinden biri olarak kabul edilebilir. Yeni bir devrin
baslangicinda dini diisiince ve ilimlerin ihyasinda, ge¢miste oldugu gibi
yine tasavvufun merkezi bir rol oynayacagini, tasavvufi biiyiik eserlerin de
bu yeni terkipte klasik metinleriyle temel taglar1 olacagini kavrayabilmek,
muhakkak ki gelecekte yapilacak olan seylerde isabetli adimlar atmak im-
kanini verecektir. Bu imkan, Tiirklerin 1slﬁmiyeti kabtliine kadar giden
tasavvufl hayat ve diisiincenin cemiyetimizde koklii bir temeli ve her de-
virde temsilcileri olmasindan ve XIIL. asirdan itibaren de Ibniil-Arabi ve
Mevlan&'nin eserlerinin tasavvufl irfan ve tefekkiir hayAtimizin muhteva ve
cercevesini olusturmakta kazandigy itibar ve otoriteden ileri gelmekeedir.
Osmanli stfilerinin Tiirkge, Arapga ve Farsca yazdiklar: eserleri tanidik¢a
dini-tasavvufl tefekkiir ve irfAnimizin cihangtimul hustsiyetlerinin daha iyi
anlagilacagina inaniyoruz. Dini tefekkiiriin ihyasinda, gerek Tiirkiyede ve
gerekse Islam aleminde, Ibnii’l-Arabi ekoliiniin biiyiik bir katkist olacagini

soylemek herhalde bir miibalaga ve tarafgirlik addedilmeyecektir.

Fusiisu'l-Hikem yazildigr 627/1230 tarihinden giintimiize kadar pek
cok defa Arapga, Farsca, Tiirkge serhedilmistir. Eserin serhine duyulan ih-
tiyag Ibnirl-Arabi’nin hemen ardindan Sadreddin Konevi’nin metinleriyle
kendini gosterir. Konevi sonrasinda Miieyyediiddin Cendi, Abdiirrezzak
Kagani ve Davud Kayserf’nin stirdiirdiigii serh gelenegi yiizyillar gectikte
farkli mielliflerin elinde genisleyerek ve giiclenerek devam etmistir. Nite-
kim Osman Yahya, Histoire et Classification de I'Oeunvre d’lbn Arabi isim-
li aragtirmasinda, Fusisul-Hikem tzerine yazilmis yiiz yirmi serhin adini
tespit etmektedir. Ustelik bunlarin arasinda Ahmed Avni Konuk Bey’in
serhi zikredilmemistir. Fusis XX. asrin baslarinda batu diinyasinda tasav-
vufa gosterilmeye baslayan alaka neticesinde Fransizca, Almanca, Ingilizce
ve Rusca’ya terciime edilmistir. Oniimiizdeki yillarda bu dillerde de Fusiis
serhlerinin yapilacagini, Ibni’l-Arabi ve eserlerine gésterilen biiyiik ilgiden

dolay kuvvetle tahmin edebiliriz.

Gerek Ibnir'l-Arabi’nin eserlerine ve bilhassa Fusiisu'l-Hiken'ine ve ge-
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rekse diger stfilerin bu neviden eserlerine karst yapilan itiraz ve tenkitler,
miielliflerin sagliginda oldugu gibi, vefatlarindan sonra da devam etmistir.
Zira istidat ve kabiliyetlerin farkli olmasi, kabiliyetlere gore ilim ve tefek-
kiir sAhalarinda bir derecelenme neticesini ortaya ¢ikarmis ve her mesele-
de mutlak bir ittifak olmamistir. Bu farklilasma ve derecelenme her ilmin
kendi mensuplari arasinda mevcut oldugu gibi, bir ilmin diger bir ilme
nisbeti s6z konusu oldugunda daha da belirgin bir hal almistir. Her alim
ve miitefekkirin ittifak edecegi yiiksek bir idrak seviyesi aramak yerine, in-
sanin kendi had, istidat ve kapasitesini idrak ettirecek bir 6gretim ve egitim
anlayisi, netice vermeyecek miinikasalardan daha faydali olacakur.

*xok

Osmanli dénemi ile Cumhriyet dénemi arasinda ilim, distince ve sa-
nat sahasinda bir kopuklugun ¢esitli sebepler dolayisiyla ortaya ¢ikuigi, bu
kopuklugun bir kiiltiir bosluguna, hatta buhrinina sebep oldugu 6teden
beri soylenmekte ve yazilmaktadir. Saniyoruz ki, ilim, tefekkiir ve sanat
sihasinda bu kiltiir kopuklugunun ve boslugunun doldurulmasinda ya-
pilacak ilk islerden biri, Osmanli devrine 4it Tiirkee eserleri dilini degistir-
meden bugiinkii alfabe ile aynen, bu miielliflerin yazdigi Arapca ve Farsca
eserlerin ise hem aslini, hem de terciimesini nesretmektir. Bu tiirlii nesir
ve terclime failiyetlerinin dénemler arasi devamliligi saglamak hustsunda
pek ¢ok faydast olacag: stiphesizdir. Kiiltiir kopuklugunun en miisahhas
ornegi, Tirkee'nin son kirk elli sene dncesine nisbetle fevkalade degismis
olmasidir. Bunun ¢éresi, anlagilmayanlarin sidelestirilmesi degil, gerek ya-
kin yillarin, gerekse daha uzak devirlerin Tiirkge eserlerini dilini degistir-
meksizin aynen vermek, béylece 6nce dil bagi ve devamliligini saglamak,
sonra bu vésita ile kiltiir koprisiintt kurmakur. Dilin zamanla degismesi
gayet tabil bir hadisedir. Elimizdeki Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi bunun
canlt bir 6rnegidir. Ahmed Avni Bey’in kullandig: Tiirkee, kendisinden ti¢
yliz sene kadar 6nce Abdullah Bosnevi’nin (v. 1054/1644) Tecelliyit-1 Arii-
sun-Nusiis isimli serhinde kullandigs Tiirkgenin ayni degildir. Fakat bu iki
eser arasinda uzun bir zaman ge¢cmesine ragmen bir dil kopuklugu yoktur.
Ahmed Avni Bey’in eserinin Tiirkgesiyle giintimiiz Tiirkgesi arasinda sek-

sen senelik bir zaman farki oldugu halde, degisiklik ok biiytiktiir. Ge¢mis
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devirlerin, hattd yakin zamanlarin eserlerini, pek de muvaffak olamayan
sadelestirmelerle vermek, bu dil farkinin gittik¢e artmasina méini olmadig
gibi, kiiltiir kopuklugunu kapatmakta da pek yararli goriinmemekeedir.
Kanaatimizce bu bakimdan daha verimli olabilecek sey, giiniimiiz ilim, fi-
kir ve sanat adamlarina, ge¢mis devirlerin Tiirkce eserlerini, bugiinkii alfa-
be ile okuyabilmek imk4nini vermektir. Gerek tasavvufi eserlerin, gerekse
biitiin diger ilmi, fikri ve edebi eserlerin, sahalarina gore arastrmacilarin

inhisarinda oldugu distintilemez.

Iste bu eserler bir yandan Tiirkgenin gegmisiyle irtibatini saglayacak,
diger taraftan da ilim ve tefekkiir baginin daha genis bir ¢evrede kurulma-
sinda ¢ok faydali bir rol oynayacakur. Din ilimleri ve tefekkiirii bakimin-
dan buna ilave edilecek bir bagka husus daha vardir. Milletimizin on asir
boyunca yasadigt Islam medeniyet ve kiiltiirii iginde elde etmis oldugu
tisltp, netice ve terkipler bilinmezse, miisliiman diger milletlerin tercih-
lerine yonelmesi kaginilmaz bir davranis olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Giinimiiziin din, ilim ve kiltiirti, tirihimizin ge¢mis devirleriyle irti-
batini tam kuramadigt icin, maalesef s6z konusu kiiltiir kopuklugundan
hissesine diiseni birgok bakimdan agir bir buhran halinde yasamaktadir.
Dini diisiincenin ana kollarindan biri olan tasavvuf sihasinda Osman-
li asirlarinda pek ¢ok Tiirkge eser mevcut olmasina ragmen, son yarim
asirda yiiksek seviyede telif eserlerin azlig1 da, kiiltiir kopuklugunun tizii-
cii bir neticesidir. Bu bakimdan bugiin din ilimlerinde kullanilan dile
nisbetle, serhte kullanilan dilin zenginligi ve ifade giictintin Gstiinltgi
dikkatimizi ¢ekmektedir. Yiiksek ve derin manalar: ifide etmek icin is-
lenmis ve niianslart ¢ok olan bir dile ihtiya¢ oldugu da, bir gercek olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Memleketimizde bir yonden Tiirkee fakirlesirken
diisiincenin siglastigi ve basitlestigi; ve diger yonden manevi diisiinceden
uzaklaginca, dilin maddi méinélara dogru kaydigi ve kabalasug: da bir
vikia olarak goriinmektedir.

ook

Nesrini takdim ettigimiz Fusiisul-Hikem Terciime ve Serhi, 1334-1346
hicri ve 1915-1929 miladi yillar: arasinda kaleme alinmistir. Miellifi mer-
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hum Ahmed Avni Konuk Bey’in' el yazisiyla olan niisha Konya Mevlani

Miizesi Kitiiphinesi'nde 3853-3880 numaralarda kayitli bulunmaktadir.

Cumhfiriyet devrinin ilk yillarinda telif edilmis, fakat yayinlanmamus olan

bu serhin, Kiitiiph4ne'de miiellif niishasi olmasina ragmen, umtmun istifa-

desinden uzak kalmasi, tasavvuf ve tefekkiir tArihimiz bakimindan biiyiik

bir kayipt. Bu kaybr telafi etmeyi, miiellifin bastiramadigi bu eseri kiiltii-

riimiize kazandirmayi bir vazife ve borg telakki ederek 1987-1992 yillari
arasinda merhum Yrd. Dog. Dr. Selguk Eraydin (1937-1995) ile birlikte

bu eseri nesre hazirlamistik. Serhin bu ilk nesrinde teknik imkansizliklar

1

Ahmed Avni Konuk 1868 yilinda Istanbul'da diinyya geldi. Dokuz on yaslarinda
iken 6nce babasini, kisa bir siire sonra ise annesini kaybetti. Ibtidai mektebini bi-
tirmesinin ardindan Kur'an’s hifzetti. Bu sirada cAmi derslerine de devam ederek
Arapca ve Farsca 6grenme imkéini buldu. Dariigsafakadan 1890 yilinda mezun
oldu ve ayn1 y1l Galata Ittihat Postahinesi’ne memur olarak tayin edildi. Memi-
riyetini stirdtiriirken Mekteb-i Hukak-1 $ahane’ye baslayip bu okulu 1898'de bi-
rincilikle bitirdi. Konuk’'un Mevlevi tarikatina girmesi 1904’te Mesnevihan Sel4-
nikli Mehmed Esad Dede’ye intisbiyla gergeklesmistir. Miirsidi Mehmed Esad
Dede’nin Cayirli Medrese'deki hiicresinde verdigi derslere uzun siire devam eden
Konuk, burada bilgisini ilerleterek Mesnev?’yi okudu ve Mehmed Esad Dededen
icAzet ald1. Ayni donemde Fatih tiirbedart Ahmed Amis Efendi’nin sohbetlerine
kaularak dinlediklerini kayda gecirdi. Masikiye ilgisi Dariissafakada talebe iken
baslayan Konuk, okulun miisiki hocast Eyybi Zekai Dede'den aldigt dersler ve
mezliniyetinden sonra da hocasiyla stirdiirdiigi meskler vésitasiyla dini ve din disi
formdaki eserleri hafizasinda koruyarak bu eserlerin intikaline 6nemli bir katk:
saglamistir. Ayrica Findikzade Taskasap'ta meskhane haline getirilmis bir kahveha-
nede Haci Kirdmi Efendiden miisiki meskeden Konuk, meveut ilgileri sebebiyle
Zekaizdde Hafiz Ahmet Irsoy, Rauf Yeked Bey, Hiiseyin Vassaf, Tahiri'l-Mevlevi
ve Abdiilhay Oztoprak gibi sahsiyetlerle yakin miinasebet kurdu. 1909°'da Posta
Nezéreti’'nde kalem miidiirii, 1920'de posta genel miidiir muévini, Eylil 1930°da
genel miidiirlitk hukuk miisaviri olan Konuk, 1933’te kendi istegiyle emekliye
ayrildi. Tasavvuf diginda masiki, edebiyat ve matematik alanlarinda ciddi bir biri-
kime sahip olan Konuk, Arap¢a ve Farsca'nin yani sira Fransizca da bilmekteydi.
Siir yetenegi olan, terciime ve serh tiirii eserlerinde yer alan Arapca ve Farsca
beyitlerin, rubailerin bir kismini nazmen Tirk¢e'ye ceviren Konuk'un, Teviik
Fikre'in Mehmed Akif’e cevap olarak yazdigi
bir reddiyesi bulunmaktadir. Miitevizi ve mahviyet sahibi bir kisiligi olan Konuk,
19 Mart 1938'de Istanbul'da vefat etti ve Merkez Efendi Mezarlig'na defnedildi.
Fusiisu'l-Hikem, Mesnevi, Tedbirit-1 llihiyye, Fihi Mi Fih, Giilsen-i Riz, Lemadt
gibi eserleri terciime ve serhetmesi dolayistyla tasavvufl mirdsin aktarilmasinda

arth-i Kadim Zeyli’ne manzum

onemli bir yeri olan Ahmed Avni Bey’in hayau ve eserleri hakkinda detayli bilgi
icin bk. Bark¢in, Gorinmeyen Umman —Abhmed Avni Konuk—.

|xvir
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sebebiyle Fusiisun Arapga metnini sarihin hazirladig tizere paragraflar sek-
linde Tiirkge terctimesinden 6nce degil, her cildin arkasinda vermis, serhte
aktarilan diger Arapga ve Farsca metinleri ise terciimelerini yapmaksizin ve
kaynaklarini gdstermeksizin yazmistik. Bu yeni nesirde ise Fusiis'un Arapca
ctimlelerini, sarihin yaptg: sekilde, Tiirkce terciime paragraflarindan 6nce
yazdik. Ahmed Avni Bey’in serhinde kullandigi Fusis metni aynen ve ay-
rica harekelenerek hazirlandi.? Nesirde de yer yer isaret edildigi tizere sarih
Ahmed Avni Bey'in kullandigi metin farkli Fusis serhlerinden hareketle

kendisinin meydana getirdigi tercihli bir metindir.

Eseri yeniden negre hazirlarken gerhin metninin tamamint Ahmed Avni
Bey’in niishasi ile mukabele ettik.? Ayrica bu niishanin upki basiminin da
hazirlanacak olmasi dolayisiyla yapugimiz detayli aragtirmalar sonrasinda
serhin dort ayri istinsahinin daha bulundugunu tespit ettik. Bu niishalarin
ozellikleri tipki basim igin hazirlanan giriste anlatlmustir. Ozellikle Ahmed
Avni Bey'in yakinlarindan Abdurrahman Adil Dogru’nun istinsahi cesitli
tashihler ve ilaveler icermesi dolayisiyla ayr1 bir deger tasimaktadir. Biz
miimkiin oldugunca Abdurrahman Adil Dogru'nun niishasindaki tashih

ve ilavelere dipnotlarda isaret ettik.

2 Fusisu'l-Hikem’in Ahmed Avni Bey tarafindan ins edilen metnini tespit ederken
Ebu’l-Ala Afifi, Abdiilaziz Sultan el-Mans(ib ve Mahmud Erol Kilig-Abdiirrahim
Alks negirlerini de dikkate aldik (Bk. Bibliyografya). Metni harekelerken Ahmed
Avni Bey'in verdigi vecihleri ve serh kisimlarinda yansitug: incelikleri ozellikle
gdz oniinde bulundurduk. Bu esndda Taceddin Harizmi ve Abdurrahméin Cami
gibi Fusiis serhlerinin harekeli nesirlerine, ayrica Milli Kiitiiphane (Adana I Halk
Kiitiiphanesi Koleksiyonu) nr. 100’de kayitli olan tamami harekelenmis Davad
Kayseri serhi niishasina bagvurduk. Ortaya ¢ikan metni son olarak calismanin
tamamlanma agamasinda negredilen Kili¢ ve Alkis'in Fusiis negriyle kargilastirdik.
Metin iizerinde de atflar yapildig: iizere Ahmed Avni Bey, Fusiis metnini ingd
ederken mevcut nesirler ve serhlerden ayrisug yerlerde daha cok Abdullah Bos-
nevi’yi takip etmektedir.

3 Eserin ilk negrinde gordiigiimiiz dizgi yanlislart ve okuma hatalarini diizeltmek
icin yapugimiz mukabelelere doktora 8grencilikleri sirasinda yardim eden Prof.
Dr. Ekrem Demirli, Yrd. Dog. Dr. Adalet Cakir, Yrd. Dog. Dr. Sema Ozdemir ve
diger arkadaglarimiza bilhassa tesekkiir ederiz.

4 Konya Yazma Eserler Bolge Midiirliigiinde kayitlt olan bu niishada Adil Bey,
faslart ayri defterler halinde kendi iginde numaralandirmustir. Dipnotlarda Adil
Bey'in niishasina atf yaparken bu sayfa numaralarini dikkate aldik.
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Metin boyunca terciime ve serh metinlerini farkli yazi tipleri ve satir
araliklariyla gosterdik. Miiellif niishasinin sayfa numaralarini, her defterin
kendi i¢cinde numaralandirilisini dikkate alarak aktardik.” Bu nesirde serh
metni igindeki ayet, hadis ve diger Arapca, Farsca ibareleri de aynen vere-
rek miimkiin oldugunca Ahmed Avni Bey'in eserlerinde bulabildigimiz
meil ve terctimeleri yazdik. Hazirladigimiz ayetler fihristi stire adi ve ayet
numaralarina gére diizenlenmistir. Ozellikle Ahmed Avni Bey'in Mesnevi-i
Serif Serhi nin nesredilmis olmast hem eserdeki Mesnevi beyitlerinin tespi-
tinde hem de meal ve terctimelerin aktarilmasinda biiyiik kolaylik sagla-
miustir. Ahmed Avni Bey, Fusis'u serhederken istifade ettigi kaynaklardan
hareketle pek ¢ok metne dogrudan ve dolayli auflarda bulunmaktadir. Bu
nesirde basta Fritiihit olmak lizere tasavvuf tarihinin temel metinlerine d6-
niik auflar tespit edilmeye ¢alisilmus, yine serh boyunca iktibas edilen Fars-

ca beyitlerin yer aldig1 kaynaklara da miimkiin oldugunca isaret edilmistir.

Fusiista ve serhinde gecen hadislerin ve hadis-i kudsilerin kaynaklari
ilk gectikleri yerlerde gosterilmis, hazirlanan indeks ise hadislerin ilk ve
ikinci kelimelerinin harflerine gore alfabetik bir siralama ile yapilmistir.
Burada sunu ifAde etmek isteriz ki, Mesnevi ve el-Fiitiihitiil-Mekkiyye gibi
alim stfiler tarafindan telif edilen tasavvuf eserlerinde kullanilan hadisle-
rin biiytik bir ekseriyeti miteber hadis kitaplarinda yer almakta ve hadis
alimleri tarafindan kabul edilmis bulunmaktadir. Bir kismi ise, “Kiintii
kenzen mahfiyyen...” hadis-i kudsisi gibi, baz1 hadisgilerin tenkitlerine
ragmen tasavvuf ehlince “kesfen” sahih kanaatiyle asirlardir kullanilmakta
devam etmistir. Iste bu nevi hadis veya hadis-i kudsileri “mevzi” (uydurma
vs.) gibi tibirlerle reddetmek yerine, bazi hadisgilerin yapug: gibi, hadis
ilminde kullanilabilecek daha niiansli degerlendirme yoluna gitmek, béy-
lece bunlarin Islam ilim ve kiiltiiriindeki yerini vukuf ve isabetle tesbit edip
“man4”larint anlamak ve muhafaza etmek yolunu tercih etmek, Islam ilim

ve diisiincesinin yeniden incelenmeye basladig1 devrimizde, Islami ilim-

5  Miuellif niishasindaki sayfa numaralarinda bdzi atlamalar olabilmektedir; boyle
durumlarda sayt sirasini yazmadaki durumu dikkate aldik. Bazan da sayfa numa-
ralar1 tekrar etmektedir; bu durumu ise tekrar eden sayfa numarasina a-b harfleri
ekleyerek gosterdik. Ayrica “Mukaddeme”yi ihtiva eden defter numarali olmadig;
icin metin icinde “m” rumtzuyla gésterilmistir.
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ler arasinda olmasi gereken “biitiinliik” bakimindan daha verimli neticeler

verecektir.

Hazirladigimiz kelime ve 1stulahlar indeksinin oldukea genis tutulma-
sinin faydali olacagini diisiindiik. Indeksin diger Tiirkge, Arapga ve Fars¢a
serhler tizerinde caligmak isteyenlere yardimer olacagini santyoruz. Kelime-
leri hem tek tek ve hem de terkipleriyle beriber vermek zartreti indeksin
genislemesine sebep oldu ise de, kullanilmasini kolaylastiracagi ve istifade-
yi artiracag icin, bu uzun ¢alismayi goze aldik. Bunun sebebi, gerek Fusiis
ve serhleri ile ilgili kelimeler ve 1sulahlar izerinde yapilacak ¢alismalarda ve
gerek Ibnirl-Arabi’'nin diger eserlerinden yapilacak terciimelerde bir kolay-
lik saglayacag: diistincesidir. Tasavvuf edebiyiu tizerinde ¢alisma yapanlar
da bu indeksten faydalanabileceklerdir. Ayrica indekste bir methum ifade
eden ctimlelere de yer verilmis ve bu ctimleler ilk kelimesine gére siralan-
migtir. Boylece serhi okuyan kimselerin, daha sonra aradiklart bir konuyu

kolaylikla bulabileceklerini santyoruz.

Serhin bugiinkii alfabe ile nesredilmesinde bazt giigliiklerin ortaya ¢i-
kacagini bu nevi ¢alisma yapanlar bilirler. Bu giigliige, ayrica Tiirk¢e’nin
su son kirk elli senede gecirdigi biiyiik degisiklik ilave olunca, okunabilir
sade bir imla tercih etmek ve bir de lugatce ilave etmek zar(ri goriindii.
Serhin dilinin, yazildig1 yillarin Tiirkgesine gore, mesela Elmalili Hamdi
Yazir'in Hak Dini Kurin Dilinde, Babanzide Ahmed Naim ve Kimil
Miras'in Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi’nde kullandigt Tirkee’ye nisbetle
daha side oldugu goriilecektir. Hazirladigimiz tasavvuf, felsefe, mantik vs.
gibi ilimlere 4it suldhlarin bazisini tarif etmekle beraber, cogunun lugat
manasini vermekle yetindik. Zira sarih bunlarin bir kismini serh esnisinda
yeri geldikge tarif etmistir. Serhte kullanilan istldhlarin tam bir lugatini
hazirlamak, ancak uzun bir ¢alisma neticesinde ortaya cikarilabilir. Béyle
bir tasavvuf 1stldhlar lugat Fusiis ve serhlerinin anlagilmasinda siiphesiz
cok faydali olacakur. Tiirkgede tek sesle telaffuz edilen harekeli “hemze
[c]” ve “ayn [¢ ]75 “se [&]”, “sin [ »]” ve “sad 2] “te [=]” ve “u [L]” vs.
gibi harfleri tek harfle gostermek bazan maninin anlagilmamasina ve karis-
masina sebep olmaktadir. Bunlari ¢ok miihim yerlerde belirtmeye ¢alistik.

“Sékin ayn” ve “hemze” harflerini kitapta apostrof () isaretiyle gosterdik.
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“Kaf” (kalin k sesi) harfinden sonra gelen uzun “a” ve “u” seslilerinin {ize-
rine yatik ¢izgi ( 7 ) isdreti koyarak (a) ve (@) seklinde yazdik. Sapka (#)
isaretini ise, ddima (&), (1), () gibi uzun seslileri gdstermek icin uzatma
isareti olarak kullandik.

Ahmed Avni Bey, bu serhini daha 6nce yapilmis serhlerden istifade ede-
rek hazirlamig olup yer yer bu kitaplarin veya sarihlerin isimlerini zikret-
mektedir.® Bu serhleri, bilhassa sarihlerin Fusis ctimlelerini okuyusta farkls
olmalari durumunda belirtmekte, fakat bir fikri veya bilgiyi hangi serhden
aldigina nédiren isiret etmektedir. Bu bakimdan serhde karsilagtigimiz bil-
gilerin nereden alindigi, hangi serhde bulundugu anlagilmamakeadir. Bu-
nunla berdber modern ilimlerle ilgili yerlerdeki bilgi ve yorumlarin bizzat
Ahmed Avni Bey’e it oldugunu soyleyebiliriz. Astronomi, fizik, kimya, bi-
yoloji vs. gibi modern ilimlerden neg'et eden bz goriislerin Fusis serhin-
de sarih tarafindan kullanilmasi, kanaatimizce her zaman isibetli neticeler
vermemektedir. Bu ilimlerdeki goriislerin Fusisu’l-Hikem'deki baz fikir-
lerle telif edilmeye calisilmasi zihinlerde bézi istithamlar uyandirmakeadir.
Zira serhin yaziligindan bu yana gecen seksen-doksan senelik bir zaman
icinde, modern ilimlerdeki b4zt hipotezler degisikliklere ugramus, yeni te-
ori ve anlayislar ortaya ¢ikmig, bilhassa “tecriibe” yoluyla yeni bilgiler elde
edilmigtir. Mesela aya gidilmesi, fezida dolagilmasi, fezanin derinliklerine
aletler gonderilmesi gibi durumlar, sarihin bu konularda soylediklerinin
yeniden ele alinmasini gerektirmektedir. Oyle goriinmektedir ki, modern

ilimlere dayanarak gerek gecmiste ve gerekse bugiin bu neviden yorumlara

6 Eserin mubhtelif yerlerinde isimleri zikredilen bu serhler, sarihlerinin vefat tarihi
sirasina gore soyledir: Sadreddin Konevi (v. 673/1274) el-Fiikiik fi Miisteneddti
Hikemi'I-Fusiis; Mieyyediidddin b. Mahm(d el-Cendi (v. 691/1292) Serhu Fusii-
si’l-Hikem; Abdiirrezzak el-Kasani (v. 736/1335) Serhu Fusiisi |- Hikem; Davud b.
Mahmd el-Kayseri (v. 751/1350) Muttalau HusiisiI-Kelim fi Madni Fusiisi I-Hi-
kem; Molla Cami (Abdurrahman b. Ahmed) (v. 898/1492) Serhu Fusiisi'l-Hikem
ve Nakdiin-Nusiis fi Serhi Naksi'l-Fusiis; Bali Efendi Sofyevi (v. 960/1553) Serhu
Fusiisi’l-Hikem; Abdullah Bosnevi (v. 1054/1644) Tecelliyit-1 Ardisu'n-Nusis fi
Minassiti Hikemi'l-Fusis; Abdiilgani en-Néblusi (v. 1143/1731) Serhu Cevihi-
ri'n-Nusiis fi Halli Kelimati'l-Fusiis; Yakub Han Kagsgari (v. 1317/1899) Tavzi-
hu'l-Beydn; Muhammed Hasan Emrthevi (XIX. ylzyil) ez-Tevilii’l-Mubkem fi
Miitesabihi Fusiisi'l-Hikem. Kiinye bilgileri icin bibliyografyaya, serhte gegtikleri
yetler i¢in indekslere bakilabilir.
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girismek kat'i neticelere ulagmak yerine, zamanin gegmesiyle bu goriislerin
de yenilenmesini icap ettirecektir. Kur'an-1 Kerim ve b4zi hadis-i serifle-
rin zamanin fizik vb. miisbet ilimlerine gére yapilan tefsir ve serhlerini
de, zaminin degismesiyle ayni sekilde yeniden ele almak, yapilanlari bir
kenara birakmak gerekmekte ve tekrar bagka bir yoruma ge¢mek gibi bir
durum ortaya ¢ikmaktadir. Onun igin serhteki bu tiirlii yorumlarin ve ile-
ri stirtilen fikirlerin devrin anlayis ve ilimlerine gére oldugu goz 6niinde

bulundurulmalidir.

Ahmed Avni Bey'in serhinin ehemmiyeti, Turkce yazilmis birka¢
serhten biri olarak, okuyucuya Fusisu'l-Hiken’in gayet “miicmel” ve ka-
pali climlelerini a¢gmasi, daha 6nce Fusis serhlerinde séylenilenleri giinii-
miiz Tiirkgesine cok yakin bir dille nakletmesi, Ibnii’l-Arabi'nin tasavvufi
gorislerini Fusis ctimlelerini serhederken vermesi ve burada kullanilan 1s-
ulahlari, serdedilen fikirleri topluca ifAde etmis olmasidir. Tiirk¢e okuyan-
lar Ahmed Avni Bey’in bu serhi siyesinde Fusis'ta ifade edilen ana fikirler
hakkinda kolayca bilgi sahibi olabilmektedir. Ayrica, bu serhin diger Tiirk-
ce, Arapea, Farsca ve hattd diger dillerde Fusiis serhlerinin incelenmesinde

de kolayliklar saglayacagini sdyleyebiliriz.
Bu vesileyle Ahmed Avni Konuk Bey’i ve eserin ilk defa nesre hazir-

lanmasinda birlikte ¢alistigimiz ve o dénemde I. cildin yayim masrafla-
rint da Gstlenen Yrd. Dog. Dr. Selcuk Eraydint (1937-1995) rahmetle
anarken bu serhin memleketimizdeki tasavvufi diisiince ve arastirmalarin
gelismesinde faydali tesirler if4 etmesini Cenib-1 Hak’tan niyaz ederiz.
Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi'ni yeniden nesre hazirlarken, Fusisun
Arapca metninin tespiti ve harekelenmesi, serhteki Arapca 4yet, hadis
ve ibarelerin, Farsca beyitlerin yazilarak anlam ve kaynaklarinin verilme-
si, imla birliginin saglanmasi ve indekslerin girilmesi gibi isleri tistlenen,
ayrica yayim icin gerekli her tiirlii calismay1 canla bagla ve titizlikle ye-
rine getiren Yrd. Dog. Dr. M. Nedim Tan ve Dr. Ercan Alkan’a, eserin
ilk hazirlanigindan itibiren emegi gecen biitiin dost, meslektas, okuyucu
ve talebelerimiz adina tesekkiirlerimizi ifide etmek isteriz. Fusdisu’l-Hi-
kem Terciime ve Serhi'nin bu nesrinin yayimlanmasi hustsuna ilgi goste-

rerek gerekli fadliyetlerin tamamlanmasinda yardimlarini esirgemeyen
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Prof. Dr. Mubhittin Macit ve Dog. Dr. Ferruh Ozpilavernin sahsinda Tiir-
kiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligr'na tesekkiirlerimizi sunariz. Ese-
rin nesri esnisinda meydana gelen hatd ve noksanlarimizin bagislanaca-
gint imid eder, bu kusur ve noksanlarimizin bildirilmesi halinde, bunlari

memnniyetle telafi etmeye calisacagimizi sdylemek isteriz.

Nisan 2017
Prof. Dr. Mustafa Tahrals






MUKADDEME

Lisin-1 imkan-1 ilahisi ile Zat-1 vicibiil-viictida hamdolsun ki, mazik-1
ademde bunalip kalan sifat ve esma-i nAmiitenéhisini nefes-i Rahmanisi ile
tenfis ederek onlara viicid-1 piir-cidundan her bir mertebe-i tenezziiliin
icAbina gore birer viiclid bahs, ve kemalat-1 ildhiyyesini tafsilen miisdhede

etmek i¢in onlarin hey’et-i mecmuasini 4yine ittih4z eyledi.

Salat ve selam, enbiyanin hitemi ve arefi olan Muhammed Mustafa
Efendimiz’in tizerine olsun ki, onun hakikati meratib-i tecelliyAtin 2’14 ve
eclasy; ve taayyiinii mertebe-i insiniyyenin ecma’ ve esmelidir. Ve onun fey-
zi bilctimle envarin menbai olan ism-i cAmi’-i ildhiden vaki’ olup, rahmet-i
ilahiyye bilciimle hakayikina,' onun hakikatinden tevzi’ olunur.

Tarziye-i bi-intih, mazhar-1 etemm-i ism-i Hadi olan o Hatem-i en-
biya (aleyhi’s-salatii ve’s-selam) Efendimiz’in 4l ve ashibi ve verese-i kiim-
melini tizerine olsun ki, her biri sema-i hid4yetin niicim-i pertev-fesani
olup zulmet-i tabiatta Hak ve hakikate masil olan yolu sasiran kimselere
birer rehniimadir.

Ey tesne-i hakikat olan mi‘minin-i miitefekkirin! Bu kitb-1 miinif,
ziibdetirl-kimilin ve kidveti'l-muhakkikin Seyh-i Ekber Muhyiddin Ibn
Arabi (r.a.) efendimizin te’lif-i lilerinden olan Fusdisu'l-Hiken’dir. Mainisi
Hz. Seyh’in kalbine (S.a.v.) Efendimiz tarafindan ilka, ve nAm-1 latifi zat-1
risAlet-penahileri tarafindan tevsim buyuruldugu cihetle, viictid-1 unsuride
merklz dimig-1 fa4lin eseri ve nazar-1 aklinin netiyic-i istidlalau degil-
dir. Seripa asl-1 hakikiden kul(ib-i enbiya (aleyhimii’s-selim)a miinzel olan
madrif ve hikem-i ilahiyyeden ibaret, ve ehl-i takyid olan erbab-1 ukaliin
bilmedigi ve idrak edemedigi hakayik ile [m/2] malamaldir. (._L\) (,_L-u 2:15\ 5
RPEA Y (Bakara, 2/216) [Allah Teala bilir, siz bilmezsiniz.]

1 Adil Bey niishast: “hakayika” (s. 1).



2

| MUKADDEME

Imdi bu kitAb-1 miinifi hatmederek miindericitini zevkan 4rif olanlar,
mebde’ ve maidin ne demek oldugunu, ya'ni kendisini ve muhitinin nere-
den gelip nereye gittigini ve her mevtinda ne i¢in meks ettigini ve hakikat-i
viicGdu anlarlar. Cehlin zevali ile artik ¢lin i ¢ird munkatr’, ve Alem nazar-
larinda bir temasagah-1 latif olur. Velakin yalniz cehlin zevali kafi degildir;
belki viictid-1 insdnide a'zam-1 kuvé olan “vehm”in dahi zevali 1azimdir. Bu
ise ancak bir insin-1 kAmilin istid4da gore terbiyesi ve bu terbiye dairesin-
de stiltkiin itmamu ile olur. Zird “bilmek” bagka ve “olmak” yine baskadir.
Bilmek ile viictid-1 vehminin nefyi ve tevhid-i hakikiye vustil kabil degildir.
Meger ki hakkinda inyet-i ezeliyye mesbtk ola. Ale’l-kaide bu illetin zeva-
li bir tabib-i hazikin ted4visi ile miimkin olur. Beyit:

Olazzans ol e 4 3L Ole s LM ¢l G A5
Slad g ot 5 GBS S G2 S Sy By

Terciime: “Ey kevn it mekinin hulésasi olan insan! Tevhid-i Hakk’t s6z
ile bulmak miimteniattandir. Git, viicd-1 vehmini nefy et ki, Fusiisul-Hi-
kem’den ve Fahreddin-i Irdki’nin Kitdb-1 Lemadrindan bulamadigin bir

sirr1 kendinde bulasin.”?

Mz'lim olsun ki, Seyh-i Ekber (r.a.) hazretlerinin mu’terizleri ve husa-
siyle bu kitib-1 4linin miinkirleri vardir. Bunlar hul4saten bervech-i ati

tasnif olunabilirler:

Birinci sinif: Kendi ilim ve irfinlarina magrir olan ziimre-i hasdandir
ki, Cenab-1 Seyh hazretlerinin zahir ve bahir olan fazl ve kemalini gekeme-
diklerinden, onlarin bu str-i hulklari, inkérlarina sebeb olur.

Ikinci sinif: Birinci sinifin mukallidleridir ki, hicbir kiymetleri yokeur.
[m/3]

Uciincii sinif: Hz. Seyh’in beyanat-1 aliyyelerini havsala-i idrakleri kabiil
etmeyen fuh(im-i kasira erbabidir. Bunlarin sebeb-i inkarlari acz ve sika-i

taassubdur ki, hallerine acinir. Bunlar seriat vesile ittihaz edip hakayik-1

2 Abdurrahmén Cami'nin (v. 898/1492) Esi‘atiil-Lemadr inin sonunda yer alan bu
rubdiye Ahmed Avni Bey Lemadt tercimesinin basinda ve Mesnevi serhinin mu-
kaddemesinde de yer verecektir. Bk. Iriki, Lemadr, s. 25; Konuk, Mesnevi-i Serif
Serhi, 1, s. 52. Ayrica bk. CAmi, Nakdu'n-Nusis, s. 76.
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mezkdrenin mugayir-i seriat oldugunu, ve binienaleyh onlart miitilaa ve
tefekkiir ile mesgal olan kimselerin varta-i kiifre diiseceklerini iddia eder-
ler. Kendileri hakayiktan tebatid ettikleri gibi, bagkalarini da teb’id ederler.
il Oy (,_g:\ O 25 (Kehf, 18/104) [Onlar islerini giizel yaptikla-
rini zannederler.] Halbuki bu hakayikin kaffesi liibb-i Kur'an ve ahadisdir;
ve peygamberan-1 izim hazaritnin kultb-i seriflerine nézil olan hikemdir.
“Kiifr’tin bir ma’nas1 da “setr”dir; Hakk’1 setreden kimselere “kafir” derler.
Bir putperest HakK'in tecellisini ancak mahdtdirl-mikdarina hasrettigi ve
diger tecelliyae-1 Hakk’s setr ve inkar eyledlgl icin kafirdir. Eger bir kimse
viicid-1 mutlak-1 Hakk’s 4.U\ i (’" | j_S I .56 (Bakara, 2/115) [Ne tarafa
tevecciih ederseniz edin, Allah'in vechi vaki'dir.] 4yet-i kerimesi micibince
cemf’-i zerratta miisahede edebilmek ilmini okudugu icin kfir olursa, si-
fat-1t miyminiyyet, emr-i viicidu “Hak” ve “halk” diye iki miistakil kisma
tefrik eden mutaassibine mi tevcih edilmek miinasib olur? Ve bu mutaas-

sibinde sirk-i hafi olduguna siibhe yoktur.

Dérdiincii sinif: Ugiincii sinifin mukallidleridir ki, bunlar da pek
bicaredirler.

Besinci sinif: Zevk ve mesrebleri Hz. Seyh-i Ekber efendimizin zevk ve
mesreblerine uymayan urefidir. Bunlar ulema-i billdhdan olup Hz. Seyh’i
tazim ve onlarin velayetlerini tasdik ile berdber ba'zt mesailde muhélefet

ederler.

Alunci sinif: Zevkan ve megreben Hz. Seyh-i Ekber efendimizin mura-
dat-1 aliyyelerini anlayan muhakkiklerdir. Bunlar Hz. Seyh’e hi¢cbir mes’e-
lede muhélefet etmeyip siikat ile beriber, esrar-1 ilihiyyenin ifsasini hos
gormezler; ve halki miitAlaa-i Fusis'tan men’ederler. Halbuki bu hakayik
ve madrifin hak oldugunu bilirler. Velakin evvelen, fuhtim-i zaife ashabi-
nin bu hakayiki yanlig anlayip Hak hakkinda str'-i i’tikada diigmelerinden
havf ederler. Siniyen, aslinda sahib-i zek4 olmakla beraber tab’inda fisk ve
hubb-i diiny4 ve cih galib olan kimselerin [m/4] bu hakayik ve maarifi
okuyup, resddet davisina kiyAm ve bunlari serméye-i ezvik-1 nefsiniyye
ittihdz etmelerinden korkarlar. Binienaleyh onlarin men’leri sefekaten

Ii’l-ibad olmus olur.
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Fakir derim ki, Fusiisul-Hikem’in dahi Kelamullah gibi iki hassiyeti var-
dir: 5 Y1 s s G5 8 o s 18 o At (Bakara, 2/26) [O,
Kur'an sebebi/yle cok kimseleri 1dl4l eder ve ¢ok kimselere hidayet verir;
ve dalélete diisenler ancak fasiklardir.] Ya'ni okuyanlarin bir kismi hida-
yete vasil olur, bir kismi da dallete diiger. Kur'an-1 Kerim bu héssiyetleri
cami’ olmakla berdber onu miitilaa ve kirdat eden kimseyi men’etmek caiz
degildir. Zird Kur'an bir mihekdir; altin ile bakir ayrilmak icin gelmistir.
Fusiisu’l-Hikem dahi 6ylece bir mihekdir. Akil ve irfan sihibleri bir kerre
kendilerini ona vurmalidir, t4 ki Hak icin hiiccet-i baliga sabit olsun! Ve
neticede 2 2Jl 3 5553 | s U325 (S0r, 42/7) [Bir taife cennetde ve bir
taife cehénnem;{edir:] SIrr1 kilwe(ien fiile gelsin.

Suntf-i mezkire taraflarindan Cenib-1 Seyh (r.a.) hazretlerinin
beyanit-1 aliyyelerine kargt vaki’ olan itirdzAta muhakkikin hazarau
cevab-1 $afi vermis ve bunlari havi olan kiitiib ve resail elyevm eydi-i nisda
tedaviilde bulunmus oldugundan burada tekrir-i tafsilat zaid goriilir. Bu
hustista ma'limat almak isteyen zevat-1 kirAmin fuzalidan merhtim Bursalt
Tahir Bey'in Terciime-i Hal ve Fezdil-i Seyh-i Ekber Mubyiddin Ibn Arabi
namindaki matb{’ risilelerini ve onda isimleri mezkdr olan resaili miitilaa

buyurmalari §iyAn-1 tavsiyedir.?

3 Bursali Mehmed Tahir'in (1861-1925) bu risalesi hakkinda bk. “Aciklamali Eski
Harfli Tiirkge Matbt Tasavvuf Kitaplari Bibliyografyasi”, s. 375-376.
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Birinci Fasil: Viicid

“Viictd”un lisainimizda mukabili “varlik”, ve lisin-1 Fariside “hesti”dir.
Ma'ni-y1 lugavisi “matltbu bulmak”tir. Orfte miistamel olan “cisim ve
beden” ma'nas: kiitiib-i lugatta ancak ma'na-y1 mecazi olarak mezkirdur.
Istilah-1 stifiyyede “zirl-viictid olan mevctid”dan ibarettir. Imdi viictd laf-
zt ile bir hakikat murid olunur ki, onun varlig1 kendi zitindan ve kendi
zau iledir; ve baki mevctidiun varligi ondan olup onunla kaimdir. Mu-
hakkikin-i mutasavvife alem-i kelamda, o hakikate isaret icin “la-taayyiin”
[m/5] ve “viictd-1 mutlak” derler. Ciinkii zat-1 viicid bu mertebede hic-
bir “isim” ve “sifat” ve “fiil” ile mukayyeden miiteayyin degildir; bilctim-
le kuy(id-i taayyiinattan mutlakur. Belki kaffe-i taayyiinit bu mertebede
ayn-1 zattir.

“Viictid-1 sirf” derler. Ciinkii zat, isim ve resim ve na't ve vasiftan kendi

sirafeti ile halistir.

“Zat-1s4zic” ve “ayn-1 kaftir” derler. Zird esmi ve sifat ve ef al levninden

sade ve safidir; ve higbir levn ile miilevven degildir.

“Mechili’n-na’t” derler. Zira bu mertebede cem{’-i nulit ma’rif ve mes-
hid degildir. Ve na't ise ism-i siibtti ve selbiden ibérettir. Bu mertebede
tasavvur-i stibati ve selbiden higbirisi yoktur. Bindenaleyh mechtlii'n-na’t
olur.

“Ezelir]-azal” derler. Zir viiciidun bundan yukari bir mertebesi yoktur;
ve cemi’-i meratib bu mertebenin madanudur.

“Gaybir’l-guyib” derler. Zira a’yan-1 sibiteden i’tibaren tA misal-i mut-
laka kadar olan gayb-1 izafi meratibi, bu mertebede gaib-i mutlakur. Ne
tasavvur-i haricileri ve ne de tasavvur-i ilmileri vardir.

“Munkatau’l-isarac” derler. Zird bu mertebede bilciimle isarat-1 esma ve
sifat munkatrdir. “et-tevhidii iskatu’l-izafat” [Tevhid izafetlerin kaldirilma-

sidir.] bu mertebede vaki’ olur.

“Munkatau’l-vicdani” derler. Zira bu mertebede tasavvur-i vicdan yok-

4 Kaynaklarda bu kavram “munkatau’l-vahdani” seklinde gecer. Meseld Kasani,

“munkatau’l-vahdani” seklinde kaydettigi kavram icin su tanimi verir: “Cem’
mertebesidir ki bagkasinin orada ne bir ayni ne de bir izi vardir. O, agyarin bu-
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tur. Bu ifade “Zt i¢in vicd4n yoktur” ma'nésina degildir. Ciinkii tasavvur-i
vicdan ilim mertebesinde olur. Bu mertebede ise ilim mutasavver degildir.
Binéenaleyh eser-i ilimden ibaret olan vicdan dahi yoktur.

Suél: ZAaun zata vicdani olmamak olur mu?

Cevab: Bir seyi bir seyden selb etmek icin, o seyin —velev ki hayilen
olsun— siibitu lazimdir. Halbuki viictid-1 hakiki muvacehesinde ilim ve
hayal dahi mevcd degildir ki, keyfiyyet-i selb vaki’ olabilsin.

Bu isimler “la-taayyiin” isminin miiteradifidir. LA-taayyiin mertebesi
cem{i-i taayytinitin selbidir. Boyle olunca [m/6] a-taayyiiniin tasavvurun-
dan zat “munkatau’l-vicdani” olur. “Munkata®™ lafz1 feth-1 “ed” iledir; ve

“vicdani”deki “ya” dahi nisbettir.

“Gayb-1 hiiviyyet” derler. Zira viichdun cemf’-i meratibi bu mertebede
meratib-i zuhtira nisbetle gayb ve fikdan icindedir. Nitekim karanlik ge-
cede bilctimle esy4 bilfiil mevcd-i haricidirler. Fakat galebe-i zulmetten
nast esya asla goriinmez. Zird olmamak bagka, ve olup da goriinmemek
yine bagkadir.

“‘Aynt’l-mutlak” derler. Zird zit-1 sirf bu mertebede min-kiilli’l-viictth

mutlakeir; bir vech ile ki, kayd-1 mutlakiyyetten de mutlakur.

“Zat-1 bila-i’tibar’ derler. Zird zaun cemf-i i’tibirdtu bu mertebede
bila-i’tibardur. 3% L5 5 235 &1 05 [Allah Tela ezelde mevetid idi ve
O’nunla beraber bir sey yok idi; ve el’an dahi mevctd olup yine O’nunla

beraber bir sey yoktur.]’ bu mertebeden kinAyedir.

[sm-i “la-taayyiin”iin miirAdifi olmak iizere muhakkikin bu mertebeyi
atideki isimler ile de tevsim ederler:

“Zat-1ahadiyye”, “zat-1 hiviyyet”, “zat-1 bila-taaddiid”, “gayb-1 mechal”,
“mahzen-i sulin”, “evvel-i la-nihiye”, “hesti-i mutlak”, “kenz-i mahfi”,

» o«

“ahadiyyet-i sirf”, “zat-1 hiive hiive”, “viictid-1 baht”, “gayb-1 mastin”, “ade-

lunmadig bir yerdir ve cem’-i ahadiyyetin aynidir. (Bu mertebe ayni zamanda)
Munkatau’l-isaret, hazretii'l-viictd ve hazretiil-cem olarak da isimlendirilir.” Bk.
Kasani, Sifilerin Kavramlar: —Istlahdnds-Sifiyye—, s. 41. Ayrica bk. Kasani, 7a-
savouf Sozliigi, s. 541.

5 Buhari, “Bed’u’l-halk”, 1; “Tevhid” 22; ibn Hibban, Sahih, X1V, s. 10; Beyhaki,
Suabwl-Imén, 1, s. 249, 354.
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mitl-adem”, “4hir-i 14-bid4yet”, “hesti-i sAde”, “mechdl-i mutlak”, “aha-
diyyet-i mutlak”, “zat-1 mutlak”, “viicid-1 mahz”, “gayb-1 mekntin”, “kide-

A«

mirl-kidem”, “gayetiil-gayat”, “hesti-i sirf”, “viictid-1 hakiki”, “ahadiyyet-i
zat”, “zat-1 suf”, “thfan-1 mahz’, “meknénii’l-mekntin”, “hafai’l-hafd’”,
“nihdyeti’n-nihayat”, “hakikati’l-hakayik”, “Hakk-1 hakiki”, “alem-i
ZAt", “Zat-1 baht”, “gayb-1 mutlak”, “buttini’l-buttin”, “makam-1 ev-edn4”,
“madimii’l-isarat”, “ebtan-1 buttin”.

Hakikat-i viictid bir mefthim-i kiilli-i ntirdni oldugundan o kadar latif-
tir ki, onu akil, fehim, vehim, havas ve kiy4s ile anlamak miimkin degildir.
Zira alat-1 idrak olan bu vesiit-i madtide, o eltaf-1 latifin muvicehesinde
eksef-i kesiftir. Kesifin mertebe-i kesafette kaldikca kendi asli olan latifi

idrak etmesi miimkin degildir. [m/7]

Viictid-1 mutlak 6yle bir kenz-i bi-payandir ki, mekntiniu kendisinden
mahfidir. Zir4 viicid-1 mahz kendi cemal-i zatisinde miistagrakur. “Ken-
dinden 4gahlik” bir sifat oldugundan, bu mertebesinde, viicd-1 mahz on-
dan dahi miinezzehdir. Viicid-1 hadisin bu mertebeye asld sutiru olamaz.
Zira hudis ve kidem yekdigerinin ziddidir. olasiig ¥ olaz) [iki z1d bir
araya gelmez.] kaidesince birinin zuhtirunda digeri ihtifa eder. Bunun icin
Alref-i enbiya (S.a.v.) Efendimiz ;U\ ols b )j.w&a_; Y [AllAR’1n zat hakkinda
tefekkiir etmeyiniz!]® kavl-i serifi ile hadisit'l-viicid olan abdin fikir ile bu
mertebe-i viicldu idrak edemeyecegini tethim buyurmuglardir. Bu merte-
bede viictid tecelliden miinezzehdir. Zira tecelli mesiyyet ile olur. Halbuki
mesiyyet bir sifat oldugundan viictid-1 mahz ondan dahi miinezzehdir.

Viictid-1 hakiki 6yle bir methtim-i kiilli-i vahidivl-ayndir ki, hudad ve
cihet kabdl etmez. Zira bir had kabtl etse, haddi bittikten sonra diger vii-
ctida gecilir; ve haddin nih4yeti olan her bir viicidu tadad etmek miimkin
olur. Bu ise miin4fi-i vahdettir. Cihet ise bir seyin diger bir seye olan vech-i
mukabili olup bu da hudtdu icib ettiginden, viictid hakkinda bu da mu-

tasavver degildir. Bin4enaleyh viicildun vahdéniyeti adedi olan “birlik” de-

6  Ebu’s-Seyh el-Isfahani, el-Azame, 1, s. 210; Taberani, Mu'cemu’l-Evsat, V1, s. 250;
Beyhaki, Suabu’l-Imin, 1, s. 262; Siilemi, Tabakaru’s-Sifiyye, s. 320; Ebtt Nuaym
el-Isfahani, Hilyetiil-Evliyd, V1, s. 67; Sircani, el-Beyiz ves-Sevid, s. 241; Heme-
dani, Temhidais, s. 60, 303; Aclani, Kegfiil-Hafd, 1, s. 371.

7
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gildir; belki bir muhit-i nAmiitenihi olan varliktan ibarettir. Ve kendisinin
bir mebdei olmayip belki kendisi cemf’-i mevciiddtn mebdei ve mengeidir.
Farzedelim ki, bir mevctid-i mukayyed ve miiteayyin olan herhangi bir sa-
his, arzin herhangi cihetinden feziya dogru ni-mahdtid zamanlar tayaran
etse bir intihdya vustl miimkin degildir. Zir4 onun bu seyri “viictid” icin-
dedir. Ve feza-y1 la-yetenahi ayn-1 viictiddur.

Sual: Bu viictid-1 hakikinin bir mebdei var midir?

Cevab: Bu suil na-becidir. Ziri vehmin icAd ettigi bir sualdir. Her ne
kadar vehme gére bir suél varid gibi goriiniirse de, hakikatte boyle bir sual
yoktur. Ve kuvve-i akliyye bu suélin na-beca oldugunu birkag vech ile isbat
edebilir. Soyle ki:

1. ViicGda bir menge’ tahayyiilii, evvelce yok idi, sonradan var oldu,
demek ma'nisint mutazammin olur. Halbuki evvelce yok olan seye var
denemez; ve bunun kabilii, “yokluk” kendisinin zidd1 olan [m/8] varliga
tebeddiil etti demek olur. Halbuki yok olan var olamaz ve var olan da yok

olamaz.

2. Bir mebdee istindden var olan sey, viiclid-1 hakiki degildir. Belki ken-
dinden evvelki viicidun izifaitindan ve miiteallikatindan olur. Su ile buz

arasindaki nisbet gibi.

3. Mademki varliga bir menge’ tahayyiil olunur; bu mensee de, diger bir
menge’ tahayyiil olunabilir; ve bu tahayyiil boylece ila-nihaye teselsiil edip
gider. Ve bu teselsiil viiciidun degil, yokluklarin teselsiilii olur; ve boylece
gidilip bir asl-1 hakikiye istindd etmek miimkin olamaz. Binienaleyh bu
teselsiil, vehmin icad ettigi bir ma'né oldugu icin, akl-1 selim indinde fasid
olur. Esasen adem, bosluk ve siiklindur; ve teselsiil ise doluluktan ve ha-
reketten bagka bir sey degildir. Binaenaleyh teselsiil ademin sin1 degildir.

Bu i’tibér ile de evvelce yok olan seyin bi’t-teselsiil var olmast ciz olmaz.
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ikinci Fasil: Adem

Methtim-1 adem, zihinde hasil olan bir ma'n-y1 kiilli-i zulménidir;
ve mané-y1 kiilli-i ndrani olan viicidun zidd: ve mukabilidir. Viictidu,
“ademir’l-adem” diye tarif ettigimiz gibi, ademi de “ademir’l-viictd” diye
tarif ederiz. Adem 6yle bir zulmet-i ezeli ve ebedidir ki, ondan ezelen ve
ebeden bir sey ¢ikmaz; ve dyle bir sitk(in-1 ezeli ve ebedidir ki, ondan eze-
len ve ebeden hareket zahir olmaz. Viicid, nAmiitendhi olup bir hadde
miintehi olmadigy i¢in, ademin tahakkuk edebilecegi bir stha mevctd de-
gildir; bindenaleyh adem la-sey’-i mahzdir. Viicid d4im4 véhid olup, kendi
hakikat-i hakikiyyesi tizerinde bila-tagayyiir ve bila-tebdil bakidir; ve adem
dahi kezalik ademiyeti {izerinde sibittir. Viiciid asla adem olmaz; ve mev-
cd madim olmaz; ve madim dahi mevcd olmaz. Ziri kalb-i hakayik
muhaldir. Imdi “viicid” hak, ve “adem” batildir. Muhakkikin-i stfiyye bu

ma'naya atideki stulahat ile isaret ederler:

“Adem-i hakiki”, “adem-i mahz”, “adem-i mutlak”, “batl-1 mutlak”,

“adem-i sirf”, “ademi’l-viictd”, “batil-1 hakiki.” [m/9]

Adem iki nevi'dir: Birisi bu zikrolunandir; digeri “adem-i izafi”, “adem-i
i’tibari” ve “adem-i mukayyed” dedikleridir ki, bu adem ¢ekirdegin icin-
deki agacin ve sulb-i pederde olan veledin stiretleri gibidir. Ya'ni bilkuvve
mevcid ve bilfiil madiim olan esya adem-i izafidedir. Adem-i izAfi, viictd-1

mahz ile adem-i mahz arasinda bir berzahtan ibarettir.

9
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Ugiincii Fasil: Viictd-1 Izafi
Viicd-1 izafi bir asl-1 hakikiye miistenid olup, ondan nes'et eden bir

varliktir ki, ona “viictd-1 zilli”, “viicd-1 mukayyed”, “viicid-1 miimkin®

de denir.

Viichd-1 izfi viicid-1 mahz ile adem-i mahz arasinda vakidir. Zira
bir ylizii ademe, bir yiizii de viicida nizirdir. Bindenaleyh o “mevhim-i
mahz”dir. Hakikatte viicd-1 miistakilli yokeur. Belki viicid-1 mahz-1 lati-
fin sifat-1 4rizast olan mertebe-i kesafetten ibrettir. Mesela buh4r mevcad
oldugu hélde, kemal-i letifetinden, basar-1 hissi ile idrik olunmaz. Mertebe
mertebe tekasiif ettikge mahsis olur. Ilk tekasiifte bulut olup basar-1 hissi
idrak eyler; fakat goz kapanip bulut icinden miirar edilse, temas ile hisso-
lunmaz. Bulut tekésiif edip su oldukda, mecm’-i havass ile idrak olunur.
Su incim4d edip buz oldukda, kemail-i kesafetinden azhar olur. Eger buha-
r1 viictid-1 hakiki farzedecek olur isek, onun bulut, su ve buz stiretleri sifat-1
arizasindan ibaret olur. Ve sifat-1 arizada asl olan adem oldugundan, onlara
viiclid-1 hakiki sahibidir denemez. Viicid-1 hakiki, ancak buhér olup, bu
stiretlerin sebeb-i kiyAmi1 olmus olur. Ve tagayytirat ve istihalac-1 miitevali-
ye viiclid-1 hakikinin degil, belki sifat-1 rizasindadir. Zira viictid-1 hakiki
tagayyiirat ve istihalattan miinezzehdir. Iste bu misile mutibik ve muvafik
olarak senin ve benim bilctimle esya-y1 kesifenin ve suver-i hayaliyye ve
cevahir-i miicerredenin viictidlart, hep [m/10] viictd-1 hakikinin sifat-1
arizasinin istihAliundan bagka bir sey degildirler. Onun i¢in mevciidit-1
kevniyyeye “suver-i hayaliyye” ve “niiftis-i vehmiyye” de derler. Bu mevci-
dat-1 zilliyye ve izafiyye, viictid-1 hakikinin edillesi ve alimatdir. Nitekim
bir yerde bir buz pargast gorsek, suyun viiciduna; ve keza oniimiizde bir
golge gorsek, arkamizda golge sahibinin viiciduna istidlal eyleriz. Nitekim
Hak Teila hazredleri ;25 215 ' Ligd &g G upﬂk) OV EA S5 ol 2
e 15 13 L gats e (Shrd, 42/29) [Semévaun ve arzin halki ve onlar-
da débbe cinsinden olan seylerin negri Allah'in varliginin alimetlerinden-
dir. O, diledigi vakit onlarin hepsini bir araya getirmeye kadirdir.] ayet-i
kerimesinde semavat ve arz ile, onlarda mebsiis olan devibbin alimat-1
viiciddan oldugunu beyan buyurmus ve bizlere bu izih olunan hakikati

duyurmustur.
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Dérdiincii Fasil: Tecelliyat-1 Viicad

Maltm olsun ki, viiciidun meratib-i muhtelifeye tenezziil stretiyle te-
cellisi, ancak zuhtira “meyl” ile miimkindir; ve “meyl” dahi mesiyyetten
ibarettir. Halbuki mesiyyet bir sifat ve bir nisbet oldugundan, cemf’-i niseb
ve sifattan muarrd ve miinezzeh olan viicid bu sifat-1 mesiyyetten dahi
miinezzehtir. Zira viictid-1 mutlak cemal-i zatisinde miistagrakur; ve istig-
rakta megiyyet olmaz. Binienaleyh viicidun mertebe-i vahdete, ya'ni mer-
tebe-i ultihiyyete, tenezziilii istigrak-1 cemal-i zatisinden mertebe-i 4gahiye
gelmesi demektir ki, bu da mesiyyet ile degil, belki onun iktiza-y1 zatdsidir.
[ktiza-y1 zatide ise sebeb ve illet mevzir-i bahs olamaz. Viictidun meratib-i
tecelliydu yedidir:

1. La-taayyiin, 2. Taayyiin-i evvel, 3. Taayytin-i sini, 4. Mertebe-i er-
vah, 5. Mertebe-i misal, 6. Mertebe-i sehadet, 7. Mertebe-i insin.

Bu tertib kiilliyat itibariyledir; ctiz’iyat i’tibariyle merétib-i viiciidu hasr
ve tadad kabil degildir. Imdi bu meratib kesfi ve aklidir; zam4ni ve hakiki
degildir. Ya'ni viictid bir zamanda tecelli etmemis ve o an iginde [m/11]
kendi cemalinde istigrak: hasebiyle cem?’-i esm4 ve sifit kendisinde miis-
tehlek ve muzmahil olmus idi; sonra bir zaman geldi ki, bu istigraktan
ayilip kendisine geldi ve kendindeki sifata sutiru hasil oldu; ve bu zaman
dahi gegtikten sonra diisiiniip dedi ki: “Bende bu kadar sifat var; bunla-
rin 4sarint izhar edeyim; falan seyi boyle yapayim ve falan seyi de soyle
yapayim”; badeht bu teemmiilii miitedkib esyay: icAd etmege baslads; ve
ciimlesini yoktan var etti. Bu, kat'a béyle degildir. Bu meratib kesfe ve
akla goredir; yoksa zaman ile asld miinisebetleri yoktur. Zir viicidun te-
nezziildu ve tecelliyAtt viictd ile berdber kadimdir. Hudds, ancak suver-i
kesire-i avalimin efridina nazarandir. Ve dlem bizim Alemimizden ibaret
degildir. Fez4-y1 la-yetenihide avilim-i bi-nihdye mevcid olup, peyderpey
tekevviin ve tefessiid etmektedir. Bu tekevviin ve tefessiidiin ne evveli ne de
ahiri vardir. Zir keyfiyyet-i halk ezeli ve ebedi olup, ne evveli ve ne de 4hiri

vardir. Evveliyet ve ahiriyet, ancak efrdd-1 mahltikata nazarandir.
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Begsinci Fasil: Mertebe-i La-Taayyiin, Mertebe-i Ahadiyyet

Bu mertebe viictidun mertebe-i 1tlaki olup, cemf’-i nulit ve sifat izafe-
sinden miinezzeh ve her kayiddan, hatta kayd-1 itlaktan dahi mukaddestir.
Bu mertebe Hak Te4l hazretlerinin kiinhii olup, onun fevkinde baska bir
mertebe yoktur. Viiciidun bu mertebesi hakkindaki tafsilat, birinci ve dor-

diincii fasillarda zikrolundugundan burada tekrar: zaiddir.
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Altnci Fasil: Mertebe-i Vahdet, Taayyiin-i Evvel Mertebesi

Bu mertebe zat-1 bahun istigrak-1 cemélisinden, mertebe-i 4gahiye te-
nezziilinden ibarettir. Bu tenezziil viicdun iktiza-y1 zatisidir. Onun bu
mertebe-i 4gahisine “mertebe-i ulthiyyet” denir. Viicid bu mertebede
kendisindeki sifit ve esmay1 ala-tariki’l-ihAta miicmelen bilir. Ve sifat bu
mertebede kendisinin “ayn”t [m/12] oldugundan bu ilim, kendi zitina
olan ilminden ibérettir. Bindenaleyh viicild bu mertebede cemf-i esmé
ve sifat ile miisemma ve mevstf; ve nult ile men’at oldugundan “Allah”
ism-i cAmiinin mertebesidir; ve bu isim ile miisemmadir. Bu mertebe, zAt-1
la-taayyiiniin, taayyiin stretiyle zuhtr ettigi evvelki mertebe-i tenezziilii-
diir. Buna “taayyiin-i evvel” ve “ilm-i mutlak” da derler. Zira bu mertebe-
de zaun sufiru ve vicddni ma’lim; ve gayriyet kaydi olmaksizin mutlakur.
Buna “vahdet-i hakiki” mertebesi de derler. Zird bu nefs-i “taayyiin-i ev-
vel”in ismidir ki, 313 \7\ A>190 s 50%; Y ya'ni “vahidden ancak vahid su-
dir eder” demektir. Bu mertebede tadid ve adid ve kesret ve efrad yoktur.
Beyne'n-nefy ve'l-isbdt miisiviyti't-tarafeyndir.

“Felek-i velayeti’]-mutlak” derler. Zird “cevher-i evvel”’den ibaret olan
taayylin-i evvelin zahiri ve batin vardir. Onun batunina “velayet-i mutla-
ka” derler. :,_»J\ 4_15 fu\!)l\ s (Kehf, 18/44) [Iste bu makamda velayet,
yalnizca hak olan AllAh’a mahsustur.] bu velayetten kin4yedir. Ve onun za-
hirine “niibtivvet-i mutlaka” derler. Zir4 o, viictid-1 ahadiyyet ile vahidiyyet
arasinda berzahtir. Mevvéc-1 ahadiyyetten feyz-i akdesi bi-vasita kabtil eder
ki, nidmi “velayet-i mutlaka’dir. Ve vahidiyet mevvaci ile feyz-i mukaddesi
ah%edip halka eristirir; ndmina “niibiivver-i mutlaka” derler. 2375 LS5 Iy
Q_ja“ 5 9\_;3\ i~ [Ben nebi idim, halbuki Hz. Adem, m3’ ile tiyn arasinda
idi.]” bu niibitvvete isarettir. Cem{’-i velayet-i evliy4 ve niibiivvet-i enbiya
ondan nes’et ve zuhtr ederler. Bundan nasi ona “felek-i sabitat” ta’biri ile
kin4ye ederler ki, ciimle seyyarat ve sabitat nasil eflakte vaki’ iseler, enbiya
ve evliyAnin niibiivvet ve velayet-i kiilliyye ve ciiZ’iyyeleri de dylece “vela-

yet-i mutlaka’da vaki'dirler.

Buna “tecelli-i evvel” de derler; zira o, 1a-taayyiinden evvelen zuhiir etti;

7 Tirmizi, “Menakib”, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XV11, s. 176; Ibn Ebi Seybe,
Musannef, XX, s. 231; Hakim, Miistedrek, 11, s. 665; Aclani, Kegfii'l-Hafa, 11, s. 169.
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ve mertebe-i hafidan evvelen miinevver oldu.

“Kabiliyyet-i evvel” de derler; zird o ciimle mahltkat ve mevctidatn

maddesidir; ve cemfi-i kabiliyyat ondan zahir olurlar.

“Makam-1 ev-edna” da derler ki, bu mertebenin fevkinde, zat-1 sirf mer-

tebesinden gayr1 bir mertebe yoktur. [m/13]

“Berzahu’l-berazih” derler; zira o, taayytiin ile lA-taayyiin arasinda hail-
dir ve cemf’-i berazihi cAmi'dir.

“Berzah-1 kiibrd” da derler; zir4 ahadiyet ve vahidiyetten ibaret olan iki
mertebe-i @zami himildir.

“Ahadiyyeti’l-cem’™ de derler; zird bi-itibar-1 iskat ve isbat, min-hay-
sti-hiye, zAun {’tibaridir.

“Ma'den-i kesret” de derler; zira cevahir-i esma ve sifat bu madenden

zuhtir ettiler.

“Mengeii’s-siva” da derler; zira cemf’-i miimkinat bu mertebeden zuhtr
etti.

“Kabiliyyet-i kesret” de derler; zir4 biitiin keserat-1 esmaiyye-i kiilliyye-i
ilahiyye ve esma-i kevniyye-i kiilliyye bu masdardan zuhr etti.

“Felekirl-hayat” da derler; zirA medar-1 hayat-1 4lem bu mertebeye
menfttur. Bu mertebe 4lem-i ervih ve ecsimin hakayikint mutazammin-
dir. Her bir mertebeyi bir ism-i ilah1 terbiye eder. Her bir mertebe-i kiya-
niyye hayat-1 hakikiyyeyi ondan iktisab eyler. Ve “felek” ta’biri onun ulii-
vv-i mertebesinden kindyedir. Bu mertebenin birgok isimleri daha vardir

ki, onlar da bunlardir:

Zill-1 evvel, berzah-1 evvel, mertebe-i (13, mAadde-i mutlak, Alem-i
rumfiz, hakikatirl-hakayik, agk-1 ekber, zuhtir-1 evvel, nisin-1 evvel, vasita-i
114, vahdet-i sirf, kenzii'l-kiintiz, hakikat-i mechdl, cem’v’l-cem’, halk-1 ev-
vel, akl-1 evvel, Alem-i ma’'ni, 4lem-i vahdet, kenzii’s-sifit, Adem-i hakiki,
kabe kavseyn, mahltk-1 evvel, akl-1 kiill, hakikat-i muhammediyye, mer-
tebe-i rahmet, alem-i sifat, hakikat-i adem, 14hat, viictd-1 evvel, kalem-i
evvel, ntir-i Muhammedi, alem-i icmal, levh-i mahftz, ism-i a'zam, ri-

hu’l-kuds, mevctd-i evvel, kalem-i 214, diirreti’l-beyza, viictd-1 icmali,
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iimmi’l-kitab, rtth-1 a'zam, levh-i kazi, mebde’-i evvel, sebeb-i evvel, ber-
zah-1 cAmi’, hazret-i icmal, ntru’l-envar, ebu’l-ervah, arg-1 mecid, makam-1
sithid-1 cem’u’l-cem’, maden-i kesret, menseii’s-siva.

Bu mertebenin ismi cemf’-i sifat ve esmayi ve isti'dadat-1 fitriyye ve ka-
biliyAt1 cAmi’ olan “Allah”dir. [m/14] Bu sifat ve esminin :?Esﬁrl kendisinde
zahir olsa da olmasa da yine “Allah”dir. u_w.de\ o f;,,d ] u\ (Ankebiit,
29/6) [Stibhesiz Allah 4lemlerden rniistagnidir.]/bu ;nertebeye isArettir.

Misal: Hal-i istigrakta bulunan bir Ademden higbir eser ve tecelli zahir
olmaz; ve bu hil icinde onda ne ilim, ne sem’, ne basar, ne irdde, ne de
kudret zahir degildir. Bunlarin ciimlesi o kimsenin viictidunda miistehlek
ve miitelasidir. Bu hal-i istigrakean hél-i 4gahiye geldikde, bu tadad olu-
nan stfatlariyla muttasif olur. Ve onun hal-i istigrakean hal-i aghiye gelisi
kendi zatinin ve viicidunun iktizisidir. Yoksa kendi mesiyyeti ile degildir.
Ve hal-i 4gahiye geldikde, biitiin sutinat ve sifat kendisinde miittehid bir
haldedir. Ve kendinin bilciimle esmAsini ve sifatin1 cAmi’ olan bu Adem,
bunlarin 4sirini izhér etse de, etmese de yine 4demdir. Ademin siibtit-i

Ademiyyeti icin 4sar ile zuhtruna ihtiyag yoktur. O, bundan ganidir.
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Yedinci Fasil: Taayyiin-i Sini Mertebesi, Mertebe-i Vahidiyyet

Viiclid, taayyiin-i evvel mertebesinde esmé ve sifitini miicmelen bil-
mekle berdber bu esma ve sifatinin icab ettirdigi cem?’-i maani-i kiilliyye ve
cliz’iyyenin sretleri, bu taayyiin-i sini mertebesinde ayrilirlar. Esya-y1 kev-
niyye hakayikindan ibaret olan bu suverden her birinin gerek kendi zatina
ve gerek kendi zAtnin emséline asld sutiru yokeur. Zira onlarin viictidlari
ve temeyylzleri ilmidir. Viicid bu suver-i ilmiyye sebebiyle miiteaddid ve
miitekessir olur. Ta’bir-i digerle bu suver-i ilmiyye, zat-1 ulthiyyetin emr-i
icAda illeti olurlar. Ve bunlarin illet-i viicidu dahi cAmi’-i cemf’-i esma
ve sifat olan zit-1 ulthiyyet oldugundan, bundan delil-i nazariye muha-
lif olarak su netice-i hakikiyye cikar: llet olan zat-1 ultthiyyet kendinin
illeti olan m2’ltiliin, y&'ni suver-i ilmiyyenin illeti olur; veyahud illet olan
[m/15] suver-i ilmiyye, kendilerinin illeti olan ma'ltliin, ya'ni zat-1 ult-
hiyyetin emr-i icAda illeti olur. Halbuki delil-i nazariye gére aklin hitkmii,
“illet olan sey, kendi ma’ltilii icin ma'ltl olmaz” demek idi. Iste ilm-i tecelli
balada izah olundugu tizere aklin bu hitkmiinii “illet olan sey, kendi ma’la-

lti i¢in ma’ldl olur” hitkmiiyle feshetti.

Atideki misal zevk-i sahih ile teemmiil olundukda anlasilir ki, bu hii-
kiim, garbiyylinun “iskolastik” ta’bir ettikleri kiyl G kal cinsinden degil,
belki bir hakikat-i zihiredir.

Misal: Bir hatttin yazdigt levhanin illeti, o hattdtin viicddudur. Zira
hattatin viictdu olmasa, o levha mevciid olmaz idi. Bin4enaleyh hattdtin
viictidu illet ve levhanin viicidu da o illetin ma’ldliidiir. Fakat o kimsenin
nisebinden bir nisbet olan hattityet sifati olmayip da, bu sifat ondan bir
levha yazip izhir etmesini lisin-1 istidad ile taleb etmese, o sahistan bu
levha zuhtira gelmezdi. Su hélde levhanin icAdina sebeb olan sey, kendi
micidinden, viiciidunu taleb etmesidir. Bu stirette levha ma’ltil iken, emr-i
izharin illeti olur. Ve bu vech ile illet olan hattatin viicidu, emr-i izharda
kendinin illeti olan levha-i ma’ldliin illeti olmus olur. Ya'ni hattdtin viich-
du emr-i izhirda hem malal ve hem de levhanin icidina illet oldugu gibi,

levhanin viiciidu dahi hem illet ve hem de ma’ltl olur.
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Imdi maddiyytinun madde kintinunu beyan ettikleri sirada “umtimiyet
i’tibariyle kiinatin sebebi yoktur” demeleri, hakikat-i emirdeki cehillerin-
den ve kiillin numinesi olan kendi nefislerinden gafil bulunmalarindan
nes’et etmistir. Ve bu cehil ve gafletin mensei de esfel-i sifilin olan 4lem-i
tabiattan ala-y1 illiyyin olan zita surf akil ve zekd ile urtic edilebilecegi
zannolunarak, enbiya (aleyhimii’s-selim) ve onlarin vérisleri olan evliya-i
kirim hazariunin akval-i aliyye [m/16] ve ihbarit-1 seniyyelerine kulak

asmamaktir.

Bu mertebede miiteayyin olan her bir stiret-i ilmiyye, esya-y1 hariciy-
yeden her birinin hakikati ve onu terbiye eden Rabb-i héssidir. Istildh-1
stifiyyede her bir stiret-i ilmiyyeye “ayn-1 sibite” ve heyet-i mecmiiasina
“Ayan-1 sabite” derler. Miitekellimin “ma’lim-i madim”, hitkema “mahi-
yet” ve Mu'tezile “sey’-i sabit” derler. Taayyiin-i evvel hakikat-i muhamme-
diyyeden ibaret oldugu cihetle, bu hakikat-i muhammediyye cem?’-i haka-
yiki cAmi’ olmus olur. Bu taayyiin-i sini mertebesine “vahidiyet” denildigi
gibi, “hakikat-i insdniyye” de derler, ve atideki esimi ile de tevsim ederler:

Tecelli-i sani, kabiliyyet-i zuhdr, hazret-i irtisim, mebde’-i sini, mec-
mul-ervah, maid-1 ervih, miilk-i biun, feleki’l-hayat, berzah-1 sani,
kevn-i cAmi’, menge’-i sini, makam-1 ervdh, hazret-i rubtibiyyet, miin-
teh&'l-ma’rife, zuhtr-1 sini, dlem-i melekit, 4lem-i esma, perde-i vahdet,
hazret-i cem’, menseii’s-siva, zill-1 memd(d, Alem-i batin, Alem-i viictd,
zill-1 vahdet, mengei’l-kesret, hazret-i ultihiyyet, nefes-i Rahmani, ilem-i
emr, kenzii'l-ervah, miibin-i sifat, ahadiyyet-i kesret, miinteh&’l-abidin, vii-
clid-1 miifiz, lem-i sini, maden-i ervah, aynell-yakin.

Suver-i ilmiyyeden ibaret olan “2yin-1 sibite” kendi ademiyyet-i as-
liyyeleri tizerindedir. Onlar viictd-1 harici kokusunu koklamamuglardir.
Alem-i sehadette zahir olan suver ancak onlarin ukisii ve zilalidir. & REAY
55240 B85 S5 5 [A'yAn-1 sabite rayiha-i viictidu koklamamustir.] dedikleri
budur. Bu hakikat, dtide mertebe-i sehadet faslinda misal ile izAh oluna-
cakur. [m/17]
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Sekizinci Fasil®

Birinci vasl: Sifiit ve esma

Maltm olsun ki, kaffe-i esydnin mebdei olan viictid ayn-1 hayétur; zird
miiteharriktir ve onda asl4 siiktin yoktur. Eger siikin olsayd: adem olur ve
ondan asla bir sey ¢ikmazdi. Zird hikmet-i tabiiyye ulemésinin su: “Hicbir
sey bila-sebeb siikiinetini harekete ve hareketini de siikiinete tebdil edemez”
distliruna nazaran, eger bilctimle esyAnin mebdei olan viictid-1 hakikide hayat
olmasa, o viiclidun siikiineti harekete gelmek icin hicbir sebeb mevctd olma-
mis olur; ve sebeb-i hareket mevclid olmayinca, hareketten zahir olan suver-i
avalim tekevviin edememek lazim gelirdi. Imdi aklen ve ilmen anlagild1 ki,
viichdun merAtib-i muhtelifedeki tecelliyAti onun hareketinden miinbaisdir;
ve hareket olan yerde, muharrik vardir ve muharrik hayydir; ve “hayat” bir
stfattir; ve sifat mevstiftan miinfek olmadigindan onun “ayn”idir. Viictid hayét
ile muttasif olunca kendi nefsini ve zAtin1 miidrik olmak icib eder. Bu ise onun
zatuna olan ilmidir; ve “ilim” dahi “hayét” gibi bir sifattur. Bindenaleyh viictd
ilim ile de muttasif olur; ve hay4t ve ilim ile muttasif olan viictidun “irdde” ve
“kudret” ile muttasif olmamast miimkin degildir, zird bunlar, onun levzimi-
dir; ve viicildda bu sifatlarin siibtitu ile beraber “sem’™ ve “basar” ve “kelam” ve
“tekvin” sifatlarinin dahi siibttu iktiza eder. Binienaleyh viictid, bu tadad olu-
nan sifat-1 seb’a-i zatiyye ile muttasiftir. “Ilim, irAde, kudret, sem’, basar, kelam,
tekvin.” Bunlarin imimi “hayat’ur. Zird hayaun olmadigi yerde ne hareket, ne

ilim, ne kudret ve ne de icAd bulunmaz.

Imdi, sifat ismin menseidir; zir4 bir seyde sifat olmazsa, bir isim ile tevsim
olunmaz. Mesela kendisinde sifat-1 hayét olmayan bir seye “hayy” ismi [m/18]
ve sifat-1 ilim bulunmayan kimseye de “alim ve alim” ismi verilmez. ZAt sifat
ile ve sifat isim ile zahir oldugundan, isim sifatun ve sifat ziun zahiri; ve zat
stfatin ve sifat da ismin bauni olur. Ve “sey” dahi ismin zahiri ve isim “sey”in
bauni olur. Zird miisemma olan “sey” zahir oldugu vakit, isim o seyde ihtifa

edip fani olur.

8  Adil Bey niishasinin baslik numaralandirmasinda bu kisimdan itibaren bAz1 fark-
liliklarin oldugu gozlenmektedir. Mesela bu baslik yedinci fasil olarak kaydedil-
mis, dolayisiyla buradaki rakam degisikligi Adil Bey niishasinda Mukaddeme’nin
sonuna kadar hem fasil hem de vasil numaralarinin diizenini etkilemistir.
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Imdi “ZAt”, “sifat” ve “isim” aralarinda zuhtr ve butiin nisbetleri oldu-
gu ve methim-i zuhtir, methim-i but@inun gayri oldugu cihetle, bu i’tibar
ile bunlarin aralarinda mugayeret olur. Velakin “sifat” zat-1 mutlakin mer-
tebe-i zuhtirda tecelli-i hassi ile tecellisinden ibaret oldugu o tecelli-i hass
zat-1 mutlak: tizerine zaid olmadigy cihetle, bu i'tibira gore zaun “ayn”1
olur. Sifat ve esmé-i ilahiyye kiilliyAti i’tibariyle kabil-i tadaddir. Nitekim
esma-i hiisni-y1 madide kirdat olunur; fakat ciiZ’iyau i’tibariyle l4-yuad ve

la-yuhsadir.

Esmanin kffesinde iki i’tibar vardir: Birisi Zat'a delileti, ve digeri ken-
dinin ma'né-y1 hissina delaletidir. Mesela Alim, Semf{’, Basir isimleri Zat'a
delalet ettigi gibi, kendilerinin ma'n4-y1 hustsilerine de delalet ederler.
Zira “Alim, Semf’, Basir kimdir?” denildikde “ahadiyyet-i esmaiyyesi ha-
sebiyle zat-1 ilahidir” denir; ve bu stirette hepsi “zat”a delalet etmis olur.
Fakat bunlarin ma’'na-y1 hustsileri baska baskadir. Ya'ni bilicilik, isiticilik
ve gorticiilitk bagka bagka ma'nélardir. Bindenaleyh esma “Zat”a delaletleri
{’tibariyle miittehid ve yekdigerinin “ayn”idirlar; ve mefthiimét-1 miitegayi-
re hasebiyle yekdigerinden miitemeyyiz ve birbirinin “gayri”dirlar.

Imdi, viictd-1 latif-i HakK'1n, delili, onun mertebe-i kesifi olan avalim-i
sehadiyyedir; ve icinde bulundugumuz arz avalim-i sehadiyye-i bi-niha-
yeden birisidir. Binienaleyh biz, Hak’tan zahir olan suver-i leme bakip,
[m/19] onlarda gordiigimiiz ahkdm ve 4sira nazaran hitkmederiz ki, Hak
“Hayy”dir. Zird O’nun viicGdunun alimeti olan alemin her noktasindan
hayat zahir olur; ve kendimizi hayat sahibi buluruz. Ve kezd Hak “Alim”-
dir, zira suver-i dlemden bir stiret ve kiill-i Alemden birer ciiz’ olan biz
insanlar sifat-1 ilim ile muttasifiz. Sem?’, Basir, Miirid, Kadir, Miitekellim,
Miikevvin, Musavvir, ilh... hep buna makuystir.

Ikinci vasl: Ayin-1 sibite mecil degildir

Ayan-1 sibite, suver-i ilmiyye-i esmiiyyeden ibéret olduklarindan,
viictd-1 héricileri yoktur. Halbuki “ca’l” miiessirin te’sirinden ibarettir.
Bunlar ise mahall-i te’sir ve infidl olmadiklarindan mec’tliyetleri mevz®’-i
bahs olamaz; ya'ni bunlar “yapilarak” viicda getirilmis seyler degildir.

Zir4 sulinat-1 zitiyyeden ibarettirler. Ve sutinat zaun iktizdaudir ve zar ile
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beriber kadimdir; ve suinit-1 zatiyye bir ciilin cali ile mec’Glen mevcid
olmadiklari gibi, bir miiessirin te’siri tahtunda da degildirler. Mademki

zat-1 viicild mevctiddur, elbette onlar da O’nunla beriber mevctddur.

Misal: insanda giilme ve aglama gibi birgok se’nler vardir. Insan giilme-
digi ve aglamadig vakitler, bu se’nler bilkuvve mevciid ve bilfiil madim-
dur. Aglamasi ve giilmesi fiilen zuhdr ettigi vakit bu zuhtrée, iridesi ve
cali ve te’siri ile vaki’ olmaz; belki iktiza-y1 zatisi olarak bila-mesiyyet ve
bila-ca'l ve te’sir vaki’ olur. Ya'ni insan, heniiz giilmeden ve aglamadan ev-
vel, giilmege ve aglamaga hazirlanmaz; ve giilme ve aglama se’niyet i’tiba-
riyle ma'n4-y1 insinide miittehid iseler de, zuhtrda yekdigerinden ayrilir-
lar. Ciinkii giilme, aglamanin ayni degildir. Imdi bunlar insanin sahsinda
mevcld ve bilfiil madiim iken, bu madim olan se’nlerin sahs-1 mevcid
tizerinde te’sirleri goriiliir. [m/20] Bin4enaleyh sahs-1 mevcd bunlarin
te’siri ile zahir oldukda, ya'ni giilditkde ve agladikda, bu se’nler dahi fiilen
mevcid olurlar; ve onlarin mevctdiyetleri sahs-1 mevclida muzifen vaki’
olur. Ve madembki sahs-1 insini mevctiddur, elbette bu se’nler dahi onunla
beraber bilkuvve mevctiddurlar; ve bir sebeb tahtinda da iktiza-y1 zati ola-
rak, bila-mesiyyet ve bila-ca'l ve tesir, fiilen zahir olurlar. Iste bunun gibi
mevcid-i hakiki olan z4t-1 ulthiyyette fiillen madim olan sulinatn te’siri
ile, zatullah bu sutindt hasebiyle tecelli eder. Zir4 a’yan-1 sibite zuhtirun
illeti ve zatullah ise, onlarin ma’ltliidiir. Ve illetin ma’ltl iizerinde te’siri
gayr-1 kabil-i red ve cerhdir.

Nitekim illiyet ve maltliyet mes'elesi misal-i kevni irad: ile balada
zikrolundu. Bu tesir ve teessiir ve illiyet ve ma’ltliyet mes’eleleri viictid-1
vahid-i Hakk'in niseb-i ztiyyesinden ib4ret olup meydanda bir “gayr”
bulunmadigindan, san-1 ultihiyyete yakismayacak bir hitkiim kabilinden

telakki olunamaz.

Ugiincii vasl: Isti déd-1 gayr-1 mec’il ve kabiliyet

[ktiza-y1 zati olan ay4n-1 sabiteden her bir “ayn”in bir istidad ve ka-
biliyyet-i mahstsasi vardir; asla biri digerine benzemez. Viictid-1 mutlak-1

Hak 2'yan-1 sabiteden her bir “ayn”in istididina miinasib olarak o “ayn”in

stireti ile zahir olur. Imdi a'y4n-1 sibite mec’til olmayinca, onlarin isti'da-
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dat ve kabiliyat1 dahi mec’tl olmaz. Su kadar ki, bu istidadat ve kabi-
liyt 2'yan-1 sibitenin ve a'yan-1 sibite dahi Z4t'in iktizd4dtr bulundugu ve
bunlarin illeti, ancak viictid-1 Zatullah bulundugu ve illetin ma’ltle tesiri
tabii olacagi cihetle, bu isti'dad ve kabiliyAtin miiessiri dahi ancak viictid-1
Zatullah'dir. Iste bu hakikate isireten Cenib-1 Mevlana (r.a.) Mesnevi-i
Seriflerinde soyle buyururlar:

G b, B 1 ) s s lae Js T 5
Gt gy e ilB 9 0l o) 35 okl b oa oS

[m/21] Terciime: “O kalb-i kasinin caresi bir miibdilin atisidir; onun
atasi icin kabiliyet sart degildir. Belki kabiliyetin sart1 onun atasidir. Zira

ata i¢ ve kabiliyet kabuktur.”

Ziri 2'yAn-1 sabiteye viicid-1 ilmi bahseden atd-y1 zAtidir; ve bu dad-1
ilaht olmasa, higbir sret mertebe-i ilimde peyd4 olmaz; ve onlarin istidad
ve kabiliyat dahi mevz{r'-i bahs olamaz idi. Bin4enaleyh at4-y1 zati ve dad-1
ilahi i¢ ve istidadar ve kabiliyat kabuk mesibesindedir. imdi burast iyi an-
lagilsin ki, istidad ve kabiliyatta cebir yoktur. Ata-y1 zati ve tecelli-i ilaht ve
nefes-i Rahmani ale’s-seviyye vaki'dir. Tenfls-i Rahmaniyi miiteakib her bir
“ayn” kendi isti'dadina ve kabiliyyet-i zatiyyesine gore miiteayyin olmustur.
Bin4enaleyh her bir “ayn” kendi kendine cebretmistir.

Misal: Bir kimse zemheride 1a-yenkat’’ bir cam tizerine nefesini irsal
etse, bi-stiret olan bu nefes cam {izerine ale’s-seviyye temas eder. Fakat sid-
det-i biirtdet hasebiyle bu nefes cam tizerinde tekasiif ederek incimad ey-
ledigi vakit, tiirlii sekiller zahir olur. Bu zahir olan egkélin higbirisi ne tilen
ve ne de arzan yekdigerine benzemez. Bu egkilin her biri bi-stret olan
o nefeste miindemic idi. Bi't-teksiif boylece zahir oldular; ve bu stiretle
kendi isti'dad ve kabiliyetlerini irde ettiler. Bu istidad ve kabiliyetlere asla
miiteneffisin icbar1 yoktur. Belki ayn-1 nefeste onlar, istidad ve kabiliyetle-
rine gore kendilerini yine kendileri icid ettiler. Ancak miiteneffisin viictidu
onlarin illet-i izh4r1 oldu; ve onlar ma'ltil oldular. Simdi bu eskal icinden

birisi ¢cikip da bilfarz miiteneffise hitdben: “Sen beni ni¢in yanimda mii-

9 Konuk, Mesnevi-i Serif Serbi, IX, s. 500 (beyit: 1537-1538). Bu beyitler Sis fassi-
nin sonunda ayrica serhedilecektir.
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tekevvin olan su giizel ¢igek gibi tersim etmedin; béyle upuzun bir sekilde
kaldim?” suélini soramaz. Sorsa, miiteneffis ona cevaben der ki: “Bu sekil-
de huddsiin icin benim tarafimdan senin {izerine hicbir cebir vaki’ olmadi;
ben ancak seni tenfls ettim; sen de bilkuvve mevcad ve bilfiil madim olan
kabiliyet ve istidadin hasebiyle boyle tekevviin ettin; cebir ancak senden,
sana vaki’ oldu: [m/22] Nigin bana tevcih-i hitdb ediyorsun?”

Imdi nefes-i RahmAninin hin-i tenfisinde, her bir ayn o nefeste “Kiin!”
emrine imtisilen kendi isti'dad ve kabiliyeti dairesinde kendi kendini tek-
vin etmis ve ona o stirette tekevviinii igin cebir vaki’ olmamis oldugundan
Hak :}.w Us SLMJ N (Enbiya, 21/23) [Hakka islediginden suél olunmaz.]
dir. Zira HakK'in fiili onlar1 tenfis etmek ve onlara ifaza-i viiclid eylemek-
tir. Bu ise atd-y1 zatidir. Hig ata-y1 zatisinden dolayr Hakk’a suil tevecciih
eder mi? Belki sual istidad-1 4li dururken istidad-1 siifllyi begenip, o is-
ti'dad dairesinde miitekevvin olanlara tevecciih eder. & jj\_wi ~»3 (Enbiya,
21/23) [Onlar mes’tldiirler.] onlar hakkindadir. Cenab-1 Hak Zeyd’i ceb-
ren cAnib-i saddete ve Amr’1 da cebren sekavete sevketmekten miinezzehtir.
HakKk'in mesiyyeti ancak istidad ve kabiliyete taalluk eder. Zird Hak Teala
ilminde sabit olan seyi murad eder; ve murad eyledigi seyi isler.

Dérdiincii vasl: llim ma'lima tabi dir

Mz2liim olsun ki, ilm-i ilahide iki i’tibar vardir: Birisi; mertebe-i vah-
dette ve taayylin-i evvelde zAt-1 