
Mİ‘YÂRU’L-İLM

İlmin Ölçütü

EBÛ HÂMİD EL-GAZZÂLÎ



TÜRKİYE YAZMA ESERLER KURUMU BAŞKANLIĞI YAYINLARI: 15
Bilim ve Felsefe Serisi  : 4
Kitabın Adı  : Mi‘yâru’l-İlm 
    İlmin Ölçütü 
Müellifi  : Ebû Hâmid Hüccetü’l-İslam Muhammed b. Muhammed
    el-Gazzâlî (ö. 505/1111)
Özgün Dili  : Arapça
Eleştirmeli Metin  : Prof. Dr. Hasan Hacak
    Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi
    Temel İslam Bilimleri (İslam Hukuku), Öğretim Üyesi.
Çeviri   : Prof. Dr. Hasan Hacak
    Prof. Dr. Ali Durusoy
    Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi
    Felsefe ve Din Bilimleri (Mantık), Öğretim Üyesi.
Arşiv Kayıt  : Ragıp Paşa Yazma Eser Kü tüp ha ne si, No. 912 
İnceleme ve Tashih  : Dr. Öğr. Üyesi Harun Takçı
    Şırnak Üniversitesi İlahiyat Fakültesi
    Felsefe ve Din Bilimleri (Mantık), 
Kitap Tasarım  : Abdusselam Ferşatoğlu
Yapım  : Fotografika Ltd. Şti.
Baskı  : İmak Ofset Basım Yayın
    Akçaburgaz Mah. 137. Sk. No: 12 34522 Esenyurt/İstanbul 
    Tel: 444 62 18 Sertifi ka No: 45523 
Baskı Yeri ve Yılı  : 1. Baskı, İstanbul 2013  2. Baskı, İstanbul 2023
Baskı Miktarı  : 1. Baskı, 2000 adet  2. Baskı, 1000 adet

KÜTÜPHANE BİLGİ KARTI
Library of Congress A CIP Catalog Record
Ebû Hâmid Muhammed bin Muhammed el-Gazzâlî 
İlmin Ölçütü, Mi‘yâru’l-İlm 

1. Mantık, 2. İslam Felsefesi, 3. İslam Hukuku, 4. Gazzâlî,5. Felsefe, 6. Kelâm
ISBN: 978-975-17-5605-3

Copyright © Türkiye Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı. Her hakkı mahfuzdur. 
Bütün yayın hakları Türkiye Yazma Eserler Kurumu Başkanlığına aittir. Başkanlığın izni olmaksızın 
tümüyle veya kısmen, hiçbir yolla ve hiçbir ortamda yayımlanamaz ve çoğaltılamaz. 

T. C. Türkiye Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı
Süleymaniye Mah. Kanuni Medresesi Sok. No: 5   34116  Fatih / İstanbul
Tel. : +90 (212) 511 36 37
Faks : +90 (212) 511 37 00
info@yek.gov.tr
www.yek.gov.tr



Mİ‘YÂRU’L-İLM

Çeviren

Ali Durusoy - Hasan Hacak 

(ELEŞTİRMELİ METİN – ÇEVİRİ)

İLMİN ÖLÇÜTÜ

EBÛ HÂMİD EL-GAZZÂLÎ

(ö. 1111)

Eleştirmeli Metin

Hasan Hacak



TAKDİM

İnsanlık tarihi, akıl ve düşünce sahibi bir varlık olan insanın kurduğu medeni-
yetleri, medeniyetler arasındaki ilişkileri anlatır. İnsan, zihnî faaliyetlerde bulun-
ma kabiliyetiyle bilim, sanat ve kültür değerleri üretir, ürettiği kültür ve düşünce 
ile de tarihin akışına yön verir.

Medeniyetler, kültürler, dinler, ideolojiler, etnik ve mezhebî anlayışlar arasın-
daki ilişkiler kimi zaman çatışma ve ayrışmalara, kimi zaman da uzlaşma ve işbir-
liklerine zemin hazırlamıştır. 

İnsanların, toplumların ve devletlerin gücü, ürettikleri kültür ve medeniyet de-
ğerlerinin varlığıyla ölçülmüştür. İnsanoğlu olarak daha aydınlık bir gelecek inşâ 
edebilmemiz, insanlığın ortak değeri, ortak mirası ve ortak kazanımı olan kültür 
ve medeniyet değerlerini geliştirebilmemizle mümkündür.

Bizler, Selçuklu’dan Osmanlı’ya ve Cumhuriyet’e kadar büyük devletler kuran 
bir milletiz. Bu büyük devlet geleneğinin arkasında büyük bir medeniyet ve kültür 
tasavvuru yatmaktadır. 

İlk insandan günümüze kadar gökkubbe altında gelişen her değer, hakikatin 
farklı bir tezahürü olarak bizim için muteber olmuştur. İslam ve Türk tarihinden 
süzülüp gelen kültürel birikim bizim için büyük bir zenginlik kaynağıdır. Bilgiye, 
hikmete, irfana dayanan medeniyet değerlerimiz tarih boyunca sevgiyi, hoşgörü-
yü, adaleti, kardeşlik ve dayanışmayı ön planda tutmuştur. 

Gelecek nesillere karşı en büyük sorumluluğumuz, insan ve âlem tasavvuru-
muzun temel bileşenlerini oluşturan bu eşsiz mirasın etkin bir şekilde aktarıl-
masını sağlamaktır. Bugünkü ve yarınki nesillerimizin gelişimi, geçmişimizden 
devraldığımız büyük kültür ve medeniyet mirasının daha iyi idrak edilmesine ve 
sahiplenilmesine bağlıdır.

Felsefeden tababete, astronomiden matematiğe kadar her alanda, Medine’de, 
Kahire’de, Şam’da, Bağdat’ta, Buhara’da, Semerkant’ta, Horasan’da, Konya’da, Bur-
sa’da, İstanbul’da ve coğrafyamızın her köşesinde üretilen değerler, bugün tüm in-
sanlığın ortak mirası hâline gelmiştir. Bu büyük emanete sahip çıkmak, bu büyük 
hazineyi gelecek nesillere aktarmak öncelikli sorumluluğumuzdur.



Yirmi birinci yüzyıl dünyasına sunabileceğimiz yeni bir medeniyet projesinin 
dokusunu örecek değerleri üretebilmemiz, ancak sahip olduğumuz bu hazinelerin 
ve zengin birikimin işlenmesiyle mümkündür. Bu miras bize, tarihteki en büyük 
ilim ve düşünce insanlarının geniş bir yelpazede ürettikleri eserleri sunuyor. Çok 
çeşitli alanlarda ve disiplinlerde medeniyetimizin en zengin ve benzersiz metinleri-
ni ihtiva eden bu eserlerin korunması, tercüme ya da tıpkıbasım yoluyla işlenmesi 
ve etkin bir şekilde yeniden inşâ edilmesi, Büyük Türkiye Vizyonumuzun önemli 
bir parçasıdır. Bu doğrultuda yapılacak çalışmalar, hiç şüphesiz tarihe, ecdadımıza, 
gelecek nesillere ve insanlığa sunacağımız eserleri üretmeye yönelik fikrî çabaların 
hasılası olacaktır. Her alanda olduğu gibi bilim, düşünce, kültür ve sanat alanla-
rında da eser ve iş üretmek idealiyle yeniden ele alınmaya, ilgi görmeye, kaynak 
olmaya başlayan bu hazinelerin ülkemize ve tüm insanlığa hayırlar getirmesini 
temenni ederim. Aziz milletimiz, bu kutsal emaneti yücelterek muhafaza etmeyi 
sürdürecektir. 

 Recep Tayyip Erdoğan 

 Cumhurbaşkanı 
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GİRİŞ

İslâm düşüncesinde sorgulayıcı, eleştirici kişiliği ve hakikati arama se-
rüveninin zorluğuna cesur bir şekilde katlanmasıyla öne çıkan Gazzâlî (ö. 
505/1111); özellikle mantığın, kelâm ve fıkıh gibi İslâmî ilimler alanında 
kullanımı ile ilgili yaptığı çalışmalar sayesinde bu ilimlerin tarihinde bir 
dönemin başlangıcını işaret etmektedir. Bu iddianın önemli bir dayanağı-
nı, onun mantığa dair yazmış olduğu elinizdeki bu eseri teşkil eder. İlmin/
Bilginin Ölçütü anlamına gelen Mi‘yâru’l-ilm’in önem ve etkisini daha iyi 
anlamak için Gazzâlî’yi böyle bir eseri telif etmeye sevk eden nedenleri 
sorgulamakta fayda vardır. 

Bilindiği üzere Mi‘yâru’l-ilm’in konusu olan mantık ilminin kurucusu 
İlkçağın ünlü filozofu Aristoteles’tir (m.ö. 384-322). Aristoteles’in “Orga-
non” adı verilen ve altı kitaptan oluşan mantık külliyâtı, Aristoteles tarafın-
dan yazılmakla birlikte bu külliyâta sonradan Organon şârihleri tarafından 
ilave edilen Hatâbe ve Şi‘r kitapları ile Porphyrius’un (m.s. ykl. 234-305) 
Kategoriler kitabına giriş olarak yazmış olduğu Eisagoge kitabı da dahil ol-
mak üzere toplam dokuz kitap olarak Abbâsîler döneminde dokuzuncu 
ve onuncu yüzyıllarda Süryânî mütercimler tarafından Arapça’ya tercüme 
edilmiştir.

Daha sonra Fârâbî (ö. 339/950), Arapça çevirisinden Organon’un sekiz 
kitabını bütün yönleriyle incelemiş, şerh etmiş ve ayrıca Arap dilinin kural 
ve özelliklerini göz önüne alarak mantığı yeniden inşa etmiştir. Bu itibarla 
düşünce geleneğimizde Fârâbî’ye, ilk üstad olan Aristoteles’e atıfla, “Man-
tığın İkinci Üstadı” anlamında “Muallim-i Sânî” unvanı verilmiştir.

İlk kez Aristoteles tarafından Yunanca olarak kurulan sonra da Fârâbî 
tarafından ikinci kez, bu defa Arapça olarak kurulan Mantık ilmini kemâle 
erdiren, onu ta‘lîm ve ta‘allümü yapılabilecek bir sanat haline getiren ve 
Mantık konusunda yazdıklarıyla Gazzâlî de dâhil olmak üzere kendisinden 
sonra bu alanda yapılan bütün çalışmalara kaynaklık eden  “eş-Şeyhu’r-
Reîs” İbn Sînâ (ö. 428/1037) olmuştur. 
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Aristoteles mantığı çeviriler yoluyla İslâm dünyasına girdiği sıralarda, 
sosyal ve siyâsî bazı nedenlerle de irtibatlı olarak, İslâm dininin doğru-
dan doğruya kendi iç bünyesinden neşet eden iki büyük düşünce ve ilmî 
faaliyet alanı ortaya çıkmıştı: Fıkıh ve Kelâm. Bunlardan kelâm, İslâm di-
ninin inançla ilgili yani nazarî yönünü ortaya koymayı, onu diğer inanç-
lara karşı savunmayı ve inanca dair kuşkuları gidermeyi kendisine görev 
edinmişti. Fıkhın faaliyet alanını ise İslâm’ın amelî yönü, yani ibadetlerin 
yapılışı ile hukukî ilişkiler oluşturmaktaydı. ‘Kur’ân ve Sünnet’in dilinin 
Arapça olmasından dolayı fıkıh ve kelâm alanında faaliyet gösteren bilgin-
ler, murâd-ı ilâhîyi yansıtan metinleri anlamak ve bunlara dayanarak fıkhî 
ya da kelâmî-itikadî bilgi üretmek için dilin imkânlarını sonuna kadar 
kullanmakla birlikte; bunun dışında ilave bazı aklî çıkarım (nazar) yön-
temlerini kabul edip etmeme ve bunları kullanım yoğunluğu bakımından 
“ehl-i hadîs” ve “ehl-i re’y” şeklinde iki ana ekol ve eğilime ayrılmışlardı. 
Bununla birlikte her iki eğilimin müntesipleri dokuz ve onuncu yüzyıllar-
da Yunancanın dilbilgisi olarak telakki ettikleri Aristotelesçi mantığa karşı 
çıkmışlardı. Nitekim bu karşı duruşun en tipik örneği, metni günümüze 
intikal etmiş olan Dilbilimci Sîrâfî ile Mantıkçı Mettâ arasındaki tartışma-
da görülebilir.

Hanefî fakihler ve Mu‘tezilî kelâmcılar, ehl-i re’y’in öncüleri iken; Han-
belîler de ehl-i hadîs’in öncüleridir. Gazzâlî’nin de müntesibi olduğu Şafiî-
liğin ise özellikle Eş‘arîlik ile bütünleştiğinde gittikçe hadis ehli olmaktan 
çıkmaya ve ehl-i re’ye yakınlaşmaya başladığı söylenebilir. Ehl-i hadîs, bü-
yük ölçüde dilin imkânları dairesinde kalarak metinleri yorumlamakla ye-
tinirken; ehl-i re’y ise ağırlıklı olarak, mantıkçıların, “temsîl”; kendilerinin 
“kıyas” dedikleri analojik bir yöntemi kullanmaktaydı. Ehl-i nazar olarak 
bilinen kelâmcılar ise aynı kanıtı yani “temsîl”i, “istidlâl bi’ş-şâhid ale’l-
gâib” adı ile anmakta ve yaptıkları kanıt işine de “istidlâl” adını vermektey-
diler. Ayrıca İslam dünyasının belirli kesimlerinde siyasi açıdan da güç ka-
zanmış olan Bâtınîler İslâm’ı anlamaya yönelik bambaşka bir eğilimle, dini 
anlama ve yorumlama yetkisini “Masum İmâm”ın uhdesine bırakmışlardı. 
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İmdi Kur’ân ve Sünnet’in nazarî ve amelî konularına ilişkin temel öğre-
tilerini anlayıp yorumlamada yukarıda sözü edilen yöntem ve tutumların 
hangisi daha tutarlı ve elverişlidir? Acaba bu yöntemler, Mi‘yâru’l-ilm’in 
yazarı Gazzâlî’yi tatmin etmiş midir? Bunu tespit için öncelikle Gazzâlî’nin 
yaşadığı döneme genel hatlarıyla göz atmak önemlidir. 

İslam dünyası on birinci (h. beşinci) yüzyılı yaşarken, temel ilim bran-
şlarından mantık ve felsefe, İbn Sîna elinde; fıkıh, Debûsî (ö. 430/1039); 
usûl-i fıkıh, Ebu’l-Hüseyin el-Basrî (ö. 436/1044); kelâm, Bâkıllânî 
(ö. 403/1013) ve Cüveynî (ö. 478/1085); dilbilim, Abdülkâhir el-Cürcânî 
(ö. 471/1079); Mu‘tezilî düşünce de Kâdî Abdülcebbâr (ö. 415/1025) gibi 
âlimlerin elinde iyice olgunlaşmış, iç dinamikleri ve epistemolojik esasları 
içinde gelişimini neredeyse tamamlamış idi. Aynı şey tasavvuf için de söyle-
nebilir. Ayrıca Endülüs’ten yükselen sert bir ses, İbn Hazm (ö. 456/1064), 
özellikle fıkıh ve kelâmın arkasında yatan iç dinamikleri, sistem ve bilgi 
üretme yöntemlerini ciddi ve sarsıcı bir şekilde eleştirmiş, alternatif bil-
gi üretme ve akıl yürütme yöntemlerinin devreye sokulmasının zaruretini 
vurgulamıştı. 

Gazzâlî bu olgunluk çağının hemen akabinde yaşadığı için doğal olarak 
özellikle fıkıh ve kelâm alanında doğru bilgiye nasıl ulaşılacağı sorusunun 
çözümlenmesi gerektiğini fark etti. Tarihî süreç içinde kelâm ve fıkıh ala-
nında, gerek dilin imkânlarına ve gerekse kıyas adı verilen temsile dayalı 
yorum ve kanıtların değişik sebeplerle, aynı konuda birbiriyle çelişen so-
nuçlar ortaya koyabildiğini ve bu ilimlerde bir takım yöntem hatalarının 
çokça yapıldığını tespit etti. Şâfi Fıkıh ve Eş‘arî kelâm geleneği içinde eği-
tim-öğretim görmüş ve uzun süre de hocalık-araştırmacılık yapmış olan 
Gazzâlî’nin önünde iki seçenek duruyordu; ya söz konusu sorunları çöze-
cek ve üstesinden gelecek ya da birbiriyle çelişen görüşleri haklı bulan bir 
sofist gibi kalacaktı. 

Kısaca belirtmek gerekirse Gazzâlî, bu sorunların esasta bilgi üret-
mekte kullanılan yöntemle ilgili bir sorun olduğunu düşünerek yöntem 
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sorununun çözümü için, Aristotelesçi mantığın ilmî faaliyetin her alanında 
olduğu kadar hâssaten kelâm ve fıkıh gibi İslâmî ilimler alanında da kul-
lanılması gerektiğini öne sürdü. İşte bu yüzden kendisine “Huccetu’l-İs-
lam” (İslam’ın mantıkçısı) unvanı verildi. Zira Gazzâlî’ye kadar özellikle 
İslâmî ilimler ve dil ilimleri alanında İslâm kültürünün ana akımı uzun bir 
dönem Hanefî-Mu‘tezilî/Mâturidî çizgi üzerinde gitmiş iken, Gazzâlî ile 
birlikte İslami ilimler geleneğinde baskın olan akım, Şâfiî-Eş‘arî gelenek 
haline geldi. Gazzâlî’nin özellikle Mi‘yaru’l-‘ilm kitabında getirdiği çözüm 
İslam İslam ilim geleneğine, o tarihten modern dönemlere kadar devam 
edecek şekilde damgasını vurmuş oldu. Öyleki sonraki dönemin kelâm, 
fıkıh (özellikle kavâid literatürü) ve usûl-i fıkıh eserlerinde Gazzâlî’nin bu 
çabası sürekli olarak varlığını ve etkisini hissettirmektedir.

Gazzâlî’nin serüvenine baktığımızda onun, Yunan Felsefesi’nde yaşan-
mış olan üç önemli dönemi -(a) Sokrates öncesi varlık ve oluşa dair birbi-
riyle çelişen düşüncelerin ileri sürüldüğü dönem, (b) bu çelişkilerin neden 
olduğu, gerçeğin ve doğrunun öğrenilmesinden umudun kesildiği, göre-
celiğin hakim olduğu Sofistler dönemi, (c) ve nihayet çelişkilerin çözüm-
lendiği ve giderildiği, bilgi ve ilim sorununun çözümlenip mantığın inşâ 
edildiği Aristotelesçi dönem-, kendi şahsında yaşamış olduğu söylenebilir. 
Tıpkı Aristoteles gibi Gazzâlî’nin de kendi çağında hesaplaşmadığı, hak-
kında bir değerlendirmede bulunmadığı bir düşünce geleneği yok gibidir. 

Gazzâlî, bu eleştiri geleneğini felsefe eleştirisiyle başlatır. Bir düşünce 
geleneğini eleştirmeden önce onu iyice anlamak gerekir. Bu bağlamda, İbn 
Sînâ’nın Farsça yazdığı Dânişnâme-i Alâî’sini kendi telifi gibi sunduğu bir 
kitap olarak Makâsidu’l-felâsife adıyla Arapça’ya nakleder. Makâsidu’l-felâ-
sife, onun İbn Sînâ felsefesi temelinde Mantık, Metafizik ve Fizik’e dair fel-
sefeyle ilgili ilk çalışmasıdır. Sonra da ağırlıklı olarak İbn Sînâ metafiziğinin 
eleştirisini içeren meşhûr eseri Tehâfütü’l-felâsife’yi yazar. Tehâfütü’l-felâsi-
fe’den hemen sonra mantığa dair Mi‘yâru’l-ilm’i kaleme alır. Gazzâlî, Tehâ-
fütü’l-felâsife’nin girişinde Mantık ilminin filozoflara özgü bir ilim olma-
dığını; aksine kendileri nezdinde onun “Medâriki’l-‘ukûl, Kitâbu’l-cedel, 
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Kitâbu’n-nazar” adıyla anılagelen ilmin ta kendisi olduğunu söyler. Ancak 
o, Mi‘yâru’l-ilm’in girişinde böyle bir farkındalıktan söz etmeyip Mi‘yâ-
ru’l-ilm’i iki amacı gerçekleştirmek üzere yazdığını ifade eder. Bunların ilki, 
Tehâfütü’l-felâsife kitabında kullanılan bazı terimlerin izahı ve bu kitabın 
daha iyi anlaşılmasıdır. Bu, Gazzâlî tarafından Mi‘yâru’l-ilm’in daha özel 
amacı olarak gösterilir. Daha önemli ve genel olan amacı ise, kelâm ve fık-
hın da içinde bulunduğu nazarî ilimlerin tamamında geçerli bir mantığın 
ortaya konulmasıdır. 

Bu itibarla hiçbir mantık kitabında görülmemiş ölçüde Gazzâlî, Mi‘yâ-
ru’l-ilm’in girişinde, Mantık ilmini tebcîl ve ta‘zîm eder. Gazzâlî, doğrudan 
akılla ilişkili olmayanın; yani hiss ve vehmin akıl ile arasını ayırt edecek bir 
kriterin peşindedir. Gazzâlî, bu kriteri; metafiziğini eleştirdiği halde man-
tığına sımsıkı tutunduğu İbn Sînâ’da bulur. Gazzâlî için Mantık, onu içine 
düştüğü sofistik durumdan ve çelişkilerden kurtaran, bilginin ve hakikatin 
biricik ölçüsü olan bir ilimdir. Bu itibarla Gazzâlî, mantığa dair yapmış 
olduğu bu kapsamlı incelemesine, doğru bilgi ve ilmin ölçütü, kriteri an-
lamına gelen Mi‘yâru’l-ilm adını vermiştir. O, bu kitabı yazmadaki daha 
özel amacını gerçekleştirmek için Mi‘yâru’l-ilm’in sonuna, yine İbn Sînâ’ya 
nisbet edilen Hudûd (Felsefî Tanımlar) Risâlesi’nden istifadeyle daha önceki 
mantık kitaplarında görülmemiş bir biçimde tanımlar bölümü ilave etmiş-
tir. Ayrıca bu kitabın sonunda kategorileri, Varlığın Hükümleri adı altında 
geniş olarak ele almıştır.

Mi‘yâru’l-ilm’in sonunda “Bilginin ölçütüne dair yazdığımız bu kitap 
(Mi‘yâru’l-ilm) gibi, amelin ölçüsüne (Mîzânu’l-amel) dair de bir kitap ka-
leme alalım” demesine bakılırsa Gazzâlî’nin, Mi‘yâru’l-ilm ve Mîzânu’l-amel 
kitaplarında, aklın nazarî ve amelî işlevlerine yönelik bir eleştiri geliştirdi-
ği; başka bir ifadeyle aklın bu iki yönü için bir ölçü ve kriter belirlemeye 
çalıştığı söylenebilir.

Gazzâlî, Tehâfütü’l-felâsife’de İbn Sînâ metafiziğini eleştirdiği gibi; 
müstakil bir kitap içinde olmasa da Mi‘yâru’l-ilm’de bir taraftan mantık 
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konularını anlatırken öte yandan o konularla ilgili kelâmcıların ve fakîhle-
rin görüşlerini ciddi bir eleştiriden geçirir ve onların ilgili konulardaki yan-
lışlarına dikkat çeker. Onların bilgi tanımı, tanım anlayışları, lafız-mânâ 
ayırımının farkına varmayışları, temsîli (analojiyi) mantıkî kıyâs gibi telak-
kî etmeleri, kavram ve tümelliğe dair bilgisizlikleri, kafalarının karışıklığı, 
“istidlâl bi’ş-şâhid ale’l-gâib” denilen kanıtın sağlam bir kanıt olmayışı gibi 
pek çok husus, Gazzâlî’nin belli başlı eleştiri konularını teşkil eder. Kısa-
cası fakihlerin ve kelâmcıların nazarî akıl yani yöntem anlayışları Mi‘yâ-
ru’l-ilm’de ciddi bir eleştiri konusu yapılmıştır.

Gazzâlî, Mi‘yâru’l-ilm’den sonra, ağırlıklı olarak burhan ve tanımı mer-
keze aldığı Mihekkü’n-nazar’ı kaleme almıştır. Mi‘yâru’l-ilm’de İbn Sînâ 
ve dolayısıyla Aristoteles mantığının temel kavramlarını kullanırken Mi-
hekkü’n-nazar’da daha çok nahivcilerin ve kelâmcıların aşina olduğu bir 
dil kullanmayı tercih etmiştir; örneğin “tasavvur ve tasdik” lafızları yerine 
“ma‘rifet ve ilim” lafızlarını kullanması gibi. 

Gazzâlî, aklı devre dışı bırakan Bâtınîlere karşı ise el-Kıstâsu’l-müstakîm’i 
kaleme almıştır. Bâtınîler, onun gözünde İslâm dünyasının sofistleridir. Bu 
kitapta o, iktirânî ve istisnâî kıyasın bütün şekil ve darblarının Kur’ân’da 
mevcut olduğunu göstermeye çalışır. O, bir yönüyle bu kitapta Bâtınîlerin 
bilgi anlayışını eleştirirken bir yönüyle de mantığın dinî ilimler için meşru 
ve dinî kaynaklı bir ilim olduğunu göstermeye çalışır.

Bir yöntem olarak nazar ve re’ye esastan karşı çıkan hadis ehline karşı 
ise; kıyâsın fıkıh ve kelâm için meşru ve gerekli olduğunu göstermek üze-
re Esâsu’l-kıyâs’ı yazmıştır. Bir tekrar gibi olmakla birlikte Gazzâlî, fıkıh 
usûlune dair yazmış olduğu el-Mustasfâ min ilmi’l-usûl’ün başına mantığı, 
Mi‘yâru’l-ilm ve Mihekkü’n-nazar’daki bilgileri oldukça özet bir mukad-
dime olarak koymuştur. Bu mukaddimede lafız-mana ayrımına özel bir 
vurgu yapılmıştır. Ayrıca burada mantık bilmeyenin ilmine asla güvenile-
meyeceği dile getirilir. O, bu ifadesiyle mantık bilmeden, ilim adamı yani 
kelâmcı ve fakih olunamayacağını anlatmaya çalışmıştır. Nitekim kelâma 
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dair yazmış olduğu el-İktisâd fi’l-i‘tikâd’ın girişinde burada yazılanların 
yönteminin Mi‘yâru’l-ilm ve Mihekkü’n-nazar’da bulunduğunu ifade et-
mektedir.

Tahkik ve tercümesini yapmış olduğumuz Mi‘yâru’l-ilm kitabı ile ilgili 
olarak söylenebilecek önemli bir nokta da Gazzâlî’nin bu kitaptaki yönte-
minin aslında türünün ilk örneği olmadığıdır. Bu kitap, Gazzâlî’den hemen 
önce yaşayan ve Endülüs’ten, İslam dünyasının batı ucundan yükselen başka 
bir eleştirel ve sorgulayıcı ses olan İbn Hazm’ın, et-Takrîb li-haddi’l-mantık 
bi’l-elfâzi’l-âmmiyye ve’l-emsileti’l-fıkhiyye adlı eseri ile mukayese edildiğinde 
aralarında ilginç benzerliklerin olduğu görülür. et-Takrîb, Aristoteles mantığı 
ile “fıkhî misaller”in bir kitap isminde bir araya getirildiği bilinen ilk eser-
dir. İbn Hazm özellikle usûl-i fıkıh kitabı olan el-İhkâm’da kendi zamanına 
kadar gelen İslam kültürü içinde ana bilgi üretme ve akıl yürütme yönte-
mi olan fıkhî kıyası ve bu kıyasla irtibatlı olan, bu kıyas anlayışının üzerine 
kurulduğu varlık anlayışını eleştirerek, Hanefî ve Şâfiîler başta olmak üzere 
adeta tüm fıkhı; özellikle Eş‘arî’lik üzerinden de tüm kelâmı eleştirmiştir. 
et-Takrîb’de ise Gazzâlî’nin yapmak istediğine oldukça benzer bir işe girişmiş 
ve alternatif bir mantık olarak Aristoteles mantığını benimseyerek bunun 
fıkıh başta olmak üzere dinî ilimlerde nasıl kullanılacağını ortaya koymaya 
çalışmıştır. İbn Hazm, et-Takrîb’de Aristoteles’in yukarıda bahsedilen man-
tıkla ilgili kitaplarını özetlemekte, ancak mantıkî önerme ve çıkarımlarda 
örnekleri günlük dilden ya da fıkıhtan vermektedir. 

İbn Hazm ve Gazzâlî’nin bu eserleri karşılaştırıldığında mantığın aklı 
düzgün kullanabilmek ve doğru sonuçlara ulaşabilmek için vazgeçilmez-
liğini savunmaları, onu benimsemeden aklın yanılacağını ileri sürmeleri, 
mantıkî öncülleri ve kıyasın şekillerini ortaya koyarken fıkhî misaller ver-
meleri, mantık deyimlerinin fıkıh ve kelâm ilmindeki benzerlerini gös-
termeye çalışmaları, temel dinî ilimlerin hakim düşünme yöntemi olan  
analojik akıl yürütmeyi (kıyası) gerek fıkıh gerekse kelâmcıların kullanma 
şekillerini eleştirmeleri gibi pek çok noktada benzerlikler taşıdığını, kitap-
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ların sistematiğinin dahi çoğu noktada benzeştiğini ve hatta bazı ifade ve ör-
neklerin aynı olduğunu söylemek mümkündür. Bu sebeple Gazzâlî’nin, İbn 
Hazm’ın söz konusu eserinden istifade etmiş olma ihtimali oldukça yüksek 
görünmektedir. Öyleki İbn Hazm’ın bu eserinde “mantığın, her türlü bilgi 
ve ilmin ölçütü (mi‘yarı)” olduğu şeklindeki ifadesinin Gazzâlî’nin kitabına 
verdiği ismi dahi etkilemiş olması uzak bir ihtimal değildir. 

Gazzâlî’nin bu eserinin İslâmî ilimler alanında asırlar süren belirleyici 
etkisine rağmen, modern dönemde hak ettiği akademik ilgiyi gördüğü-
nü söyleyemeyiz. Zira tespit edebildiğimiz kadarıyla şimdiye kadar Mi‘yâ-
ru’l-ilm’in ne bilimsel bir neşri yapılmış ve ne de herhangi bir dile tercüme 
edilmiştir. Elimizdeki bu neşir ve tercüme onun ilk ilmî neşri ve tercüme-
sidir. 

Mi‘yâru’l-ilm’in Tahkiki

Başlangıçta Mi‘yâr’ın sadece çevirisini yapmak amacıyla yola koyulmuş 
olmamıza rağmen onun mevcut baskılarının tahkik edilmemiş olması se-
bebiyle özellikle kitabın ikinci yarısından itibaren elimizdeki basılı nüs-
haların, metnin doğru anlaşılmasını engelleyen pek çok hata barındırdığı 
belirlenmiştir. Bu sebeple müracaat edilen yazma nüshaların, çoğu defa 
metnin anlaşılması için zarurî olduğu görüldüğünden eserin tahkikine ka-
rar verilmiştir. 

Mi‘yâru’l-ilm’in tespit edebildiğimiz kadarıyla beş ayrı neşri yapılmıştır. 
Bu neşirler şunlardır: 

1. İlk neşir Muhyiddîn Sabrî el-Kürdî, Abdulkâdir Ma‘rûf el-Kürdî 
ve Hüseyin Na‘îmî el-Kürdî tarafından yayınlanmış, 1329 (1911) 
tarihli Cemâliyye, Mısır baskısı olup “Kürdistan el-İlmiyye” matba-
asında basılmıştır. Kapak sayfasında, ismi verilmeyen bazı üstadların 
ta‘lîkâtını içerdiği söylenen eser, “son derece titiz bir çalışmanın ürü-
nü” olarak sunulsa da tek bir nüshadan hareketle hazırlanmış gö-
rünmektedir. Zira eserin özellikle ikinci yarısında pek çok okuma 
hatası ve bazı yerlerde gereksiz ilaveler vardır. Gazzâlî’nin hayatı ve 
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eserlerinin anlatıldığı giriş bölümü ve dipnotlarla birlikte eser 195 
sayfadır. Bu basımda “içindekiler” yoktur. Neşrin dizgisi birçok yer-
de kelimeler arasında boşluk bırakılmadan yapıldığı için okunması 
zordur. Bu matbu eser Süleymaniye Yazma Eser Kütüphanesi, İzmirli 
İsmail Hakkı Koleksiyonu, 1732 numarada kayıtlıdır. 

2. Yukarıdaki eserin ikinci baskısı olan diğer bir neşir, Muhy-
iddîn Sabrî el-Kürdî’nin bu defa tek isimle yaptığı bir neşir olup 
1346/1927 yılında Mısır’da “el-Matbaatu’l-Arabiyye”de basılmıştır. 
Ancak bu basım ilk basıma benzemekle birlikte şaşırtıcı bir şekilde 
ilkinden daha kötü, birçok yerde ilkinde bulunmayan ilave hatalar 
ve eksik metinler barındırmaktadır. Eserin bu baskı için özensiz bir 
şekilde yeniden dizildiği ve bazı ilave yanlışların bu dizgide ortaya 
çıktığı anlaşılmaktadır. 228 sayfa olup sonunda “içindekiler” kısmı 
vardır. 

3.  Süleyman Dünya tarafından yapılan, Kahire, Dâru’l-Ma‘ârif, 
1379/1960 tarihli basım. 400 sayfalık bu neşir büyük ölçüde 
Kürdî’nin neşirlerinden istifade ile hazırlanmış görünmektedir. Zira 
çoğu yerde onunla aynı hataları tekrarlamaktadır. Süleyman Dünya 
esere bir önsöz, giriş, detaylı bir içindekiler ve sonuna felsefe-man-
tık terimleri sözlüğü eklemiş olmakla birlikte eserin yine özellikle 
ikinci yarısı okumayı ciddi ölçüde güçleştiren çok sayıda kopukluk, 
hata ve yer yer gereksiz ilaveler barındırmaktadır. Bu baskı meşhur 
olmasından dolayı tahkik esnasında bu baskıyı, yazma nüshaya atıf 
yapar gibi kullandık ve ona dipnotlarda matbu nüshayı temsil ettiği 
için (�) rumuzuyla işaret ettik.

4. Ahmet Şemseddin tarafından Beyrut, Dâru’l-Kütüb el-İlmiyye, 
1990 yılında “açıklamalı” olarak yapılan basım. Bu basım Süley-
man Dünya’nın metnine oldukça yakın olup metin, sadece nâşi-
rin önsözde belirttiği gibi İbn Sînâ’nın özellikle Necât adlı eserine 
başvurularak gözden geçirilmiş ve bazı terimler ve anlaşılması zor 
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hususlar, dipnotlarda açıklanmıştır. Eserin en fazla notlandırılmış 
basımı budur. Ancak ana metin önceki neşirlerin taşıdığı eksiklikleri 
neredeyse aynen taşımaktadır. 

5. Beyrut, Dârü’l-Endülüs tarafından tarihsiz olarak basılan bu 
beşinci neşir ise bir giriş ya da ilave açıklamalar içermeyen bir baskı 
olup Süleyman Dünya’nın neşrinin benzeridir. Önceki baskılar-
dan aynen alındığı ve ilave bir çalışma içermediği anlaşılmaktadır. 
Çalışmamız esnasında son iki esere pek fazla müracaat edilmemiştir. 

Mi‘yâru’l-ilm’in tahkiki için yaptığımız araştırmada eserin Türkiye’de 
sadece iki yazma nüshasına ulaşabildik: 

1- Elimizdeki yazmalardan ilki Ragıp Paşa Yazma Eser Kütüpha-
nesi, 912 numarada (eski kayıt 766) kayıtlı 99 varaklık nüshadır. 
Nüshanın eskimişliği ve yazı tarzı oldukça kadim bir nüsha old-
uğu izlenimi uyandırmaktadır. Ancak üzerinde bir istinsah tarihi 
bulunmamaktadır. Ayrıca birçok yerde kelimeler noktasız olarak 
yazılmıştır. Nüshanın bir iki varağı kayıp olup bazı yerlerde de 
küçük ciltleme hataları sebebiyle sayfaların sırasında değişmeler söz 
konusudur. Bu nüshayı tahkik çalışmamızda (�) rumuzuyla göster-
dik. Diğer yazma nüshaya göre sayfa kaybı daha az olduğu için tah-
kik metni içindeki sayfalandırmada bu nüshayı esas aldık. 

2- Diğer nüsha ise Süleymaniye Yazma Eser Kütüphanesi, Fatih 
Koleksiyonu’nda 3376 numarayla kayıtlı 61 varaklık nüshadır. Hicrî 
612 (m. 1215) yılında yazılmış olup kitaba sahip olan İbn eş-Şeyha 
bu nüshayı 793 (m. 1391) yılında mütâlaa ettiği notunu koymuştur. 
Nüsha oldukça okunaklı olup metin birçok yerde harekelenmiştir. 
Üzerinde bir hayli çalışıldığı anlaşılan nüsha, başka nüshalardan isti-
fade ile yapılan alternatif okumaları da ihtiva etmektedir. Bu durumda 
ilgili kelimenin üstüne alternatif okuma yazılmıştır. Bu nüshayı (�) 
rumuzuyla göstermekle birlikte alternatif okuma şekli olduğunda ana 
metindeki ifadeyi (��), bu ifadenin genellikle üstüne yazılan alterna-
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tif okumayı ise (��) rumuzuyla gösterdik. Ancak böylesine değerli 
bir nüshanın 46b numaralı varaktan itibaren önemli bir bölümünün 
kayıp olması bizim için oldukça üzücü olmuştur. Buradaki kayıp yak-
laşık 13-14 varak yani tüm kitabın altıda biri kadardır. Nüsha sonra-
dan yeniden ciltlenmiş ve sayfaları yeniden numaralandırılmıştır. An-
cak sayfa numaralandırılması özellikle kitabın ikinci yarısından itibar-
en oldukça hatalıdır ve sonradan konulan numaralar ardışık olduğu 
için eserdeki eksiklik ve sayfa sıralamasındaki karışıklık ilk bakışta fark 
edilmemektedir. Bu nüshanın eserin matbu neşirlerine diğer yazma 
nüshadan daha fazla benzediği söylenebilir. Ayrıca kullandığımız iki 
nüshanın birbirinden kopyalanmış olma ihtimali düşük olduğu gibi 
kendi tarihleri açısından erken bir ortak asıldan gelmiş olmaları da zor 
görünmektedir.

Yukarıda bahsedilen nüshanın eksik olması sebebiyle metnin tahkikinde 
önemli bir bölümü tek bir nüshadan hareketle oluşturmak durumunda kal-
mamak için matbu nüshalardan Süleyman Dünya neşri, en yaygın bilinen 
neşir olduğu için üçüncü yazma nüsha gibi değerlendirilmiş ve kendisine 
yukarıda bahsettiğimiz gibi dipnotlarda atıfta bulunulmuştur. Ancak bu 
tahkik çalışmasında esas amacımız nüshalar arasındaki her türlü farkı tüm 
detaylarıyla ortaya koymak yerine, özellikle doğru metni tespit edip, bunun 
sağlamasını yapmak olduğu için bunun üzerine yoğunlaşılmış ve özellikle 
matbu nüshadaki bazı önemsiz farklar gösterilmemiştir. Bu noktada, metnin 
Türkçesi ile Arapçasının yan yana paralel neşir şeklinde basılacak olması da 
dikkate alınarak tahkik metnine zaman zaman yapılması uygun olabilecek 
ilave dipnot açıklamaları eklenmemiş, sadece zarurî olduğunda, metindeki 
bazı kelimelerin izahına yer verilmiştir. 

Genel olarak İSAM’ın tahkik ve yazım esaslarının uygulandığı bu ça-
lışmada tahkik esnasında herhangi bir nüsha ana nüsha olarak alınmamış, 
Arapça metnin en doğru şeklinin ne olması gerektiği yönünde bizde olu-
şan kanaate göre nüshalardan tercihe şayan bulunanlar metne alınmış, 
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dipnotta üç nüshaya da atıf yapılmıştır. Nüshalarda açık olarak yazılma-
mış ve birden çok şekilde okunabilecek kelimeler olduğunda buna işaret 
edilmiş, mümkün farklı okumalar (/) ile ayrılarak belirtilmiş ya da kelime 
olduğu gibi harflerin noktası konulmadan yazılmıştır.

Sonuç olarak böyle önemli bir eserin orijinalini ilk kez ilmî bir neşirle 
ortaya koyup tercüme etmiş olmanın heyecanını yaşıyor ve eserimizin ilim 
ehline faydalı olmasını diliyoruz. Bu eserin hazırlanmasının her aşama-
sında büyük emekleri geçen Türkiye Yazma Eserler Kurumu’na, özellikle 
de kurumun kurucu başkanı Prof. Dr. Muhittin Macit ile mevcut kurum 
başkanı Prof. Dr. Ferruh Özpilavcı Beylere; tahkik metni başta olmak üze-
re önemli katkılarda bulunan Dr. Harun Takçı Bey’e; eserin değişik kısım-
larını okuyarak görüşlerini belirten öğrencilerimize; ayrıca tahkik metnini 
Arapça imlâ açısından inceleyen Haldun Filiz ve İbtihal Muhammed Ebû-
cezar’a; eserin yayın işleri ile yakından ilgilenen Arafat Aydın Bey’e, eserin 
tasarımını özenle yapan Fotografika çalışanlarına teşekkürlerimizi sunarız. 

Gayret bizden, başarı Allah’tandır. 

 Prof. Dr. Ali Durusoy  Prof. Dr. Hasan Hacak 





Mİ‘YÂRU’L-İLM 

EBÛ HÂMİD EL-GAZZÂLÎ
(Allah’ın rahmeti onun üzerine olsun)



אر ا

ا א    ا أ 
��	
���� א�� 



Rahmân ve Rahîm olan Allah’ın adı ile...

Allah’ın salât ve selamı Efendimiz Muhammed (s.a.) ve ailesi üzerine ol-
sun. Rabbim! Kolaylaştır, zorlaştırma ve işimizi hayırla tamamla. Allah’ım 
bize doğruyu doğru olarak göster ve ona tâbi olma başarısını ver; yanlışı da 
yanlış olarak göster ve ondan kaçınmamıza yardım et! Âmin. 

[1] Ey arzu ve iradesi ilimlerin idrakine adanmış, düşüncesi aklî ger-
çekliklerin gizemlerine uzanmış; çalışma ve koşturması dünyanın değersiz 
lezzetlerinden ve süslerinden yüz çevirmiş; gayreti ilim ve ibadetle saadeti 
elde etmeye vakfedilmiş kişi! Kendisine hamdetmek her şeyden önce ge-
len Allah’a hamdü senadan, Allah’ın elçisi ve kulu olan Hz. Muhammed’e 
salâtü selamdan sonra, iyi bil ve anla ki:

[2] Biz Mi‘yâru’l-‘ilm  isimli bu kitabı, önemli iki amacı gerçekleştirmek 
için yazdık. Bunların ilki, düşünme ve akıl yürütmenin (nazar) yolları-
nı anlatmak, kıyas ve çıkarsamaların yapılış yöntemlerini aydınlatmaktır. 
Nazarî bilgiler  insanlara fıtrat  ve yaratılıştan hazır olarak verilmediği için 
bu bilgilerin kaçınılmaz olarak sonradan öğrenilip elde edilmesi gerekir. 
Zira herkes bu öğrenim işini hakkıyla yerine getiremez ve talep edilen şeye 
ulaşmak için yol bulamaz; bir yola giren herkes yetkinleşmeye imkan bula-
maz ve yetkinliğin zirvesine ulaşmadığı halde bu hususta yanılmadığından 
da emin olamaz. Doğruya benzeyene ulaştığını zanneden herkesin, seraba 
kapılmadığının güvencesi yoktur. 

[3] Aklî konularda (ma‘kûlâtta) ayak kaydırıcı ve yanıltıcı şeylerin 
çok oluşu; aklın berraklığının, vehmin ve hayalin çarpıtmaları türün-
den kirletici şeylerden uzak kalamayışı sebebiyle; akıl yürütme  (na-
zar ve itibar ) için bir ölçüt, araştırma ve doğru düşünme için bir terazi,
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zihin için bir parlatıcı, fikir ve akıl gücü için bir bileğitaşı olsun diye bu 
kitabı telif ettik. Öyle ki şiir  açısından aruz ; ve i‘râb  açısından gramer (na-
hiv)  nasıl bir işlev görüyorsa, aklî çıkarımlar bakımından da bu kitap o 
konumdadır. Nitekim şiirin ölçülüsü, ölçüsüzünden ancak aruz; i‘râbın 
da doğrusu yanlışından ancak nahiv  ölçütüyle ayırt edilebildiği gibi, aklî 
deliller in bozuğu ile sağlam olanı, doğru olanı ile sağlıksız olanı ancak bu 
kitap yoluyla birbirinden ayrılabilir. O halde şunu iyi anla ki, bu terazi ile 
tartılmayan ve bu ölçü ile ölçülmeyen her akıl yürütmenin ölçüsü bozuk-
tur ve zihni yanlış bir sonuca götürmeyeceğinin güvencesi yoktur.

[4] Bu kitabı yazmamızın ikinci nedeni ise, Tehâfütü’l-felâsife  kitabımıza 
dahil edip kullandığımız bazı terimleri daha açık bir şekilde ortaya koy-
maktır. Zira biz Tehâfüt  kitabında, filozoflarla kendi dilleriyle ve mantıkta 
uzlaştıkları terimlerin/ıstılahların hükmü doğrultusunda münazara edip 
tartıştık. Bu kitapta ise bu terimlerin manaları daha açık halde ele alınacak-
tır. Öyle ise bu durum, kitabı yazmamızı gerektiren iki nedenin daha özel 
olanıdır. Birincisi ise daha genel ve daha önemli olanıdır. Burada, birinci 
nedenin daha önemli olması senin için anlaşılmaz değildir. Bu nedenin 
daha genel olması ise bu kitabın yararının, gerek aklî (kelâmî) gerek fıkhî 
olsun, nazarî ilimlerin hepsine şamil olması sebebiyledir. Nitekim sana ter-
tibi, şartları ve ölçüsü açısından fıkhî konulardaki akıl yürütmenin, aklî 
konulardakinden tamamen farklı olmayıp, bu ikisinin yalnızca öncülleri-
nin kaynağı bakımından farklılaştığını anlatacağız. 

[5] [Asrımızda insanların himmet ve ilgisinin, ilimlerden fıkha meyletmesi 
ve hatta sadece fıkıh la sınırlı kalması  bizi fıkıh alanındaki münâzaranın yön-
temleri konusunda, ilk olarak Me’hazu’l-hilâf ’ı, ikinci olarak Lübâbü’n-na-
zar ’ı, üçüncü olarak Tahsînu’l-meâhız ’ı ve dördüncü olarak da Kitâbu’l-me-
bâdi’ ve’l-gâyât ’ı yazmaya yöneltti.] Öyleki bu kitap, bu araştırma alanında, 
-öncülleri açısından (birinin öncüllerinin fıkhî; diğerininkinin aklî olması 
gibi) birbirinden farklı olsa da, bu öncüllerin tertibi ve şartları açısından- 
mantık  ve aklî nazar yöntemiyle gelinebilecek en nihai noktayı temsil eder.
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Ayrıca bu durum (fıkha olan bu ilgi) kelamın yöntemine göre yazdığımız 
bu kitapta fıkhi misaller vermeye yöneltti ki kitabın yararı daha kapsamlı 
ve faydası geri kalan sınıflara da şamil olsun.

[6] Bize kusur arama ve eleştiri gözüyle bakan şaşı gözler, bizim kesin 
olan aklî konuları fıkhî zannî misaller  ile anlatıp , alışılagelen yöntemlerin 
dışına çıkmamızı yadırgayabilir. Şimdi bu kişi, eleştiri ve ayıplaması ko-
nusunda taşkınlığı bıraksın; bir şeyi temsil sanatı (temsilî kıyas) ve bunun 
yararını bilmediğinin farkına varsın. Doğrusu bu  temsil sanatı (temsilî 
kıyas), bir şeyi öğrenmek isteyen muhataba, bilmediği bir şeyi, mukayese 
etmesi için bildiği bir şey vasıtasıyla anlatmak için vazedilmiştir. Böylece 
onun zihninde bilinmeyen iyice anlaşılmış olur. Mesela, eğer sadece ma-
rangozluğu ve ilgili aletleri kullanmasını iyi bilen birisine hitap ediyorsak, 
ona öğretici olan kişinin de öğrencisine sadece marangozluk sanatından 
örnekler vermesi gerekir ki bu şekilde öğrencisi daha hızlı anlasın ve zih-
ninde daha kolay bağlantı kurabilsin. Öğrenciyi eğitme ve öğretme  ancak 
onun diliyle yapılırsa etkili olduğu, aynı şekilde aklî bir hususu ona anlat-
mak da ancak onun iyice bildiği misaller ile yapıldığında etkili olur. Böy-
lece kitabın amaç ve gayesini özlü bir şekilde anlatmış olduk. Şimdi bunu 
biraz daha açıklayalım.

Aklî İlimlerle Uğraşanların Bu Kitaba Ne Kadar Çok İhtiyaç 
Duyduğuyla İlgili İlave Açıklama 
[7] “Nezdindeki aşina olduğun ilimleri aklî burhanların sevk ettiği 

şeyden dolayı küçümseyip aldanmış kişi! Bu abartma ve yüceltmenin ge-
reği nedir? Akıllı kişi aklın dışında hangi ölçüt ve tartıya ihtiyaç duyar? 
Zira akıl, şaşmaz bir kriter ve en güçlü ölçüttür. Dolayısıyla aklı olgun 
ve kâmil olduktan sonra akıllı kişi ayrıca bir düzeltme ve tashihe gerek 
duymaz” diyebilirsin. Bu durumda sen hafife aldığın aklî yolların tehli-
ke ve afetleri hususunda sabırlı ve yavaş davranmalısın. Her şeyden önce 
şunu iyice anla ki, sende bir hissî, bir vehmî ve bir de aklî olmak üzere 
üç hüküm veren güç bulunur ve bunlardan doğruyu bulan ise sadece aklî 
hüküm veren güçtür. Yine anla ki dünyaya ilk geldiğimizde nefis, hissî ve 
vehmî hüküm verenlerden geleni kabule daha çok eğilimli ve yatkındır. 
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Zira hissî ve vehmî hüküm veren, dünyaya ilk geldiğimizde insan zihni ve 
nefsinde diğerinden daha önce oluşur ve bu ikisi nefis üzerinde ilk hüküm 
veren güç olma özelliğini taşırlar. Dolayısıyla aklî hüküm veren  henüz ol-
gunlaşmadan ve bunun farkına varmadan önce, nefis bu ikisinin hüküm 
vermesine alışır ve onları benimser. Bu yüzden nefse alıştığı şeyle ilişkisini 
kesmesi ve doğuştan gelen yapısı bakımından yabancı olan şeye (akıl) bo-
yun eğip bağlanması çok zor gelir. Nefis , bizim bu kitapta açıklayacağımız 
yöntemle denetim altına alınana kadar aklî hükmedene muhalefet edip 
onu yanlışlamayı; hissî ve vehmî hükmeden e  uymayı ve onları doğru kabul 
etmeyi sürdürür. 

[8] Eğer hüküm veren bu iki gücün yanlışa düşürme ve çarpıtması ko-
nusunda söylediklerimin kanıtını bilmek istersen hissî hükmeden e bak! 
Güneşe baktığın zaman nasıl da onun bir kalkan kadar göründüğüne, 
yıldızların ise mavi bir yaygıya serpilmiş altın paralar olduğuna, ayakta 
duran şahısların yere düşen gölgesi hakkında o gölgenin hareketsiz oldu-
ğuna, dahası bebeğin ilk gelişimindeki görünümünün sanki hiç değişme-
yip sabit kaldığına nasıl hükmediyor, bir düşün! Akıl ise, duyunun/hissin 
karşı koyamayacağı bir takım kanıtlar ile güneşin ve aynı şekilde yıldızların 
çapının yer yuvarlağından kat kat büyük olduğunu nasıl biliyor! Akıl bize 
hareketsiz gördüğümüz gölgenin kesintiye uğramadan sürekli hareket etti-
ğini, bebeğin boyunun büyüme süresince sabit durmadığını, sürekli olarak 
büyüdüğünü ve hissedilmeyecek şekilde aşama aşama geliştiğini bize nasıl 
da gösteriyor! Öyle ki, duyu bu gelişimi idrak etmekten yorulurken, bize 
bunu akıl bildirmektedir.  Duyuların bu cinsten yanlışları ve çarpıtmaları 
çoktur.  Bu yüzden bu yanlışlar konusunda derinleşmeyi arzulama; duyu-
nun çarpıtmalarını anlayabilmek için duyu ile ilgili aktardığımız bu öz 
bilgi ile yetin!

[9] Vehmî hükmeden in ise, kendisine işaret edilemeyen bir varlığı inkar 
edip, âlemdeki cisimlerin bitişme ve ayrışmasına benzemeyen, âlemin içinde 
ya da dışında olmakla nitelenemeyen şeyi kabul etmediğini gözden kaçırma!
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Bu tarz şaşırtmaları hususunda vehmin kötülüğüne karşı akıl yeterli ol-

masaydı, yerin ve göğün yaratıcısı hakkında, avamın ve geri kafalıların 

kalplerinde kök salan bozuk inançlar, âlimlerin nefislerinde de kök salardı. 

Onun çarpıtması ve saptırmasına dair örnek vermede o kadar uzağa git-

meye gerek duymuyoruz. Zira vehim, duyularla algılanan şeylere, anlat-

tıklarımızdan daha yakın olanlar konusunda da yanlış bilgi verir. Çünkü 

sen vehim gücüne, içinde koku, renk, tat ve hareket bulunan tek bir cisim 

sunsan ve tüm bu vasıfların tek bir yerde bulunduklarını kabul etmesini 

önersen, vehim bunu kabul etmez ve bunların birbirine eklenip birinin 

diğerine bitişik olduğunu ve bu bitişmeyi de birbiri üzerine örtülen ince 

örtüler gibi tahayyül eder. Çünkü vehim yaratılışı itibarıyla duyunun bir-

den fazla olmasını ancak bunlar için birden fazla mekân tasarlayarak an-

layabilir. Öyleyse vehim, sadece duyudan veri alır ve duyu  da nihayetinde 

birden çok olma ve farklı olmayı, mekân veya zamanın farklılığına bağlı 

olarak idrak eder. Zaman ve mekân birlikte ortadan kaldırılınca, hakikat 

ve sıfat bakımından birbirinden farklı olan şeylerin, tek bir mekanda/hay-

yizde bulunduklarını kabul etmek vehme zor gelir. Vehmin bu ve bunun 

gibi yanıltmaları saymakla bitmez. Dalâletten hidayete erdiren, cehaletin 

karanlıklarından kurtaran ve burhan  ışığı ile şeytanın vesveselerinin karan-

lıklarından çekip alan aklı veren Allah Teâlâ’ya şükürler olsun. 

[10] Bu iki hükmedenin (duyu ve vehim) güvenilmezliğini kavramak 

için daha fazla açıklama istersen; bu çarpıtmaların şeytan a nisbet edilerek 

onun “vesveseci” diye isimlendirilmesi, vesvese den sorumlu tutulması; di-

ğer yandan aklın ışığına hidâyet ve nûr denilip, “Allah, göklerin ve yerin 

nûrudur”1 ayetinde nûrun Allah’a ve meleklere nisbet edilmesi hususları-

nın dinde nassların taranmasından çıkan bir sonuç olması üzerinde düşün.
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Vesvesenin iki kaynağı  olan vehim ve hayalin muhtemel yeri beyin  olduğu 

için Hz. Ebû Bekir (r.a.)  bir suçluya had cezası veren kişiye “Başına vur! 

Çünkü Şeytan baştadır.”2 demiştir. Hayal ve vehim  kaynaklı vesvese, on-

dan kurtulup etkisinden çıkana çok az rastlanacak bir şekilde müfekkire 

gücü yle iç içe geçmiştir. Öyle ki bu durum, kanın etimiz ve organlarımızla 

iç içe bulunması gibidir. Nitekim Hz. Peygamber  -Allah’ın salât ve selamı 

üzerine olsun- “Şüphesiz Şeytan kanın insanoğlunda dolaştığı gibi dolaşır. 

Öyleyse onun yollarını daraltın.”3 buyurmuştur. 

[11] Dikkatini çektiğimiz bu sırları akıl gözü ile özenle incelediğin-

de hüküm veren bu iki gücün çarpıtmasından kurtulmak için bir çözüm 

yöntemi bulmaya ne denli ihtiyacın olduğunu iyice anlarsın. Eğer, “Tavsif 

ettiğiniz şekilde bu saptırıcılarla arada bu denli güçlü bir bağ varken bu ko-

nuda önlem almanın çözüm yöntemi nedir?” diye sorarsan bu konuda bir 

lütuf olan aklın sunduğu çözüm yöntemlerini düşün. Zira akıl, akledilen 

ve vehmedilenlere uygun düşen gözlemler türünden şeylerin idrak edilme-

sinde duyu ve vehmi kendisine yardım hususunda ikna etmiş, bu gözlem-

lerden vehmin yardımı dokunduğu bir takım öncüller elde ederek bunları 

tartışmaya açık olmayacak şekilde tertip etmiştir. Sonra da bu öncüllerden 

vehmin yanlışlayamayacağı bir sonucu, zorunlu olarak çıkarmıştır. 

[12] Zira bu öncüller, vehmin ve aklın “bu böyledir” demede ihtilaf 

etmedikleri verilerden elde edilmiştir. Nitekim bunlar zarûriyyât  ve his-

siyyât  türünden, insanların hakkında ihtilaf etmedikleri bilgiler olup; 

akıl bunları duyu ve vehimden devralarak kendi hakimiyeti altına al-

mış, duyu ve vehim de bu öncüllerden lâzım gelen sonucu onaylamış-

tır. Sonra da akıl, doğrudan bu öncülleri, aynı tertip/dizim ve sistemle, 

vehim ile anlaşmazlık içinde olduğu konuya nakletmiş ve bu öncül-

lerden bir takım sonuçlar çıkarmıştır. Vehim , bu sonuçları yanlış kabul 

edip onaylamaktan kaçınırsa bu akıl için önemli bir mesele değildir.
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Zira vehim başlangıçta, aklın sonuç çıkarmak için oluşturduğu tertibe göre 
vazettiği bu öncülleri kabul ediyordu. Ayrıca bu öncüllerden lâzım gelen 
sonucu da başlangıçta kabul etmiş bulunuyordu. İşte bu durumda konuyu 
aklî yöntemle araştıran kişi şunu iyice anlamış olur: vehim gücünün, bu 
öncüllerin ve sonuç veren tertibin doğruluğunu başlangıçta kabul ettikten 
sonra, sonucu kabul etmekten kaçınması; vehim’in doğasında ve yaratılı-
şında bu sonucu algılama hususundaki bir eksiklikten kaynaklanır, yoksa 
bu sonucun yanlış olmasından değil. Çünkü öncüllerin bu dizimi/tertibi, 
vehmin yardımı ile başka bir konuda oluşturulmuş sonra da bu konuya 
nakledilerek ona uygulanmıştır. Öyle ise bizim bu kitaptaki amacımız; 
duyu verileri  ve açıkça doğru olan zaruri bilgiler den hareketle aklı doğru 
kullanmak için bir ölçüt ortaya koymaktır. Öyle ki bu ölçütü anlaşılma-
sı güç karmaşık şeylere uyguladığımızda onlardan lâzım gelen sonuçların 
doğruluğu konusunda şüpheye düşmeyelim. 

[13] Şimdi şöyle diyor olabilirsin: “Mademki anlattığınız şey, nazarî 
ilimlerle uğraşanlar tarafından tam olarak bilinmektedir, o halde onlar aklî 
konularda niçin birbirlerinden farklı düşünmektedirler? Onların, vehmin 
akla yardım ettiği geometri  ve aritmetik le ilgili nazarî hususlarda ittifak 
ettikleri gibi aklî konularda da ittifak etmeleri gerekmiyor mu?” Sana iki 
açıdan cevap verilebilir. Birincisi, bizim anlattığımız şey; şaşırma ve hataya 
düşme nedenlerinden sadece biridir. Bunun da ötesinde aklî konulardaki 
araştırmada bir takım aşılması güç engeller ve zorluklar vardır ki bunları 
aşıp onlara takılmayan akıllı kişiler azdır. Yakînî sonuç veren burhanın şart-
larının hepsini kavrayıp öğrendiğin zaman, insanoğlunun çoğunun ma‘kûl-
lerin hakikatini idrak edecek güce sahip olmadığını artık yadırgamazsın. 

[14] İkincisi ise şudur, vehmî önermeler  doğru ve yanlış diye iki kıs-
ma ayrıldığı ve yanlış olan doğru olana son derece benzediği için, nef-
sin/zihnin, doğrusunu yanlışından ayırt etmesi neredeyse imkansız olan 
önermelerle karşılaşılır. Öyle ki, Allah’ın başarı nasip ederek destek-
lediği, yol göstermesiyle doğrunun elde edilme yöntemini ikram etti-
ği kimseden başkası bunu ayırt edemez. O halde aklî konular şu şekil-
de ikiye ayrılır. İlki, çoğunluğun idrak etmesinin kolay olduğu kısım;
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ikincisi ise Allah Teâlâ’nın hak nur uyla teyid ettiği nadir dostları dışında 
insanların genelinin aklının idrak etmekte büyük güçlük çektiği kısım. Ne 
var ki uzun asırlar, bu müstesna kesimin çok sayıda bulunması şöyle dur-
sun, bir kaçının varlığında bile cimri davranmaktadır. 

[15] Belki de sen şimdi kendini insan kalabalığı arasında sıradan biri 
sanırsın. Böylece kendi aleyhine karamsarlık suresini okuyup, kendi kendi-
ne “Ben ne zaman çağın ve zamanın biriciği, hakkın nuruyla desteklenmiş, 
şeytanın saptırmalarından kurtulmuş, anlatmış olduğun burhanın şartla-
rını yerine getirebilen biri olacağım? Öyle ise benim için mevcut durumla 
yetinmek, atalarımdan miras aldığım inanışa kanaat etmek, tehlikeli bir 
işe atılmaktan daha güvenlidir. Zaten uzak emele ulaşacağıma emin de 
değilim.” diye kuruntuya kapılabilirsin. Eğer böyle bir şey aklına gelmiş-
se senin gibi birine söylenecek şudur: Sen tıpkı, zamanın hükümdarının 
makamını, onun elindeki güç, kuvvet, teçhizat, servet, yandaşlar ve bağlı-
ları görüp emrinin daha sonra da onun hemen yerine getirilerek ona bağlı 
kalındığını gözlemleyen, ancak hükümdarın konumuna yükselmeyi veya 
onun derecesine yaklaşmayı çok uzak gören; bununla birlikte vezirlik veya 
yöneticilik rütbesine veya daha alt bir makama yükselme gücü de olduğu 
halde kendi kendine “Dünya hükümdarının makamı olan en yüce gaye ve 
en üstün zirveye ulaşmaktan aciz olduktan sonra benim için en doğru ola-
nı, atalarımın mesleği olan çöpçülükle yetinmektir.” diyen insan gibisin. 
Çöpçü ulaşabileceği bir ekmekten, örtüneceği bir elbiseyi elde etmekten 
aciz değildir. Nitekim şair şöyle der: 

Bırak şu yüce şeyleri, ona ulaşmak için didinme!
Otur oturduğun yerde, lokman da var hırkan da! 
[16] Zira bu aklı kıt adama, doğru düşünme nimeti verilse o da te-

emmül edip fikir yürütse idi çöpçü ile hükümdarın dereceleri arasında 
daha pek çok makamın olduğunu bilirdi. Öyle ise daha üst makamlara 
yükselmekten aciz olan herkesin daha alt makamlarla yetinmesi gerek-
mez. Değersiz bir rütbeden terakki ederek yükseldiğinde, önceki konumu 
açısından bakıldığında yükselmiş olduğu yeni mertebe bir tür riyasettir. 
Âlimler arasındaki mutluluk derecelerinin de böyle olduğuna inanmalısın.
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Öyle ise bizim her birimizin daha ötesine geçmediği bilinen bir makamı, 
daha ötesine adım atmadığı sınırlı bir seviyesi vardır. Fakat her birimizin 
en yüce makama erişmek için çalışması ve kapasitesinin yettiği her bir şeyi 
kuvveden fiile çıkarması gerekir.

[17] Eğer “Şimdi izah ettiğin açıklama ve gerekçelerle bu kitaba duyu-
lan şiddetli ihtiyacı anladım, ortaya koyduğun teşvik ve cesaretlendirme 
ile arzu ve iştiyakım arttı, bu kitabın gayesi ve getirisini anladım. Öyle ise 
kitabın içeriğini bana açıkla!” dersen, bil ki kitabın içeriği zihninde bu-
lunan sûret ve tasavvurlardan, zihninde bulunmayan şeylere nasıl intikal 
edileceğini öğretmektir. Doğrusu bu intikalin bir yapısı ve tertibi/dizimi 
vardır ki, ona riayet ettiğinde öğrenmek istediğin bilgiye (taleb) ulaşır, onu 
ihmal ettiğinde ise talebinden geri kalırsın. Bu intikalin yapı ve tertibinin 
tutarlı olanı ile tutarlı olmayan birbirine çok benzer. İşte bu ilmin içeriği 
genel olarak budur.

[18] Ayrıntılı olarak anlatmak gerekirse, burada talep edilen şey bilgidir. 
Bilgi  (ilm) iki kısma ayrılır: İlki insanı, ağacı, göğü ve benzerini bilmen gibi, 
varlıkların zâtlarının bilgisidir. Bu bilgi türüne tasavvur  (kavram) denilir. Di-
ğer bilgi türü ise tasavvura konu olan bu zâtların, olumsuz ya da olumlu ola-
rak birbirine nisbet edilmesinin bilgisidir. “İnsan canlıdır, insan taş değildir” 
sözün gibi. Doğrusu sen “insan” ve “taş”ı bunların zâtlarını tasavvur etme 
yoluyla anlarsın, sonra da bu tasavvurlardan birini diğeri hakkında olumla-
yarak veya olumsuzlayarak hüküm verirsin. İşte bu bilgiye de, tasdik  (yargı) 
adı verilir. Çünkü bu, doğru veya yanlış olma ihtimaline açıktır. 

[19] Öyle ise nazarî araştırma, araştırıcıyı ya tasavvur a veya tasdik e yö-
neltir. Tasavvura ulaştırana kavl-i şârih  (tarif ) adı verilir. Tanım  (hadd) ve 
resm  (betim) bunun türleridir. Tasdike ulaştırana da kanıt  (hüccet)  adı veri-
lir. Kıyas , istikrâ ve benzeri de kanıtın türlerindendir. Bu kitabın muhtevası 
şunlardır: Tasavvuru oluşturulmak istenen şeyin, ister tanım isterse resm 
şeklinde olsun, kavl-i şârihinin ilkelerini tarif etmek; kıyas ya da başka bir 
yolla tasdike ulaştıran “kanıt”ın ilkelerini tarif etmek; ayrıca her ikisinin 
(tasavvur ve tasdik) sahih olma şartlarını ve bunlarda yanlışa düşülme ne-
denlerini göstermektir.
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[20] Eğer sen “Nasıl olur da insan tasavvurî bilgiyi bilmeyip tanıma 
ihtiyaç duyar?” dersen, şöyle cevap veririz: Bir kişi “boşluk nedir?” “dolu-
luk nedir?” “melek nedir?” “şeytan nedir?” ve “ukâr nedir?” soruları gibi, 
manasını anlamadığı bir ismi işittiğinde, ona “ukâr, şaraptır” denilir. Eğer 
o, bilinen adıyla şarabı anlamazsa, şarap ona tanımıyla anlatılır ve “şarap 
üzümün sıkılmasıyla elde edilen sarhoş edici bir içkidir” denilir. Böylece 
bu kişi için şarabın zâtıyla ilgili tasavvurî bilgi oluşur. Tasdik niteliğindeki 
bilgi ise şöyledir: Mesela âlemin bir yaratıcısının olup olmadığını bilmeyen 
biri “âlemin bir yaratıcısı var mıdır?” diye sorduğunda ona “âlemin bir 
yaratıcısı vardır” şeklinde cevap verip, daha sonra açıklayacağımız şekilde, 
hüccet  ve burhanla bunun doğruluğunu tarif etmendir. İşte kitabın içeriği 
budur. 

[21] Eğer bu kitabın içindeki konu fihristini öğrenmek istersen bil ki; 
biz bilginin elde ediliş yöntemleri ile ilgili sözlerimizi dört kitaba ayırdık: 
Bunlar ‘Kıyastan Öncekiler Kitabı’, ‘Kıyas Kitabı’, ‘Tanımlar Kitabı’ ve 
‘Varlığın Bölümleri ve Hükümleri Kitabı’dır.
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BİRİNCİ KİTAP  
KIYASTAN ÖNCEKİLER 

[22] Kıyas konusundaki araştırmanın, “ön” ve “nihai” şeklinde ikiye ay-

rılmasının gerekçesini anlatan bir giriş yapalım. Şöyle ki; bu kısımda talep 

edilen en nihai amaç, yakînî bilgiyi meydana getiren burhan dır. Burhan, 

kıyas ın bir türüdür. Zira kıyas, genel bir isim, burhan ise kıyasın bir türüne 

ait daha özel bir isimdir. Kıyas, ancak iki öncülle kurulur. Her öncül de 

ancak, “özne (mevzû, konu) denilen kendisinden haber verilen bir şey ve 

“yüklem (mahmûl)” denilen bir haber ile kurulur. Bir önermede zikredilen 

her konu (özne) veya yüklem bir lafız olup, şüphesiz bir manaya delâlet 

eder. Öyle ise kıyas, (bileşik) mürekkeb bir şeydir. Mürekkeb bir şeyi araş-

tıran herkesin yöntemi, onu müfred  yani yalın unsurlara ayrıştırarak bu 

unsurlar üzerinde araştırmaya başlayıp sonra mürekkebe geçmektir. Öyle 

ise kıyası incelerken kıyasın ayrıştığı öncüllerin; öncülleri incelerken, ön-

cüllerin kendilerinden telif edildiği konu ve yüklemin; konu ve yüklemi 

incelerken de, konu ve yüklemi oluşturan lafızların ve müfred manaların 

araştırılması lâzım gelir. Öncüllerin incelenmesinde, öncüllerin şartlarının 

araştırılması da gerekir. Zira mesela, madde ve sûretten terkip edilmiş olan 

her şeyin incelenmesinde, o şeyin maddesi ve sûretinin incelenmesi gere-

kir. Bu inceleme, bir ev yapmak isteyen kişinin durumuna benzer. Şöy-

le ki onun yapması gereken önce tuğla, harç ve kereste gibi evin terkip 

edileceği maddeleri bulup çıkarmakla ilgilenip sonra da eve sûret vermek 

ve bunların nasıl dizilip terkip edileceği üzerinde uğraşmaktır. İşte kıyas 

konusundaki incelememizin durumu da buna benzer. Böylece kitabın bu 

bölümlerine duyulan ihtiyacı açıklamış olduk. Artık kitabın gerçek içeriği-

ni ele almaya başlayabiliriz.
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BİRİNCİ BÖLÜM (FENN)

LAFIZLARIN DELÂLETİ, DELÂLET TARZLARININ 

AÇIKLANMASI VE LAFIZLARIN MANALARA NİSBETLERİ

Bu konunun açıklanması yedi taksim altında yapılır.

Birinci Taksim

[23] Şöyle deriz: Lafız lar manalara birbirinden ayrı üç tarzla delâlet  
eder. Birincisi, mutâbakat (kaplam) bakımından delâlet olup, duvar lafzı-
nın duvara delâlet etmesi gibi, bir şeye karşılık verilmiş bir isimdir. Diğeri 
[ikincisi], tazammun  (içlem) yoluyla olan delâlettir. Bu, ev lafzının duvara, 
insan lafzının canlıya delâlet etmesi gibidir. Daha özel her niteliğin daha 
genel olan cevherî vasfa delâlet etmesi de böyledir. Üçüncüsü ise iltizâm  
(gerektirme) ve bağlı olma (istitbâ‘)  yoluyla delâlettir. Mesela, tavan laf-
zının duvara delâlet etmesi böyledir. Zira duvar, tavan lafzına, zâtının dı-
şında olsa da kişiden ayrılmayıp ona eşlik eden arkadaş gibi bağlıdır. Yine 
insanın ‘terziliğe ve terziliği öğrenmeye kabiliyetli olan’a delâlet etmesi de 
böyledir. 

[24] Tariflerde geçerli olan delâlet türü, mutabakat  ve tazammun delâ-
letleridir. İltizâm yoluyla delâlete ise tariflerde itibar edilmez. Çünkü bu 
(iltizâmî) delâleti dili vazeden koymamıştır, mutabakat ve tazammun delâ-
leti ise böyle olmayıp dili vazeden tarafından konmuştur. Zira iltizâmda 
delâlet edilen şey, sınırsız ve belirsizdir. Zira bir şeyin lâzımları ve lâzım-
larının lâzımları bir kural ve kaideye bağlanıp tespit edilemez. Dolayısıyla 
iltizâm, lafzı sonsuz manaya delâlet eden bir şey olmaya götürür ki bu 
muhaldir. 

İkinci Taksim: Mananın Genel ve Özel Oluşu Bakımından Lafız

[25] Lafız, cüz’î (tikel )  ve tümel  (küllî)  kısımlarına ayrılır. Cüz’î lafız, 
bizzat manasının tasavvurunun, lafzın mefhumunda başka bir ferdle ortak-
lığa engel olduğu lafızdır. “Zeyd”, “bu ağaç”, “bu at” sözü gibi. Buna göre 
Zeyd lafzından tasavvur edilen şey ferd olarak muayyen bir şahıstır ve Zeyd 
lafzından anlaşılması noktasında başka bir şey ona ortak değildir. 
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[26] Tümel  ise bizzat manasının tasavvurunun, kendinde bir ortaklığın 
meydana gelmesine engel olmadığı lafızdır. Eğer buna engel olunmuşsa, 
bu engel, tümelin mefhumu  ve lafzın gerektirdiği anlamın dışında kalan 
bir sebebe bağlıdır. Mesela “insan”, “at” ve “ağaç” lafızları, bütün yüksek 
cins ve tür isimleriyle genel-tümel manalar  böyledir. Tümellik Arap dilin-
de, başına belirlilik takısı  olan lâm-ı ta‘rif getirilen her isimde söz konusu-
dur. Bir sözde, daha önce sözü geçmiş bilinen belirli bir şeye atıf bağlamın-
daki lam-ı tarif ise böyle değildir. Mesela “er-racül/adam” lafzı buna örnek 
olabilir. Zira “er-racül” cins isim dir; ancak sen bazen bu ismi söyler ve 
bununla muhatabın önceden tanıdığı belirli bir adamı kastedip “(o) adam 
(er-racül) dönüp geldi” diyebilirsin. Böylece “er-racül” lafzındaki elif-lâm 
takısı belirli kılmak için olur. Yani daha önce gelen adam geldi anlamına 
gelir. Böyle bir karine olmadığı zaman ise, “er-racül/adam” sözcüğü; her bir 
adam ferdinin ortak olarak kapsamına girdiği tümel bir isim olur.

[27] Eğer, “el-felek, on iki burcu kuşatmış küre şeklindeki şeydir dedi-
ğimizde, bu ismi alan bu sıfatta tek bir şekil varken, bu isim nasıl tümel 
olur? Zira bu ismin başına da cinsin kaplamına giren her şeyi içine almayı 
ifade eden lâm-ı tarif gelmiştir.” dersen sana şöyle cevap veririz: Bu, tümel 
bir isimdir, zira biz ismin tümel olması için kaplamına girenlerin bilfiil 
mevcut olmasını şart koşmadık, aksine tümel ismin kaplamına dahil ola-
nın bilkuvve ve bil-imkan mevcut olması mümkündür. Çünkü başka bir 
felek var olsaydı şüphesiz o da felek lafzı kapsamına girecekti. Başka bir 
felek var olmadan önce de, bu lafzın kapsamına bilkuvve olarak dahildir. 
O, Zeyd ismi gibi değildir. Zira hem bilfiil hem de bilkuvve olarak Zeyd’de 
ortaklığın meydana gelmesi mümkün değildir.

[28] Eğer, “Hakk olan Tanrı (el-İlah) da bu şekildedir, bu nasıl tümel olur; 
zira bilkuvve ve bilfiil onda ortaklığın meydana gelmesi imkan dışıdır. Başka 
bir güneşin varlığını caiz görmeyenin ilkesine göre ‘güneş/eş-şems’ kelimesi 
de böyledir. Zira, güneş lafzının işaret ettiği kapsama giren şey, Zeyd denil-
diğinde Zeyd’in belirli hale gelmesi gibi ferd olarak belirli hale gelir.” dersen
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sana şöyle cevap verilir: Tanrı lafzı tümeldir, ama bu lafızda ortaklığın im-
kan dışı olması, lafzın bizzat mefhûm ve vaz edilişinden değil, aksine lafzın 
dışında kalan bir manadan kaynaklanır. Bu mana da âlemin iki Tanrısının 
bulunmasının imkansız oluşudur. Zira biz bir lafzın tümel olması için la-
fızda ortaklığın meydana gelmesine bizzat lafzın mefhûmunun ve mevzûu-
nun (vaz edildiği anlamın) engel olmamasını şart koştuk. 

[29] Artık bu iki soru ve bunların cevaplarından tümelin üç kısım  oldu-
ğunu anlamışsındır: Birinci kısım kendisinde bilfiil ortaklığın bulunduğu 
tümeldir. Birden çok ferdi bulunan ‘insan’ sözcüğü gibi. İkinci kısım, ken-
disinde ortaklığın bilkuvve olduğu tümeldir. ‘İnsan’ sözcüğü, eğer sadece 
tek bir insan ferdi var olmuş olsaydı böyle olurdu. Yine “on iki burcu ku-
şatmış küre” sözü de böyledir. Zira varlıkta bu şekilde bir tane küre vardır. 
Üçüncü kısım, kendisinde ne bilfiil ne de bilkuvve ortaklık bulunan tü-
meldir; Tanrı (el-İlah) lafzı gibi. Tanrı lafzı buna rağmen tümeldir. Çünkü 
ortaklığın engellenmesi, Zeyd lafzının tersine, lafzın konusu (öznesi) ve 
yükleminden kaynaklanmaz.

[30] Fıkha dair bir açıklama: Fıkıh  usulcüleri  müfred (tekil) bir ismin 
başına harf-i ta‘rif (elif-lam) geldiğinde bu takının o ismin tüm ferdle-
rini içerme (istiğrâk) anlamı na gelip gelmediği ve bu ismin, genel/âmm 
ismin yerine geçip geçmediği hususunda ihtilaf etmişlerdir. Mesela “dinar 
(el-dinar) dirhemden, erkek (el-racül) kadından daha üstündür” sözündeki 
gibi. Buna göre bazıları, müfred ismin salt müfred olması bakımından tüm 
ferdleri içerme anlamını kendiliğinden taşımadığını zannetmişlerdir. On-
lara göre buradaki umum anlamı (ilk örnekte) piyasadaki fiyatların karine 
olarak kullanılmasıyla anlaşılır. Erkeğin kadından üstün olmasının karinesi 
ise kadınlığın erkeklikten daha eksik olduğunu bilmemizdir. Şimdi, tümel 
mananın gerçek yapısıyla ilgili anlattığımızı iyice düşünürsen, bu grubun 
tümel lafzın salt kendi başına tüm ferdlerini içerme (istiğrâk ) anlamı taşı-
dığı, ilave bir karineye gerek duymadığı noktasındaki hatalarını anlarsın. 
Eğer “Onlar bu yanılgıya nasıl düşmüştür?” diye sorarsan, bunu üçüncü 
taksimde anlayacaksın.
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Üçüncü Taksim: Varlık Mertebeleri  Bakımından Lafızların 

Mertebesinin Açıklanması

[31] Bil ki kastettiğimiz konuda dört mertebe vardır ve lafız  üçüncü 
mertebede yer alır. Zira, bir şeyin önce dış dünyada (ayn’larda), sonra zi-
hinlerde, sonra lafızlarda, daha sonra da yazıda bir varlığı vardır. Buna göre 
yazı, lafza; lafız da nefiste bulunan manaya delâlet eder. Nefiste bulunan ise 
dış dünyada mevcut olanın imgesi /misâlidir. Buna göre başlı başına var ol-
mayan bir şeyin zihinde bir imgesi şekillenmez. Bu imge zihinde şekillen-
diğinde ise bu, o şeyin bilgisidir (ilmidir). Zira ilmin manası; imgesi oldu-
ğu şeye duyular bakımından mutabık olarak nefiste hasıl olan bir imgeden 
başka bir şey değildir. Nefiste bu iz, yani imge , açık olarak belirmedikçe 
bu ize delâlet etmek üzere bir lafız düzenlenmez. İçinde sistemli seslerin ve 
harflerin yer aldığı lafız düzenlenmedikçe bu lafza delâlet eden bir yazı  da 
resmedilmez. Dış dünyadaki ve zihinlerdeki varlık, lafızlar ve yazı şeklinin 
aksine ülkelere ve halklara göre farklılık arz etmez. Zira lafızlar ve yazının 
delâleti vaz‘î  ve ıstılahî dir/uzlaşımsaldır. 

[32] Burada şöyle deriz: ‘Müfred isim , ferdlerinin tamamını içine al-
mayı gerektirmez’ diye asılsız iddiada bulunan kişi, bu müfred ismin dış 
dünyada mevcut olanı karşılamak için konulduğunu zanneder. Zira dış 
dünyada mevcut olan şeyler (ayn) belirlenmiş ferdlerdir, çünkü mevcut 
olan ‘bu dinar’, belirlenmiş bir ferddir ve dinar ferdleri bir araya gelirse 
onlara “dinarlar” denilir. Oysa bu kişi bir ferd olarak belirlenmiş dina-
rın, zihinde/nefiste kendi imgesi olan bir iz nakşettiğini ve onun bu saye-
de bilinip tasavvur edildiğini fark etmez. Ayrıca bu imgenin, diğer mev-
cut ve mevcut olması mümkün olan dinar ferdlerini de kapsadığını da 
bilmez. Böylece nefiste sabit/var olan bu sûret; varlığı farz edilen bütün 
dinarları kapsamına alması bakımından şahsî (tekil) değil, tümel bir sû-
rettir. Buna göre dinar kelimesinin iz bırakanı değil de nefiste olan im-
geyi gösterdiğini ve bu imgenin de tümel olduğunu kabul edersen, kuş-
kusuz bu isim de tümel bir isim olur. Daha önce sunduğumuz tertip yo-
luyla öğrendiğin üzere lafızların nefiste olan şeylere bir takım delâletleri 
vardır ve nefislerde olan şeyler dış dünyada var olan şeylerin imgesidir.
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İleride “Varlığın Kısımları ve Hükümleri Kitabı”nda cüz’î şahısların müşa-
hede edilmesi yoluyla nefiste resmedilen tümel manalarla ilgili daha fazla 
açıklama gelecektir. 

Dördüncü Taksim: Lafzın, Kendinde Müfred ya da Mürekkeb 

Olması Bakımından Bölümlenmesi

[33] Bil ki lafız, müfred (basit) ve bileşik şeklinde ikiye ayrılır. Mürek-
keb lafız da, eksik mürekkeb ve tam mürekkeb şeklinde ikiye ayrılır ki bu 
şekilde lafız üç bölüm olur. Birincisi müfred lafız dır. Müfred lafız, herhangi 
bir parçasıyla -o lafzın bir parçası olduğu sürece- herhangi bir şeye delâlet 
etme kastedilmeyen lafızdır. “İsâ” ve “insan” sözü gibi. Zira İsa’nın iki par-
çası olan “i” ve “sâ” ile insanın iki parçası olan “in” ve “san”dan hiç biri ile 
asla bir şeye delâlet etmeleri kastedilmez. 

[34] Eğer sen, “Peki ‘Abdülmelik’ hakkında ne dersin?” diye sorarsan bil 
ki “Zeyd” kelimesi gibi, “Abdülmelik” de, özel isim olarak kullanıldığında 
müfreddir. Abdülmelik müfred olduğu sırada ne “Abd” ne de “melik” ile 
herhangi ayrı bir anlamı kastediyor değilsindir. Öyle ise bu ikisinin her 
biri “Abdülmelik”in parçası olarak herhangi bir şeye delâlet etmez. Bu iki 
parça (abd ve melik) Zeyd isminin iki parçası konumundadır ve Ba‘lebek  
ve Ma‘dîkerib  gibi, sûret açısından iki isim olup tek bir isim yapılmışlardır. 
Bu isimle (Abdülmelik) isimlendirilen kişinin gerçek anlamda “Melik’in/
Kral’ın kölesi” olduğuna rastlanırsa, o zaman bu isim ona iki açıdan da 
verilmiş olur. Birincisi onun zâtını tarif etmek için verilmiş olmasıdır ki bu 
durumda bu isim müfred olur. Diğeri ise onun Melik’e köle olması vasfını 
tarif etmek için verilmiş olmasıdır ki bu durumda “Abdülmelik” sözü onun 
vasfı olur. Dolayısıyla isim, müfred değil, mürekkeb  olur. Şu halde bu ince-
likleri çok iyi anlaman gerekir. Zira nazarî konulardaki yanılgılar bunların 
ihmal edilmesinden kaynaklanır.

[35] Tam mürekkeb lafız ise, her bir lafzı bir anlama; toplamı da, işite-
nin susmasının sahih olacağı şekilde tam bir delâletle delâlet eden lafızdır. 
Bu, (tam mürekkeb) iki isimden ya da bir fiil ile bir isimden meydana gelir.
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Mantıkçılar fiil e, “kelime ” adını verirler. Eksik mürekkeb lafız , tam mü-
rekkebden farklıdır. Mesela “Zeyd yürüdü.” ve “Zeyd düşünen canlıdır.” 
sözleri tam mürekkebdir. Oysa “evin içinde” veya “hiçbir insan” sözlerin 
eksik mürekkebdirler. Çünkü bunlar, iki isimden veya bir isim ve bir fiil-
den değil de bir isim ve bir edattan oluşur. Buna göre salt “Zeyd … dedir” 
ve “Zeyd … miyor” şeklindeki sözler, (mesela) “Zeyd evdedir” veya “Zeyd 
zulmetmiyor” denilmedikçe, normal konuşmalarda delâlet ettiği manaya 
delâlet etmez. 

Beşinci Taksim: Müfred Lafzın Kendi İçindeki Taksimi

[36] [Müfred] lafız ya isim  ya fiil  ya da harf tir. Şimdi bunların her biri-
nin tanımını mantıkçıların şartlarına göre yapıp bölümlerini açıklayalım. 
Bize göre isim, zamandan soyut olarak tevâtu’  (örtük uzlaşım) yoluyla delâ-
let eden bir ses tir; onun parçalarından hiç bir parça kendi başına müstakil 
bir şeye delâlet etmeyip, lafız toplu bir manaya delâlet eder. Tanım da cins 
ve fasıldan oluşup fasıllar da kayıt koymak (ihtirâz)  için getirildiğinden, 
(isim tanımındaki) “ses” sözümüz “cins”i gösterir. Tanımdaki “delâlet eder” 
sözümüz ise onu hapşırma, öksürme, geğirme ve benzerinden ayıran bir 
fasıldır. Yine tarifteki “tevâtu’ yoluyla” sözü ise onu köpek havlamasından 
ayırır. Zira köpek havlaması birisinin geldiğine delâlet eden bir sestir ama 
bu delâlet tevâtu’ yoluyla oluşmuş bir delâlet değildir. Tanımdaki “zaman-
dan soyutlanmış” kısmı ise ismi, “kalkıyor”, “kalktı” ve “kalkacak” sözleri 
gibi fiillerden ayırmak içindir. Zira bütün bu fiiller de tevâtu’ (örtük uz-
laşım) yoluyla bir delâleti olan seslerdir. Tanımdaki “onun parçalarından 
hiç biri kendi başına bir şeye delâlet etmez” ifadesi onu, “Zeyd canlıdır” 
sözündeki gibi tam mürekkeb  lafızdan ayırt etmek içindir. Zira “Zeyd 
canlıdır” sözümüze isim değil, “haber ve kavil (söz)” adı verilir. Tanım-
daki “(parçalar) topluca bir manaya delâlet eder” kaydı ise onu, “insan 
olmayan” gibi bütüncül bir manaya delâlet etmeyen lafızlardan ayırmak 
içindir. Çünkü topluca bir manaya delâlet etme kaydı dışında, tanımın 
bütün ögeleri bunda (insan olmayan) bulunduğu halde ona isim denilmez.
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“İnsan olmayan” sözümüz bazen ‘taş’, ‘gök’, ‘sığır’ ve benzerlerine; genel 

bir ifadeyle, insan olmayan her şeye delâlet edebilir. Dolayısıyla “insan ol-

mayan” lafzının bütün halinde (ayrı) bir manası yoktur. O, ancak insanı 

olumsuzlamaya delâlet eder, bunun dışında bütün bir mana olarak bir şeyi 

olumlamaya delâlet etmez. 

[37] Fiil  ise -ki o kelimedir- isim konusunda anlattığımız şekil üzere, 

örtük uzlaşım (tevâtu’) yoluyla delâlet eden bir sestir. Fiil, isimden sadece 

“kalktı” ve “kalkıyor” sözümüz gibi mananın meydana gelme zamanına 

delâlet etmesiyle ayrılır. Bir sözün fiil olması için yalnızca zamana delâlet 

etmesi yeterli değildir. Zira “dün, bugün, yarın, geçen yıl” gibi sözlerimiz 

de zamana delâlet ettikleri halde fiil değildir. Fiil ise bir manaya ve ayrıca 

mananın içinde gerçekleştiği bir zamana delâlet etmesiyle fiildir. Yani fiil 

daima kendisinden başkasına yüklem olan bir manaya delâlet eder. Dolayı-

sıyla isim ve fiil arasındaki fark , sadece fiilin zaman manası da içermesidir. 

[38] Harf  ise -ki o edattır- başka bir kelimeyle bir araya gelmedikçe 

kendi başına anlaşılması mümkün olmayan bir manaya delâlet eden her 

şeydir. Mesela, “… den”, “… üzerine” ve benzeri gibi. Bu tanımlar daha 

özlü ve kısa bir şekilde yapılmış ve şöyle denilmiştir. İsim herhangi bir 

manayı, bu mananın varlığa geldiği üç zamandan birine delâlet etmeksi-

zin gösteren müfred bir lafızdır. Sonra da ismin bir kısmı Zeyd’de olduğu 

gibi, bütün halinde bir şeye delâlet eden (muhassal);  bir kısmı da kendisine 

olumsuzluk harfi bitişip de “insan olmayan” denildiği zamanki gibi bütün 

halinde bir şeye delâlet etmeyen (muhassal olmayan)  isimdir. Kelime (fiil) 

ise bir manaya ve bu mananın belirsiz herhangi bir konu (özne) üzerinde 

mevcut olduğu zamana delâlet eden müfred bir lafızdır. 
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Altıncı Taksim: Lafızların Manalara Nisbeti

[39] Bil ki lafızlar, manalar bakımından dört konumdadırlar: Bunlar 
müşterek , mütevâtı ’, müterâdif  ve mütezâyil ’dir. İlk olarak, müşterek (eşsesli/
eşadlı)  lafız, tanım ve hakikat bakımından bir birinden farklı olan varlıklar 
için eşit olarak kullanılan lafza denir. Tıpkı görme organı, su kaynağı ve 
güneşin dairesi için kullanılan ‘ayn (göz) lafzı gibi. Zira bu şeylerin tanım-
ları ve hakikatleri bir birinden farklıdır. Mütevâtı’ (eşit anlamlı) lafız ise, 
aralarında ortak olan tek bir anlam sebebiyle pek çok sayıdaki ferde delâlet 
eden lafızdır. Mesela ‘insan’ isminin Zeyd ve Amr’a delâlet etmesi; canlı 
isminin insan, at ve kuşa delâlet etmesi gibi. Çünkü bunlar canlılık anla-
mında ortaktırlar. İşte bu mütevâtı’ isim (canlı kelimesi), görme organı ve 
su kaynağı için kullanılan ‘göz’ isminin aksine, işaret ettiği şeylerdeki ortak 
olan bu manayı karşılar. 

[40] Müterâdif (eş anlamlı)  lafız, lafız olarak birbirinden farklı olmak-
la birlikte aynı tanım kapsamına giren bir manaya delâlet eden isimdir. 
“Hamr, râh ve ukar” gibi. Çünkü bütün bu isimlerle aynı şey kastedilir. 
Bu da “üzümden sıkılarak elde edilen sarhoş edici bir sıvı” olup, bu sıvıya 
verilen isimler bu anlam üzerinde örtüşmüştür. Mütezâyil lafızlar ise ara-
larında bu nisbetlerden hiç biri bulunmayan -at, altın ve bitki gibi- bir bi-
rinden tamamen ayrı olan isimlerdir. O halde bunlar, tanım ve hakikatleri 
bakımından farklı olan manalara delâlet eden bir birinden farklı lafızlardır. 
Müşterek lafzı, burhanlar şöyle dursun, retorik-hatâbî kıyaslarda ve anla-
tımlarda (muhâtabât ) bile kullanmaktan kaçınmak gerekir. Mütevâtı’ lafız 
ise kıyasların hepsinde ve özellikle burhanlarda kullanılır.

Müşterek ve Mütevâtı’ Arasındaki Fark ve Bunların Birbirine 

Karıştırılması Konusunda Çokça Hata Yapılan Bir Konuyla İlgili 

Uyarı

[41] Müşterek  (eşadlı/eşsesli) isim, lafzen aynı, mana ba-
kımından ise farklı olan iki lafızdır. Öyleki bu iki lafız arasın-
da mana bakımından kesinlikle bir birlik ve benzerlik yoktur.
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Müşterekin karşıtı mütevâtı ’dır. Mütevâtı’ (eşit anlamlı, anlamdaş) da ta-
nım ve resim bakımından ortak ve eşit olan isimdir ki, bu isimlerden bi-
rinde bulunan anlam diğerinde de mutlaka aynı şekilde bulunur, farklılık 
taşımaz. Dolayısıyla evleviyet ve yaraşırlık, öncelik ve sonralık, güçlülük ve 
zayıflık bakımlarından manalardan biri diğerinden farklı değildir. Mesela, 
Zeyd ve Amr için kullanılan “insan” ismi; insan, at ve boğa için kullanılan 
canlı ismi böyledir. 

[42] Bazen de tek bir isim, taşıdığı aynı mana ile iki ayrı şeye delâlet 
eder, fakat bu iki şey arasındaki mana, başka bir açıdan farklılık arz eder. 
Buna müşekkek (dereceli anlamdaş) isim adını veririz. Bazen de mana tek 
ve aynı olmaz ama iki şey arasında bir benzerlik olur. Buna da müteşâbih  
adı verilmektedir. Bunlardan ilki yani müşekkek , var olan şeyler hakkında 
‘varlık’ denilmesi gibi olup; varlık, gerçekte tek bir anlamdır fakat bu an-
lam isimlendirilenlere izâfetle farklılık arzeder. Zira cevher in varlığı arazın 
varlığından önce gelir ve arazların bazısı için söylenen, diğer bazısı için 
söylenenden öncedir. İşte bu, öncelik ve sonralık sebebiyle ortaya çıkan bir 
farklılıktır. Yaraşırlık sebebiyle ortaya çıkan müşekkek lafzın örneği de yine 
‘varlık’ kelimesi gibidir. Zira bazı şeylere varlık denilmesi o şeyin zâtından 
kaynaklanır; bazı şeylere ise kendi dışındaki bir sebepten dolayı varlık de-
nilir . Varlığı kendi zâtından olan şeyin varlık adını alması daha öncelik-
lidir. Güçlü ve zayıf olma nedeniyle söylenen ise, mesela kar ve fildişinin 
beyaz olmasındaki gibi, güçlü ve zayıf olmayı kabul eden şeyde tasavvur 
edilir. Doğrusu beyaz adı, mutlak-eşit bir tevâtu’ yoluyla fildişi ve kar için 
kullanılmaz. Çünkü ikisinden biri ak olmada diğerinden daha güçlüdür. 
Zeyd, Amr, at ve boğa için söylenen canlı sözcüğünde ise bu farklılaşma 
hiç bir şekilde bulunmaz. Öyle ise işaret ettiğimiz bu farkla bunun diğer 
bir kısım olduğu ortaya çıkmıştır. 

[43] Müşekkek isim, daha önce geçtiği şekilde bazen mutlak anlamda 
müşekkek olur. Bazen de aynı ilkeye nispeti bakımından müşekkek olur. Me-
sela kitap, ilaç ve neşterle ilgili olarak “tıbbî” denilmesi gibi. Ya da bazen ilaç, 
fiziksel aktivite ve kan aldırma ile ilgili olarak da “sıhhî” dememiz gibi aynı 
gayeye yönelik olması sebebiyle müşekkek olur. Bazen de aynı ilke ve gayeye 
birlikte bağlı olması sebebiyle müşekkek olur. Her şey için “o Tanrısal”dır 
dememiz gibi.
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[44] Tek bir mana etrafında toplanmayan fakat aralarında bir tür ben-
zerlik bulunan iki sözcük mütevâtı’ isim değildir. Mesela hem insan sûreti-
ne benzetilerek çamurdan yapılan heykel hem de gerçek insan için kullanı-
lan ‘insan’ sözcüğü böyledir. Zira bu iki ismin tanımları farklıdır. Nitekim, 
gerçek insanın tanımı; “düşünen ölümlü canlı” iken diğerinin tanımı ise 
“düşünen ve ölümlü canlının sûretini taklit eden yapay bir şekil”dir. Ayak 
sözcüğünün canlıların ve divanın ayaklarını ifade için kullanılması da böy-
ledir. Birincisinde ayağın tanımı, “Canlıyı ayakta tutan ve onun yürümesi-
ni sağlayan doğal bir uzuv” iken diğerindeki tanımı şöyledir: “Onu taşıma-
sı için divanın altına çakılmış yapay bir cisimdir.” Fakat bu iki şey arasında 
bir şekil ya da bir hal bakımından bir benzerlik buluruz. Bu tür bir isim 
iki anlamından biri için daha önceden vazedilmiş sonra da diğerine nak-
ledilmiştir. Eğer bu tür bir isim, her iki anlama birden izafe edilirse buna, 
ismin müteşâbih  olması denilir. Bu iki şeyden, önce vazedilene izâfe edilirse 
“mevzû”; sonrakine izâfe edilirse “menkûl/nakledilmiş” isim  adı verilir. Bu 
tarz müteşabihlik (isim benzeşmesi) de üç kısma ayrılır. 

[45] Birincisi benzerliğin, insanın sûreti gibi, zâtî ve yerleşik bir sıfatta 
olmasıdır. İkincisi benzerliğin, çizginin ucu ve illete “mebde’” adının veril-
mesi gibi zâtî olmayan izâfî bir sıfatta olmasıdır. Üçüncüsü ise benzerliğin, 
özel bir yıldıza ve canlıya “köpek” adının verilmesi gibi uzak bir benzerlik 
durumunda mecâzî olmasıdır. Zira bu ‘yıldız’ ile ‘köpek’ arasında ancak 
çok uzak istiâre yollu bir hususta benzerlik vardır. Çünkü bu yıldız insana 
benzeyen bir şekli izleyen bir şey gibi görülmüştür. Köpek de hayvanlar 
arasında insanı en çok izleyen ve onu takip edendir. İşte bu yüzden bu 
yıldıza “köpek” ismi verilmiştir. Bu gibi lafızların, “salt müşterek” lafızlara 
katılması gerekir. Zira böyle bir benzerlik dikkate alınmaz. 

[46] O halde bu son ayırımla artık isimler altı tane olmuştur: Bun-
lar; mütebâyin, müterâdif, mütevâtı’ , müşterek, müşekkek ve müteşâbih 
isimlerdir. Zira akıl, bir şeyi altıya bölmüşse, bunu anlatmak için altı ayrı 
ibâreye gerek duyar. 
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Mütebâyin İsimler le İlgili Çokça Hata Yapılan Bir Hususa Dair 
Uyarı
[47] Bilindiği üzere mevzûlar (özneler) tanımlarının birbirinden ayrı 

olması sebebiyle ayrı ve farklı şeyler olduklarında, onları gösteren isimler 
de mütebâyin -mütezâyil  olurlar. Mesela at ve taş sözcükleri böyledir. Fa-
kat bazen mevzû (özne) aynı olup farklı itibarlara göre o mevzûnun ismi 
birden çok olur ve bu isimlerin müterâdif  olduğu zannedilir, oysa durum 
böyle değildir. Mesela bu şeyin iki isminden birinin ona mevzuu bakımın-
dan; diğerinin ise onun vasfı olması bakımından verilmesi bunun bir ör-
neğidir. Şöyle ki, kılıç (seyf ) ve keskin kılıç (sârim) sözcükleri gibi. Keskin 
kılıç (sârim) lafzı, keskinlik (hidde) vasfı ile nitelenen bir mevzûya delâlet 
eder. Kılıç (seyf ) ise böyle değildir. Bunun bir diğer örneği de her biri aynı 
mevzûnun/öznenin farklı bir vasfına delâlet eden isimlerdir. Keskin kılıç  
ve Hint kılıcı  (mühenned) sözcükleri gibi. Bunlardan ilki kılıcın keskin-
liğine; diğeri ise onun nisbetine delâlet eder. İki isimden birinin bir vasıf 
sebebiyle; diğerinin ise bu vasfın vasfını ifade etmesi sebebiyle söylenmiş 
olması da bu türün bir örneğidir. Mesela, konuşan (nâtık) ve fasih konuşan 
(fasîh) ifadeleri gibi. 

[48] Türemiş bir isim ile bu ismin kendisinden türetildiği sözcük ve 
ism-i mensup ile kendisine nisbet edilen kelime de mütebâyin isimlerden-
dir. ‘Nahiv’ ve ‘nahivci’; ‘demir’ ve ‘demirci’; ‘mal’ ve ‘mal sahibi’; ‘adalet’ 
ve ‘âdil olan’ gibi. Şayet adalet ‘adl’ diye isimlendirildiği gibi, âdil olan da 
‘adl’ diye isimlendirilseydi, bu durum eşadlılık (iştirak) denilen durum ka-
bilinden olurdu. Fakat sîga değiştirilmiş, kelime kökü ve ilk anlam (a-d-l) 
aynen kalmış, ancak lafza ilave yapılmıştır. Böylece de ona türemiş isim 
(müştakk) adı verilmiştir.

Yedinci Taksim: İştirak (Eşadlılık/Eşseslilik) Yoluyla Farklı 

Anlamlar İçin Kullanılan Lafza Dair

[49] Bil ki birden çok mana için kullanılan lafız üç bölümdür: Bunlar 
müsteâr , menkûl  ve müşterek bir isme mahsûs lafızdır. Müsteâr lafız , bir 
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ismin doğrudan bir şeyin zâtını ifade için vazedilmesi, ilk vazedilişinden 
şu ana kadar da bu delâletinin devam etmesi; ancak bu ismin bazı geçici 
durumlarda başka ikinci bir şey için de kullanılmasıdır. Öyle ki bu geçici 
kullanım da bu ikinci şeyin ilk şeye herhangi bir tarzla bir münasebeti 
olmasına bağlıdır ve isim bu ikinci şey için zâtî, sabit ve menkûl bir isim 
haline getirilmeden kullanılıyor olmalıdır. Mesela, ana (ümm) lafzı gibi. 
Bu lafız, doğuran kadın için vazedilmiştir, toprak için de istiâre yoluyla 
kullanılarak, insanlığın anası (ümmü’l-beşer) denilir. Dahası bu isim dört 
unsura da nakledilip onlara asıllar manasında olmak üzere analar (üm-
mühât) denilir. Nitekim ana (ümm) çocuk açısından asıldır. Ana (ümm) 
lafzının kendileri için ödünç alındığı bu manaların kendilerine özgü başka 
birer ismi daha vardır ve bunlara bazı durumlarda ana (ümm) deniliyor ol-
ması sadece istiâre,  yani ödünç alma yoluyladır. Bu ismi ifade için müsteâr 
(ödünç alınan) sözcüğü kullanılır. Zira ödünç alınanın sürekliliği yoktur, 
geri verilir. Bunun gibi istiâre  de sadece bazı durumlarda yapılır.

[50] Menkûl isim  ise bir ismin kendi vazedildiği manadan alınıp başka 
bir manaya nakledilerek bu ikinci anlamı ifade için sabit ve daimi bir şekilde 
kullanılan bir sözcük yapılmasıdır. Böylece bu isim, salât (namaz) ve hacc; 
yine kâfir ve fâsık lafızları gibi iki mana arasında müşterek bir isim olur. Bu 
isim, nakledildiği ikinci mananın sabit ve daimi ismi olması itibariyle müs-
teâr isimden ayrılır. ‘Müşterek isme mahsûs olan lafızdan ayrılması ise şu 
açıdandır: Müşterek lafız, ilk olarak konulduğunda iki anlamı birlikte karşı-
layacak şekilde vazedilmiştir, yoksa manalardan biri bu ismi hak etmiş, sonra 
da bu isim başka bir manaya nakledilmiş değildir. Zira su kaynağı, dinar, gü-
neş yuvarlağı ve görme uzvunun hiç biri ‘ayn/göz’ ismini almada bir önceliğe 
sahip değildir. Aksine, müsteâr ve menkûl isimden farklı olarak ‘ayn’ ismi 
bunların hepsini eşit bir şekilde karşılamak üzere aynı vaz‘ ile konulmuştur. 
Müsteâr ismin burhanlarda kullanılmasından kaçınmak gerekir. Ancak vaaz , 
retorik-hatâbî söylemler (hatâbe/muhâtabât)  ve şiir de ise bunları kullanmak-
tan kaçınmaya gerek yoktur, aksine bunlarda çokça kullanılır. 
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[51] Menkûl isimler, kendisine çokça ihtiyaç duyulmasından dolayı 
bütün ilim dallarında kullanılır. Zira dili vazedenin zihninde bütün ma-
nalar ortaya çıkmış olmadığından o, her bir manayı ifade için müstakil bir 
isim vermemiştir. Bu yüzden de nakil yoluyla isim vermek zorunda kalın-
mıştır. Buna göre dili vazeden, cevher  ismini kuyumcunun sattığı ‘taş’ için 
koymuştur. Kelamcı  da cevher sözcüğünü, kendi zihninde ortaya çıkan bir 
manayı ifade için alıp kullanmış, yani o manaya nakletmiştir. Buradaki 
anlamıyla cevher, varlıkların kısımlarından biridir. Menkûl ismin ilim ve 
sanat dallarında çokça kullanılmasının sebeplerinden biri budur. 

[52] Müşterek isim  ise özellikle burhanlarda kullanılmaz; retorik-hatâbî 
söylemler de ise ancak bir karine ile beraber olduğu zaman kullanılır. Müş-
terek ismin kısımlarından biri sîga ile ilgili bir sebepten doğan ortaklıktır/
müşterekliktir. Mesela, ism-i fâil ve ism-i mef‘ûl kalıplarının ortak olduğu 
‘muhtâr (seçen/seçilen)’ lafzı böyledir. Zira “Zeyd ilmi seçmiştir, dolayı-
sıyla Zeyd muhtârdır (seçendir); ilim ise muhtârdır (seçilmiştir)” dersin. 
Burada birinci “muhtâr” kelimesi fâil ve diğeri ise mef‘ûl manasındadır. 
‘Muztarr’ kelimesi ve benzerleri de böyledir. Müşterek isim kısımlarından 
bir diğeri de görünüşte birbirine benzeyen ancak hakikatte birbirinden, 
farkına kolaylıkla varılamayacak şekilde farklı olan şeylerde ortaya çıkan 
müşterekliktir. Tıpkı ‘Allah’, ‘insan’ ve ‘bitki’ye verilen ‘hayy (diri)’ ismi 
gibi. Yine ‘karanlığın zıddı olan ve gözle idrak edilen’e ve ‘işlerin gizli ta-
raflarını gösteren akl’a ‘nûr’ adının verilmesi gibi.

[53] Birisi “Müsteâr  ismin örneği nedir?” derse, “Canlının uzuvları-
nın canlı olmayan şeylere istiâre yoluyla verilmesi bunun örneğidir.” de-
riz. Mesela Arapça’da “malın başı (sermaye), gündüzün yüzü, su gözesi, 
güneşin kaşı, dağın burnu, bulutun gözyaşı, zamanın eli, yolun kanadı 
ve göğün karaciğeri” denilmesi gibi. Yine dağılma ile ilgili ‘yerin kulağı 
ile gözü arasına dağıldılar’ denilmesi; yine ‘kötülük azı dişlerini gösterdi’, 
‘harb değirmeni döndü’, ‘dağların başı ağardı’, ‘yaşlılık ölüme ilk adımdır’, 
‘rüşvet ihtiyacı besler’, ‘aile bireyleri servetin kurdudur’, ‘yalnızlık dirinin 
kabridir’, ‘yalan haber fitneyi ateşler’, ‘güneş miskinlerin bedava örtüsüdür’ 
vb. sözleri gibi. 
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[54] Şunlar da Kur’ân’da geçen istiârelerden bazılarıdır: “Şüphesiz o, 

kitabın anası içindedir.”4 “Onunla köylerin anasını ve civarını uyarman 

için...”5 “O ikisi için rahmet kanadını ger.”6 “Andolsun sabah soluklandı-

ğında...”7 “Allah o ikisine açlık ve korku elbisesini tattırdı.”8 “Her ne zaman 

harb için bir ateş yakarlarsa Allah o ateşi söndürür.”9 “Onun duvarları onları 

kuşatır.”10 “Onlara karşı gök de yer de ağlamaz.”11 “Baş ihtiyarlıkla tutuşup 

yandı.”12 “Rabbin onların üzerine azabın kamçısını döktü.”13 “Musa’nın ga-

zabı susunca…”14 gibi. İstiârenin bu tür örnekleri çoktur. Çünkü bu is-

tiâreler, müsteâr  ile müsteâr-minh (istiârenin kendisinden yapıldığı isim) 

arasındaki bir tür münasebete dayanılarak yapılmıştır. 

[55] Eğer mecazın manası nedir denilirse şöyle cevap veririz: Bazen me-

caz  ile müsteâr  kastedilir. Bunun anlamı, lafzın vazedildiği anlamın dışına 

çıkmış ve taşmış olmasıdır. Bazen de mecaz ile lafzın hakiki anlamını ge-

rektiren bir anlam kastedilir. Mecaz kelimesinin mutlak kullanımında ise 

hakiki anlamın dışındaki şey kastedilir. Mesela “Köye sor!”15 sözü gibi. Zira 

burada gerçek anlamda kendisine soru sorulan, köyün kendisi değil, köy 

halkıdır. İşte bunlar lafız ile ilgili meselelerdir. Kim bunları ihmal eder ve 

araştırmasının başlangıcında iyice öğrenmezse çokça hata yapar ve yanlışın 

nereden geldiğini bilemez.
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İKİNCİ BÖLÜM (FENN) 
MÜFRED (TEKİL) MANALAR VE BİRBİRLERİNE NİSBETİ

[56] Bu bölüm ile bundan önceki arasındaki fark şudur: Bundan önce-
ki bölüm; lafzı, manaya delâlet etmesi bakımından inceler. Bu bölüm ise 
manayı salt kendi başına var olması bakımından inceler. Manalar kendi 
başına var olmayıp, onların anlaşılması ancak lafzın delâletiyle mümkün 
olsa da burada kendi başına anlamı ele alacağız. Bu bölümde (fenn) söyle-
yeceğimiz sözler bazı taksimler altında ortaya konulabilir.

Birinci Taksim: Varlıkların Algılandıkları Araca Nisbetleri

[57] Bilinmelidir ki buradaki incelememiz mevcutların ve onların 
hakikatlerinin belirlenmesi ve tespiti hususundadır. Varlıklar ikiye ayrı-
lır: Bunlar, (1) duyulur/mahsûs  olan ve (2) zâtı hiç bir duyu ile doğrudan 
elde edilemeyip akıl yürütme ile bilinen varlık tır. Bunlardan duyulurlar, 
beş duyu ile idrak edilenlerdir, mesela renkler gibi. Renkleri, şekillerin ve 
miktarların bilgisi izler. Bunlar görme duyusu ile elde edilir. Yine işitme 
duyusu ile idrak edilen sesler; tatma duyusu ile idrak edilen tatlar; koklama 
duyusu ile idrak edilen kokular ve dokunma duyusu ile idrak edilen pürüz-
lülük-pürüzsüzlük, sertlik-yumuşaklık, soğukluk-sıcaklık ve ıslaklık-kuru-
luk da böyledir. İşte bu ve benzeri şeyler duyu ile elde edilir, yani bu şeyler 
bizâtihî duyularda mevcut idrak gücüne konu olur. 

[58] Mevcutların bir kısmı ise duyuların algılayamadığı ancak etki 
ve sonuçlarına bakarak var olduğuna dair çıkarım yapılan şeylerdir. Bu-
nun örneği bizzat bu duyuların kendisidir. Zira işitme, görme, kokla-
ma, tatma, dokunma duyularından oluşan duyulardan herhangi biri-
nin anlamı onun algılayıcı bir güç olmasıdır. Oysa duyulardan hiç biri 
bu idrak eden gücü algılayamadığı gibi hayal  de onu idrak edemez. 
Yine kudret, ilim ve irade hatta korku , utanma , aşk  ve öfke  de böy-
ledir. Buna benzer sıfatları kendimiz dışındaki bir şeyden hareket-
le, duyularımızdan herhangi biri ile doğrudan bir ilişkisi olmaksızın 
bir tür akıl yürütme/çıkarım yoluyla yakînî bir bilgi şeklinde biliriz.
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Birisi önümüzde bir yazı yazarsa, bu fiilinden hareketle yapılan çıkarıma 
dayanarak, onun bir tür yazma bilgisi, kudreti ve iradesi olduğunu kesin 
olarak biliriz. Bu anlamların varlığına dair bizde oluşan kesin bilgi, onun 
elinin duyumlanan hareketleri ve beyaz kağıttaki siyah harflerin dizilişine 
dair hasıl olan kesin bilgimiz gibidir. Her ne kadar bunlar gözle görülse, o 
manalar ise gözle görülmese de durum böyledir. Öyle ki varlıkların çoğu, 
duyulara konu olmadığı halde, eser ve etkilerine dayanarak yapılan çıkarım 
yoluyla bilinirler. 

[59] Öyle ise kendince duyularla idrak etmeyi gözünde büyütmemeli, 
gerçek ve doğru bilginin duyu ve tahayyül ile elde edildiğini ve tahayyül 
edilemeyenin hakikatinin olmadığını zannetmemelisin. Gerçek şu ki sen 
‘kudret ve ilim sahibi’ üzerinde düşünerek onu bilmeye çalışsaydın, haya-
linin bu konuda şekil, renk ve nicelik  vererek çalıştığını görecek; hayalinin 
bu çalışma şeklinin yanlış olduğunu ve varlığına, fiilleri üzerinde akıl yü-
rüterek ulaşılan o kudretin hakikatinin şekil, renk, yer tutma ve nicelikten 
mukaddes ve aşkın olduğunu bilecektin. Zira hayalin kabul etmekten ka-
çındığı durumlara aklın delâlet etmesini inkâr etmemelisin. Şimdi dikkati-
ni bu karışıklığın kaynağına çekeceğim.

[60] İyice düşün ki insanın dünyaya geldiğinde sahip olduğu ilk idrak 
edici/algılayıcı güçleri, duyularıdır. Dolayısıyla duyular insanı denetimi al-
tına almıştır. Sonra duyuların en baskın olanı; ilk önce renkleri ve peşi sıra 
şekilleri idrak eden görme duyusudur. Daha sonra da hayal duyulara konu 
olan şeyler üzerinde tasarrufta bulunur. Hayal in en çok tasarrufu da görü-
len şeylerdedir. Öyle ki hayal, görülen şeylerden, farklı şekiller terkip eder. 
Bu şekillerin parçaları görünür şeylerden oluşmakla birlikte terkibi/sentezi 
hayale aittir. Buna göre sen, insan başlı bir at ve at başlı bir kuş tahayyül 
edebilirsin. Fakat senin müşahede ettiğin bu tek tek görülenler dışında bir 
şey tahayyül etmen kesinlikle mümkün olmaz. Öyle ki benzerini müşahe-
de etmediğin bir meyveyi tahayyül etmek istesen onu tahayyül edemezsin.
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Çünkü senin nihai olarak yapabileceğin şey, elmanın rengini siyaha değiş-
tirmektir. Ancak müşahede ettiklerinden bir şeyi ele alıp rengini değiştir-
mek gibidir. Zira sen elmayı ve siyah rengi daha önceden görmüş bulunu-
yordun, şimdi ise bu ikisini zihninde terkip ettin. Ya da elmayı kavun gibi 
daha büyük bir meyve ile değiştirirsin. Böylece tek tek müşahede ettiğin 
şeyleri, terkip etmeyi sürdürürsün. Çünkü hayal, görme duyusuna bağlı 
olarak çalışır, ona tâbidir, ancak o yalnızca ayrıştırıp birleştirmeye (terkip 
ve tafsil e) güç yetirir. Hayal, devamlı bir şekilde ayrıştırıp birleştirerek seni 
bu şekilde etkisi altına alır. 

[61] İstidlâl yoluyla her bilgi elde edişinde hayal faâliyete geçip bu bilgi-
ye odaklanır ve kendi hakikat ölçüsüne göre onun hakiki olup olmadığını 
sorgular. Hayal açısından renk veya şekilden başka hakikat olmadığından, 
öncelikle bu bilinenin şekil ve rengini araştırır. Bu ikisi görme duyusunun 
varlıklarda idrak ettiği şeydir. Öyle ki sen kokunun zâtını, hayale bağlı 
olarak teemmül etmiş olsaydın, hayal gücü, yapısı ve karakteri doğrultu-
sunda işleyerek, bu kokunun, kokuda bulunmayan şekil, renk , konum ve 
niceliğini araştırırdı. İlginç olanı şudur ki renkli bir şekli teemmül ettiğin-
de hayal bu şeklin kokusunu ve tadını araştırmaz. Zira bu koklama ve tat-
ma duyularının işidir. Tadı ve kokusu olan şeyi teemmül ettiğinde, hayal, 
görme duyusunun işi olan renk ve şekli araştırır. O, beş duyunun idrak 
ettiklerinin hepsinde tasarruf etmesine rağmen böyle yapar. Fakat hayalin 
görme gücünün idrak ettikleriyle olan aşinalık ve uyum düzeyi daha yük-
sek olduğundan hayalin görme duyusunun verileri üzerinde fonksiyonunu 
icra etmesi daha yoğun ve etkili olur. 

[62] Bu doğrultuda âlemin bir yaratıcısının (sânî‘) olduğu ve onun her-
hangi bir yönde olmaksızın var olduğu bilgisini aklına getirdiğinde, hayal  
onun için bir renk ve miktar arayışına girişir ve onun için bir uzaklık ve 
yakınlık varsayar. Yine onun âleme bitişik mi yoksa ayrık mı olduğunu 
hayal etmeye ve bu yaratıcı için, renkli şekillerde müşahede ettiği diğer bazı 
şeylerin var olup olmadığını araştırmaya girişir. Onun bir tat ve kokusu 
olup olmadığını araştırmaz. Oysa tat ve koku ile renk ve şekil arasında 
hiçbir fark yoktur. Zira bunların hepsi duyularla idrak edilen şeylerdendir.
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Öyle ise mevcutların, duyulurlar ve -duyu ve hayalin doğrudan etkisi ol-
maksızın- akıl ile bilinenler şeklinde bölümlendiğini bilince, daha en ba-
şından hayalden vazgeç ve aklın gerektirdiği şeye güven. Bu şekilde senin 
için mevcudun, hisse konu olan (mahsûs) ve olmayan şeklinde bölümlen-
diği ortaya çıkmış oldu.

İkinci Taksim: Varlıkların Genellik  ve Özellik  Yönüyle Birbirlerine 
Nisbetleri Açısından Taksimi

[63] Bil ki var olan herhangi bir mana ve sabit olan herhangi bir hakikati, 
bir diğerine nisbet ettiğin zaman, onları izafe edildikleri şeye göre şu du-
rumlarda bulursun: (a) Bu mana ve hakikat, nisbet edildiği şeyden ya daha 
geneldir,  (b) ya daha özeldir; (c) ya ona eşittir; (d) ya da bir açıdan ondan 
genel başka bir açıdan ise ondan özeldir.  Buna göre insanı canlıya izafe et-
tiğinde, insanın canlıdan daha özel olduğunu görürsün. Eğer canlıyı insana 
izafe edersen canlının insandan daha genel olduğunu görürsün. ‘Canlı’yı, 
‘hisseden’e izafe edersen canlının hissedene denk olduğunu, ondan ne daha 
genel ne de daha özel olduğunu görürsün. Yine beyazı canlıya nisbet eder-
sen, onun bir açıdan canlıdan daha kapsamlı ve genel olduğunu görürsün. 
Çünkü beyaz, bir açıdan kireç, kâfur ve cansız varlıklardan başka bazı şeyleri 
de kapsar. Başka bir açıdan da beyazın, canlıdan daha hususi ve dar kapsamlı 
olduğunu görürsün. Çünkü beyaz, kargayı, zencileri ve bir grup canlıyı kap-
samaz. O halde bütün hakikatlerin birbiriyle ilişkisi bu saydığımız değerlen-
dirme açılarına göre gerçekleşir ve bu ilişki ve nisbetler, bu dört tarzın dışına 
çıkmaz. Şu halde anlatmadığımızı anlattığımıza kıyas ederek anla. 

Üçüncü Taksim: Varlıkların Muayyen Olup Olmaması 
Bakımından Taksimi

[64] Bil ki mevcutlar, dış dünyada belirlilik kazanmış (muayyen) bireysel 
(şahsî) mevcutlar -ki bunlara bireysel ayn'lar denilir- ile dış dünyada teayyün 
etmemiş durumlar -ki bunlara da tümeller ve umûr-i âmme (genel durumlar) 
ismi verilir- olmak üzere ikiye ayrılır. Bireysel ayn’lar ise; Zeyd, Amr, bu at, bu 
ağaç, bu gök, bu gezegen gibi öncelikle duyularla idrak edilen şeylerdir. Yine 
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‘bu beyaz’, ‘bu tencere’ de böyledir. Zira muayyen olma, hem arazlar  hem 
de cevherler için geçerlidir. Sonra bu bireyler yani Zeyd, bu at, bu ağaç ve 
bu beyaz gibi bireyler, ayn yani birey olarak bir başka şeyle ortaklığa konu 
olmaz. Zira bu bireyin ayn’ı, diğer bireyin ayn’ı değildir. Ancak bu bireyler, 
başka bazı özellikler noktasında birbirine benzer. Mesela; yukarıda sayılan 
üç şeyin cisim olma noktasında birbirine benzemesi ve insan ve atın, ağaç 
ve taştan farklı olarak canlı olmada birbirine benzemesi gibi. Varlıkların 
kendisi nedeniyle birbirine benzedikleri şeye tümel ve umûr-i âmme (genel 
durumlar) ismi verilir. 

[65] Bazen de Zeyd ve Amr, cisim, canlı ve insan olma noktasında 
birbirine benzedikten sonra ayrıca boy ve beyazlık açısından da birbirine 
benzeyebilirler. İşte bu durumda benzerliği sağlayan boy ve aynı şekilde 
beyazlık, Zeyd ve Amr’ı birlikte ve aynı anda kapsayan genel bir durum 
olur. Ancak bu, birinin beyazlığının diğerinin beyazlığının bizâtihî aynısı, 
birinin boyunun diğerinin boyunun aynısı olduğu anlamına gelmez. Aksi-
ne buradaki benzerlik noktası başka bir anlamdır ki biz ona, tümel manayı 
ve onun zihindeki var oluşunu daha yakından incelediğimizde dikkati çe-
keceğiz. Bu husus, ma‘kûller (tümeller) konusunda anlaşılması gereken en 
ince ve teknik hususlardan biridir. 

Dördüncü Taksim: Bazı Manaların Diğerlerine Nisbeti 

[66] Bilinmelidir ki sen “bu insan beyazdır”, “bu insan canlıdır” ve 
“bu insanı bir dişi doğurmuştur” dediğinde, insana beyazlığı, canlılığı ve 
doğmuş olmayı yüklemiş ve onu bu üç nitelikle nitelemiş olursun. Bu üç 
şeyden her birinin insana nisbet edilmesi birbirinden farklıdır. Buna göre 
insan, insan olarak kaldığı halde beyazlığın insan için ortadan kalkması 
tasavvur edilebilir. Öyle ise beyazlığın varlığı, onun insan olması için şart 
değildir. İşte böyle şeylere ‘mufârık (ayrık/ayrılabilir) araz ’ adını veririz. 

[67] Canlı olma ise insan için zorunludur. Zira eğer “canlı”yı an-
lamazsan ya da onu anlama imkanın olmazsa insanı anlayamazsın. Ak-
sine, insanı anladığın zaman, özel bir canlıyı anlamış olursun. Buna 
göre ‘canlı olma’ senin insanı anlamana zorunlu olarak dahildir.
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Diğerinden ayırt edilmesi için bu tür manalara başka bir isim verilir ki bu 

da “zâtî mukavvim (zâtın kurucu ögesi) ”dir. Ancak, mesela insanın dişiden 

doğmuş olması ve renkli olmasının insana nisbet edilmesi ise canlı olma-

nın ona nisbet edilmesi gibi değildir. Zira insanın doğmuş olduğunu göz 

önünde bulundurmadan veya yanlış bir şekilde onun doğmamış olduğuna 

inanıldığında da, tanım ve hakikati ile birlikte insan manasının akılda hasıl 

olması mümkündür. Çünkü insanı anlamanın şartlarından biri, onun doğ-

mamış olduğuna inanmaktan vazgeçmek değildir. Oysa onun canlı olma-

dığına inanmaktan vazgeçmek, onu anlamanın bir şartıdır. İnsanın beyaz 

oluştan ayrılması ise şöyle izah edilebilir; beyazlık bazen insandan ayrılır, 

oysa insanın doğmuş olması asla insandan ayrılmaz. Her ne kadar özellikle 

beyaz olmak insandan ayrılsa da, herhangi bir şekilde renk taşıması ondan 

ayrılmayan bir husustur. Öyle ise renkli oluşun insanın mahiyetine dahil 

oluşu, canlılığın dahil oluşu gibi değildir. Bu tür şeylere de özel bir isim 

verilir ki bu “lâzım  (ayrılmaz mana)”dır. Her ne kadar zâtî mukavvim, 

aynı zamanda “lâzım” olsa da, kâim (var) kılma özelliği zâtî mukavvime 

özgüdür. Dolayısıyla lâzım ismi de özel olarak sadece bu kısma verilmiştir. 

[68] O halde bu incelemeden şunu anlamış oldun ki, bir şeye nisbet 

edilen her mana ya o şey için zâtî  olup onun zâtının mukavvimidir yani 

zâtını oluşturan, ayakta tutan bir manadır; ya da zâtî mukavvim  olmayıp 

ama ondan ayrılmayan (gayr-ı mufârık ) lâzım bir manadır. Veyahut da 

zâtî veya lâzım olmayıp arazîdir. Belki şöyle diyebilirsin: “Mufârık  olan 

arazî  ile zâtî  arasındaki fark açıktır fakat mukavvim olan zâtî ile mukav-

vim olmayan lâzım arasındaki fark bazen sorun oluşturacak şekilde kapalı 

olabilir; öyle ise bu sorunu çözmek için esas alacağımız bir ölçütün var 

mı?” Buna şöyle cevap veririz: “Kelamcılar  lâzım niteliklere ‘zâtın tâbi-

leri ’ adını verdiler. Bazen de ona ‘hudûsun tâbileri’ derler. Hatta Mu‘te-

zile kelamcıları  kâdir olanın kudretinin‘hudûsun tâbileri’ne ilişmediği-

ni, bunların hâdis olmaya tâbi olarak ortaya çıktığını iddia etmişlerdir.
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Bu duruma misal olarak cevherin zâtıyla beraber yer tutmasını göstermişler-
dir. Biz bu konuya girmeyeceğiz. Amacımız ‘zâtî’ ile ‘lâzım’ arasındaki farkı 
anlama noktasında bir ölçüt göstermektir ki bunun da iki ölçütü vardır. 

[69] Birincisi şudur: Var olan bir şeye lâzım yani ona ayrılmayacak 
şekilde bağlı olan ve vehimde veya varsayım olarak ortadan kaldırılması 
mümkün olsa da varlık alanından kalkmayan, var olan şeyin kendisiyle 
anlaşılır olmaya devam ettiği her şey, lâzım’dır. Buna göre vehmimizden 
yaratılmış olmalarına dair inancı kaldırsak da, insanın insan olduğunu ve 
cismin de cisim olduğunu anlarız. Oysa insan ve cismin yaratılmış olmaları 
onlara lâzım bir manadır. Ancak eğer vehmimizden insanın canlı olmasını 
kaldırmış olsaydık insanı anlayamazdık. O halde insanı anlamanın zorun-
lu şartlarından biri, onun canlılık vasfını kaldırmamaktır. Yaratılmış olma 
vasfını kaldırmamak ise bu husus için zorunlu değildir. O halde hem var-
lıkta hem de vehimde ortadan kaldırılamayan şey zâtî ; varlık ve vehimde 
ortadan kaldırılabilen şey ise arazî dir. Varlıkta değil de vehimde ortadan 
kaldırılabilen şey ise ‘zâtî olmayan lâzım ’dır. Ancak ne var ki bu ölçüt çoğu 
konuda oldukça yararlı olmakla birlikte, onun her konuda aynı sonuçları 
veren bir tutarlılığı yoktur. Şöyle ki bazı lâzımlar vardır ki bir şeye lâzım 
ve ona sıkı sıkıya bağlı olduğu açık ve anlaşılırdır. Öyle ki o, vehimde de 
ortadan kaldırılamaz, yokluğu vehmedilemez. Mesela, renkli olma vasfı 
insan acısından açıkça lâzım bir vasıftır, insan, bu vasfı vehimde ortadan 
kaldıramaz. Ancak o hala daha, zâtî olmayıp, ‘lâzım’ dır. 

[70] İşte bu nedenle insanı tanımlarsak, renkli olmak insanın tanımı-
na dahil olmaz. Oysa tanım -ilerde Tanımlar Kitabı’nda (Kitâbu’l-Hu-
dûd) görüleceği gibi- tanımlanana ait tüm mukavvim/kurucu zâtîler i 
içermek durumundadır. Herbir sayının başka bir sayıya ya eşit olma-
sı ya da eşit olmaması durumu da böyledir. Zira bu durum zâtî olma-
yıp lâzımdır. Ancak insan onu vehimde ortadan kaldırmayabilir ve 
yokluğunu düşünemeyebilir. Evet, (vehimden) kaldırılamayan bazı lâ-
zımlar vardır! Ancak bunlar, bir şeye, o şeyin varlığından sonra lâzım 
olurlar ve o şey için (lâzım oluşları) ancak bir vasıta ile (dolaylı olarak) 
bilinir; dolayısıyla zâtî olmazlar, çünkü o şeyin mefhûmundan değildir-
ler; tıpkı üçgenin iç açılarının toplamının iki dik açıya eşit olması gibi.
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Zira bunun üçgen için lâzım oluşu, illet olmaksızın bilinmez, ancak illetiy-
le bilinir. Dolayısıyla bu (birinci ölçüt), her zaman geçerli değildir. Bundan 
dolayı birincisi yeterli gelmediğinde ikinci ölçüte başvururuz ve şöyle de-
riz: Herhangi bir manayı zihninde hazır hale getirdiğinde bu mananın bir 
şeyin “zâtî ”si mi yoksa “lâzımı” mı olduğu hakkında şüphe edersen şöyle 
yap: Eğer önce o şeyde bulunan söz konusu manayı anlamadan o şeyin 
zâtını anlayamıyorsan bil ki bu mana zâtî dir. Canlı ve insan lafızlarındaki 
gibi, eğer önce o şeyde bulunan söz konusu manayı (canlılık) anlamadan o 
şeyin zâtını (insanı) anlayamıyorsan -zira, insanın ve canlının ne olduğu-
nu anladığında, insanı ancak önce onun canlı olduğunu anladıktan sonra 
anlarsın- bil ki canlılık insan için zâtîdir. Eğer o manayı anlamadan şeyin 
zâtını anlaman mümkün olursa ya da bu manayı göz ardı etmeni varsay-
mak mümkün ise bil ki bu mana zâtî değildir. 

[71] Sonra bir mananın varlığı insanın oturup kalkması gibi hızlıca ya da 
insanın gençliği gibi yavaş yavaş ortadan kalkarsa bil ki bu mufârık (ayrık) 
olan arazîdir. Bu mana üçgenin iç açıları toplamının iki dik açıya eşit olması 
gibi, zâttan asla ayrılmaz ise bu lâzımdır. Zenci biri için mavi gözlü veya 
siyah tenli olmak gibi, birey için ‘lâzım’ olan pek çok vasıf; zenci insanın 
varlığından ayrılmaz. Buna göre bu vasfın bu bireye izafetle lâzım adını al-
ması yersiz değildir. Bu vasıfların lâzım oluşu o cins içinde zorunlu olmayıp 
rastgele olsa da durum budur. Zira bu vasıfları taşımayan insanın bulunması 
mümkündür. Gözün maviliğini ve tenin siyahlığını gidermek için bir yol ol-
saydı bu insan yine insan olarak kalırdı. Ancak üçgenin iç açıları toplamının 
iki dik açıya eşitliğini ortadan kaldıran bir çözüm yolu varsayılsaydı ortada 
üçgen kalmaz ve üçgen varlığını yitirirdi. Öyle ise “zorunlu lâzım ” ile “varlık-
la ilgili/vücûdî lâzım ” arasındaki bu ince ayrım idrak edilsin. 

Beşinci Taksim: Kendinde Zâtî ve Kendinde Arazî

[72] Mantıkçıların terminolojisinde “mukavvim (varlığı kurucu olan) ”, 
“zâtî ” ismine özgü olunca, bunun mukabilinde olana da, ister mufârık ister-
se de lâzım olsun “arazî ” denilir. Buna göre “arazî mufârık” ve “arazî lâzım” 
terimleri ortaya çıkar. Öyle ise bu manadaki arazî; mukavvim olmayan 
şeydir; kendisi için arazî olduğu şeye izafetle şu kısımlara ayrılır: (a) onu 
ve başkasını kapsamına alan (b) başkasında olmayıp sadece ona özgü olan
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ki bu kısma “hâssa (özellik)” denilir. O, lâzım olsun veya olmasın, ona 

nisbet edilen şey en son tür olsun veya olmasın ve bu cinsin hepsini kap-

samına alsın veya cinsin bazısı için var olsun fark etmez. Mesela ‘yürüme 

ve yeme’ böyle olup o, canlıya izafetle hâssa’dır. Zira bunlar her canlı için 

mevcut olmasa da, canlıdan başkasında da mevcut değildir. Eğer bunları 

insana izafe edersen o, genel arazdır. Aynı şekilde atın kişnemesi ve insanın 

gülmesi de hâssadır. Öyle ise nisbet edildiği şeye mahsûs olmayıp hem nis-

bet edildiği şey için hem de başkası için var olana ‘genel araz (araz-ı âmm)’ 

adı verilir. Bizim burada araz ile, cevherin karşıtı olan arazı kastettiğimiz 

zannedilmesin. Zira bu araz bazen insan hakkında “beyaz” denildiğindeki 

gibi cevher  de olabilir. Çünkü burada “beyaz”ın manası beyaz olan cevher-

dir. Bu lafzın delâlet ettiği şey cevher olup, o ‘beyazlık’ gibi değildir çünkü 

beyazlık arazdır. Sakın bu incelikten habersiz kalma sonra hata yaparsın. 

[73] Arazî olan, başka bir bölümleme ile zâtî arazlar  ve zâtî olmayan 

arazlar  şeklinde ikiye ayrılır. Şöyle ki, mevcut olan hareket eder, cisim ha-

reket eder ve insan da hareket eder. Fakat biz mevcut, mevcut olmasından 

dolayı hareket eder demeyiz. Aksine mevcut olmasından daha özel olan 

bir manadan dolayı hareket eder deriz ki, bu mana da mevcudun cisim 

olmasıdır. Hareketin insana ilişmesi onun insan olmasından dolayı değil-

dir. Aksine insan olmaktan daha genel olan bir manadan dolayıdır ki o da, 

onun cisim olmasıdır. Öyle ise hareket, cismin zâtî arazlarındandır. Yani 

hareket cisimden daha genel ve daha özel olan bir manadan dolayı değil, 

cismin cisim olmasından yani zâtından dolayı cisme ilişir. Sağlık ve hasta-

lık da canlıların nitelendiği zâtî arazlardır. Zira bu araz, canlının mevcut ve 

cisim olmasından dolayı arız olmaz. Yine bu arazlar , “canlı”dan daha özel 

olan bir şeyden dolayı da ona ilişmez. Çünkü canlıya bu arazların ilişmesi 

at, boğa veya insan olmasından dolayı olmayıp, aksine bunlardan daha 

genel olan bir şeyden dolayıdır. Bu da onun canlı olmasıdır. Sayılar için 

çift ve tek olma da böyledir. İşte bu şekilde olanlara ‘zâtî arazlar’ denir.
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Öyle ise artık, zâtî mukavvim olan birinci manadaki zâtî ile mukavvim ol-
mayan ikinci manadaki zâtîyi karıştırmamalısın. Arazî olanın bölümlemesi 
işte bu şekildedir.

[74] Mukavvim olan zâtî ise şu kısımlara ayrılır: (1) Kendisinden daha 
genel bir şey bulunmayan; ki bu o şeyin mahiyetine dahil olan yani ‘o 
nedir? ’in cevabı olarak söylenmesi mümkün olan şeydir ki buna “cins ” de-
nir. (2) Cins’ten daha özel olan ve ‘o nedir?’in cevabı olarak söylenmesi 
mümkün olan şeydir ki buna da “tür  (nev‘)” denilir. (3) ‘O hangi şey-
dir ?’in cevabı olarak zikredilen şeydir ki buna “fasıl  (ayrım)” denilir. Öyle 
ise zikredilen taksim ile zâtî; cins, tür ve fasıl; arazî ise hâssa  ve genel araz  
şeklinde bölümlenir. Böylece toplamda beş tane olur. Buna göre tümeller  
bu bakımdan beş tanedir ve mantıkçılar  bunlara ‘beş müfred’  adını verir-
ler. Zâtî’nin üç kısmında karışıklığa yol açabilecek bazı noktalar vardır. Bu 
noktaları sorular sorarak ortaya koyalım:

[75] Bir kişi “Zâtîlerin genel olanına cins; özel olanına da tür adı ve-
rildiğine göre, daha özel olan ile daha genel olanın arasındaki, ‘canlı’ gibi 
olanın adı nedir? Zira cisim ‘canlı’dan daha genel, insan ise canlıdan daha 
özeldir.” derse şu cevabı veririz: Buna, üstünde olan şeye göre tür; altında 
olana göre ise cins adı verilir.

[76] Eğer sen, “tür ismi, arada yer alana ve insan olan son türe tevâtu' 
yani eşit anlamlılıkla mı yoksa ismin müşterek olmasıyla (eş adlılıkla) mı 
verilmiştir?” diye sorarsan bil ki, o ismin müşterek  olması yoluyla veril-
miştir. Zira “insan”ın, tür olarak adlandırılması onun “insan” olmaktan 
daha ileri bir bölümlemeye müsait olmayıp, sadece Zeyd ve Amr gibi sayı 
ve ferd olarak ya da uzun boylu, kısa boylu ve benzeri arazî haller  şeklin-
de bölümlenebilmesi sebebiyledir. Canlıya tür adının verilmesi ise başka 
bir mana nedeniyledir ki bu da canlıdan daha genel bir mananın bulun-
masıdır. İnsana tür adının verilmesi ise kendisinden daha özel bir zâtînin 
bulunmaması; buna ilaveten bundan daha özel olarak getirdiğimiz şeylerin 
zâtî değil, arazî olması sebebiyledir. Öyle ise bu ikisi birbirinden tamamen 
farklı iki manadır. 
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[77] Eğer “Mevcut  ve şey , cisim  ve canlı dan daha geneldir, bunlara da 
cins adını veriyorlar mı?” denilirse şöyle cevap veririz: Manaları anladıktan 
sonra isim vermede ve terimlerde hiçbir kısıtlama yoktur. Fakat terimlerde 
en uygun yol; daha önce geçen mantıkçıların geleneğine uymaktır. Nite-
kim onlar cins terimini mahiyete dahil olan, mahiyeti soranın sorusuna 
kendisiyle cevap verilmesi caiz olan, dolayısıyla ‘o nedir?’in cevabında yer 
alan şeye tahsis etmişlerdir. Bir şeye işaret edilip de “o nedir?” denildiği 
zaman, “o bir mevcuttur” veya “o bir şeydir” denilmesi güzel ve uygun bir 
cevap olmaz. Aksine mevcut/varlık akledilir mahiyete izafe edilmiş bir şey 
gibidir. Zira bir şeyin mahiyetinin dış dünyada var olup olmadığı konu-
sunda şüphe varken, bu şeyin mahiyetinin akılda var olması mümkündür. 

[78] Buna göre üçgenin mahiyeti; üç kenarla kuşatılmış olan şekildir ve 
üçgenin bir varlığı olmamakla birlikte zihinlerimizde bu mahiyetin hasıl 
olması mümkündür. Eğer ‘var olma’ mahiyete, zâtın hakikatinin mukav-
vimi olarak dahil olmuş olsaydı, var olmadığı halde üçgeni anlamak ve 
mahiyetinin akılda hasıl olması tasavvur edilemezdi. Öyle ise zâtın mu-
kavvimleri, zihinde (akılda) bu zât ile birlikte yer alırlar. Nasıl ki, insanın 
sadece sûretinin akılda hasıl olması ancak onun dış dünyada mevcut bir 
canlı olması haliyle; ve yine üçgenin mahiyeti ancak onun mevcut bir şekil 
olması haliyle tasavvur ediliyorsa; aynı şekilde canlı olmanın, insan için; 
şekil olmanın da üçgen için mukavvim olması gibi, ‘var oluş’ da eğer zâtın 
mukavvimi olsaydı, bir şey dış dünyada hazır ve mevcut olmadıkça akılda 
o şeyin sûret ve tanımı hasıl olmazdı. Ancak durum böyle değildir.

[79] Genel bir ifadeyle bir şeyin varlığı ya dış dünyadadır ya da zi-
hinlerdedir. Eğer dış dünyada ise bu durumda mukavvim olan zâtî-
lerin hepsinin hazır bulunması gerekir. Eğer varlığı zihinlerde ise, 
bu varlık, dış dünyadaki varlığın imgesidir ve ona mutabıktır. Öyle 
ki bilginin manası da budur. Zira bir şeyi bilmenin anlamı; o şe-
yin sûret, hakikat ve imgesinin zihinde varlık kazanmasından baş-
ka bir şey değildir. Bu bir şeyin sûretinin aynada görünmesi gibidir.
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Ancak ne var ki aynada yalnızca mahsûsâtın (duyulara konu olanların) 
imgeleri var olur. Oysa zihin ma‘kûlâtın (akledilirlerin) misallerinin varlık 
kazandığı bir aynadır. 

[80] Birisi, “Artık cins  ile, cins olmadığı halde cinsin genelliği tarzında 
genel olan şey arasındaki farkı anlamış oldum. Öyle ise “fasıl ” ile “tür ” 
arasındaki fark ne ile anlaşılır?” derse ona şöyle cevap veririz: Fasıl, ‘o ne-
dir?’in cevabında zikredilmeyip ‘o hangi şeydir?’in cevabında zikredilen bir 
zâtîdir. Buna göre örneğin şaraba işaret edilip ‘o nedir?’ diye sorulduğunda, 
cevap olarak “o bir içecektir.” denilir. Dolayısıyla bundan sonra yeniden ‘o 
nedir?’ diye sorulması uygun düşmez. Aksine ‘o hangi içecektir?’ diye soru-
lur ve cevap olarak da ‘sarhoş edici’ denilmesi uygun olur. Öyle ise ‘sarhoş 
edici’ ifadesi fasıldır, yani sarhoş edici olma bu içeceği diğer içeceklerden 
ayırır. Fasıl, fakihlerin ‘ihtirâz ’ dedikleri şeydir. Ancak şu var ki ihtirâz; 
bazen zâtî ile ve bazen de arazî vasıf kullanılarak yapılır. Fasıl  kelimesi ise 
bazen, kayıtsız/mutlak olarak kullanıldığında zâtî olana tahsis edilir. Şayet 
‘o hangi şeydir?’ diye sorulduğunda cevap olarak ‘köpürmesi bitmiş (fer-
mante olmuş) kırmızı bir şeydir’ diye cevap verilseydi, o bununla başka-
sından ayrılabilir ve ihtirâz hâsıl olabilirdi. Fakat bu, zâtî olmayan bir fasıl 
olurdu. Sarhoş edici olma ise içeceğin; ve aynı şekilde ‘nâtık ’ da canlının 
zâtî birer faslıdır. 

[81] Genel bir ifadeyle söyleyecek olursak, cins ve tür (nev‘), hakikatin 
tafsilî olarak bizzat kendisinden ibarettir. Mesela cisim, insan ve ağaç gibi. 
Fasıl ise, bir hakikate sahip olan şeyden ibarettir. Mesela düşünen, hisseden 
ve sarhoş edici yani akıl sahibi olan, his sahibi olan ve sarhoş ediciliğe sahip 
olan gibi. Dolayısıyla ‘düşünen’ ve ‘hisseden’ dediğinde sanki ‘akıl sahibi’ 
ve ‘his sahibi’ dememiş gibisindir. Bu konu ile ilgili daha fazla açıklama, 
şeylerin hakikatlerinin tasavvurunu gösteren Tanım Kitabı’nda gelecektir. 
Zira tanım ancak cins ve faslın zikri ile tamam olur.
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Altıncı Taksim: Mahiyeti Sorana Verilecek Cevapta Zikredilen 

Hakikatlerin Sınıfları

[82] Bil ki bir şey hakkında “o nedir?” sözü; bu şeyin mahiyetini talep 
etme, araştırma anlamına gelir. Zira mahiyeti bilen ve onu zikreden şüp-
hesiz cevabı vermiş olur. Mahiyet  ise ancak bir şeyin mukavvim  olan zâtî-
lerinin toplamıyla ortaya çıkar. Öyle ise bu soruya gerçek anlamda cevap 
verebilmek için şeyin mukavvim olan zâtîlerinin hepsini zikretmek gerekir. 
Bu da şeyin tanımını zikretmekle olur. Şayet cevap veren, zâtîlerin bazısı-
na yer vermezse bu tam bir cevap olmaz. Buna göre birisi şarabı gösterip 
“o nedir?” diye sorduğunda “o içecektir” demen uygun/mutabık bir cevap 
değildir. Çünkü bu sözle bazı zâtîleri atıp, yerine daha genel olanı söylemiş 
olursun. Oysa, ‘sarhoş edendir’ ifadesini de söylemen gerekirdi. 

[83] Yine birisi, bir insanı gösterip de ‘o nedir?’ diye sorduğunda biz 
‘o, insandır’ deriz. Sonra eğer “insan nedir?” derse doğru cevabın “insan; 
nâtık/düşünen ve ölümlü canlıdır” şeklindedir. Zira bu, insanın tam tanı-
mıdır. Burada amaçlanan, tanımlananı ve onun dışındakini içine alan bir 
şey ile sadece tanımlanana özgü olanı zikretmenin gerektiğidir. Çünkü bu 
şey, bu unsurların bir araya gelmesiyle bu şeydir ve onun zâtı, bu bir araya 
gelmeyle hasıl olur. Bu temel ilke ortaya konduğuna göre şimdi şunu be-
lirtebiliriz: ‘o nedir?’in cevabında zikredilen şey, üç kısma ayrılır. Birincisi o 
şeyin mutlak hususiyet ini (yani ona özgü olan mutlak özelliği) kullanarak 
verilen cevaptır. Bu da zikredilen şeyin mahiyetini tarif etmek için tanımı 
zikretmekle olur. Nitekim sana ‘şarap nedir?’ denildiğinde sen, ‘üzümden 
sıkılmış sarhoş edici bir içecektir’ dersin. Bu ifade şaraba özgü, ona mu-
tabık ve ona eşit olan bir sözdür. Ondan ne daha genel ve ne de daha 
özeldir. Aksine her biri (bu ifade ile şarap) diğeriyle tam olarak örtüşür ve 
kaplam olarak da birbirlerine eşittir. Bu tanım, tanımlanana denk olmanın 
yanında, cins ve fasıllardan oluşan mukavvim zâtîlerin hepsini de bir araya 
getirmektedir. Her bir şeyin tanımının tanımladığı isme nisbeti böyledir. 
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[84] İkincisi mutlak müştereklik (ortaklık)   kullanılarak verilen cevap-
tır. Mesela, içinde at, boğa ve insanın bulunduğu bir topluluk hakkında 
‘o nedir?’ diye sorulduğunda senin yalnızca ‘canlıdır’ demen uygun düşer. 
‘Canlı’ ifadesinden daha genel olanı ise ‘cisim’dir. Bu üç şeyden oluşan 
grubun ise ortak bir mahiyeti yoktur. Aksine cisim, mahiyetin bir par-
çasıdır. Dolayısıyla cisim, canlının mahiyetinin bir parçasıdır. Zira canlı, 
iradeyle hareket eden ve hisseden nefsi olan bir cisimdir. Canlının tanımı 
işte budur. İnsan, at ve benzeri ise delâlet bakımından bu gruba şamil olan 
şeylerden daha özeldir. Zira bu grup, tek bir şey gibi kılınmıştır. Öyle ise 
bu grubun en özel olan ortak mahiyeti ‘canlı’dır.

[85] Üçüncüsü hem özellik hem de ortaklık için birlikte zikredilme-
si uygun olan şeydir. Mesela, Zeyd, Amr ve Halid’den oluşan topluluk 
hakkında sana, ‘onlar nedir?’ diye sorulduğunda zikredilen şarta (cevabın 
tüm zâtîler i içermesi şartına) göre uygun olan ‘onlar insandır’ diye cevap 
vermektir. Zeyd nedir? -Zeyd kimdir diye değil- sorulduğunda da bu şekil-
dedir. Doğru olan cevap; ‘o insandır’ olur. Çünkü Zeyd’in insan olmasına 
ilave olan, uzun boylu, beyaz, falanın oğlu, erkek veya kadın olması; sağlık-
lı veya hasta olması; yazmayı bilen, bilgili veya cahil olması gibi vasıfların 
her birisi, dünyaya ilk gelişinden itibaren ya da geliştikten sonra onun üze-
rinde ortaya çıkan bir takım arazlar  ve ondan ayrılmaz (lâzım) sıfatlardır. 
O aynı insan olarak kaldığı halde, onun üzerinde bu araz ve ayrılmaz sıfat-
ların zıtlarının var olduğunu ve hatta bunların onun üzerinden kalktığını 
varsaymamız imkansız değildir. 

[86] Canlı olmanın insan olmaya ve insan olmanın da canlı olmaya 
nisbeti ise böyle değildir. Şöyle denilmesi mümkün değildir: “İnsan’a an-
nesinin rahminde onu insan yapan bir sebep ilişmiş olup, şayet bu sebep 
olmasaydı o, aynı canlı olarak kaldığı halde at veya başka bir canlı olurdu. 
Dahası eğer o, insan olmasaydı, ne bizzat olduğu şekilde ne de başkası ola-
rak asla canlı olmazdı.” Öyle ise insan (gibi tümel anlamlar) en nihaî/son 
zâtî  dir ve ona, ‘en son tür ’ adı verilir.
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[87] Eğer birisi, “(yukarıdaki) ikinci kısım hakkında, canlı yerine, can-
lıya eşit olan bir zâtî olduğu halde ‘hisseden ve irade ile hareket eden’ de-
nilmesi niçin caiz olmaz.” derse şöyle deriz: “Aranan/matlûb şarta göre bu 
doğru değildir. Çünkü mutâbakat yoluyla ‘hisseden ve hareket eden’den 
anlaşılan şey, sadece hiss ve hareket gücüne sahip olan şeydir. ‘Beyaz’dan 
anlaşılanın ise beyazlığa sahip olan şey olması gibi.”

[88] “Bu şey nedir?” ve “bu şeyin zâtının hakikati nedir?” sorusu ise bu 
lafızların (hisseden, hareket eden, beyaz gibi), içlem ve mahiyetine ancak 
iltizâm (lafzın gerektirmesi) yoluyla dahildir. Öyleki lafzın içlemi/mahiyeti 
doğrudan lafızdan hareketle bilinmez, aksine onun yalnızca ancak nefis sa-
hibi bir cisim için tasavvur edilebileceğini gösteren bir akıl yürütme yoluyla 
anlaşılır. Aynı şekilde bir cismin ne olduğu sorulduğunda ‘cisim beyazdır’ 
dersen, her ne kadar biz başka bir açıdan beyaz olmanın yalnızca cisimlere 
iliştiğini bilsek de, cevap vermiş olmazsın. Fakat biz beyaz olmanın cisme 
delâleti, iltizâm yoluyladır deriz. Oysa biz daha önce lafızların delâleti ko-
nusunda muteber/geçerli olanın mutâbakat  ve tazammun  yoluyla delâlet 
olduğunu söylemiştik. İşte bu yüzden mahiyet le ilgili soruyu -her ne kadar 
iltizâm yoluyla delâlet etse de- ‘uzak hâssa’ ile cevaplamak caiz olmaz. Buna 
göre insanın mahiyetini sorana verilen cevapta ‘insan gülendir’ ve üçgenin 
mahiyetini sorana verilen cevapta ‘iç açıları toplamı iki dik açıya eşittir’ 
demek -her ne kadar bunlar insana ve üçgen e iltizâm yoluyla delâlet etse 
de- uygun olmaz.

[89] Eğer birisi, “Siz mahiyet  her ne zaman akılda hazır bulunur-
sa mahiyetin bütün parçaları da hazır bulunur diye iddia ettiniz, oysa 
durum böyle değildir. Doğrusu biz hâdis olanı bildiğimizde, hâdis 
olan zâtın pek çok parçası olmasına rağmen ancak sanki bir tek şeyi 
biliriz. Zira hâdis olanın manası, ‘yok iken var olma’dır. Öyle ise varlı-
ğın ve bu varlığın yokluğunun bilgisi de hâdis olan şeye dahildir. Yine 
yokluğun önce geldiğinin, varlığın sonra geldiğinin bilgisi, önce gel-
me ve sonra gelmenin bilgisi ve zamanın bilgisi de kuşkusuz böyledir.
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Öyle ise hâdis olanın tanımının parçalarının tamam olması için bütün bu 
bilinenlerin hepsinin zihinde hazır bulunması gerekir. Oysa hâdis üzerinde 
fikir yürüten hâdis olanı bildiği halde bu ayrıntıların hepsi onun aklına 
gelmez” derse; bunun cevabı şudur: Mahiyet e ait mukavvim zâtîler in hep-
sinin mahiyetle beraber tasavvura dahil olması gerekir. Fakat onlar bazen 
tek tek akla gelmez. Öyle ise bilinen, bilgiye konu olan şeylerin çoğu, tek 
tek ayrıntılarıyla akla gelmez, fakat hatırlatılınca imgesi akılda oluşur ve 
onların zaten zihinde var olmuş oldukları bilinir. Öyle ise hâdisin ne oldu-
ğunu bilen, onun bu parçalarını (varlık, yokluk vb.) tek tek bilmiyorsa, o 
kişinin sadece hâdisi bildiği varsayılır. Bu kişiye ‘varlık, yokluk, önce gelme 
ve sonra gelmeyi biliyor musun?’ diye sorulsa ve bu durumda o da ‘bilmi-
yorum’ dese bu konuda doğru söylemiş olmaz. 

[90] İnsanı bilen bir kimseye “canlıyı, cismi, hissedeni veya en, boy, 
derinlik sahibi bir şeyi -ki bu cismin tanımıdır- biliyor musun?” denilse 
o da bilmediğini söylese doğru söylemiş olmaz. Biz buradan anlıyoruz ki 
bu manalar zihinde malum ve hazır bulunmaktadır, ancak tek tek ayrıntılı 
olarak bulunmazlar. Ancak tek tek hatırlatıldığında ayrıntılı hale gelir ve 
bu manaların daha önceden malum oldukları bilinir. Öyle ise bu konuyu 
çok iyi anla, çünkü bu başlı başına ince ve teknik bir konudur. Bu şekilde 
bu taksim ile ilgili şüphe ve itiraz edilmesi muhtemel konulara soru-cevap 
formatında dikkati çekmiş olduk.

Bu Başlığa İlave Bölüm: Beş Müfred in Resimleri ve Tertibi 

[91] Tanımların yerine geçen, onlar gibi iş gören resim lerle baş-
layalım. İlk olarak cins, ‘o nedir?’in cevabında hakikatleri farklı olan 
şeylere yüklem olan tümel diye resmedilir. Fasıl , ‘o özünde/cevhe-
rinde hangi şeydir? ’ sorusunun cevabında şeye yüklem olan tümel 
diye resmedilir. Türün iki manasından birincisi, ‘o nedir?’in cevabın-
da yalnızca sayı bakımından farklılaşan şeylere yüklem olan tümel diye 
resmedilir. Türün ikinci manası ise, cinsin kendisi ve başkası üzeri-
ne zâtî ve öncelikli bir şekilde yüklem olduğu tümel diye resmedilir.
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Hâssa ise yalnızca aynı/tek bir hakikat altında bulunanlara zâtî olmayan bir 

şekilde yüklem olan tümel diye resmedilir. Genel araz  da, tek bir hakikat 

altında bulunanlara ve diğerlerine de zâtî olmayan bir şekilde yüklem olan 

tümel diye resmedilir. 

[92] Buna göre bil ki cinsler ve türler şeklinde olan bu zâtîler, cinsler 

cinsinde son bulana kadar aşama aşama yükselerek dizilirler. Cinsler cinsi , 

kendi üstünde cins bulunmayan en yüksek cinstir. Bu zâtîler, aşağıya doğru 

da aşama aşama en son türe kadar inerek dizilirler ki, eğer bu son türden 

daha aşağıya inecek olsalardı, ferdler  ve arazlar a kadar inilirdi. Yüksek cin-

sin aşağıya doğru inişinde ‘son bir tür’de son bulması gerekir, zira onun bir 

sonu olması zorunludur. Son türün de yükselirken, ötesine yalnızca araz ve 

lâzımların zikriyle geçilmesi mümkün olabilen yüksek cinse kadar yüksel-

mesi gerekir. Zâtîler ise nihayetinde mutlaka nihai/son türlere ulaşırlar ve 

bu nihai türler de çoktur. 

[93] Cinslerin en yükseği olan en yüksek cinslerin sayısı mantıkçıların 

iddialarına göre on tanedir. Bunların biri cevher , dokuzu arazdır ki bunlar; 

nicelik , nitelik, görelik, yer, zaman, durum, iyelik, etki (fiil) ve edilgi (in-

fi‘âl)dir. Buna göre cevher; insan, cisim ve değerli taş sözümüz gibidir. Ni-

celik; ‘bir zirâ‘ uzunluğunda’, ‘üç zirâ‘ uzunluğunda’ gibidir. Nitelik; ak ve 

kara sözümüz gibidir. Görelik; iki katı, yarısı, baba, oğul sözümüz gibidir. 

Yer; çarşıda ve evde sözümüz gibidir. Zaman; bu zamanda, şu vakitte sözü-

müz gibidir. Konum; dayanıyor, oturuyor sözümüz gibidir. Etki; yakıyor, 

kesiyor sözümüz gibidir. Edilgi; yakılıyor, kesiliyor sözümüz gibidir. İyelik ; 

ayakkabılı, şallı ve silahlı sözümüz gibidir. 
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[94] Bu on cins tek bir şahısta ve tek bir cümle içinde şu şekilde topla-
nabilir: “uzun boylu, buğday tenli, filancanın oğlu, şu kadar senedir evinde 
oturan filanca fakih, şallı bir şekilde öğretmekte ve öğrenmektedir.” İşte 
varlıkların cinsleri  ve bu cinsleri gösteren lafızlar bunlardır. Öyle ki bu la-
fızlar varlıkları zihindeki etkisiyle yani zihinde sûretlerinin sabit olmasıyla 
gösterir ki bu ‘bilgi’ denilen şeydir. O halde bu kısımlardan biri altına gir-
meyen hiçbir bilinen yoktur, yine bu kısımlardan herhangi birine delâlet 
etmeyen bir lafız da yoktur. 

[95] Bu cinslerin hepsinden daha genel olanı ise ‘mevcud’dur ve daha 
önce ‘mevcud’un cins olmadığını zikretmiştik. Cinsler, ilk bölümlemeyle 
cevher  ve araz şeklinde ikiye ayrılır. Araz da bu dokuz kısma bölünür. Do-
layısıyla bunların toplamı ondur. Bu konunun daha fazla tafsil ve tahkiki 
‘Varlığın Kısımları ve Hükümleri Kitabı’ bölümünde yapılacaktır. Zira bu 
bölüm varlıkların kısımlarının araştırıldığı yerdir. Allah en iyi bilendir.

ÜÇÜNCÜ BÖLÜM (FENN)

MÜFRED MANALAR IN TERKİBİ

[96] Bil ki manalar terkip edildiğinde bunlardan istifham/soru , ilti-
mas/dilek , temenni , tereccî/ricada bulunma , taaccüb/şaşırma  ve haber  
gibi bazı sınıflar ortaya çıkar. Bu gruptan burada bizim ele alacağımız 
konu, en son sınıf olan haberdir. Çünkü bizim bilgisini elde etmek is-
tediğimiz şey, bilgiye götüren burhanlardır. Bu da öncüllerden mürek-
keb  olan kıyastaki burhan  olup kıyasların her bir öncülü, önerme/kazi-
ye  adı verilen müstakil birer haberdir. Haber ise, onu söyleyen için söy-
lediği şey hakkında -bilaraz değil de bizzat- doğru veya yanlış olduğunu 
söylemenin mümkün olduğu şeydir. “Bizzat” sözümüz ile haber, diğer 
kısımlardan ayrılır. Zira haber, arazî olarak yanlış olabilir. Çünkü bildi-
ği şeyden kendisine soru sorulan kimseye bazen ‘yanlış söyleme!’ denile-
bilir. Bu ona, meseleyi karıştırmasından kaynaklanan bir hatırlatmadır.
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‘Ey Zeyd!’ diye seslenip Zeyd’den başkasını gösterenin durumu da böyle-

dir. Çünkü bu kişi (ona seslenirken) Zeyd’in evde olduğunu düşünmek-

tedir. Dolayısıyla bu kişiye “yanlış söyleme!” denildiğinde o kişinin yanlış 

yaptığını belirtme, seslenmesi ile ilgili olmayıp, aksine seslenmenin altında 

zımnen var olan (Zeyd’in evde olduğu şeklindeki) haberdedir. O halde 

bizim bu bölümdeki araştırmamız önerme ve önermenin hüküm ve kısım-

larını zikrederek onun açıklanmasına dairdir. 

[Önermenin] Birinci Taksimi

[97] Önerme , zâtı itibariyle iki müfred/müstakil parçaya ayrılır. Bun-

lardan biri ‘haber’ diğeri ise ‘kendisinden haber verilen’dir. Mesela Zeyd 

ayaktadır, sözü gibi. Buna göre ‘Zeyd’ kendisinden haber verilen, ‘ayakta-

dır’ ise haberdir. Aynı şekilde, “âlem hâdistir” sözün de bunun gibi olup; 

‘âlem’, kendisinden haber verilen, ‘hâdis’ ise haberdir. Şüphesiz mantıkçı-

ların geleneği habere yüklem/mahmûl , haber verilene özne (mevzu)  adını 

verme şeklinde süregelmiştir. Öyle ise biz de mantıkçıların ıstılahını esas 

alalım, zira kullanılan lafızlar asla bir tartışma konusu yapılmaz. 

[98] Şu halde, şekil üçgene yüklemdir deyip ‘her üçgen şekildir’ dedi-

ğimizde, bununla üçgenin hakikatinin şeklin hakikatinin aynısı olduğunu 

kastetmiyoruz. Bununla kastedilen, bizzat üçgen denilen şeye aynı zaman-

da şekil de denilebilmesidir. Bu şeyin hakikati ister üçgen, ister şekil, isterse 

üçüncü bir durum olsun fark etmez. Buna göre insana işaret edip de ‘bu 

beyaz olan, uzundur’ dediğimizde işaret edilen bu şeyin hakikati onun in-

san olması olup, onun hakikati ne özne olan beyaz ve ne de yüklem olan 

uzundur. ‘Bu beyaz insandır’, dediğimizde ise burada yüklem işaret edilen 

şeyin hakikatidir. Eğer ‘Bu insan beyazdır’ dersek özne hakikat olur. O 

halde biz yüklem ile, (öznenin hakikatini anlatma gibi) başka bir şeyi şart 

koşmaksızın ancak anlattığımız kadarını kastediyoruz. Yüklemin hakikati 

böyle anlaşılmalıdır. İşte yüklemli önermenin asgari taksimi budur. 
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[99] Terkip tarzları itibariyle ise önermeler üç sınıftır. Birincisi yük-
lemli önerme dir. Bu önerme ‘âlem hâdistir’ ve ‘âlem hâdis değildir’ gibi; 
bir mananın bir manaya yüklendiğine veya yüklenmediğine hükmedilen 
önermedir. Burada “âlem” özne; “hâdis” ise ilkinde olumlanan ve diğerinde 
ise olumsuzlanan yüklemdir. “Leyse/değil” kelimesi olumsuzluk edatıdır. 
Bu edatın, salt özne ve yükleme ilave olarak ifadede yer almasıyla yüklem 
özneden olumsuzlanmış olur. 

[100] İkinci sınıf; “bitişik şartlı” önerme dir. Mesela ‘âlem hâdis ise âle-
min bir muhdisi vardır’ gibi. Bu önermeye şartlı adı verilmiştir, çünkü 
şart edatı  kullanılarak önermenin mukaddem inin (şart önermesi ) varlığı 
tâlî nin (cevap önermesi ) varlığı için şart yapılmıştır. Şart edatları ise (in) 
“eğer”, (izâ) “…ise, olduğu zaman” ve bunlar yerine geçen edatlardır. Buna 
göre “eğer âlem hâdis ise” sözümüze mukaddem (önbitişen); “onun bir 
muhdisi vardır” sözümüze ise tâlî (artbitişen) adı verilir. Tâlî, şarta paralel 
olan şartın cevabı (ceza) edatıyla birlikte bulunan kısımdır. Tâlî yüklem 
yerine geçer, ancak bir açıdan yüklemden ayrılır. Bu nokta şudur: Yüklem 
işin hakikatinde aynı özneye (mevzuya) bağlı, ona ait olabilir ve özneden 
ayrı/mufârık bir şey olmaz. Aksine ona lüzum (ayrılmaz bağlılık) ve tâbî 
olma gibi yollarla bitişik bulunur. Mesela ‘insan canlıdır’ (yüklemli) öner-
mesi böyledir. Bu önermede “canlı” yüklemdir, insana ayrılmaz bir şekilde 
bağlı (mülâzım) olup ondan ayrı (mufârık) bir vasıf değildir. (Bitişik şartlı 
önermedeki) “… Onun (âlemin) bir muhdisi vardır” sözümüz ise fark-
lı bir şeydir. Zira bu sözdeki muhdis’in (var edici), hâdis (sonradan var) 
olma vasfı ile birlikte bulunması ve ona bitişmesi lâzım gelmiştir. Ancak 
bu onun (muhdis’in) aynı âleme ait ve ona bağlı olduğu anlamına gelmez. 

[101] Bitişik şartlı önermeyi analiz edip, şart ve şartın cevabı (ceza) edat-
larını attığımız zaman geriye iki yüklemli önerme kalır. Sonra da her bir 
yüklemli önermenin bir müfred yüklem ve bir müfred özneden oluştuğu gö-
rülür. Şu halde şartlı önermede terkip kuşkusuz (yüklemli önermedekinden) 
daha çoktur. Zira şartlı önerme tahlil edilirken ilk aşamada basît/yalın un-
surlara ayrışmaz, aksine o, ilk aşamada yüklemli önermelere sonra da ikinci 
aşamada basît/yalın unsurlara (özne ve yüklem gibi) ayrıştırılır. 
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[102] Üçüncü sınıf ise ayrışık şartlı  önermedir. Âlem ya hâdis ya da 
kadîmdir, önermesi gibi. Bu ikisi iki ayrı yüklemli önerme olup bir ara-
ya getirilmiş ve her biri zorunlu olarak diğerinden ayrı bulunacak şekilde 
ifade edilmiştir. Oysa bundan önceki bitişik/muttasıl şartlı önermede iki 
önermenin birlikte bulunması gerekiyordu. Bu önermelere bu özelliği se-
bebiyle ayrışık/munfasıl adı verilir. Kelamcılar  bu türe “sebir ve taksim ” 
derler. Sonra, bu ayrışık önerme, verdiğimiz örnekte olduğu gibi bazen iki 
parçadan; bazen de üç veya daha fazla parçadan oluşur. Mesela ‘bu sayı ya 
şu sayıya denk, ya ondan daha az ya da daha çoktur’ önermesindeki gibi. 
Öyle ise bu önerme, üç parçalı olmakla birlikte (üçle) sınırlıdır (mahsûr). 
Bazen de herhangi bir sınırlandırma ve belirleme olmaksızın, çok olur. 
“Bu, ya siyah veya beyazdır” ve “Filan kişi ya Mekke’de veya Bağdat’tadır” 
sözümüz gibi.

[103] Ayrışık şartlı önerme  üç bölüme ayrılır. Birincisi önermede yer 
alan unsurların bir arada bulunmasını da (cem‘ ) unsurların tamamının 
aynı anda dışarıda kalmasını da (hulüvv ) engelleyen şeydir. “Âlem ya hâ-
dis ya da kadîmdir” önermesi gibi. Zira bu önermede, kıdem ve hudûsün 
bir arada bulunması ve her ikisinin birlikte dışarıda kalması (bulunma-
ması) imkan dışıdır. Yani her ikisi birlikte mümkün olmadığı gibi ikisin-
den herhangi birinin mutlaka bulunması da zorunludur. İkincisi hulüvve 
değil ama cem‘e engel olan şeydir. Birisi ‘bu, hayvandır ve ağaçtır’ dedi-
ğinde sen, “o ya hayvan ya da ağaçtır” dersin. Yani bu ikisi (hayvan ve 
ağaç olma, aynı özne üzerinde) aynı anda geçerli olamaz. Ancak, cansız 
madde gibi, bu ikisinin dışında başka bir şeyin geçerli ve doğru olma-
sı mümkündür. Üçüncüsü cem‘e değil ama hulüvv’e engel olan bölüm-
dür. Örneğin önermenin iki kısmından birinin yerine kendisini değil 
de onu gerektiren bir anlamı (lâzımını) koyman gibi. Mesela “Zeyd ya 
denizdedir ya da boğulmamıştır” sözün gibi. Şüphesiz bu, hulüvvü en-
geller ama cem‘i engellemez. Zira Zeyd’in hem denizde olması ve hem 
de boğulmamış olması mümkündür. Ama her iki parçanın da bir arada 
var olmaması (hulüvv) mümkün değildir. Bunun sebebi şudur: Bu sözle 
sen önermede, Zeyd’in karada olmasının lâzımı olan boğulmamış olma 
ifadesine yer verdin, çünkü boğulmama karada olmadan daha geneldir.
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Zira denizde olan da bazen boğulmaz. Aslında burada önermenin kısımları 
şöyle yapılmalıydı: “Zeyd ya denizdedir ya da karadadır.” Öyle ki bu söz ile 
hem hulüvv hem de cem‘ birlikte imkan dışı olur. Fakat boğulmanın ol-
mayışı Zeyd’in karada olmasının gerektirdiği bir anlamdır (lâzımıdır), ama 
boğulmama, karada olmaya eşit olmayıp ondan daha geneldir. Öyle ise 
boğulmamanın Zeyd’in denizde olmasını içermesi uzak bir anlam değildir. 
Dolayısıyla bu durum iki parçanın aynı anda var olmasına (cem‘ e) yol açar.

[104] Öyle ise bunlar, aralarındaki farkın dikkatle ortaya konulması ge-
reken birbirine benzer durumlardır. Dolayısıyla düşünmenin ve akıl yürüt-
menin manası da görünürde birbirine benzeyen durumların farklı kısımla-
ra ayrılmasını ve yine görünürde birbirinden ayrı durumların da aynı kısım 
altında bir araya gelmesini idrak etmekten başka bir şey değildir. Doğrusu 
şeyler bir takım durumlarda birbirinden farklı ve bir takım durumlarda 
ise ortaktır. Aklın özelliği de ancak ortaklığın meydana geldiği şeyler ile 
ayrılığın meydana geldiği şeyi birbirinden ayırmaktır. Bu da bizim ortaya 
koymakta olduğumuz bu taksimler ile olur. İşte, önermelerin kendilerini 
oluşturan parçaların mürekkep ya da ayrışık olması bakımından yüklemli, 
bitişik ve ayrışık sınıflarına ayrılması konusu bu şekildedir. 

Önermenin İkinci Bir Taksimi: Yüklemini Öznesine Olumsuz ya 

da Olumlu Olarak Nisbet Etme İtibariyle Önerme

[105] Bil ki incelediğimiz üç sınıfın her bir önermesi olumsuz/sâlibe  ve 
olumlu/mûcibe  kısımlarına ayrılır. Olumsuz ve olumlu derken nefyeden 
yani bir şeyin olmadığı hükmü içeren ve ispat eden yani olduğu hükmü 
içereni kastediyoruz. Buna göre yüklemli olumlu önerme ; “insan canlıdır” 
önermesi gibidir. Bunun manası şudur: İster mevcut olsun, ister olma-
sın, zihinde insan olarak farzettiğimiz şeyi, canlı olarak farzetmemiz ve 
ona, herhangi bir vakit ve hal (durum) ilavesi yapmayıp, belli bir zaman-
la kayıtlı olanı da olmayanı da ve yine belirli bir durumla kayıtlı olanı 
da olmayanı da içine alacak şekilde canlıdır diye hükmetmemiz gerekir.
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Çünkü ‘her durumda veya bazı durumlarda insan canlıdır’ sözümüz; mut-
lak -yani hiçbir kayıtla kayıtlanmamış- olan ‘insan canlıdır’ sözümüze biti-
şen iki ayrı ilavedir. “İnsan canlıdır” sözünün açık olarak ifade ettiği anlam 
budur. Her ne kadar (bu önermedeki) genellik anlamının, adetin hükmü 
ile ve özellikle de öznenin (mevzu) hal karinesi kendisine eklendiği zaman 
zihnimizde oluşması uzak bir ihtimal olmasa da durum budur. 

[106] Olumsuz yüklemli önerme  ise “insan canlı değildir” önermesi 
gibidir. Olumlu bitişik  ise “âlem hâdis ise onun bir muhdisi vardır” öner-
mesi gibidir. Bitişiğin olumsuzu ise bu lüzum bağını ve bitişikliği olum-
suz yapan önermedir. Mesela, “âlem hâdis değil ise onun bir muhdisi var 
değildir” önermesi gibi. Ayrışık olumlu önerme ise “bu sayı ya şu sayıya 
eşit veya ondan farklıdır” sözümüz gibi olandır. Ayrışığın olumsuzu ise bu 
ayrışmanın olumsuz yapılmasıdır. Şöyle ki, “bu sayı ya şu sayıya eşit veya 
ondan az olan değildir” önermesi böyledir. Bu durum inâd ve ayrışıklığı 
ortadan kaldırır yani burada üçüncü bir kısım olması mümkündür. Bu 
taksimin amacı, hulüvv ü engellemektir. Öyle ise ayrışığın olumsuzluğu, 
hulüvvün imkandışılığını ortadan kaldırır ve onun imkanına işaret eder.

[107] Birisi “‘Zeyd görmeyendir’ sözümüz olumsuz mudur, olumlu 
mudur? Şayet olumlu ise bu sözümüz ile ‘Zeyd gören değildir’ sözümüz ara-
sındaki fark nedir? Şayet olumsuz ise bu söz ile olumlu olan, ‘Zeyd kördür’ 
sözümüz arasındaki fark nedir? Çünkü ‘görmeyendir’ sözümüzün anlamı 
bu olumlu önermeyle (Zeyd kördür) tam olarak aynıdır. Bu yüzden (bu an-
lattıklarımızla) Farsça açısından ‘Zeyd kördür’ sözü ile ‘Zeyd gören değil-
dir’ arasındaki fark açıkça ortaya çıkmış olmaz. Bunun gibi ‘Zeyd bilen de-
ğildir’ önermesinin durumu da böyledir. Zira bu sözden anlaşılan Zeyd’in 
cahil olduğudur ve sözün sîgası da olumsuzluk sîgasıdır” derse buna şöyle 
cevap veririz: Bu konu ayakların çokca tökezlediği bir yerdir ve bu konuyu 
açıklamaya özel önem vermek gerekir. Doğrusu olumsuz ile olumlunun 
arasını ayırt edemeyen kişi burhanî konularda çokça yanılır. Gerçekten de 
daha sonra açıklayacağız ki; iki olumsuz öncülden doğru bir kıyas yapılma-
yıp, kıyasın sonuç vermesi için iki öncülden birinin olumlu olması gerekir.

5

10

15

20

25

30



$��א� א��	�123

 �P- )��0 2:�(��א: «���%8 ����:אH��e P כ0 ���א�J ,�����:אH��e P )���� א�V:אJ» כ-@���א $\>�
 "���1� � Pכא P8� �����e �����' ���\	�א $��א א=��@ .«P(��א «���%8 ����:א�5 2:��	c$ &��	
 Pא"��A3א
 J��2(��� ���א �����8 `���q%א אL8 א����� � �E7א����:9 )#כ��� א�����\���6 א�& א���51 8���� P,

�.k:��Q:��א

 [�oY] �,$��א א����	S א�#�	��0��s$ :��6e H 2:�(��א: «אv%���אP ����� )#���:אP». �,$��א 
 S	����א� .«�"��#$ ���	e ��א����vא� א��*>��0��s$ :��6e 0 2:�(��א: «P8 כאP א��א���� �א7~��א
 ���	e ��$��א ����	S @��=א א�	���o] 9�aأ[ �א��>��א�J כ4:�(��א «����� P8 כאP א��א���� �א7~��א
$#��"�». �א����vא� א��(\>��M0��s$ 0 2:�(��א: @��=א א����"7 ��$8א $���א� �=���כ א����"7 ,� 
 �-�� �s$ "7 ��$8א����@��=א א �����(��א: �2: :��@� �Jא א�%\>��א=��@ S	���� א��$ S	�� N��א� G.rא���\$
 .U�������2 ~א ����D~ P:א �כ�����(� K, Jא7 �א�%\>��א��)��א א=��@ S	����e �0��2, �, 7"����כ )א���=�
 ����u�� :��	l�א i��)$ S	���� K=���א :��@ S	����א� .:��	l�א i��)$ �����4*�4$>��:7 @��=א^ א�

8���& $8כא%���. 

���א�Pd��e ����1+:$ �, ��1 כא%��`  «����<) ����R "���3» :(��א�0: 2:��A2א J��2א Pd��e [�oX]
$:+���e ����1א א�\���_ )�(��� �)���? 2:�(��א: «���3" ����� )>����א�»� �P8 כא%��` ���א����e ��1א 
 «����<( ����R» :א��)�:4�����1 �� $�(��& +:$ H��@� �«&���
א�\���_ )�(��� �)���? 2:�(��א: «���3" ,
 ?���(� �«`���L �8���כ. ��=���כ � �H��e Y&��41 א�\א������ X_���e )���? 2:�(��א: «���3" כ:�א
2:�(��א: «���3" %��א )�(א���`». �כ=���כ 2:�(��א: «���3" %א7א%���`». L8 א��\9:��6 $(��� ,%��� +א@�0 
 � ?��$ Pd��e .S��+�1א%��� �א( tא��)*
�א�>����b�' ���b א�(\��H. 2	(��א: @��=a$ C���� B9"��2 �א�
�����a )���? א����א�S �א��:+��S �כR ���s	H��e ���c א��1א@���?. de%��א ���(P, ?�1 א����4א� � 
�P,� "��( � 0��( f �כ��:���6�e Pא $:+���1 �*��& �(*���. �z��2 ?�*1�א��� ?���*$"4$ ?��$ ���Z*)�

 .P-<*$ :�   �
.�( + �   �

.0s$ – � �   M
.rא�\� :�   G

� � – @=א.   ^
 ._�e :�   Y

 ._�e – �   X
.z2 – �   f

^

�o

�^

�o



│124 BİRİNCİ KİTAP: KIYASTAN ÖNCEKİLER - İlmin Ölçütü

[108] Önermelerden, sîgası/lafzı olumsuz  olup da manası olumlu  olan 
önermeler vardır ki bunların iyice incelenmesi ve ortaya konması gerekir. 
O halde bu konuyu şöyle açıklarız: Bize göre “Zeyd görmeyendir” sözü-
müz, Farsça  tercümesinde (Zeyd kör est) olduğu gibi, olumlu bir önermedir. 
Sanki buradaki ‘-meyen/gayru’, gören/basîr ile beraber tek bir şey kılınmış 
ve bu sözle ‘kör’ olan anlatılmıştır. Öyle ise ‘görmeyen’, bir bütün olarak 
tek bir manaya gelip, ‘Zeyd görmeyendir’ denildiğinde olumlu yapılmış; 
‘Zeyd görmeyen değildir’ denildiğinde ise olumsuz yapılmıştır. Bu tarz 
olumsuz önermelere özel bir isim verelim: ma‘dûle  (kuralından çıkarılmış) 
veya gayru’l-muhassala . Sanki bu önerme çeşidi, “gayr/-meyen” ile kendi 
kuralından çıkarılmış ve olumlu olduğu halde olumsuzluk sîgasında ifade 
edilmiş ve ayrıca olumsuzlanan ile olumsuzluk edatı sanki tek bir kelime 
gibi olmuştur. Farsçada, ‘cahil’, ‘kör’ ve ‘aciz’ için kullanılan, nâdân, nâbînâ 
ve nâtuvân kelimelerinde olduğu gibi bunun örnekleri çoktur. Farsçada 
bunun olumlu olmasının emaresi ise olumluluk sîgasının bunlara eklen-
mesidir. Böylece falanca ‘nâbînest’ yani filan kişi ‘görmeyendir’ denilir. Bu 
önerme olumsuz yapıldığında ise falanca için ‘gören değildir (bînânîst)’, 
denilir. Böylece hüküm olumsuzluk sîgasında olur.

[109] Dildeki lafız ile mana arasındaki mutabakat her önermede biri 
özne, biri yüklem, biri de Farsçada olduğu gibi yüklemi özneye bağlayan 
bağ olmak üzere üç lafzın varlığını gerektirir. Fakat çoğu kez Arap dilinde 
iki lafız ile yetinilip örneğin “Zeydün basîrun (Zeyd görendir)” denilir. Oysa 
aslolan bağ edatı olan ‘hüve’ ilavesiyle “Zeydün hüve basîrun” denilmesidir. 
Buna göre bağ (rabıta) edatı, ‘-meyen/gayr’dan önce getirilip “Zeydün hüve 
gayru basîr (Zeyd görmeyendir)” denildiğinde bir taraftaki “Zeyd” özne ve 
bir diğer taraftaki ‘gayru basîr’ yüklem ve yüklem ile özne arasına giren 
‘hüve’ lafzı da yüklemi özneye bağlayan bağ olur. Böylece de önerme olumlu 
olur. Önermeyi olumsuz yapmak istediğinde ise ‘Zeydün leyse hüve basîran 
(Zeyd gören değildir)’ dersin. Böylece ‘gören’, yüklem; ‘değil’, olumsuzluk 
edatı ve olumsuzluk edatı ile yüklem arasında bulunan ‘hüve’ de bağ olur.
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Aynı şekilde, “Zeyd leyse hüve gayru basîr (Zeyd görmeyen değildir)” der-
sin dolayısıyla bağ, yükleme bitişik olarak, yüklemin parçalarından önce 
gelir. İşte bu inceliğe bu tarzda dikkat çekmiş olduk.

[110] Eğer “görmeyen (gayru basîr)” ile “kör” sözleri birbirine eşit veya 
biri diğerinden daha genel değil midir?” diye sorulursa buna şöyle cevap 
veririz: Bu durum bir dilden diğerine farklılık arz eder. Bazen ‘görmeyen’ 
sözümüzün cansızları da onunla nitelemenin doğru olması sebebiyle daha 
genel olduğu zannedilir. Kör’e gelince, onunla ancak görmesi mümkün 
olanın nitelenmesi mümkündür. Bunun açıklaması da dile bırakılır. Bu, 
bizim anlatmakta olduğumuz fenn, yani mantık ile karıştırılmasın. Bi-
zim buradaki amacımız yalnızca olumsuzu olumludan ayırmaktır. Çünkü 
olumluluk, ancak varlıkta ya da vehimde temessül eden sabit bir şey üze-
rinde mümkün olur. Olumsuzluk ise, sabit olmayan için mümkün olur; 
ister onun sabit olmayışı zorunlu olsun, ister olmasın.

Önermenin Üçüncü Bir Taksimi: Öznesinin Genel veya Özel 

Olması İtibariyle Önerme

[111] Bil ki önermelerin öznesi, ya “Zeyd yazardır”, “Zeyd yazar değildir” 
önermelerindeki gibi ferdî ve şahsidir ya da tümeldir. Tümel de kendi içinde 
kısımlara ayrılır: ya “insan ziyandadır” ve “insan ziyanda değildir” gibi, nice-
liği belirsiz (mühmele) olur. Bizim buna ‘niceliği belirsiz’ adını vermemizin 
sebebi, bu önermede yüklemin varlığının tüm özneler için mi yoksa bir kısmı 
için mi olduğunun beyan edilmemiş olmasıdır. Ya da niceliği belirli (mah-
sûra) olur. Niceliği belirli önerme kendisinde, “her insan canlıdır” sözü gibi, 
hükmün tüm özneler için olduğu veya “bazı insan canlıdır” sözümüz gibi, 
hükmün öznenin bir kısmı için olduğu açıkça belirtildiği önermedir. Öyle ise 
bu itibarla önermeler dört kısma ayrılır: şahsi (cüz’î), niceliği belirsiz , niceliği 
belirli  tümel (mahsûra-i külliyye) ve niceliği belirli tikel (mahsûra-i cüziyye) 
önermedir. Önerme, ister olumsuz ister olumlu, ister şartlı ister yüklemli, is-
ter bitişik şartlı isterse ayrışık şartlı olsun bu dört kısma ayrılır. 
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[112] Niceliği belirleyen lafz a ‘sûr ’ adı verilir. Tümel olumluda her in-
san canlıdır; tikel olumluda, bazı canlılar insandır; tümel olumsuzda ‘hiçbir 
insan taş değildir; tikel olumsuzda ikisi de aynı anlama gelen, ‘bazı insanlar 
yazar değildir’ veya ‘her insan yazar değildir’ önermelerindeki gibi. Biri-
si şöyle sorabilir: “Elif-lam (belgilik) takısı tüm ferdleri içerme (istiğrâk) 
anlamı ifade ettiğinde ‘insan ziyandadır’ diyenin sözü tümeldir. Öyle ise 
biz bu önermeye nasıl olup da niceliği belirsiz önerme adını veririz?” Buna 
şöyle cevap veririz: Bil ki eğer bu Arap dilinde sabit bir kural ise, niceliği 
belirsizi öğrenmek için başka bir dile bakmak gerekir. Bu yolla sonuca ula-
şılamazsa, o halde bu önerme niceliği belirsiz bir önermedir. Zira önerme-
nin tüm ferdler ya da ferdlerin bir parçası için geçerli olma ihtimali vardır. 
Bu durumda niceliği belirsiz önermenin gücü, tikel önerme gücünde olur. 
Çünkü onun, zorunlu olarak kapsadığı şey tikeldir. Tüm ferdleri kapsama-
sı ise kuşkuludur. Zira tikel olarak doğru olan şeyin, tümel olarak da doğru 
olması zorunlu değildir. Buna göre kıyasta matlûb olan tümel bir sonuç 
olduğunda, niceliği belirsiz olanın kullanımından kaçınılmalıdır. 

[113] Örneğin fakih  şöyle der: “Miktarı hacim ölçüsüyle hesaplanan 
(mekîl) şeyde faiz geçerlidir. Kirecin miktarı hacim ölçüsüyle hesaplanır. 
Öyle ise kireçte faiz geçerlidir.” Buna karşı sen dersin ki: Senin ‘mekîl’dir, 
sözün belirsizdir (mühmel dir). Zira eğer tüm mekîl malları kastetmişsen 
bu mümkün değildir. Eğer bununla, bazı mekîlleri kastettiysen bazı mekîl 
mallarda faiz geçerlidir sonucu çıkar. “Bazı mekîl mallarda faiz geçerlidir. 
Kireç mekîldir. Öyle ise kireçte faiz geçerlidir” dediğinde ise kıyasın bu so-
nucu vermesi lâzım gelmez. Zira kirecin faiz geçerli olmayan diğer bazıdan 
olması ihtimal dahilindedir. 

[114] Eğer “şartlı önermelerde hasr  ve ihmal , yani önermenin niceli-
ğini belirleme  ya da belirsiz bırakma nasıl olur?” dersen bu sorunun ce-
vabı şöyledir: İyice anla ki sen, “her ne zaman bir şey hâdis olursa onun 
bir muhdisi vardır veya daimi olarak şey ya hâdis veya kadîmdir” dedi-
ğinde önermenin niceliğini tümel olumlu olarak belirlemiş olmaktasın.
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Eğer “hiçbir zaman bir şey mevcut ise, bu şey kesinlikle bir yönde olmak 
zorunda değildir” ve “hiçbir zaman satım akdi sahih ise satışın kesinlikle 
lâzım olması gerekir değildir” dediğinde bitişik şartlı önermeyi olumsuz ve 
niceliği belirli önerme yapmaktasın. Buna benzeyen konuları buna muka-
yese yapman mümkündür.

Önermenin Dördüncü Bir Taksimi: Yüklemi Özneye Zorunlu , 

Mümkün  veya Mümteni‘  Gibi Cihetlerle Nisbet Etme İtibariyle 

Önerme

[115] Bil ki önermede yüklemin özneye nisbetinin değişik şekilleri var-
dır. Buna göre bu nisbet ya “insan canlıdır”, “insan canlı değildir” önerme-
lerindeki gibi; kendi varlık düzleminde/nefsü’l-emr’de varlığı zorunlu nis-
bettir. Burada canlı, insana olumlu ya da olumsuz bir şekilde yüklenmiştir. 
Canlının insana nisbeti varlığı zorunlu nisbetidir. Ya da yüklemin konuya 
nisbeti yokluğu zorunlu bir nisbettir. Mesela “insan taştır” ya da “insan taş 
değildir” önermesi gibi. Burada taş insana yüklem olmuş, insana nisbeti 
yokluğu zorunlu nisbettir. Yüklemin konuya nisbetinin diğer bir şekli ise, 
varlığı ve yokluğu zorunlu olmayan bir nisbettir. Mesela “insan yazardır”, 
“insan yazar değildir” önermeleri gibi. O halde biz bu nisbete, yüklemin 
“madde”si adını verelim. Buna göre madde  üçtür: Vacib/zorunlu, müm-
kün ve mümteni‘ olma.

[116] Bu açıdan, yani maddesi bakımından bakıldığında önerme ya 
mutlak ya da mukayyeddir. Mukayyed önerme, özne için yüklemin zo-
runlu veya mümkün ya da zorunlu olmaksızın daimî olarak mevcut oldu-
ğunun belirtilmiş olmasıdır. Mutlak ise bunlardan herhangi birine temas 
edilmeyen önermedir. Nitekim bu durumlar, mücerret yüklem yapmanın 
gerektirdiği şeye ilave hususlardır. Zorunlu önerme şu iki kısma ayrılır. 
İlki, içinde hiçbir şart bulunmayan önermedir; mesela “Allah diridir” 
önermesi -ki doğrusu Allah ezelî ve ebedî olarak böyledir (ve onun diri 
olması için bir şart koşulmamıştır)- gibi. Diğeri ise onda öznenin biz-
zat var oluşu şart olan önermedir. Mesela “insan canlıdır” önermesi gibi.
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Zira insan mevcut olduğu sürece canlıdır (canlılık insanın var olması şar-
tıyladır). Dolayısıyla öznenin var oluşu bu önermede şart koşulmuştur. 
Buna göre (zorunluluk sınıflamasında) ikinci sırada saydığımız bu şarta 
bağlı önerme, ilk sırada saydığımız zorunlu önermeden farklı olmayıp on-
dan farklı olduğu yön sadece öznenin zâtından kaynaklanan bir şekilde 
ezelî ve ebedî varlığının devamlılığı ve varlığının yine kendi hakikati sebe-
biyle vacib olmasıdır. O halde biz buna “mutlak zorunlu ” adını verelim.

[117] “Şartlı zorunlu ” ise üç kısımdır.

Birincisi; içinde öznenin (mevzunun) varlığının daimi olması şart kılı-
nandır. Bunun örneği yukarıda geçendir (‘insan canlıdır’ örneği).

İkincisi; öznenin sadece önermede belirtilen sıfata sahip olma vasfının 
devamının şart kılındığı önermedir. “Her hareket eden değişendir” sözü-
müz gibi. Buna göre hareket eden şey, onun zâtı var olduğu sürece değil de 
hareket ettiği sürece değişendir. Bu tarz önerme ile “insan canlıdır” öner-
mesi arasındaki fark şudur: Canlı olma hususunda şart insanın zâtı yani 
onun varlığıdır. Oysa şimdiki örnekteki şart, yalnızca hareket edenin zâtı 
değildir, bunun ötesinde, zata ilişen bir sıfat olan hareketli olma sıfatının 
ilişmiş olduğu hareketlinin zâtıdır. Buna göre hareket edenin, mesela at, 
gök veya başka herhangi bir şey olması şeklinde bir zâtı ve cevheri vardır ve 
bu zâta ‘hareketli oluşu’ ilişmiştir. İşte bu zât, ‘hareket eden’den başkadır. 
Oysa ‘insan diridir’ önermesindeki durum böyle değildir. 

Üçüncüsü; kendisinde belirli ya da belirsiz bir vaktin şart olduğu öner-
medir.

[118] Buna göre “Ay zorunlu olarak tutulmuştur” önermesi belirli 
bir vakit ile kayıtlıdır. Bu da, ayın dünyanın gölgesinde kalarak güneşin 
ışığının ona ulaşamadığı vakittir. “İnsan zorunlu olarak solunum yapan-
dır” sözünün anlamı ise, ‘bazı vakitlerde’ demektir, ancak bu bazı vakit 
önermede belirlenmemiş bir vakittir. Birisi “varlığı sürekli olup, zorun-
lu olmayan bir şey tasavvur edilir mi?” derse buna verilecek cevap şu-
dur: “Evet tasavvur edilir.” Şöyle ki durumun böyle olduğu bireylerde 
(tikellerde); açıktır. Zenci örneğinde olduğu gibi, zira şöyle diyebilirsin:
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“Teni mevcut olduğu sürece zenci kara tenlidir.” Çünkü kara olmak zen-
cinin teni için zorunlu değildir. Fakat bazen, o sürekli olarak kara tenli 
olarak bilinebilir. Biz bu önermeye “vücudî/varlığa bağlı ” önerme adını ve-
relim. Tümellerde ise, mesela “gezegen doğandır ve batandır” önermesinde-
ki gibidir. Nitekim gezegen her an böyledir ancak bu durum onun zâtının 
varlığı açısından zorunlu değildir. Çünkü gezegenin doğup batması, insana 
ait canlı olma gibi değildir. Konuyu bu şekilde anlamalısın.

Önermenin Beşinci Bir Taksimi: Çelişiği İtibariyle Önerme

[119] Bil ki bir önermenin çelişiği ni anlamak, kıyasta (nazar) ihtiyaç 
duyulan bir konudur. Buna göre burhân  bazen bir şeye; onun geçerli ol-
duğuna değil de o şeyin çelişiğinin geçersiz olduğuna delâlet eder ve bu 
şekilde burhan sanki o şeye delâlet etmiş gibi olur. Bazen kıyasın öncülle-
rinde bir şey ortaya konulur ama çelişiği alınmadıkça o şeyin delâlet tarzı 
bilinmez. Dolayısıyla çelişik bilinmedikçe bu faydalar hasıl olmaz. Bazen 
çelişiğin bilgisinin apaçık olduğu zannedilir, oysa durum böyle değildir. 
Öyle ise bu konuya gereken önemi vermemek, nazarî konuların çoğunda 
hataya sebep olur.

[120] Çelişik iki önerme , birinin doğru, diğerinin yanlış olmasını ge-
rektirecek tarzda olumluluk ve olumsuzluk noktasında birbirinden farklı 
önermelerdir. Buna göre “âlem hâdistir” dediğimizde ve bu önerme doğru 
olduğunda “âlem hâdis değildir” sözümüz yanlış olur. ‘Kadîm’ ile âlemin 
hâdis olmamasını kast ettiğimizde “âlem kadîmdir” sözümüz de böyledir. 
Buna göre bu iki sözden birini delillendirdiğimizde şüphesiz diğerini de 
delillendirmiş oluruz. Yine bu iki sözden birini söylediğimizde sanki di-
ğerini de söylemiş oluruz. O halde bu iki önerme bu şekilde bir birinin 
lâzımıdır.

[121] Ancak önermelerin çelişmesi nin sekiz koşulu vardır. Bu ko-
şullar gözetilmez ise çelişki  hasıl olmaz. Bunlar şunlardır: Birincisi, 
iki önermeden birinin olumsuz, diğerinin olumlu olmasıdır. Mesela 
“âlem hâdistir”, “âlem hâdis değildir” önermeleri böyledir. Zira “âlem 
hâdistir”, “âlem hâdistir” dediğimizde bu iki söz bir biriyle çelişmez.
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İkincisi, iki öncülün öznelerinin aynı olmasıdır. Özne birden çok olursa 
iki önerme çelişmez; “âlem hâdistir” ve “Bâri olan Allah, hâdis değildir” 
önermeleri gibi. Zira bu iki önerme birbiriyle çelişmez. Öznelerin birliği 
ancak eşadlı (müşterek) lafızda sorun çıkarır. Mesela biz, “ayn sarıdır” ve 
“ayn sarı değildir” deyip birinci ayn ile dinarı ikinci ayn ile de gören uzvu 
(gözü) kastederiz. Fıkıhta ise “sağîrenin (bâliğ olmayan kızın) nikâhında 
velayet geçerlidir” ve “sağîrenin nikâhında velayet geçerli değildir” deriz ve 
genel anlamlı lafız (âmm) ile özel (has) anlamlıyı kastetme yöntemine göre, 
önermelerin birinde sağîre ile dul olanı, diğerinde ise bakire olanı kaste-
deriz. Bu şekilde özne birden çok olmuştur ve çelişki de meydana gelmez. 

[122] Üçüncüsü, yüklemin aynı olmasıdır. Buna göre “insan yaratılmış-
tır” ve “insan taş değildir” önermeleri birbiriyle çelişmez. Bu konu eşadlı 
(müşterek) yüklemlerde sorun oluşturur. Mesela, “öldürmeye zorlanmış 
olan muhtârdır (öldürmeyi seçmiştir)” ve “öldürmeye zorlanmış olan 
muhtâr (özgür iradeli) değildir, buna mecbur kalmıştır” sözümüz böyledir. 
Nitekim bu iki söz, birbiriyle çelişmez. Öyle ise ‘muhtâr’ kelimesi, farklı 
iki manada kullanılmış eşadlı (müşterek) bir lafızdır. Zira onunla bir fiili 
yapmama gücü kastedilebildiği gibi, bazen de kendi zâtından kaynaklanan 
bir etken ve kendi güçlü arzusundan dolayı ona direnemeyip bir şey yap-
maya girişen kastedilir. Zira lafız, eşadlı (müşterek ) olunca özne ve yüklem 
gerçekte birden çok olur, oysa görünürde o tek bir şey zannedilir. Halbuki 
dikkate alınacak olan şey hakiki anlam olup, lafzın zahiri değildir. 

[123] Dördüncüsü, yüklemin öznenin iki farklı parçasına yüklenmiş ol-
mamasıdır. “Sudanlı beyazdır” ve “Sudanlı beyaz değildir” sözleri gibi. Yani 
“Sudanlı beyaz dişlidir” ve “Sudanlı beyaz tenli değildir” demektir. Fıkıhta 
da “hırsız kesilendir” ve “hırsız kesilen değildir” deriz. Burada kastedilen şu-
dur; ‘hırsız eli kesilendir’, ‘hırsız ayağı ve burnu kesilen değildir’. Beşincisi, 
izafetlerde, kendisine izafet yapılan şeyin farklı şeyler olmamasıdır. ‘Dört 
yarımdır ve dört yarım değildir’, sözümüz gibi. Yani bu “dört, sekizin yarısı-
dır” ve “dört on sayısının yarısı değildir” demektir ki bu iki önerme çelişmez.
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“Zeyd babadır” ve “Zeyd baba değildir” önermeleri de böyledir. Yani 
“Zeyd, Amr’ın babasıdır” ve “Zeyd Halid’in babası değildir” demektir. Fı-
kıhta “kadın kendisine veli tayin edilendir” ve “kadın kendisine veli tayin 
edilen değildir” deriz. Yani “evlenmede kendisine veli tayin edilendir ama 
malî konularda değildir” demektir. Bazen ikisi de evlenmeye izafe edilir ve 
yüklemin eşadlı/müşterek lafız olması sebebiyle çelişki meydana gelmez. 
Zira Ebu Hanife  şöyle der: “Kadın kendisine veli tayin edilendir.” Zira 
kadının nikâhlanması hukuken ya müstehap ya da zorunlu olarak evlen-
dirme yetkisine sahip olan velisi tarafından yapılır. Yine “kadın kendisine 
veli tayin edilen değildir”. Yani kadın kendi başına nikâh akdi yapabilir ve 
nikâh akdi  yapmaya icbar edilemez. 

[124] Burada belirttiğimiz hususların yalnız çelişik önerme için değil 
kıyasın bütün türleri için de göz önüne alınması gerekir. Zira bu hususa 
dikkat edilmediğinde bir takım hatalar doğar. Nitekim bazı Şafiî fakihler  
şöyle der: “Kadın kendisine veli tayin edilendir öyle ise kendisi akdi biz-
zat yapamaz”. Burada ortaya konulan sonuç ifadesi, ilk önermeden (kadın 
kendisine veli tayin edilendir) zorunlu olarak çıkmaz. Zira Ebû Hanife  
şöyle der: “Sizin kadın, kendisine veli tayin edilendir, sözünüz ile eğer ‘ka-
dın akdi bizzat yapamaz’ veya ‘velisi onu icbar eder’ anlamını kastettiyse-
niz, zaten bu, tartışma konusu olan hususta ispata çalıştığımız yargının ta 
kendisidir. Dolayısıyla bu ifadeyi kıyasta öncül olarak koymak, musâdere 
ale’l-matlûb yani ispata çalışılan önermeyi kıyasta öncül olarak kullanma 
tarzında hatalı bir işlemdir. Yok eğer bu sözünüz ile ‘veli tayin edilen kişi 
kadının nikah akdini yapma yetkisini ya müstehab veya icbârî olarak elin-
de bulundurur’ anlamını kastettiyseniz, bu sözden sizin çıkardığınız an-
lam, yani ‘kadın sözleşmeyi müstehap olan velayete aykırı olarak yaptığın-
da akdin kurulmayacağı’ anlamı zorunlu olarak çıkmaz.” 

[125] Altıncısı, yüklemin özneye nisbetinin iki farklı cihete/kipe göre 
olmamasıdır. “Testideki su, susuzluğu giderecek kadardır ve temizleyicidir” 
ve “testideki su, susuzluğu giderecek kadar değildir, temizleyici de değildir” 
sözümüz gibi. Burada ‘susuzluğu giderici’ sözüyle suyun bilfiil değil de 
bilkuvve susuzluğu giderici olduğunu kastediyoruz. ‘Susuzluğu giderici de-
ğildir’ sözüyle de ‘susuzluğu bilfiil giderici değildir’ anlamını kastediyoruz.
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Yüklem yapma cihetinin/kipinin farklı olmasından dolayı şu ayet-i kerî-
mede çelişki yoktur: “(Oku) attığın zaman sen atmadın fakat Allah attı.”16 
Burada ok atma hem olumsuzlanmakta hem olumlanmaktadır. Fakat 
olumsuzlama ciheti, olumlama ciheti ile aynı olmadığı için bu ikisi çeliş-
mez. İşte bu da, fıkhî konularda çokça yanlış yapılan konulardandır.

[126] Yedincisi, öznenin iki ayrı zamanda olmamasıdır. “Çocuk dişli-
dir” ve “çocuk dişli değildir” önermeleri böyledir. Öyleki bunlardan ilki 
ile çocuğun sütten kesilmiş halini; ikincisi ile de bebeğin ilk günlerindeki 
halini kastederiz. Fıkıhta “şarab haram idi” deriz ve bu sözle geçmiş dö-
nemleri kastederiz ve yine “şarap helal idi” deriz ve bununla şarabı haram 
kılan ayetin nazil edilmeden önceki durumu kastederiz. Bu şartları genel 
bir ifadeyle belirtecek olursak, iki önermede arasındaki fark sadece olumla-
ma ve olumsuzlama noktasında olmalıdır. Buna göre birinin olumladığını 
diğeri onun olumladığı aynı özne üzerinde, aynı şekilde ve aynı vakitte 
ve aynı cihetle/kiple olumsuzlamalıdır. İşte o zaman iki önermeden biri 
doğru iken diğeri muhakkak yanlış olur. Eğer bu şartlardan biri yerine 
getirilmezse iki önermenin ikisinin de doğru veya iki önermenin ikisinin 
de yanlış olması mümkündür. 

[127] Sekizincisi ki bu şart, özellikle konusu (öznesi) tümel olan öner-
mede söz konusudur. Buna göre konusu tümel olan önermede çelişkinin 
kesin bir şekilde meydana gelmesi için, iki önermenin olumlu ve olum-
suzluk bakımından farklı olmasıyla birlikte, tümellik ve tikellik açısından 
birbirlerinden farklı olmaları da çelişkinin şartlarına eklenir. Aksi takdirde, 
imkan maddesindeki/kipindeki iki tikel önermede olduğu gibi, iki öner-
menin birlikte doğru olması mümkün olur. Mesela, “bazı insanlar yazar-
dır” ve “bazı insanlar yazar değildir” önermeleri böyledir. Bazen de imkan 
maddesindeki/kipindeki olan iki tümelde olduğu gibi, ikisinin birden yan-
lış olması mümkün olur. Tıpkı, “her insan yazandır” ve “hiçbir insan yazan 
değildir” sözümüz gibi. 
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[128] Niceliği belirli önermeler de anlattığımız şartlarla birlikte, çelişki-

nin tam ve zorunlu olması, önermelerden birinin tümel diğerinin de tikel 

olmasıyla gerçekleşir. Şimdi bunun, tüm maddeler/kipler bakımından sağ-

lamasını yapalım ve ilk olarak olumlu önermemizi tümel olarak kuralım 

ve şöyle diyelim: “Her insan canlıdır.” – “Bazı insanlar canlı değildir.” “Her 

insan yazardır.” – “Bazı insanlar yazar değildir.” “Her insan taştır.” – “Bazı 

insanlar taş değildir.” Şüphesiz iki önermeden biri doğru iken diğerinin 

yanlış olduğunu görüyoruz. Şimdi de tümel olumsuzun sağlamasını yapa-

lım: “Hiçbir insan canlı değildir.” – “Bazı insanlar canlıdır.” “Hiçbir insan 

taş değildir.” – “Bazı insanlar taştır.” “Hiçbir insan yazar değildir.” – “Bazı 

insanlar yazardır.” Buna göre zorunlu olarak bütün maddelerde/kiplerde 

de iki önermeden biri doğru iken diğeri yanlıştır. 

[129] Eğer “Vacib  ve mümteni‘  maddesindeki/kipindeki iki önerme-

den biri doğru iken diğeri yanlıştır” denilirse şöyle deriz: “Evet ama bu 

durum yüklemin özneye nisbetinin zorunlu olup olmadığı bilindikten 

sonra bilinir. Anlattığımız şartlara riayet ettiğinde, her ne kadar bu nisbeti 

bilmesen de kesin olarak çelişkiyi bilirsin, zira durum nasıl olursa olsun 

çelişki lâzım gelir.”

Önermenin Altıncı Bir Taksimi: Döndürülmesi İtibariyle Önerme

[130] Bil ki biz döndürme (akis)  ile, önermenin niteliğini (olumlu-

luğunu veya olumsuzluğunu) koruyup, doğruluk durumunu da değiştir-

meden, onun yüklemini özne, öznesini yüklem yapmayı kastediyoruz. 

Eğer önermenin doğruluk durumu değiştirilirse buna “döndürme” değil,

“biçimsel döndürme (inkilab, maddeyi dikkate almadan döndürme)” adı 

verilir. Burada ele alacağımız konu bakımından önermeler dört çeşittir:
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Birincisi, tümel olumsuz önerme olup zorunlu olarak kendisi gibi tümel 
olumsuz önermeye döndürülür. Mesela, “Hiçbir insan uçan değildir” de-
diğinde bundan “hiçbir uçan insan değildir” önermesi lâzım gelir. Yine 
“hiçbir itaat isyan değildir” dersen, “hiçbir isyan itaat değildir” lâzım gelir 
ki bunun lâzım gelmesi açık bir husustur. Fakat bunun temellendirilmesi 
şöyledir: Eğer (ilk önermeden), “hiçbir uçan insan değildir” önermesi lâ-
zım gelmez ise bunun lâzım gelmemesinin tek bir sebebi olabilir. O da bazı 
uçanların, insan olmasının mümkün oluşudur. Buna göre eğer bu durum 
mümkün ise “hiçbir insan uçan değildir” önermemiz batıl olur. Zira bu 
durumda bu ‘uçan’ insan olur ve dolayısıyla bu ‘insan’ da uçan olur. Ayrıca 
“hiçbir insan uçan değildir” sözümüzün doğruluğu ortadan kalkar. Oysa 
başlangıçta bunu doğru bir önerme kabul etmiştik.

[131] İkincisi, tümel olumlu olup tikel olumluya döndürülür. Buna 
göre ‘her insan canlıdır’ sözümüz ‘bazı canlılar insandır’a döndürülür an-
cak tümel olarak döndürülmez. Çünkü yüklem olan “canlı”nın, özneden 
daha genel olması mümkündür. Bu durumda yüklemin bir parçası özne-
nin -örneğimizde ‘insan’ lafzıdır- dışına taşabilir. Dolayısıyla “her canlı in-
sandır” denilmesi mümkün olmaz. Zira at ve benzeri gibi diğer türlerden 
olan insandan başka canlılar da vardır.

[132] Üçüncüsü, tikel olumsuz önerme olup hiçbir şekilde döndürüle-
mez. Zira biz “bazı canlılar insan değildir” deriz ve bu doğru olur. Oysa 
bunun döndürmesi olan “bazı insanlar canlı değildir” doğru olmaz. Yine 
“her insan canlı değildir” önermesinin ilk önermenin döndürülmüş şekli 
olması da sahih olmaz. Dolayısıyla tikel olumsuz ne tümele ve ne de tikele 
döndürülür.

[133] Dördüncüsü, tikel olumlu olup kendisi gibi olana yani ti-
kel olumluya döndürülür. Buna göre “bazı insanlar yazandır” sözü-
müzden “bazı yazanlar insandır” lâzım gelir. Eğer önermeden “her 
yazan insandır” lâzım gelir dersen bil ki, tikel olumludan bu öner-
menin lâzım gelmemesi onun tikel olumlu olması sebebiyle değildir.
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Aksine bu durum senin bu önerme dışındaki yollarla insandan başka hiç-
bir yazan olmadığını bilmen sebebiyledir. Bu noktadaki tikel olumlu “bazı 
insan beyazdır” sözün gibidir. Zira burada “her beyaz insandır” demen 
mümkün olmaz. Aksine tikel olumludan lâzım gelen, “bazı beyaz insan-
dır” önermesidir.

[134] Bu konulardaki örneklerin yanıltıcı olmasından dolayı mantık-
çılar  açık örnekleri bırakıp örtük (sembolik) olanlara yöneldiler ve onları 
alfabe harfleri ile gösterdiler. Bu şekilde özneyi A, yüklemi ise B, harfi ile 
belirterek “her A, B’dir” dediler. Burada A ve B olarak isimlendirdiğimiz 
şeyler birbirinden farklı kapalı/örtük iki farklı şeydir. O halde bu öner-
memizden “bazı B, A’dır” lâzım gelir. Buna göre “hiçbir A, B değildir” 
sözümüze “hiçbir B, A değildir”, lâzım gelir. “Bazı A, B değildir” sözümüz 
ise asla döndürülmez. “Bazı A, B’dir” sözünden “Bazı B, A’dır” lâzım ge-
lir. Bunun izahı kolay olduğu için konuyu uzatmıyoruz. Döndürmenin 
bilgisine ihtiyaç duymamız bazı kıyasların sonuç verme tarzının, ancak 
döndürme  yoluyla ortaya çıkmasına bağlıdır. Kıyas bazen herhangi bir şeyi 
sonuç verir, fakat bizim aradığımız sonuç, bu şeyin döndürülmüş halidir. 
Böylece ortaya çıkar ki kıyas bize her ne zaman tümel olumsuz şeklinde 
sonuç verirse, aynı şekilde bunun döndürülmüş şeklini de sonuç vermiş 
demektir. Diğer kısımlarda da durum böyledir. Allah en doğrusunu bilen-
dir. Kıyastan Öncekiler kitabı böylece bitmiş oldu.
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[İKİNCİ KİTAP]
KIYAS

[135] Kıyastan Öncekiler kitabını bu şekilde bitirdik. Orada, müfred 
manaları ve lafızların bu manalara delâlet tarzlarını; konu ve yüklemden 
oluşup önerme denilen haberî terkip yoluyla manaların telif edilme şeklini; 
ayrıca önermelerin hüküm ve kısımlarının izahını bitirmiş olduk. Şim-
di de kıyas ı açıklamaya girişmemiz uygun olur. Zira kıyas ikincil terkip-
tir, çünkü kıyas, bir kıyas haline gelmesi için önermelerin terkip edilmesi 
konusunu inceler. Nitekim birincil terkip, önerme olması için manaların 
terkibini incelemekte idi. Zira bu sıralamamız; mürekkeb  şeylerde bulun-
ması zorunlu olan terkiptir. Şöyle ki inşaat ustası önce ferdleri yani suyu, 
toprağı ve samanı bir araya getirmek için çalışmalı, sonra bu tikel parçaları 
tuğla olması için özel bir şekle koymalı, daha sonra da tuğlaları bir araya 
getirip onları ikincil bir terkiple ev olması için bir araya getirmelidir. Her 
mürekkeb şeyde araştırmacının böyle davranması gerekir. Nitekim tuğla 
ancak bir madde ve sûret nedeniyle tuğla olur. Burada madde toprak, su 
ve içindeki şeylerdir; sûret ise tuğlanın kalıbı içinde sıkıştırılması nedeniyle 
meydana gelen dikdörtgen küptür. Aynı şekilde mürekkeb olan kıyasın 
da bir maddesi ve bir sûreti vardır. Bu madde, kesin doğru olan öncüller-
dir. Öyle ise bu öncüllerin öğrenilmesi ve elde edilme yerlerinin bilinmesi 
gerekir. Kıyasın sûreti ise bu öncüllerin özel bir tür tertibe göre telif edil-
mesi, bir araya getirilmesidir. Bu telifin de bilinmesi gerekir. Buna göre 
kıyas konusundaki incelememiz dört ana bölüme (fenn) bölünür: Bunlar, 
(1) kıyasın maddesi  (2) kıyasın sûreti (3) kıyasta yanılgıya düşülen yerler 
ve (4) çeşitli ilave fasıllar.
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BİRİNCİ BÖLÜM 

KIYASIN SÛRETİ 

[136] Kıyas, hüccet  (kanıt) türlerinden biridir. Hüccet ise tasdikî bil-

gilerden ispat edilmesine ihtiyaç duyulan şeyi ispat için getirilen şeydir. 

Hüccet üç bölümdür. Bunlar; kıyas (tümdengelim) , istikrâ (tümevarım)  ve 

temsildir (örneklem) . Kıyas ise dört türdür. Bunlar yüklemli, bitişik şartlı, 

ayrışık şartlı ve hulfî kıyaslardır. Şimdi bunların tümüne birden “hüccetin 

sınıfları” adını verelim.

[137] Kıyası şöyle tanımlayabiliriz: Kıyas bir araya getirilen (telif edilen) 

bir söz olup, bu telifin içinde bulunan önermeler doğru kabul edildiğinde 

kendiliğinden, bu teliften zorunlu olarak başka bir söz (netice) lâzım gelir. 

Önermeler, hüccet  içine konulduklarında da onlara öncül (mukaddime)  

adı verilir. Hüccet içine konulmadan önce ise onlara önerme (kaziye)  de-

nilir. Aynı şekilde bu te‘liften lâzım gelen söze, lâzım gelmeden önce “mat-

lûb ” ve lâzım geldikten sonra ise “netice ” adı verilir. Bu telifin kıyas adını 

alması için, telifin içine konulan önermelerin doğru kabul edilmesi şart 

değildir. Aksine ona kıyas denmesinin şartı; önermeleri doğru kabul edil-

diğinde telifin kendiliğinden sonucun lâzım gelmesi sebebiyledir. Bazen 

önermeler doğruluğu zorunlu olmayan önermeler olur ama doğru kabul 

edildiği yerde sonucun lâzım gelmesi itibariyle biz ona kıyas adını veririz. 

İncelememize hüccet ve kıyas türlerinden yüklemli kıyas  ile başlayalım. 

Birinci Sınıf: İktirânî  ya da Cezmî Kıyas  da Denilebilen

Yüklemli Kıyas

[138] Yüklemli kıyas ; iki öncülden terkip edilmiş bir kıyastır. “Her 

cisim müelleftir” ve “her müellef muhdestir” gibi, ki bundan “her cisim 

muhdestir” sonucu lâzım gelir.  İşte bu kıyas iki öncülden mürekkeptir.
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Her bir öncül, bir özne ve yüklem içerir. Dolayısıyla bu öncüllerin ayrıştığı 

alt birimlerin toplamı dörttür. Ancak bu dört birimden biri, iki öncülde de 

tekrarlanır. O halde alt birimlerin toplamı üç olur ki kıyasın birimlerinin 

ayrıştırılmasıyla ortaya çıkan asgari birim sayısı budur. Zira kıyası oluştu-

ran şeyin asgarisi, iki öncüldür. Öncülü oluşturan şeyin en azı da biri özne, 

diğeri yüklem şeklinde iki manadır. Ayrıca iki öncülde de tekrar edilen 

ortak bir şeyin olması gerekir. Zira eğer durum böyle olmaz ise iki öncül 

birbirinden uzaklaşır; iç içe geçmez ve birbiriyle ilişkili olmaz. Dolayısıyla 

iki öncülün bir araya gelmesinden sonuç lâzım gelmez. Buna göre “her 

cisim müelleftir” deyip, ikinci öncülde ne cisim ne de müelleften söz edip, 

aksine örneğin “her insan canlıdır” dediğinde bu iki öncülden bir sonuç 

lâzım gelmez.

[139] Her kıyasın üç alt birime bölündüğünü bilince şunu da bil ki 

bu birimlere “deyim: had d” adı verilir. Her bir deyimin, onu diğerlerinden 

ayıran müstakil bir ismi vardır. Bunlardan her iki öncülde de bulunan de-

yim e “orta deyim ” adı verilir. Diğer ikisinin ise birine ‘büyük’  ve diğerine 

‘küçük deyim’  adı verilir. Küçük deyim, sonucun öznesi olmasını istediği-

miz deyim olup onun üzerine hüküm verilir ve ondan haber verilir. Büyük 

deyim ise sonucun yüklemi olmasını istediğimiz deyimdir. Yüklemin böyle 

isimlendirilmesi, kaplamının öznenin kaplamıyla eşit olması da mümkün 

olmakla birlikte, onun kaplamının özneninkinden daha genel olması se-

bebiyledir. Öznenin ise yüklemden daha genel olması tasavvur edilemez. 

Bu sebeple özneyi yüklemden daha genel vaz edersen hüküm yanlış olur. 

Mesela, “her canlı insandır” sözün böyledir. Zira bu önerme yanlıştır, an-

cak bunun döndürülmüş hali doğrudur.

[140] Sonra her iki öncülü birer isim ile tarif etmeye gerek duyu-

lur. Bu iki ismin orta deyimden türetilmesi mümkün olmayınca -çün-

kü orta deyim  her iki öncülde ortaktır- bu, diğer iki deyimden türetilir.
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Buna göre sonucun yüklemi olan büyük deyimin olduğu öncüle büyük 

öncül, içinde sonucun öznesi olan küçük deyim  bulunan öncüle ise küçük 

öncül  adı verilir. Buna göre yukarıda örnek verdiğimiz kıyasta üç deyim 

vardır. Bunlar; cisim, müellef ve muhdestir. Müellef, orta deyim; cisim, 

küçük deyim ve muhdes, büyük deyimdir. 

“Her cisim müelleftir” sözü küçük öncül ; 

“Her müellef muhdestir” büyük öncül ; 

Kıyastan lâzım gelen ise, kıyasın bu iki ucunda (iki öncülde) yer alan 

iki deyimin buluşmasıdır ki buna kıyas öncesi matlûb (bilinmek istenen 

husus); sonrasında ise netice denilir ki bu da “her cisim, muhdestir” öner-

mesidir. 

[141] Bunun fıkıhtaki örneği şudur: 

Her sarhoş eden içkidir/hamrdır

Her içki haramdır. 

Öyle ise her sarhoş eden haramdır. 

Burada ‘sarhoş eden’, ‘içki’ ve ‘haram’ kıyasın deyimleridir. İçki, orta 

deyim ; sarhoş eden, küçük deyim;  haram ise büyük deyimdir. “Her sarhoş 

eden içkidir” sözümüz küçük öncül ; “her içki haramdır” sözümüz büyük 

öncüldür. İşte müstakil alt birimleri bakımından kıyasın kısımları bunlar-

dır.

Yüklemli Kıyasın İkinci Bir Taksimi: Orta Deyimin Büyük ve 

Küçük Öncüldeki Konumu İtibariyle Yüklemli Kıyas

[142] Orta deyimin büyük ve küçük önermedeki konumunun key-

fiyetine “şekil” adı verilir. Orta deyim ; daha önce verdiğimiz örnek-

te olduğu gibi ya iki öncülden birinde yüklem, diğerinde öznedir,

5

10

15

20

25



$��א� א��	�155

 �����e K=���א� B«|���1(*����� «4$"$��� כ�א J:���#$ :��@� ���1כV#��" א�א ����e �K=���א H����e
 �א�#��" אk:��Q:$ :��@� ����b'V א�(*�����e .«|���b' ���$"4$» Mא��4א� א���=K ,��%7אs$ Cא�
 Bz����V#��" א�א :��@ x������#��"�. �א��א� �x������א� �������7: א�"��� ���~-~ ����e

�א������ @��: א�#��"G אB���b'V �א��#��"� @��: א�#��"^ אVכ���1. �2:�(��א:
 כ�$ ��+ 0�H@ �x א��4"$� א�>�b|. �2:�(א:

 כ�$ 0�H@ .�"#$ x א��4"$� א�כ�1|.
 B���, �:��	c��א :��@� Y�?���e�c�א &��	
�א���-93 
(��� @��: א�*��4אt א�#"���? א�:א����2? 

�א�(*����� !<���א�. �@��: 2:�(��א: ��eכ0 +���� $#��"�.
 X:(א�\�4 2:�$? א ��אs$� [�G�]

כ0 $�כ� <��
�כ0 <�� ��א9

eכf0 $�כ� ��א9 
���Bz �א�����כ� �V#" א�א :@ ����l�א� B���4א��7 א�"��� ����l�#���א9 �א�כ� �א�����אe
@��: א�#��" אB���b'V �א�#���א9 @��: א�#��" אVכ���1. �2:�(��א «כ0 $���כ� <����» @��H א��4"$� 
א�>B|���b �2:�(��א «כ0 <���� ����אH��@ «9 א��4"$��� א�כB|���1 �2:�(��א «כ0 $���כ� ����א9» 

.E7���\��א ���Aאa+, ��1א�*
@��: א�C=��6e h.�����*) �����2 �	���4א� (א

و   אر כ و ا ا א אس  ا ا א   
ا ا

 P:כ���  P, ��$8א   z����Vא �א�#��"   .«�«��nכ-  &����� א�כ�\����   C=��@�  [�G�]
Jא��s��א ?��$ Cכ���א ,����%7א �|���>Vא H��e �
��א:Q:$ ?���*$"4�����8"| א H��e ��:���#$

.K=�א – �   �
.k:Q:��א + � � �   �

� � – �@: $:k:Q א�(*���.   M
� � – א�#".   G

� – א�#".   ^
.��/ :�   Y
� – 2:�(א.   X
�: �כ0.   f

� � – �2:�(א «כ0 $�כ� ��א9»� @: א�(*���.   h

^

�o

�^

�o



│156 İKİNCİ KİTAP: KIYAS - İlmin Ölçütü

-buna birinci şekil  adı verilir-; ya iki öncülün ikisinde de yüklemdir, -buna 

ikinci şekil adı verilir-; ya da her ikisinde öznedir, buna üçüncü şekil adı 

verilir. 

Birinci Şekil

[143] Bunun örneğini daha önce vermiştik. Bu şekilden sonucun orta-

ya çıkması açıkça anlaşılır. Bu şeklin sonucu hasıl etmesi; yüklem üzerine 

verilen hükmün, zorunlu olarak özne üzerine de verilen bir hüküm olması-

na bağlıdır. Buna göre her ne zaman cisme, ‘müellef olma’ hükmü verilirse 

müellef için sabit olan her hüküm, şüphesiz cisim için de sabit olur. Öyle 

ise cisim müellefe dahildir. Müellef için verilen hâdis olma hükmü sabit 

olunca zorunlu olarak hâdis olma cisim üzerinde de sabit olur. Kıyasın 

bu şekline ihtiyaç duyulmasının yegane nedeni şudur: cisme hâdis olma 

hükmünün verilmesi bazen (kıyas yapmadan) kendiliğinden açık bir husus 

olmayabilir. Fakat müellef üzerine, hâdis olma hükmünün verilmesi; ken-

diliğinden açıktır; cisme, müelleftir diye hükmetmek de bu şekilde açıktır. 

Böylece cisim için açık olmayan hüküm, cisim için açık bir husus olan mü-

ellef olma vasıtasıyla cisme geçer. Böylece ortada ve aracı olan (orta deyim), 

büyük ve küçük deyimlerin buluşma sebebi olur. Bu buluşma da hükmün, 

hakkında hüküm verilen (özne) üzerine geçmesidir. 

[144] Yüklem üzerine hüküm vermenin özne üzerine de hüküm ver-

mek olduğunu bilirsen, konunun tikel veya tümel olması, yine yüklemin 

olumsuz veya olumlu olması arasında hiçbir bir fark kalmaz. Buna göre 

sen ‘her cisim müelleftir’, sözünü ‘bazı cisim müelleftir’ önermesiyle de-

ğiştirmiş olsaydın senin kıyasından bazı mevcut müelleftir sonucu lâzım 

gelirdi. Şayet ‘her müellef muhdestir’, sözünü ‘her muhdes olan müellef 

ezelî değildir’ sözü ile değiştirseydin, arada bir fark olmaksızın, hâdis olma-

nın ispatı müellefin öznesine geçtiği gibi, ezelî olmanın olumsuzlanması da 

müellefin öznesine geçerdi. 
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[145] Burada esas alınan kritere göre birinci şekil den sonuç veren dört 

terkip vardır. Birinci terkip, daha önce geçtiği gibi, iki tümel olumludur. 

İkinci terkib, küçüğü tikel olan, iki olumlu öncüldür. “Her cisim müel-

leftir” sözünü “bazı mevcut müelleftir” önermesiyle değiştirdiğinde oldu-

ğu gibi. Üçüncüsü; küçük öncülü tümel olumlu ve büyük öncülü tümel 

olumsuz olan terkiptir. Bu da, ‘muhdes’ sözünü ‘ezelî değildir’ sözünle de-

ğiştirmendir. Dördüncüsü, küçük öncülü tikel olumlu ve büyük öncülü 

tümel olumsuz olan terkiptir. Bu da küçük öncülü tikel ile, büyük öncülü 

olumsuz ile değiştirmendir. Buna göre örneğin şöyle dersin: ‘herhangi bir 

mevcut müelleftir’ ve ‘hiçbir müellef ezelî değildir.’ 

[146] Bu terkiplerin dışında kalanlar ise asla sonuç vermezler. Çünkü 

sen yalnızca iki olumsuz önerme varsaysan bu iki olumsuzdan asla kıyas 

tanzim edilmez. Çünkü sen orta deyimi bir şeyden (mesela taştan) olum-

suzladığında onun üzerine verilen bu olumlu veya olumsuz hüküm (uçan 

değildir), orta deyimin kendisinden olumsuzlandığı bu şeye geçmez. Çün-

kü olumsuz olma birbirinden ayrı ve farklı olmayı gerektirir ve olumsuz 

yapılan üzerinde sabit olan şey, kendisinden olumsuzlanan bu şeye geçmez. 

Mesela; 

Hiçbir insan taş değildir, 

(ve) hiçbir taş uçan değildir, 

öyle ise hiçbir insan uçan değildir, 

dersen bu sonucun doğru olduğu görülür. Oysa bu sonucun doğruluğu 

bu kıyastan lâzım gelmez. Zira şayet sen, 

hiç bir insan beyazlık değildir, 

(ve) hiçbir beyazlık canlı değildir; 

öyle ise hiçbir insan canlı değildir, dersen 
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sonuç doğru olmaz. Oysa bu şekil, hemen bir önceki şeklin birebir aynı-

sıdır. Fakat beyazlık ile insan arasındaki ilişkiyi herhangi bir sebebe bağlı 

olarak olumsuzladığımda, insan ile beyazlık arasında bir ayrılık ve farklılık 

olduğunu söylüyor değilim. Dolayısıyla beyazlık üzerine verilen hüküm, 

hiçbir durumda insana geçmez. Öyle ise her kıyasta olumlu bir önerme 

veya olumlu önerme hükmünde olan bir şeyin bulunması gerekir. Öner-

menin sîgası ve lafzı , mesela olumsuzlama tarzında olsa da bu böyledir. 

[147] Fakat özellikle bu şekille ilgili olarak, orta deyimin küçük deyim  

için sabit olması için küçük öncülün olumlu olması şart koşulur. Böylece 

orta deyim  üzerindeki hüküm, küçük deyim üzerine de verilmiş bir hü-

küm olur. Büyük öncülün ise küçük deyim i içermesi için tümel olması 

gerekir. Zira küçük deyim, orta deyimin kapsamına giren her şeyi içermek-

tedir. Buna göre; 

Her insan canlıdır 

ve bazı canlılar attır, dediğinde 

her insan attır, sonucu lâzım gelmez. 

Aksine eğer, mesela canlının cisim olması gibi, canlı üzerine tümel bir 

hüküm verip ‘her canlı cisimdir’, dersen bu hüküm küçük deyime geçer ki 

bu da insandır.

[148] Bu, açık cümle şeklinde yazılan (mufassal) örnekler araştırmacı-

yı yanıltabileceği için mantıkçılar (bu örneklerden vazgeçip) birbirinden 

farklı sembolik  (belirsiz) manalar vazetmeye yöneldiler ve bu örnekleri al-

fabe harfleri ile belirttiler. Bizim verdiğimiz örnekteki cisim, müellef ve 

muhdes yerine A, B ve C’yi koydular ki bunlar alfabenin ilk harfleridir. 

Üçüncü harf olan C’yi üzerine hüküm verilen küçük deyim , B’yi kendisi 

ile C üzerine hüküm verilen orta deyim  ve A’yı, C’ye geçmesi için kendisi 

ile B üzerine hüküm verilen büyük deyim  olarak belirlediler. Buna göre 

şöyle dediler: 
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Her C, B’dir 

ve her B, A’dır. 

Öyle ise her C, A’dır. 

Diğer misaller de aynı şekildedir. Eğer ortaya koyduğumuz bu mana-
ları kavrarsan fıkhî  ve aklî konularda açık cümle şeklinde (mufassal) ya da 
sembolik (müphem) örnek vermekten geri kalmazsın.

İkinci Şekil 

[149]  Orta deyim in kıyasın iki uç (büyük ve küçük) öncülünde de 
yüklem olduğu şekildir. Fakat ikinci şekil, ancak orta deyim  iki öncül-
den birinde olumlu, diğerinde olumsuz olarak yüklem olduğu zaman so-
nuç verir. Dolayısıyla iki öncülün nitelik, yani olumluluk ve olumsuzluk 
bakımından birbirinden farklı olmaları şarttır. Burada sonucun yalnızca 
olumsuz olduğunu da belirtelim. Bu durum incelenince bu şeklin sonuç 
verme tarzının şöyle olduğu görülür: Sen iki şey gördüğünde, sonra da bu 
iki şeyden birine olumlu diğerine olumsuz olarak yüklem olan üçüncü bir 
şey gördüğünde bu iki şeyin birbirinden farklı olduğunu bilirsin. Buna 
göre bu iki şey arasında bir ayrılık bulunmamış olsaydı, bu iki şeyden biri 
diğerine yüklem olurdu ve daha önce birinci şekilde geçtiği gibi, yüklem 
üzerine verilen hüküm, özne üzerine verilen hüküm olurdu. Ayrıca ikisin-
den birinin tümelliğinden olumsuzlanıp da diğerinin tümelliği için olum-
lu yapılan bir şey bulunmazdı. Öyle ise nitelikleri böyle olan her iki şey, 
birbirinden ayrıdır yani bu ondan ve o da bundan olumsuzlanır. Yine bu 
şekil içinde de dört terkip (darb) tanzim edilir. 

[150] Birinci Darb (Terkip): Birinci şekilde geçtiği gibi, “her cisim, mü-
elleftir” demendir. Fakat bu birinci şeklin olumsuz olan ikinci öncülü dön-
dürülür ve “hiçbir müellef ezelî değildir” sözü yerine “hiçbir ezelî olan mü-
ellef değildir” dersin. Böylece ondan lâzım gelen şey bundan da lâzım gelir. 
Çünkü biz daha önce tümel olumsuzun kendisi gibi olana döndürüldüğünü 
söylemiştik. Öyle ise birinci şekilde zikredilen “hiçbir müellef ezelî değil-
dir” sözü ile “hiçbir ezelî müellef değildir” sözü arasında hiçbir fark yoktur.
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Öyle ise bu terkip de ‘hiçbir cisim ezelî değildir’i sonuç verir. Bu sonuç da, 

cisim ile ezelî arasında ayrılığın/mübâyenetin bulunmasıdır. Zira ‘müellef ’ 

ikisinden birine olumlu, diğerine olumsuzlanarak yüklem olur. Dolayısıyla 

bu durum, daha önce kısaca bahsettiğimiz yöntem ile aralarındaki ayrılığa 

(mübâyenet ) delâlet eder. Daha açık ifade edecek olursak bu yöntem, bü-

yük öncülün döndürülüp birinci şekle indirgenmesidir. Buna, ikinci şeklin 

kıyasları denilmesi, bunun sonuç verme mahiyetini açıklamak için birinci 

şekle çevrilmesine gerek duyulması sebebiyledir.

[151] İkinci Darb : Bu, birinci darbın aynısıdır. Fakat küçük öncül  ti-

keldir. Bu şu sözdeki gibidir: 

Herhangi bir mevcut müelleftir 

ve hiçbir ezelî müellef değildir. 

Öyle ise herhangi bir mevcut ezelî değildir. 

Bu darbın sonuç verdiğinin açıklanması; daha önce geçtiği gibi, büyük 

öncülü döndürmekle olur. 

[152] Üçüncü Darb: İster tikel, ister tümel olsun küçük öncülün olum-

suz ve büyük öncülün olumlu olmasıdır. Fakat bunu birinci şekil  için ver-

diğimiz örnekle anlatmak mümkün değildir. Zira birinci şekil içindeki kü-

çük öncül  ancak olumlu olarak bulunur. Çünkü bu, birinci şekil için bir 

şarttır. Buna göre örneği değiştirip üçüncü darbın örneği şu sözdür deriz: 

Hiçbir cisim arazlardan ayrılan değildir. 

Her ezelî olan arazlardan ayrılandır. 

Öyle ise hiçbir cisim ezelî değildir. 
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Bu kıyas, küçüğü olumsuz, büyüğü olumlu olan iki tümel öncülden telif 

edilmiştir ve sonuç tümel olumsuzdur. Orta deyim ; “arazlardan ayrılan” 

ifadesidir. Dolayısıyla orta deyim ; cisme olumsuz, ezelîye ise olumlu olarak 

yüklem olmuştur. Böylece orta deyim, (cisim ve ezelînin birbirinden) fark-

lı oluşunu gerektirmiştir. Bu darbın sonuç vermesinin açıklaması küçük 

öncülün döndürülmesiyledir. Çünkü küçük öncül  tümel olumsuz olup, 

kendisi gibi olana döndürülür. Küçük öncül döndürüldüğünde ise yük-

lem, özne olur ve bu darb, içindeki ortak deyimin iki öncülden birinde 

özne, diğerinde yüklem olduğu birinci şekle döner. 

[153] Dördüncü Darb : Üçüncü darbın aynısıdır. Fakat küçük öncül  

tikel olumsuzdur. Mesela;

Herhangi bir mevcut cisim değildir 

ve her hareket eden cisimdir. 

Öyle ise bazı mevcutlar müteharrik (hareket eden) değildir, sözü gibi. 

Olumsuz olan öncül, tikel ve döndürülemeyen olunca bu darbın dön-

dürme yoluyla birinci şekle indirgenmesi mümkün olmaz. Fakat farz etme 

ve varsayma yöntemiyle birinci şekle indirgenir. Bu yöntem de, bu tikelin 

tümel olarak varsayılmasıdır. Buna göre ‘herhangi bir mevcut cisim değil-

dir’ olunca ‘bazı mevcutlar cisim değildir’ ve bu ‘bazının tamamı da cisim 

değildir’ sonucu elde edilmiş olur. Örneğin önermedeki cisim olmayan 

bazı mevcutları, ‘siyah’ olarak farz edip ‘her siyah cisim değildir’ diyelim. 

Böylece bu kıyas bu şeklin üçüncü darbından olur. İşte bu üçüncü darp da 

birinci şekle döndürülmüş bulunduğundan bu darp da böyle olur. 

[154] Öyle ise bu ikinci şekilden sonuç verenler, bu dördüdür. 

Bu dört terkibin dışındakiler sonuç vermez. Zira iki olumsuz ön-

cül asla sonuç vermez. Bu şekilden olan iki olumlu öncül de so-

nuç vermez. Çünkü aynı şeyin yüklem olduğu iki ayrı şey, bu iki şe-

yin bir birine, ne bağlı ne de bir birinden ayrı olmasını zorunlu kılar.
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Şöyle ki canlı, at ve insana yüklemdir, ama insanın at olmasını gerektirmez. 
İşte bağlı olma budur. Yine canlı, yazan ve insana yüklem olabilir, ancak 
insanın yazan ve yazanın da insan olamayacağı şekilde yazan ve insan ara-
sında bir ayrılık (tebayün ) gerektirmez. Öyle ise bu şeklin iki şartı vardır: 
İlki, iki öncülün nitelik açısından farklı olmasıdır. Diğeri ise birinci şekilde 
olduğu gibi, büyük öncülün tümel olmasıdır. 

Üçüncü Şekil 

[155] Orta deyim in her iki öncülde de özne  olduğu şekildir. Bu şekil, 
tikel netice verir. Şöyle ki bir şeyi (özne) ele alıp ona iki ayrı şeyin yüklem 
olduğunu gördüğünde, bu durumda bu iki yüklemin, bu aynı şey üzerin-
de kuşkusuz bir bitişme ve buluşması vardır. Bunun neticesinde de bu iki 
yüklemden her birinin her durumda diğerinin bazısına -her ne kadar diğe-
rinin bütünü üzerine yüklenmesi mümkün olmasa da- yüklem yapılması 
mümkündür. İşte bu yüzden sonuç da tikel olur. Zira sen, her ne zaman 
kendisine ‘cisim’ ve ‘yazan’ın yüklem olduğu herhangi tek bir insan ferdi 
görsen, bu durum, bazı cisimlere yazandır ve bazı yazanlara da cisimdir, 
denilmesi mümkün olacak şekilde cisim ile yazan arasında bir bitişme ol-
duğuna delâlet eder. (Bazı ile ilgili durum böyle iken) her ne kadar bütün 
de böyle olsa bile, tikel olma her durumda lâzım gelir. 

[156] Bu hususun anlatımında bu yol aslında yeterlidir. Fakat biz bu 
darbları detaylı olarak açıklama ve birinci şekle döndürme yoluyla sonu-
cun lâzım gelme tarzını izah noktasında geleneği izleriz. Buna göre üçüncü 
şekildeki teliflerden sonuç veren altı tane darp tanzim edilir.

[157] Birinci Darb : İki tümel olumludan yapılır. Mesela, 

Her hareketli cisimdir 

ve her hareketli muhdestir (yaratılmıştır), 

öyle ise bazı muhdesler zorunlu olarak cisimdir, gibi. 
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Bu darbın sonuç vermesinin izahı, büyük öncülün döndürülmesiyle yapı-

lır. Böylece büyük öncül  tikel olarak döndürülür ve “her hareketli muhdes-

tir” sözümüz “bazı muhdesler müteharriktir” olur ve buna “her müteharrik 

muhdestir” sözümüz ilave edilince, -kıyasın- birinci şekle döndürülmesi  

sebebiyle, “bazı cisimler muhdestir” sonucu lâzım gelir. Doğrusu böylece 

bir öncül döndürüldüğünde özne, yüklem olur. Daha önce o, ikinci ön-

cülün öznesi idi. Dolayısıyla da orta deyim  iki öncülden birinin yüklemi, 

diğerinin ise öznesi olur.

[158] İkinci Darb: Küçük öncülü olumlu, büyük öncülü ise olumsuz 

olan iki tümel öncülden olur. Mesela, 

“Hiçbir ezelî olan cisim değildir.” 

“Her ezelî olan fâildir” sözleri gibi ki bundan,

“Her fâil cisim değildir” neticesi lâzım gelir. 

Burada “her ezelî fâildir” önermesindeki özneyi, önermeyi döndürerek 

yüklem yaparsın. Zira olumlu tümel önerme, tikel olumlu olarak dön-

dürülür ve şöyle dersin: “herhangi bir fâil ezelîdir”. Ve buna “hiçbir ezelî 

cisim değildir”i eklersin ki, bu birinci şekildendir. 

[159] Üçüncü Darb: Büyüğü tümel, küçüğü tikel olan iki olumlu ön-

cülden yapılır ve netice tikel olumlu olur. 

“Her cisim müelleftir” ve

“herhangi bir cisim fâildir” sözlerin gibi ki bundan

“öyle ise herhangi bir fâil, müelleftir” lâzım gelir. 

Şöyle ki burada tikel olumlu öncül kendisi gibi tikel olumluya döndü-

rülür ve böylece “herhangi bir cisim fâildir” önermesi “herhangi bir fâil 

cisimdir”e dönüşür. Buna da “her cisim müelleftir” katılarak kıyas birinci 

şekle döner ve “herhangi bir fâil müelleftir” sonucu ortaya çıkar. 
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[160] Dördüncü Darb: Küçük öncülü tümel, büyük öncülü tikel olan 

iki olumlu öncülden yapılır. Bu, üçüncü darp gibidir ancak üçüncüde kü-

çük öncül  cüz’î idi. Bu darp tikel olumlu sonuç verir. Bunun örneği şudur: 

“Herhangi bir cisim müteharriktir”

ve “her cisim muhdestir” öyle ise bundan 

“herhangi bir muhdes müteharriktir” sonucu lâzım gelir. 

Bu durum, büyük öncülün ve neticenin döndürülmesiyle olup, bunun 

sonucunda “herhangi bir cisim hareketlidir” yerine “herhangi bir hareketli 

cisimdir” önermesi elde edilir. Bu önermeyi diğer/ikinci önerme olan “her 

cisim muhdestir” ile biraraya getirdiğimizde “herhangi bir hareketli muh-

destir” sonucu ortaya çıkar. Bu netice de kendisi gibi tikel olumluya dön-

dürülerek “herhangi bir muhdes hareketlidir” sonucuna ulaşırız. İşte bu, 

kıyasın sonucu olarak vaz ettiğimiz şeydir. Bu da iki döndürmeyle ortaya 

çıkar ki birisi öncülün diğeri sonucun döndürmesidir

[161] Beşinci Darb : Hem niteliği hem niceliği farklı, küçüğü tikel 

olumlu ve büyüğü tümel olumsuz olan iki öncülden oluşur. Netice tikel 

olumsuz olur. Örneği şudur: 

“Hiçbir cisim ezelî değildir”

ve “herhangi bir cisim fâildir”

Öyle ise “her fâil ezelî değildir” neticesi lâzım gelir. 

Bu şöyle yapılır; “herhangi bir cisim fâildir” sözü “herhangi bir fâil 

cisimdir”e döndürülür ve böylece kıyas birinci şekle döner. 

[162] Altıncı Darb : Yukarıdaki gibi nitelik ve nicelikleri farklı iki ön-

cülden yapılır. Ancak burada tümel olan küçük öncüldür. Bunun örneği 

şudur: 
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“Herhangi bir cisim müteharrik değildir” 

ve “her cisim muhdestir.” Bundan,

“herhangi bir muhdes müteharrik değildir” neticesi lâzım gelir. 

Tikel olan burada olumsuz olduğu için bu döndürülmez. Bu darbın 

birinci şekle döndürülmesini şu şekilde açıklayabiliriz: Burada tikelin tü-

mel olduğu varsayılır. Zira her tikelin kuşkusuz bir tümeli vardır. Şöyle ki 

“herhangi bir cisim hareketli değildir” önermesinde bu ‘herhangi bir’in 

yani ‘bazı’nın tümü hareketli değildir. Şimdi bu ‘bazı’nın dağ olduğunu 

düşünelim ve şöyle diyelim: 

“Hiçbir dağ hareketli değildir” diyelim ve buna şunları ilave edelim 

“her dağ bir cisimdir” 

ve “her cisim muhdestir”

zira biz burada “her cisim muhdestir” ve “dağ da bir cisimdir” dedik. 

Bu sebeple bu, bu şeklin ikinci darbından olur. Bu ikinci darbın da tikel 

olumlunun döndürülmesiyle birinci şekle indirgendiğini açıklamıştık. Do-

layısıyla bu da iki aynı yoldan birinci şekle indirgenmiş olur. 

[163] İşte bu şeklin kıyasları bunlardır. Bu şeklin sonuç vermesinin 

iki şartı vardır. Birincisi küçük öncülün olumlu veya olumlu hükmünde 

olmasıdır. Diğeri ise hangisi olursa olsun, iki öncülden birinin tümel ol-

masıdır. Zira mutlak olarak iki tikelden kıyas tanzim edilemez. Öyle ise 

toplamda sonuç veren on dört telif (darb) vardır. Bunlar: dördü birinci 

şekil , dördü ikinci şekil ve altısı üçüncü şekildendir. Bunlar niceliği belir-

siz (mühmel) önermelerin düşürülmesinden sonradır ki niceliği belirsiz-

ler, tikel gücündedir. Belirttiklerimizin dışında kalanlar ise sonuç vermez. 

Sonuç vermeyenleri detaylı olarak anlatmanın hiçbir faydası yoktur. Kim 

bunların ayrıntılı alıştırmasını yapmak isterse anlatılanlar üzerinde iyice 

düşündüğünde bu işi yapabilir. 
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[164] “Bu şekiller içinde mümkün olan iktirânî kıyasların sayısı kaç-
tır?” denilirse şöyle cevap veririz: Her bir şekilde otuz altı tane olmak üzere, 
üç şeklin toplamında yüz sekiz tane iktirânî kıyas  vardır. Bunu şöyle izah 
edebiliriz: Kıyas için yan yana getirilen önermelerin ya her ikisi de tümel 
ya da her ikisi de tikel veyahut da biri tümel diğeri tikel olabilir. Yine bu 
iki önermenin her ikisi de niceliği belirsiz veya biri tümel, diğeri niceliği 
belirsiz ya da biri tikel diğeri niceliği belirsiz olabilir. Yine her iki önerme 
olumlu veya her iki önerme olumsuz ya da biri olumlu, diğeri olumsuz ola-
bilir. Bu şekilde altıyı üçle çarptığımızda mümkün dizilişlerin on sekiz ol-
duğunu görürüz. Ancak bu öncüllerden birisi büyük diğeri de küçük öncül  
-ya da bunun tersi- olacaktır. O halde on sekiz sayısını ikiyle çarptığımızda 
(her bir şekil için) otuz altı sayısına ulaşırız. Bu seçenekler toplamından on 
dört diziliş sonuç verir, doksan dört diziliş sonuç vermez. 

[165] “Her bir şeklin ayırıcı özelliği nedir?” denilirse, şöyle deriz: Şe-
killerin tamamında geçerli olan ayırıcı özellik, bir tümel ve bir olumlu 
önermenin bir araya gelmesidir. Zira iki tikel ve iki olumsuzdan asla kıyas 
olmaz. Birinci şekle ait ayırıcı özellik ise ya onun orta deyimindedir ki bu 
da, orta deyim in büyük ya da küçük öncülün herhangi birinde yüklem, 
diğer öncülde özne olmasıdır. Öncüllerinde bulunması gereken özellik ise 
küçük öncülün olumlu, büyük öncülün tümel olmasıdır. Bu özellik bazen 
de neticesinde olur ki bu da tümel olumlu, tümel olumsuz, tikel olumlu 
ve tikel olumsuz şeklinde dört muhtemel neticeyi de sonuç vermesidir. Bu 
şeklin öteki şekillerde olmayan gerçek ayırıcı özelliği ise onda, yani öncül-
lerinde, tikel olumsuzun olmamasıdır.

[166] İkinci şeklin ise orta deyimindeki ayırıcı özelliği orta deyimin kı-
yasın her iki ucunda yani büyük ve küçük öncülde yüklem olması; öncülle-
rindeki ayırıcı özelliği ise öncüllerin niteliklerinin birbirine benzemeyip da-
ima birinin olumlu, diğerinin olumsuz olması; neticesindeki ayırıcı özellik 
ise asla olumlu sonuç vermeyip aksine yalnızca olumsuz sonuç vermesidir.
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Üçüncü şeklin orta deyimindeki ayırıcı özelliği ise orta deyimin her iki 
öncülde özne olması; öncüllerdeki ayırıcı özelliği ise küçük öncülün olum-
lu olmasıdır. Bu şeklin en önemli ayırıcı özelliği ise büyük öncülün tikel 
olmasının mümkün olmasıdır. Bu şeklin, neticelerindeki ayırıcı özelliği ise 
ondan tümel değil de tikel neticenin lâzım gelmesidir. 

[167] “Niçin buna birinci, şuna ikinci öbürüne de üçüncü şekil adı 
verildi?” denilirse şöyle deriz: İlk ele alınan şekle birinci şekil  adı verilir. 
Çünkü bu şeklin sonuç vermesi açıktır ve bunun dışındakilerin sonuç ver-
mesi de ancak döndürme ve varsayım yoluyla bu şekle indirgenerek açık 
ve anlaşılır olur. Şu son şeklin en sona bırakılması onun neticelerinin cüz‘î 
olmasındandır, bundan dolayı o üçüncü şekil adını alır. İkinci şekil  dedi-
ğimizin ise sonuçları tümeldir. Tümel ise bilgi değeri bakımından tikelden 
daha üstün bir konumdadır. Bundan dolayı üçüncü şeklin önüne geçerek 
ikinci şekil olmuştur. 

[168] “Bu on dört kıyas ın örnekleri içinde fakihlerin daha kolay an-
laması için fıkhî  örnekler iniz var mı?” denilirse, şöyle deriz: “Evet! Bunu 
yapacağız. Allahın izniyle, döndürme veya varsayım yoluyla birinci şekle 
indirgenmesine ihtiyaç duyulan her öncülün üstüne onun “döndürülece-
ğini” veya “varsayılacağını”; ve kenarına onun hangi kıyasa indirgeneceğini 
yazacağız. İşte bu örnekler şunlardır:

[169] Birinci şeklin örnekleri şunlardır. 

1.  Her sarhoş eden içkidir/hamr.

  Her içki haramdır.

  Öyle ise tüm sarhoş edenler haramdır.

2.  Her sarhoş eden içkidir.

  Hiçbir içki helal değildir.

  Öyle ise hiçbir sarhoş eden helal değildir.
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3.  Bazı içecekler içkidir.

  Her içki haramdır.

  Öyle ise bazı içecekler haramdır.

4.  Bazı içecekler içkidir.

  Hiçbir içki helal değildir.

  Öyle ise bazı içecekler helal değildir.

[170] İkinci şeklin örnekleri:

1.  (İkinci darbdır: Birinci şeklin ikinci darbına döndürülür)

  Her elbise uzunluk birimiyle ölçülendir (zer‘îdir).

  Hiçbir ribevî mal, zer‘î değildir. (Bu döndürülür.)

  Öyle ise hiçbir elbise ribevî değildir.

2.  (İkinci darbdır:Yine birinci şeklin ikinci darbına döndürülür.)

  Hiçbir ribevî zer‘î değildir. (Bu döndürülür.)

  Her elbise zer‘îdir.

  Öyle ise hiçbir ribevî, elbise değildir.

3.  (Dördüncü darbdır: Birinci şeklin dördüncü darbına döndürülür.)

  Herhangi bir mal zer‘îdir.

  Hiçbir ribevî zer‘î değildir. (Bu döndürülür.)

  Öyle ise herhangi bir mal ribevî değildir.
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4.  (Bu da birinci şeklin dördüncü darbına döndürülür.)

  Herhangi bir mal ribevî değildir. (Elbise olarak varsayıyoruz)

  Her yiyecek ribevîdir.

  Öyle ise herhangi bir mal yiyecek değildir.

[171] Üçüncü şeklin örnekleri: 

1.  (Birinci şeklin üçüncü darbına döndürülür.)

  Her yiyecek ribevîdir

  Her yiyecek keylîdir (hacim ölçüsüyle ölçülür) (Bu cüz’i 

   olarak döndürülür)

  Öyle ise bazı keylîler ribevîdir.

2.  (Birinci şeklin dördüncü darbına döndürülür.)

  Hiçbir kumaş ribevî değildir.

  Her kumaş maldır. (Bu döndürülür.)

  Öyle ise her mal ribevî değildir. 

3. (Birinci şeklin üçüncü darbına döndürülür).

  Her yiyecek ribevîdir.

  Herhangi bir yiyecek keylîdir. (Bu döndürülür.)

  Öyle ise herhangi bir keylî ribevîdir.
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4. (Birinci şeklin üçüncü darbına döndürülür)

  Herhangi bir yiyecek keylîdir. (Bu döndürülür.)

  Her yiyecek ribevîdir. 

  Öyle ise herhangi bir ribevî keylîdir.

5.  (Birinci şeklin dördüncü darbına döndürülür.)

  Hiçbir zer‘î ribevî değildir.

  Herhangi bir zer‘î maldır. (Bu döndürülür.)

  Öyle ise herhangi bir mal ribevî değildir.

6. (Birinci şeklin dördüncü darbına döndürülür).

  Herhangi bir taşınır ribevî değildir. (Bunun pamuk oldu

  ğunu varsayıyoruz.)

  Her taşınır maldır.

  Öyle ise her mal ribevî değildir.

Yüklemli kıyaslar ve bölümlerinin örneklerinden açıklamak istediğimiz 

şeyler bunlardır. Şimdi kıyasların ikinci sınıfına geçelim.
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İkinci Sınıf: Bitişik Şartlı Kıyas

[172] Bitişik şartlı kıyas , iki öncülden meydana gelir. Bu öncüllerden 
biri, içinde şart edatı /sîgası bulunan iki önermeden kuruludur. Diğer ön-
cül ise tek bir yüklemli önermeden oluşup, aynısı veya çelişiği ile birinci 
önermede zikredilmiştir ve istisna (dışarında tutma) edatıyla birlikte gelir. 
Bunun örneği şudur: 

“Eğer âlem hâdis ise âlemin bir yaratıcısı vardır. 

Fakat o (âlem) hâdistir. 

Öyle ise âlemin bir yaratıcısı vardır.” 

Burada “eğer âlem hâdis ise âlemin bir yaratıcısı vardır” önermesi ‘eğer 
… ise’ şeklindeki şart edatıyla birlikte gelen iki yüklemli önermeden olu-
şur. “Fakat âlem hâdistir” sözümüz ise istisna edatıyla birlikte gelen tek 
bir yüklemli önermedir. “Öyle ise âlemin bir sâni‘i vardır” sözümüz ise 
sonuçtur. Bu kıyas da aklî ve fıkhî konularda çok faydalı hususlardandır. 
Zira şöyle deriz: 

“Eğer bu nikâh sahih ise bu nikah (cinsel ilişkiyi) helal kılar. 

Fakat bu nikah sahihtir. 

Öyle ise bu nikâh cinsel ilişkiyi helal kılar.” 

Yine, “eğer vitir namazı  binek üzerinde eda edilir ise vitir namazı nafi-
ledir. 

Fakat vitir namazı  binek üzerinde eda edilir. 

Öyle ise vitir namazı  nafiledir.”

[173] Bu kıyasın ikinci öncülü, birinci öncül içinde yer alan ve şart 
edatıyla bağlanmış iki önermeden birinin, yani ya mukaddem  ya da tâlî-
nin dışarıda bırakılmasıyla (istisnasıyla) yapılır. İstisna edilen ise ya biz-
zat tâlî  ya da onun çelişiği olabileceği gibi; bizzat mukaddem veya onun 
çelişiği de olabilir. Bu istisna tiplerinden sonuç vereni iki tanedir. Bun-
lar da bizzat mukaddem  ile tâlî nin çelişiğidir. Bizzat tâlî ve mukadde-
min çelişiği ise sonuç vermez. Bunun açıklaması şöyledir: Biz şöyle deriz:
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“Uzaktan görünen bu şahıs eğer bir insan ise bu şahıs bir canlıdır. Fakat bu 
şahıs bir insandır.” Öyle ise onun canlı olmasının lâzım geldiği kapalı bir 
husus değildir. Bu şartlı önermenin bizzat mukaddemini istisna etmektir. 
Yine şöyle deriz: “Fakat bu bir canlı değildir.” Bu ise tâlînin çelişiğini dı-
şarıda tutmaktır ki, bu durumda, “öyleyse bu bir insan değildir” neticesi 
lâzım gelir. Bu sonucun lâzım geldiğini anlamak öncekine göre daha ince 
bir husus olup, bu incelik onun canlı olmayınca insan olmadığını bilmek-
tir. Zira şayet o, insan olmuş olsaydı, birinci önermede şart yapıldığı gibi, 
canlı da olurdu. Nitekim bu durum en basit bir düşünme ile idrak edilir. 

[174] Mukaddemin çelişiği olan “o bir insan değildir” sözünün istisna 
edilmesi ise, ne “o bir canlı değildir” şeklindeki mukaddemin çelişiğini 
netice verir; ne de “o bir canlıdır” şeklinde bizzat tâlîyi netice verir. Şöyle 
ki “O bir canlı değildir”i netice vermez zira o bir at olabilir; yine “o bir 
canlıdır”ı netice vermez, zira bir taş da olabilir. Aynı şekilde biz şöyle deriz: 

“Eğer bu namaz kılan abdestsiz ise onun namazı batıldır. 

Fakat o, abdestsizdir”, 

öyle ise namazın batıl olması lâzım gelir. 

Bunun yerine “Fakat namaz batıl değildir” -bu tâlînin çelişiğidir- (der-
sek)

namaz kılanın abdestsiz olmadığı lâzım gelir, -bu da mukaddemin çe-
lişiğidir-.

Fakat o namaz kılan abdestsiz değildir -bu da mukaddemin çelişiğidir-; 
(dersek)

öyle ise namazın ne sahih olması ve ne de batıl olması lâzım gelir. 

“Fakat namaz batıldır” -bu bizzat tâlînin aynısıdır- (dersek) 

öyle ise bundan namaz kılanın ne abdestsiz ne de abdestli olduğu lâzım 
gelir. 

[175] Kıyasın bu türünde bizzat tâlînin ve mukaddemin çelişiğinin is-
tisna edilmesi ancak tâlînin mukaddeme eşit olması, ondan daha umumi 
veya hususi olmaması halinde sonuç verir. Mesela:

“Eğer güneş doğmuş ise gündüz olmuştur. 
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Fakat güneş doğmuştur. Öyle ise gündüz mevcuttur. 

Fakat güneş doğmuş değildir. Öyle ise gündüz mevcut değildir. 

Fakat gündüz mevcuttur. Öyle ise güneş doğmuştur.

Fakat gündüz mevcut değildir. Öyle ise güneş doğmuş değildir.” gibi 

[176] Bil ki olumlu ve olumsuz olma bu kıyasın öncülleri için de söz 

konusudur. Zira sen şöyle dersin: 

“Eğer Tanrı bir değil ise âlem düzenli değildir. 

Fakat âlem düzenlidir. 

Öyle ise Tanrı birdir.” 

Bazen de mukaddem  birden çok sözden oluşur ve tâlî  bunların tümün-

den lâzım gelen bir netice olur. Mesela: 

“Eğer tek bir ilim bölünemiyor ise 

ve her bölünemeyen bölünen bir mahalde var olamıyor ise

ve her cisim de bölünebiliyor ise, 

ve ilim de nefiste var ve yerleşik ise 

o halde nefis, bir cisim değildir” gibi. 

Burada mukaddemler sabit ve doğrudur. “Nefis cisim değildir” şeklinde 

olan tâlî  ise bunların tümünden lâzım gelen neticedir. 

[177] Aynı şekilde bazen mukaddem  tek, tâlî  ise birden çok önerme 

şeklinde olabilir. Tıpkı bizim, 

“Eğer çocuğun müslüman olması sahih ise onun müslüman olması ya 

farz ya da mubah veya nafiledir, 
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oysa bunların hiçbiri mümkün değildir, 

o halde bu müslüman olmanın sahih olması mümkün değildir” sözü 
gibi. 

Aklî konulardan ise şu örneği verebiliriz: 

“Eğer nefis, bedenden önce mevcut ise, 

nefis ya birden çoktur ya da tektir, ve ne bu ne de o mümkündür, 

öyle ise nefsin bedenden önce mevcut olması mümkün değildir. 

İşte bitişik şartlı kıyasların darplarıyla ilgili misaller bunlardır. Allah en 
iyi bilendir.

Üçüncü Sınıf: Ayrışık Şartlı Kıyaslar 

[178] Bu kıyas, fakihler  ve kelamcılar ın ‘sebir ve taksim ’ adını verdikleri 
kıyastır. Bunun örneği şu sözümüzdür: 

“Âlem ya kadîm ya da muhdestir. 

Fakat âlem muhdestir. 

Öyle ise âlem, kadîm değildir.” 

Buna göre “âlem ya kadîm ya da muhdestir” sözümüz; bir öncül; ‘fakat 
âlem muhdestir’ sözümüz de diğer bir öncüldür. Bu öncül, ilk öncülün iki 
önermesinden birini olduğu şekliyle (çelişiğini almadan) istisna etmiştir 
ki sonuç diğer önermenin çelişiği olur. Bu kıyasta dört istisna sonuç verir. 
Buna göre sen şöyle dersin: 

Fakat âlem muhdestir. Bundan “âlem, kadîm değildir” lâzım gelir; 

veya “fakat âlem kadîmdir” dersin bundan da “öyle ise âlem muhdes 
değildir”, lâzım gelir. 

Veya “fakat âlem, kadîm değildir” dersin bundan da “öyle ise âlem 
muhdestir”, lâzım gelir ki bu netice, çelişiğin istisna edilmesi dir. 

Veya “fakat âlem muhdes değildir” dersin bundan “öyle ise âlem kadîm-
dir”, lâzım gelir. 
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O halde ikisinden birini olduğu şekliyle (çelişiğini almadan) istisna et-
mek diğerinin çelişiğini sonuç verir ve ikisinden birinin çelişiğini istisna 
etmek ise bizzat diğerini sonuç verir. 

[179] Bu durum, aynı anda doğru kabul edilmesi mümkün olmayan 
(müteanid ) parçaların, iki sayısıyla sınırlanmış olduğunda geçerli olur. An-
cak eğer müteânid önerme, “bu sayı diğerine ya eşit ya ondan az ya da 
fazladır” sözündeki gibi üç ya da daha fazla parça taşır ve bu parçalar tam 
ve kesin bir şekilde birbirlerini dışlarsa, bu durumda bu hususlardan birini 
istisna etmek, diğerlerinin çelişiğini sonuç verir. Mesela yukarıdaki öner-
meden sonra söylenecek “fakat o (sayı) eşittir” sözü böyle olup bundan, 
bu sayının diğerinden ne az ne de çok olduğu sonucunu verir. Birinin çe-
lişiğinin dışarıda tutulması (istisnâ) yalnızca doğrunun diğer iki husustan 
(parçadan) birinde olduğunu gösterir. Tıpkı, “fakat o eşit değildir” sözü 
gibi ki bu durumda o sayının daha az veya daha çok olduğu sonucu lâzım 
gelir. Buna göre eğer iki hususun da çelişiğini istisna edersen, (doğru seçe-
nek olarak) üçüncüsü belirli hale gelir.

[180] Önermenin parçalarının birbirini dışlaması (inâd: teanüd) tam 
ve kesin olmadığında ise -tıpkı senin “bu ya ak ya karadır” veya “Zeyd ya 
Hicaz veya Irak’tadır”, sözün gibi- doğrudan parçalardan birini istisna et-
mek, diğerinin çelişiğini sonuç verir. Bu önermelerin peşine mesela senin, 
“fakat Zeyd Hicaz’dadır veya fakat o karadır”, sözün gibi. Öyle ki burada, 
sonuç geri kalan kısımların olumsuzlanmasıdır. Parçalardan birinin çelişi-
ğini istisna etmek ise diğerinin ne aynısını ve ne de çelişiğini sonuç verir. 
Zira bu teânüd ü tam ve kesin olmayanın bölümlerinde, doğru neticeyi 
belirlemenin bir ölçüsü yoktur. Buna göre “Zeyd Hicaz’da değildir” sö-
zümüz, onun Irakta olmasını da olmamasını da gerektirmez. Fakat başka 
bir delil ile geri kalan bölümlerin geçersizliği ortaya çıkarsa durum değişir. 

5

10

15

20

25



$��א� א��	�195


���? �8"א@���א �(*��� ����4% אB|���>V �א���*s(אt ����4% �8"א@���א �(*���  tא)s*���eא

.|���>Vא ?���


 ����sכ, �, �[�Xh] �@��=א ����eא� אr���<*2 $*�א%"א���� 
	��& א~(*���?. Pd��e כא%��` ~-~��א

��כ(��� ���א9 א��(��א�7 כ4:���כ «@��=א א����"7 ��$8א ,0��2 ,� ,כ���s ,� $���א� �=���כ א����"7»� 

 0��2, ����� ���%, M9a��	�e �«כ(��� $���א��« ����כ4: �|���>Vא���" �(*��� ����4% א� ?���
 tא)s*���eא

�� ,כ���s. �א���*s(אt ����4% �א���" � �(*��� �8 א%#>��א� א�H��e 5��# א��G?���,a א�<����? 

 `�)s*���» �e	��P, 9a �כ��:P^ ��$8א ,0��2 ���$8א ,כYPd��e .���s א כ4:���כ: «�כ(��� ����� )����א��

 . U���אs�א ?����� X�?���)~����4% א�

 �����(, ��$8א  «@��=א  כ4:���כ  א��(��א7  �א$���  א���2Vא9  �כ��?   ���� L8א  ge$��א   [�fo]

 ���*)� א�:א���"�   ?���
  tא)s*���eא )א�����א_»   �, )א�#���א3  ��$8א   "���3»�  «7:���, ���$8א 

 �Aא���  fH��\%  ���*)�e  .«7:���, «�כ(���   �, )א�#���א3»  «�כ(���  כ4:���כ  א�<����   ����4%

 B���q�4%  �� א�<����   ?���
  �  ���*)�  h-��e א�:א���"�   ����4%  tא)s*���א ge$��א  א���2Vא9. 

 P:כ���  P,  S��+:�  � )א�#���א3»   �����» 4e:�(��א  א���2Vא9.   H��e �א'���   �  ���%de

.���>!  0����"( א���2Vא9   �Aא���  P-��c(  Pא��( L8א   �8  ���(  P:כ���  �  P,  �� )א�����א_ 

.:� + �   �
� � – �=�כ א��"7.   �

.�*)�e :�   M
.?�,a��א – � �   G
.P:כ� P, – �   ^

.P8� :�   Y
�: א~(�?.   X

.��4% :�   f
.� :�   h

^

�o



│196 İKİNCİ KİTAP: KIYAS - İlmin Ölçütü

Ancak bu durumda doğru neticenin geri kalan seçeneklerde belirli hale 
gelmesi apaçık ve teânüdü tam ve kesin olur. Bu konuyla ilgili fıkıhtan bir 
örnek vermek gerekmez. Çünkü fakihlerin araştırma ve fikir yürütmeleri 
büyük bir çoğunlukla sebr ve taksim etrafında döner. Fakat fıkhî  konular-
da kısımlar arasında doğrunun kesin olarak belirlenmesi şart koşulmaz, 
aksine fıkıhta zannî, fıkhın dışındaki alanlardaki kesin gibi değerlendirilir. 

Dördüncü Sınıf: Hulfî Kıyas 

[181] Hulfî kıyas , yüklemli kıyas  ile aynı formdadır. Fakat yüklemli 
kıyasın iki öncülü de doğru olduğunda ona ‘müstakim kıyas’ adı verilirken, 
eğer iki öncülden biri açıkça doğru; diğerinin ise yanlış veya doğruluğu 
kuşkulu olması sonucunda kıyas açıkça yanlış bir sonuç verirse bu netice-
den hareketle çıkarım yapılarak öncülün yanlış olduğu sonucuna ulaşılır. 
(İşte hulfî kıyas budur.) Bunun örneği fıkıh taki şu sözümüzdür: 

Her farz olan şey binek üzerinde eda edilmez. 

Vitir namazı farzdır. 

Öyle ise vitir namazı  binek üzerinde eda edilmez.

İşte bu sonuç yanlıştır ve bu sonuç ancak, içinde yanlış bir öncül bulu-
nan bir kıyastan çıkar. Fakat “her vacip olan, binek üzerinde eda edilmez” 
sözümüz; doğruluğu açık olan bir öncüldür. Öyle ise geriye yanlışın, “vitir 
namazı  farzdır”; sözümüzde olması kalır. Öyle ise bu sözün çelişiği olan ‘vi-
tir namazı farz değildir’, doğru olur. Zaten meselede bulmaya çalıştığımız 
(matlûb) da budur. 

[182] Bu kıyasın aklî konulardaki dengi şu sözümüzdür: 

Her ezelî olan şey müellef değildir 

ve âlem ezelîdir. 

Öyle ise âlem müellef değildir. 

Fakat sonucun yanlışlığı apaçık ortadadır. Öyle ise öncüllerin içinde 
bir yanlış öncül vardır. ‘Ezelî olan müellef değildir’ sözümüzün doğruluğu 
apaçıktır. Dolayısıyla yanlışın, ‘âlem ezelîdir’ sözümüzde olduğu belirli hale 
gelir. O halde bu sözün çelişiği olan ‘âlem ezelî değildir’ sözü doğrudur.
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Zaten araştırdığımız şey de budur. Öyle ise bu kıyasın yöntemi; hasmın 
görüşünü alıp onu bir öncül yapmamız ve bu öncüle açıkça doğru olan 
diğer bir öncülü eklememizdir. Bu durumda bu kıyastan yanlışlığı açık 
olan bir sonuç çıkar. Sonra öncüllere tekrar bakarız ve bu durumun öncül-
lerdeki bir yanlışın varlığından kaynaklandığını anlarız. 

[183] Bu kıyasa halfî  (ha’nın fethalı okunuşuyla) kıyas da denilebilir. 
Çünkü sen neticeden geriye (half ’e) dönüyor sonra da matlûbunu, geride 
bıraktığın ve sanki doğru kabul edilmiş gibi olan öncülden hareketle arı-
yorsun. Buna, ha harfinin ötreli okunuşuyla hulfî kıyas da denilebilir. Zira 
“hulf ” doğrunun çelişiği olan yanlış’a denilir ve bu kıyasın öncüllerinin 
içine, doğru görünümünde yanlış bir öncül katılmıştır. Manayı anladıktan 
sonra isimlendirme konusunda bir tartışma olmaz. 

Beşinci Sınıf: İstikrâ  

[184] Istikrâ, tümel bir mananın altına dahil olan pek çok tekili gözden 
geçirmektir ki böylece bu tekillerde bir hüküm bulduğunda küllî hahkın-
da, bu tümel mana ile hüküm verirsin. Bunun aklî konulardaki örneği 
şudur: Biri 

“Âlemin fâili cisimdir” der; ona “niçin cisimdir?” diye sorulur. 

O da “çünkü her fâil cisimdir” der. Yine ona “niçin her fâil cisimdir?” 
diye sorulur. 

Bunun üzerine o da şöyle der: “Terzi, inşaat ustası, ayakkabıcı, mobilya-
cı, örgücü ve daha başka fâil türlerinin durumlarını gözden geçirdim, araş-
tırdım ve her birinin bir cisim olduğunu gördüm. Böylece bildim ki cisim 
olmak; fâil olmanın ayrılmaz bir hükmüdür. Dolayısıyla her fâil hakkında 
onun cisim olduğu hükmünü verdim.” 

[185] Oysa bu çeşit bir istidlâl türü böyle bir konuda yarar vermez. 
Bunun üzerine biz şöyle deriz: Sen bu fâiller kümesi içinde âlemin fâilini 
de araştırdın mı? Buna göre eğer âlemin fâilini araştırıp onun da cisim 
olduğunu bulduysan şüphesiz sen ayakkabıcı, inşaat ustası ve benzerlerini 
incelemeden önce öğrenmek istediğin sonucu (matlûb) bilmekteydin. Do-
layısıyla tekillerle uğraşman seni ilgilendirmeyen bir şey ile uğraşmak olur. 
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Eğer âlemin fâilini araştırmıyor ve onun durumunu bilmiyorsan niçin ‘her 
cisim fâildir’, diye bir hüküm verirsin? Oysa sen sadece bazı fâilleri araştır-
mış bulunuyorsun ve bu araştırmadan da ancak ‘bazı fâiller cisimdir’ öner-
mesi lâzım gelir. Her fâilin cisim olması ancak hiçbiri dışarıda kalmayacak 
şekilde bütün fâilleri gözden geçirip incelediğimizde lâzım gelir. Bu sırada 
matlûb, gözden geçirilenlerden bir parça olur ve bu parça gözden geçirme 
üzerine bina edilen bir öncüle dayanarak bilinmez. 

[186] Eğer bu kişi, “bütün fâilleri değil de fakat çoğunu gözden geçir-
dim” derse şöyle deriz: Bütün fâillerden yalnızca birinin cisim olmaması 
niçin caiz olmasın? Bu durum muhtemel olduğunda ise her fâilin cisim 
olmasına ilişkin kesin bilgi (yakîn) hasıl olmayıp, zann hasıl olur. İşte bu 
yüzden araştırma ve fikir yürütmenin en başında fıkhî  konularda bu zann 
ile, hatta daha sonra geleceği üzere, temsil  (analoji ) ile yetinilir ki temsil; 
bir cüz’îden hareketle diğer bir cüz’î üzerine hüküm vermektir.

[187] Bir şeyden diğerine nakledilen, taşınan hükümler üç tanedir. 
1-Ya tümelden hareketle cüz’î üzerine verilen hükümdür, lâzım ve sahih 
olan hüküm budur. Bu, daha önce ele aldığımız sahih kıyastır. 2-Ya da bir 
tekilden hareketle başka bir tekil üzerine verilen hükümdür, görünenden 
hareketle görünmeyen  hakkında hüküm vermek, fikir yürütmek gibi. İşte 
bu temsil yani analojidir, onu ilerde inceleyeceğiz. 3-Diğer seçenek ise, 
pek çok cüz’îden hareketle tek bir cüz’î üzerine hüküm vermektir. İşte bu 
istikrâdır, istikrâ temsilden daha güçlüdür. 

[188] İstikrânın fıkıhtaki örneği şu sözümüzdür: “Vitir namazı farz ol-
saydı binek üzerinde eda edilmezdi.” Daha önce hulfî kıyasta geçtiği gibi, 
bu söz ile istidlâl yapıp “binek üzerinde farz namazların eda edilmediğini 
nereden bildiniz?” denilirse biz de “beş vakit namaz ve diğer cenaze, adan-
mış namaz, kaza ve benzeri türden farz cüz’îlerini istikrâ etme yoluyla” 
deriz. Yine bunun gibi Hanefiler  de şöyle der: “Hayatta iken vakıf bağ-
layıcı olmaz. Çünkü bağlayıcı olsaydı vakfedenin şartlarına uyulmazdı.”
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Bunun üzerine ona şöyle denilir: “Niçin her bağlayıcı işlemde sözleşme 

yapanın şartına uyulmaz dedin?” Bunun üzerine o da, satım, nikah, köle 

azat etme, boşama, muhâla‘a ve benzerinden bağlayıcı olan cüz’î tasarruf-

ları istikrâ ettim” der.

[189] Cüz’îleri arasında münasebet in olmadığı salt temsile sarılmayı 

kim caiz görürse bu netice ona lâzım gelir. Dahası asıllar çoğalınca zann 

güçlenir ve hükmü gösteren asıllar, yani birbirinden farklı olmak üzere 

cüz’îler/tekiller ne kadar fazla olursa, temsilin doğuracağı zan da o kadar 

güçlü olur. Öyle ki “başın meshedilmesi abdestte asli bir vazifedir (rükün-

dür), dolayısıyla meshin birden çok yapılması müstehaptır” dediğimizde 

“niçin?” diye sorulur. Biz de bunun üzerine “bu durumu, yüzün, ellerin 

ve ayakların yıkanmasından istikrâ ettik ve bizim yanımızda bu salt/mü-

cerret istikrâdan başka delil yoktur”, deriz. Hanefiler  ise “mesh bir kez 

yapılır, tekrar edilmez” der. Onlara “niçin böyledir?” diye sorulduğunda 

“teyemmümdeki ve mest üzerine yapılan meshleri istikrâ ettim. Bu hükme 

iki farklı asıl (teyemmüm ve mestlerin meshi) delâlet ettiği için bu husus-

taki zannım daha güçlü gibidir. (Senin esas aldığın) Abdeste konu olan üç 

uzuv ise aynı cinsten olmalarından dolayı tek bir şâhid  hükmündedir. Bu 

uzuvlar, teyemmümdeki yüzün, sağ ve sol elin şâhidlik etmesi gibidir” der.

[190] Eğer, “niçin fakihe “senin yaptığın istikrâ kâmil değil, çünkü 

sen ihtilaf yerlerini teker teker incelemedin?” diye sorulmuyor denilirse 

bunun cevabı şudur: Istikrânın kemâle erişmemesi, eksik olması, yakîn-

den elde edilen kanaat ve inancın kusurlu olmasını gerektirir, ama ihti-

mallerin birbirine denk olarak eski haliyle kalmasını gerektirmez. Aksi-

ne iki ihtimalden biri zanna dayanarak tercih edilir ki zann, fıkhen ye-

terlidir. İstenen de zaten budur. Bir şeyin hükmünün, pek çok cüz’îlerin 

doğrultusunda verilmesi, bu şeyin nadir ve kuraldışı bir şey olarak bu 

cüz’îlerin genelinin dışında olmasından daha ağır basan bir ihtimaldir.
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Buna göre vitir namazının vacip (farz) ve vakfın bağlayıcı olduğuna dair 
bir delilimiz olmayıp, vacip/farz namazların böyle binek üzerinde kılındı-
ğına dair de bir bilgimiz olmadığı halde, binek üzerinde vitir namazının 
edasının caiz olduğu; yine başka bir bağlayıcı tasarrufta böyle olduğuna 
dair bir bilgimiz olmadığı halde vakıf yapanın şartına uymanın zorunlu ol-
duğu kanaatini taşıyınca, vitrin vacip; vakfın da bağlayıcı olmaması zannı-
mız daha baskın ve daha muhtemel bir zan haline gelmiştir. Zıt ihtimalin 
“imkan dahilinde” olması, zanna mani olmaz ve istikrâ tam olmadıkça da 
bu “imkanı” ortadan kaldırmanın başkaca bir yolu da bulunmaz. 

[191] Eldeki cüz’î örneklere uymayan, sıra dışı bir şeyin bulunma ih-
timali söz konusu olduğunda istikrânın tamam olması için sadece buldu-
ğumuz ve gördüğümüz örnekleri incelememiz yeterli olmaz. Mesela, bir 
kişinin, “her canlı çiğnerken alt çenesini oynatır” hükmü bu tarz bir hü-
kümdür. Çünkü o, pek çok hayvan sınıfını istikrâ etmiş ama hayvanla-
rın hepsini müşahede etmediğinden nehirlerde yaşayan -ve söylendiğine 
göre- çiğnerken üst çenesini oynatan bir hayvanın, yani timsah ın, var olup 
olmadığından emin olmamıştır. Yine, insanın dışındaki her hayvanın, yüz 
yüze gelmeksizin arkadan aşarak çiftleştiğine hükmettiğinde, hayvanlar 
âleminden kirpinin çiftleşirken yüz yüze gelip gelmediğinden emin ola-
maz. Fakat o, kirpiyi müşahede etmemiştir. Öyle ise buradan ortaya çıkar 
ki tam istikrâ ilim; nâkıs istikrâ ise zan ifade eder.

[192] O halde, ulaşılmak istenen yakînî bir bilgi olduğunda, bazı cüz’î 
ferdlerde farklılık ortaya çıkarsa istikrâ yarar vermez. Bu şekilde bazı cüz’î 
ferdlerde farklılık olmadığında ise istikrâ, cüz’î ferdlerde ortak anlamla il-
gili hükmün sabit olduğu noktasında tümel bir bilgi ifade edebilir. Öyle ki 
bu tümel bilgi başka bir kıyasta öncül olarak kullanılabilirken kendi cüz’î-
lerinin bir kısmındaki hükmün ispatı için kullanılamaz. Mesela, 

“Her hareket, zaman içindedir 

ve zaman içinde olan her şey muhdestir. 

Öyle ise hareket muhdestir”
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dediğimizde “her hareket bir zaman içindedir”, sözümüzü yüzme, uçma, 
yürüme ve benzeri çeşitten hareket türlerinin istikrâ edilmesi ile ortaya 
koyuyoruz. Buna göre bu istikrâ yoluyla yüzmenin zaman içinde olduğunu 
ispatlamak istediğimizde ise istikrâ, tam istikrâ  olmaz. Bu konudaki kural 
şudur: Eğer istikrâ  ile öğrenmiş olduğun bir önermenin, öznesine geçsin 
diye yüklemi için bir hüküm ortaya konulursa bunda bir sakınca yoktur. 
Ama bu önermenin yüklemi önermenin öznesinin parçalarının bazısına 
nakledilirse bu nakil caiz olmaz. Çünkü sonuç, bizzat istikrâya dahil ol-
muştur ve bu hususla ilgili artık akıl yürütme ve kıyasa gerek kalmamıştır. 
Bilgisini elde etmek istediğimiz şey, mesela eğer ma‘kûlleri (tümelleri) id-
rak eden aklî gücün, cismin tabiatında yerleşik/muntabi‘ bir özellik olup 
olmadığını açıklamak olursa ve bu konuda “bu güç, cismin tabiatında yer-
leşik değildir, çünkü bu aklî güç, kendi kendisini de idrak eder, oysa cisim-
lerin tabiatında yerleşik olan güçler kendi kendilerini idrak edemezler”, 
deriz. Bunun üzerine “niçin cisimlerin tabiatında yerleşik olan güçler ken-
di kendilerini idrak edemezler dedin” diye sorulur. Biz de bunun üzerine 
“insanın görme, işitme, koklama, tatma, dokunma, hayal ve vehim kuvveti 
gibi olan idrak güçlerini teker teker inceledik ve bunların kendi kendilerini 
idrak edemediklerini gördük” deriz. 

[193] Bunun üzerine bize şöyle denir: “Bu güçlerin bütünü içinde, aklî 
gücü de araştırdın mı? Zira eğer aklî gücü araştırmış olsaydın şüphesiz onu 
bu akıl yürütmeden (delil) önce bilir ve dolayısıyla delile gerek duymazdın. 
Eğer onu henüz bilmiyorsan -ki nitekim bilmek istediğin de budur- id-
rak eden kuvvetlerin tümünü değil aksine bazısını araştırmışsın demektir. 
Öyle ise niçin bu ba‘zın hükmü ile tümü üzerine hüküm verdin? Yine cis-
min tabiatında yerleşik olan kuvvetlerden diğerleri bunu idrak edemezken, 
bir tanesinin kendi kendini idrak etmesi ve dolayısıyla bu kuvvetlerden 
birinin hükmünün, diğer bütünün aksine olması niçin uzak bir ihtimal 
olsun? Çünkü bu durum; timsah ve kirpi örneğinde ve âlemin sâni‘inin 
cisim olduğunu iddia edenin örneğinde anlattığımız gibi; mümkündür.
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Dahası işitme ve görme duyusu olmayan kimse; (sahip olduğu) tatma, do-
kunma ve koklama duyularını delil göstererek; duyuların bir şeyi ancak 
o şeyle temas etmek ve onunla bitişmekle idrak edip algıladığına hüküm 
verebilir. Şayet bu durumu görme ve işitme duyuları hakkında da geçerli 
saysa bu kişi hata yapmış olurdu. Zira o kişiye şöyle denilir: Senin, duyu-
ları, duyulara konu olan şeye (mahsûs) bitişme ihtiyacı duyan ve bitişme 
ihtiyacı duymayana bölmen niçin imkânsız olsun!” Bu bölünme mümkün 
olunca iki bölümün birbirine denk olması kadar iki bölümden birinde ço-
ğunluğun yer alıp diğer bölümde ise sadece bir tanesinin bulunması müm-
kün olur. Öyle ise bu, kesin bilgi vermez, ancak zannı harekete geçirir, 
bazen de itikadı onu kabule sevk eden ve bu hususta devamlılığı olan bir 
iknaya  götürür. 

Altıncı Sınıf: Temsîl

[194] Temsil , fakihler in ‘kıyas’, kelamcıların ‘reddü’l-gâib  ile’ş-şâhid ’ 
(görünür âlemdekine bakarak görünmez olan hakkında hüküm vermek) 
dedikleri şeydir. Temsilin manası şudur: Belirli bir cüz’îde bir hükmün bu-
lunması, sonra da onun hükmünün, herhangi bir açıdan bu cüz’îye benze-
yen başka bir cüz’îye nakledilmesidir. Temsilin aklî konulardaki misali, biz-
lerin, bitkilere, canlılara, hâdis olduğunu gözlemlediğimiz diğer cisimlere 
kıyas ederek şöyle dememizdir: “gök hâdistir, çünkü gök cisimdir, o halde 
hâdistir.” Bu sonuç, bitkilerin cisim olmaları sebebiyle hâdis olduğu ve hâ-
dis olma noktasında onun cisimliğinin orta deyim olduğunun anlaşılması 
mümkün olmadıkça, doğru bir hüküm olmaz. Dolayısıyla bu durum sabit 
olunca sen, canlıdan hareketle canlının hâdis olduğunu değil cismin hâdis 
olduğunu bilmiş bulunmaktasın. Dolayısıyla bu (cisim  hâdis dir) tümel bir 
hükümdür ve bu tümel hükümden birinci şeklin yapısına göre şöyle bir 
kıyas tanzim edilir: 

“Her cisim hâdistir.

Gök cisimdir. 

Öyle ise gök hâdistir.”
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Böylece hükmün nakli, tümelden onun altında yer alan tikele doğrudur 
ve yapılan bu iş sahihtir. Bu durumda (yukarıdaki analojideki) belirli bir 
şâhidin/delilin etkisi ortadan kalkar ve sözün içinde canlının zikredilmesi 
de bir fazlalık olur. Aynı şekilde, bir kişiye “gemiye niçin bindin?” diye so-
rulup da, o “zengin olmak için” dediğinde ona şöyle deriz: “ ‘niçin gemiye 
bindiğimde zengin olurum?’ dedin.” Bunun üzerine o da “çünkü şu Yahudi 
gemiye bindi ve zengin oldu” der. Devamında şöyle denilir: “Sen Yahudi 
değilsin. Dolayısıyla Yahudi hakkındaki geçerli olan hükmün senin hakkın-
da da geçerli olması lâzım gelmez.” Öyle ise bu insan bu sorulardan ancak 
şöyle demekle kurtulur: “O insan Yahudi olduğu için zengin olmadı, aksine 
gemiye tacir olarak bindiği için zenginleşti.” Biz de ona şöyle deriz; “o halde 
burada Yahudi’nin zikredilmesi fazlalıktır. Aksine senin yapacağın şöyle de-
mek olmalıdır: Her gemiye binen zenginleşir. Öyle ise ben de zengin olmak 
için gemiye biniyorum.” Böylece Yahudi olmanın da bir etkisi kalmaz.

[195] Öyle ise gâib  hakkında şâhid e göre hüküm vermenin, yerine 
geldiğinde belirli olan delilin/şâhidin etkisini ortadan kaldıran bir şart ile 
olması dışında hiçbir anlamı yoktur. Bu şartla ilgili olarak da hata yapılan 
bir yer vardır. Şöyle ki bazen (gâib ile şâhidin arasındaki) ortak/câmî olan 
mana , hükümdeki etkisi ve yararı zahir olan şeylerden olur. Bu durumda 
bu mana uygun olmadığı halde, onun uygun olduğu zannedilir. Çünkü 
(analojiyle elde edilen) hüküm salt bu cami vasıftan dolayı lâzım gelmez; 
aksine onun gizli bir duruma göre olmasından dolayı lâzım gelir. Cüz’î 
delil ve şâhidler bir takım gizli sıfatları içerir. İşte bu yüzden muayyen şâ-
hidin dışarıda tutulması gerekir. Buna göre sen “gök hâdistir, çünkü gök, 
canlılar gibi hâdis olanlara yakın ve komşudur (mukârin)” dersin. Halbuki 
senin canlı sözünü zikretmemen gerekirdi. Çünkü sana şöyle denilir: Canlı 
ya mücerret olarak hâdis olanlara yakın olması nedeniyle ya da hâdislere 
yakınlığının özel bir tarzda olması sebebiyle hâdistir. Eğer salt hâdislere 
yakın olması sebebiyle ise canlı sözünü dışarıda tut ve şöyle de: 

“Hâdis  olanlara yakın olan her şey hâdistir. 

Gök yakındır.

Öyle ise gök hâdisdir.”
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[196] Bu sırada bazen hasım büyük öncüle engel olup, hâdis olanlara 
yakın ve komşu (mukârin) olan her şeyin hâdis olduğunu ancak özel bir 
tarzda ise doğru kabul eder. Eğer sen özel bir tarza göre mukârin olmasının 
hâdis olmayı gerektirmesini mümkün görürsen, belki bu özel tarz -ki sen 
onun ne olduğunu bilmemektesin- gökte değil de canlıda mevcut olabilir. 
Buna göre eğer sen bu özel tarzı biliyorsan onu açıkça göster ve onu bu 
mukârin olana ekleyerek tümel bir öncül yap ve şöyle söyle: 

“Hâdis olanlara şöyle bir nitelikle mukârin olan her şey hâdistir. 

Gök de böyle bir nitelikle hâdis olanlara mukârindir. 

Öyle ise gök hâdistir.”

Buna göre tüm durumlar göz önüne alındığında, aklî konularda mu-
ayyen bir gözlem delili/şâhid  belirlenerek kıyasın ona göre yapılmasının 
hiçbir anlamı yoktur. Şu sözün de bu kabildendir: “Allah kendisi zâtı ile 
bilen değil de bir bilgi sebebiyle bilendir. Çünkü o, bilen olsaydı, insana 
kıyas ile, bir bilgi yoluyla bilen olurdu.” Bunun üzerine ona “niçin insa-
na nisbet edilen şey Allah’a nisbet edilir, dedin?” diye sorulur. O da şöyle 
cevap verir: “Çünkü aradaki illet  ortaktır.” Bu cevaba karşılık söylenecek 
şudur: “İllet, ya onun bilen bir insan olması ya da yalnızca bilen olmasıdır. 
Eğer illet, onun bilen bir insan olması ise Allah hakkında aynı şeyin geçerli 
olması lâzım gelmez. Eğer yalnızca bilen olması ise o zaman insan sözünü 
kullanma ve şöyle de: 

“Her bilen bir bilgi sebebi ile bilendir, 

ve Allah bilendir. 

Öyle ise Allah bir bilgi sebebi ile bilendir.” 

İşte burada tartışılan nokta senin ‘her bilen, bir bilgi sebebi ile bilendir’, 
sözündedir. Buna göre eğer bu mütearife niteliğinde (evvelî) bir bilgi değil-
se senin onu kuşkusuz başka bir kıyas ile açıklaman lâzım gelir.
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[197] “Ortadan kalkmasıyla hükmün de ortadan kalktığını görmemiz 
sebebi ile ortak olan mananın, hükmün tümel bir illeti olduğunu ortaya 
koymak mümkün müdür?” denilirse biz de “hayır” deriz. Zira hüküm, 
illetin ve şartlarının bazı parçalarının ortadan kalkmasıyla da ortadan 
kalkabilir fakat sadece bu parçaların varlığıyla var olmaz. Mesela her ne 
zaman hayat ortadan kalkarsa insan da ortadan kalkar. Ama hayat var 
olduğunda ise insanın mevcut olması gerekmez. Aksine belki, at ya da 
bir başkası var olur. Fakat burada durum bunun zıddıdır. Bu da şudur: 
Hüküm her ne zaman mevcut olursa ortak olan mananın mevcut oldu-
ğuna delâlet eder. Salt bu (ortak) mananın ortadan kalkması nedeniyle, 
mananın varlığının hükmün varlığına delâlet etmesi söz konusu değildir. 
Şöyle ki her ne zaman insan var olursa hayat da var olmuştur; yine her 
ne zaman namaz sahih olursa, namazın şartı, yani temizlik de mevcut 
olmuş demektir. Ama temizlik bulunduğunda namazın mevcut olması 
lâzım gelmez. 

[198] “Eğer gâib  hakkındaki hükmün esası olması bakımından göz-
lem delilinin/şâhidin bir yararının olmadığı hususundaki görüşünüz ke-
sin bir yargı ise, Kelamcılar ın sayıları çok ve akılları selamette olmaları-
na rağmen bu hususun farkında olmadığı nasıl düşünülebilir?” denilirse 
buna cevabımız şudur: Gâib hakkında şâhide göre hüküm verilmesinin 
geçerli bir yöntem olduğuna inanan iki tür kişi olabilir. a- Ya bu kişi 
konuları iyi bilen bir uzmandır ki istediği neticeyi elde etmek için bi-
zim anlattığımız yola başvurur ve muayyen bir gözlemi ancak bununla 
dinleyenin dikkatini tümel önermeye çekmek için zikreder. Bu doğrul-
tuda şöyle der: ‘İnsan, kendi zâtıyla değil, bir bilgi sebebiyle âlimdir/
bilendir’. Böyle demesi bilen lafzından, bilgi sahibi olmanın dışında 
başka bir şeyin anlaşılamayacağını vurgulamak içindir ve insan lafzını 
zikretmesi de buna dikkat çekmek amacıyladır. b- Ya da bu konular-
da uzmanlığın zirvesine erişememiş birisidir. Bu sebeple bu kişi muay-
yen şâhidi bir delil zanneder ki bu zannının da kaynağı şu iki şeydir: 
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Birincisi, inşaat ustasının fâil ve cisim olduğunu gören kişi belki “fâil (el-
fâil) cisimdir” önermesini her durumda geçerli/mutlak olarak söyleyebilir. 
Zira elif-lam takısı yla olan fâil kelimesi, özellikle Arap dilinde tüm ferd-
leri içerme (istiğrâk) anlamını akla getirir; oysa ki bu niceliği belirsiz şey-
ler dendir. Niceliği belirsiz şeyler bazen dikkatsizce ele alınıp sanki tümel 
bir önerme gibi görülebilir. Dolayısıyla onun tümel olduğunu zannedip 
onunla bir kıyas tanzim eder ve şöyle der: 

“Fâil (yani tüm fâil ferdleri) cisimdir. 

Âlemin yaratıcısı da fâildir. 

Öyle ise âlemin yaratıcısı cisimdir.” 

[199] Yine aynı şekilde o kişi buğdaya bakıp onun yenilen ve faize konu 
olan bir şey olduğunu görür ve bunun üzerine “yenilen şey faize konudur” 
diyebilir. Bu söz üzerine de şu hükmü dayandırır: “Ayva yenilendir. Öyle 
ise ayva da faize konudur.” Bu yanlışa, “yenilen şey” sözüyle “her yenilen 
şey”i birbirine karıştırmasından dolayı düşer. Dolayısıyla konuyu incelik-
leriyle bilen uzman kişi bu durumu fark ettiğinde teknik detaya gidip “ye-
nilecek şey sözün ile her yenilecek şeyi mi bazı yenilecek şeyi mi kastettin?” 
diye sorar. Eğer (bu kişi sen olup da) “bazısını kastettim” dersen, belki de 
ayva diğer bazısına dahildir. “Eğer tümünü kastettim” dersen, bunun böyle 
olduğunu nereden biliyorsun? “Eğer buğdaydan biliyorum” dersen buğday 
yenilecek şeylerin tümü değildir. Dolayısıyla buğdayın faize konu olduğu-
nu bildiğinde bundan sadece ‘tüm buğdaylar faize konudur’ neticesi lâzım 
gelir. Oysa ayva, buğday değildir. Ya da bundan ‘bazı yiyecekler faize konu-
dur’ neticesi lâzım gelir. O halde bundan, yiyeceklerin diğer bazısının faize 
konu olması lâzım gelmez. Yine, ‘fâil olan cisimdir’, sözündeki durum da 
böyledir. Ona da yukarıdaki izahlardan anlaşıldığı üzere ‘tüm fâiller mi 
bazı fâiller mi?’ diye sorulur. Bu hususu tekrara gerek yoktur.

[200] İkincisi de şudur: Hataya düştüğünü söylediğimiz bu kişi belki de 
kendisine göre hiçbir fâil dışarıda kalmayacak şekilde fâillerin pek çok sınıfını 
istikrâ ediyordur. Böylece tüm fâilleri istikrâ ile incelendiğini düşünüp, ‘her 
fâil cisimdir’ diye mutlak bir ifade kullanır. Oysa doğru olanı şöyle demesidir: 
“Benim müşahede ettiğim ve gözden geçirip rastladığım her fâil cisimdir.”
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Bunun üzerine ona şöyle denir: “Sen âlemin fâilini müşahede etmedin. 

Bu sebeple âlemin fâili üzerine hüküm vermen mümkün olmaz.” Böylece 

‘müşahede ettim’ sözü boşa çıkmış olur. Yine o aynı şekilde, buğdayı, arpa-

yı vesair ölçülen ve tartılan yiyecekleri araştırır ve onu “küll” sözüyle ifade 

eder ve zihninde birinci şekil  gücünde şöyle bir kıyas düzenler: 

“Her yenilecek şey ya buğday veya arpa veya bu ikisinden başka şeylerdir. 

Her buğday ve her arpa ya da bunlardan başka şeyler faize konudur. 

Öyle ise her yenilecek şey faize konudur.” 

Sonra da “ayva yenilecek bir şeydir. Öyle ise ayva da faize konudur” 

der. İşte onun yanılmasının kaynağı budur. Oysa doğru olan bizim daha 

önce gösterdiğimiz şeydir. Meşhur adetlere muhalefet etmekten korkarak 

akla uygun olan hakikati zayi etmen yakışmaz. Hatta şunu söyleyebiliriz ki 

meşhur adetlerle ilgili önermeler bu tür fikir yürütmelere az sayıda kişinin 

dikkatini çekecek kadar ince bir yolla dahil olur. 

[201] Genel bir ifadeyle söylersek, senin doğruyu insanlar yoluyla öğ-

renmen uygun olmayıp aksine insanları, doğruyu esas alarak tanıman gere-

kir. Öyle ise önce doğruyu öğrenmeye çalış. Her kim doğru yoluna girerse 

bil ki o, doğru söylemektedir. Ama önce bir şahsın doğruyu bildiğine ina-

nır sonra da doğruyu onun yoluyla bilirsen; işte Yahudileri, Hristiyanları 

ve taklitçilerin çoğunu dalalete düşüren şey budur. Allah seni ve bizi bun-

dan korusun.

[202] Buraya kadar aklî konular da analoji nin/temsilin geçersizliği ile 

ilgilendik. Fıkhî konular da ise muayyen bir cüz’înin/tekilin hükmünü, bir 

vasıfta ortak olmalarından dolayı diğer bir cüz’îye taşımak mümkündür. 

Bu ortak vasıf ancak, bir delil buna delâlet ettiği zaman hükümde ortak 

olmayı gerektirir. Bu delilleri detaylı bir şekilde açıklamadan önce, onların 

altı tane olduğunu belirtelim:
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[203] Birincisi; bu delillerin en üstün olanı, bizzat Şârî‘ olan hüküm 
sahibinin, hükmü bu delile bağlayıp ona izafe etmesidir. Mesela, kedi ile 
ilgili olarak onun artığı olan suyun bir kolaylık hükmü olarak temiz kabul 
edildiğini bildirirken söylediği, “o sizin çevrenizde sürekli dolaşan hayvan-
lardandır” hadisi gibi. Böylece sürekli dolaşma ortak vasfı nedeniyle fare 
de kediye kıyas edilir. Her ne kadar kedi ve fare; farenin insandan kaçan, 
kedinin ise insana yaklaşan evcil bir hayvan olması ve ayrıca birinin fare, 
diğerinin kedi olması sebebiyle birbirinden ayrılsalar da durum bu şekil-
dedir. Fakat kedi ile farenin, (hadisteki) hükmün kendisine bağlandığı bir 
vasıftaki ortaklıkları; bu ikisinin birbirinden farklı olması noktasında ha-
diste kendisine temas edilmeyen bir vasıfta farklılık taşımalarından daha 
çok dikkate alınmaya layık bir husustur. Yine Hz. Peygamber’in kuru hur-
ma karşılığında taze hurmanın satışı konusunda “taze hurma kuruyunca 
eksilir mi?” deyip bunun üzerine “evet” cevabı verilince “öyle ise taze hur-
mayı kuru hurma karşılığında satmayınız!”17 buyurması da bunun gibidir. 
Öyle ise Hz. Peygamber  taze hurma satışının geçersiz olmasını, meydana 
gelmesi beklenen noksanlığa bağlamıştır. Dolayısıyla eksilme beklentisi 
hususundaki ortaklık nedeniyle üzüm de taze hurmaya kıyas edilir. Buna 
göre Hz. Peygamber’in bahsi geçen sorusunun yaş hurma ile ilgili olması 
üzümün hurmaya katılıp onun gibi değerlendirilmesini engellemez. Her 
ne kadar biri hurma diğeri üzüm olsa da, durum böyledir. Çünkü bu ikisi 
arasındaki farklılık da isim ve sûret farklılığı gibidir. Oysa fıkıh , manala-
ra daha çok; sûret ve isimlere ise daha az iltifat eder. Dolayısıyla fıkhın 
bu adeti, bu hükmün kendisine izafe edildiği hususta ortaklık olduğunda 
hükümde de ortaklık bulunduğu noktasında bizde ağır basan bir kanaat 
ve zan oluşturur. Bu konudaki zannın gerçek ve doğru olup olmadığının 
araştırılması ince bir iştir. Bunun derinlemesine inceleneceği yer fıkıhtır. 

[204] İkincisi söz konusu ortak vasfın hükme münasip olmasıdır. Mese-
la, “nebiz sarhoş edicidir, öyle ise o da hamr gibi haramdır” dememiz gibi. 
Bize “sarhoşluk veren niçin haram kılınır dediniz” diye sorulunca şöyle deriz:
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“Çünkü sarhoş eden şey, gerçeğe götüren ve yükümlülüğe dayanak oluştu-
ran aklı ortadan kaldırır. Öyle ise bu nokta, maslahatlar dikkate alındığın-
da münasiptir.” Buna bağlı olarak muhataba şöyle denilir: “Dini nassların, 
aklî gerekçeleri bilinmeksizin yani teabbudî  bir yolla özellikle üzümden 
sıkılan şeyin sarhoş ediciliğini dikkate alıp sadece onu yasaklaması, ya da 
sarhoş ediciliğini dikkate almadan teabbudî  olarak üzümden yapılan hamrı 
haram kılması imkânsız değildir. Zira fıkıhta teabbudî olan ve aklî gerek-
çesi bilinmeyen nice hükümler vardır.” Muhatap ise şöyle der: “Evet bu 
durum imkânsız değildir. Fakat dinî nassların ve fıkhın âdetinde baskın 
olan ‘maslahat’ ilkesine uyulması prensibi vardır. Dolayısıyla bu hükmün, 
fıkhın baskın olan âdetine göre olması, nadir olan türden olmasından daha 
baskın bir kanaat oluşturur. 

[205] Üçüncüsü ortak vasfın, münasip  olduğunu değil de hüküm üze-
rinde etkisinin bulunduğunu (müessir olduğunu) ortaya koymaktır. Ha-
nefi fakih in yetim kız çocuğu hakkında; “tıpkı yetim olmayan kız çocu-
ğunda olduğu gibi; o küçüktür, bu sebeple ona veli tayin edilir” görüşü 
böyledir. Bu fakihe “niçin velâyet altında olmasını, yaşının küçük olması 
illetine bağladın” denildiğinde o da “çünkü küçük olmanın etkisi ittifakla 
kabul edildiği üzere yetim olmayan kız ve oğlan çocuğunda ortaya çıkmış-
tır”, der. Zira Hanefi fakih buradaki ortak vasfın (küçüklüğün), münasip 
olmadığını ve bu misalin küçüklük ortak vasfı ile devam edemeyeceğini 
düşünür. Dolayısıyla ona karşı “bu yetimdir ama diğeri yetim değildir” 
demek uygun olmaz. Bu sebeple şöyle denilir: “Bu konuda, iki hususun 
(küçüklük, yetimlik) farklı olması, iki hükmün küçük olma vasfında ortak 
oluşuna karşı duramaz. Nitekim küçüklüğün etkisi (müessir oluşu) bir yer-
de açıkça görülmekte iken, ittifak edildiği üzere, yetim olmanın herhangi 
bir konuda etkisi olduğu görülmemiştir.” Evet, mal konusunda yetime veli 
tayin edilmediği şeklinde bir hüküm olsaydı bu görüş sağlam olurdu ve 
buna dayanarak “yetimliğin, velayetin kaldırılması noktasında bir etkisinin 
olduğu bir konu vardır. Tıpkı başka bir konuda küçüklüğün velayetin sabit 
olmasında etkisinin olduğu gibi” denilirdi. Bu durumda (iki konu arasın-
da) bir tercih yapmaya gerek duyulur. İstersen bu (üçüncü) kısım için,
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üzümün taze hurmaya kıyası ve bu ikisinin eksilme beklentisi noktasında 
ortak vasıf taşıması örneğini verebilirsin. Aynı zamanda bu ikisinin birbi-
rine kıyasının, Şârî’den gelen lafzî bir izafeyle, yani hükmün bağlı olduğu 
vasfın lafzen belirlenmesiyle, değil de bu iki grup malın (üzüm ve hurma-
nın) ortak özelliklere sahip oluşuyla bilindiğini varsayarsın. Böylece bu kı-
sım, Şâri’nin lafzı ile hükmün kendisine izafe edildiği mana/vasıf şıkkının 
(birinci olarak sayılan şık) dışına çıkar. 

[206] Dördüncüsü, ortak olan vasfın,  çokluğu sebebiyle sayılmamış ve 
tafsil edilmemiş bir şey olması, farklı olan vasfın ise tek bir şey olmasıdır. 
Fıkıh  sistemine baktığımızda farklı olan şeyin vasfının (mana) cinsinin bu 
hükümde bir etkisinin bulunmadığı bilinir. Mesela, elimizde şöyle bir hü-
küm vardır: “Bir kimse başkasıyla ortak olduğu kölesi üzerindeki kendi 
hissesini özgür bıraksa, (köle yarı hürriyeti kabul etmediğinden tamamı 
özgür olur ve) kölenin geri kalan hissesinin değerini ortağına tazmin eder.” 
Bu hükümden hareketle, biz cariyeyi de erkek köleye kıyas ederiz. Böyle 
kıyas yapmamızın nedeni, muhayyel veya müessir  bir vasıfta/manada ya da 
Şâri’nin lafzı ile hükmün kendisine izafe edildiği vasıfta cariyenin ve kö-
lenin ortak olduğunu bildiğimizden dolayı değildir. Zira, bu hükümdeki 
muhayyel vasıf henüz bizim için ortaya çıkmadığı gibi, böyle yapmamız, 
yalnızca köle ve cariyenin birbirine yakın olduğunu görmemizden de kay-
naklanmaz. Zira nikah velayeti konusu incelenip de cariyenin nikahlan-
maya icbar edildiği ortaya çıksa; bizim için, henüz kölenin de aynı ortak 
özelliğe dahil olduğu ve bu ikisinin birbirine aynı tarzda yakın ve benzer 
oluşu açıkça anlaşılmaz. Fakat fıkıh  sisteminin genel adetine yöneldiğimiz-
de kesin olarak biliriz ki kölelik ve kölelikten azat olmanın hükmü, erkek 
veya dişi olmakla değişmez. Nitekim siyah ve beyaz, uzun ve kısa olmanın, 
zaman-mekan ve benzerleri nedeniyle değişmediği gibi.

[207] Beşincisi dördüncüsünün aynısıdır. Ancak kendisinde farklılık 
bulunan vasfın hükümde etkisinin olmadığı yakinen bilinmeyip sadece 
açık bir zan ile böyle olduğu düşünülür. Bu, kölenin belirli bir uzvunu 
azat etmenin, onun yarı hissesinin azat edilip özgür bırakılmasına kıyas 
edilmesi ve yine muayyen bir parçanın talakının kadının (cariyenin) yarı 
hissesinin talakına kıyaslanması gibidir. Zira burada şöyle düşünürüz;
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bize göre sebep aynı sebeptir, hüküm de aynı hüküm olacaktır. Bir birine 
kıyas edilen bu şeyler tüm noktalarda ortak olup sadece tek bir noktada 
ayrılmaktadır. Şöyle ki, yukarıda kıyaslanan şeylerden ilki (uzuv), somut 
ve kendisine işaret edilebilir iken; diğeri ise bir hisse şeklindedir. Yapılan 
tasarruf, hükmün kendisine izafe edildiği şeyle (sadece yarım, dörtte bir 
gibi bir hisse, ya da bir organla) sınırlı olmayınca, bu şeye işaret edilmesi-
nin mümkün olup olmamasının (uzva işaret edilebilir, ama hisseye değil) 
bu hükümde etkisinin bulunması uzak bir ihtimal olur. Bu açık bir zandır, 
fakat aksi de mümkündür. Zira fıkıh , hisseye konu olan parçayı bazı huku-
ki tasarrufların konusu kabul ederken, belirli bir parçanın (bir uzuv vb.) bu 
tasarruflara konu olabileceğini asla kabul etmemiştir. Dolayısıyla bazı hu-
kuki tasarruflara konu olan şeyi (hisse), Şârî‘nin hükmünün izafe edileceği 
bir konu kabul etmede anlaşılması zor olan bir şey yoktur. Sonuçta bu ih-
timal ile yapılan fikir yürütme zanna dayalı olur. Bu durumu kabul etmede 
müçtehitler ihtilafa düşebilirler. Kanaatime göre bu cins içinde kendisiyle 
hüküm vermenin mümkün olduğu şeyler de vardır. Fakat bundan ortaya 
çıkan zannın miktarı ve derecesi konusunda sınırlarını belirleme imkanı-
mız olmayan bir farklılaşma söz konusudur. Olayların ve hükümlerin du-
rumuna göre bu farklılaşma da değişmektedir. Bu durumda karar verecek 
müçtehittir. Dolayısıyla iki zannından biri galip gelenin zann-ı galibiyle 
hüküm vermesi caizdir. 

[208] Altıncısı ortak vasf ın aynı belirli bir şey olması; yine farklılık nok-
tasının da belirli bir durum ya da durumlar olması ve ortak vasfın müna-
sebet ve tesir özelliğinin bulunmaması yani genel bir ifadeyle ortak vasfın, 
yukarıda sayılan tespit yollarıyla elde edilemeyişidir. Ancak ortak olan bu 
vasıf şunu çağrıştırmaktadır: fıkıh  sistemi tarafından dikkate alınıp itibar 
edilen üstü kapalı maslahat vasfının Allah katında hükmü gerektiren bu 
vasfı ihtiva edip içinde barındırması, farklılık olan noktayı içermesinden 
daha baskın bir kanaat oluşturursa, bu husustaki ortak vasfa göre hükmet-
mek farklılık noktasına göre hüküm vermekten daha üstün olur. 
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[209] Bunun misali şudur: Abdest, hükmî bir temizliktir ya da hükmî 
pislikten (hadesten) temizliktir. Buna göre teyemmümdeki gibi abdestte 
de niyet şartı vardır. Öyle ise abdest ve teyemmüm bu noktada ortak özel-
lik taşırlarken; abdestin su ile yapılan bir temizlik olması teyemmümün 
ise böyle olmaması sebebiyle birbirinden ayrılır. Gerçekten de abdestin su 
kullanılması sebebiyle (hükmî pisliklerin yanında) hakiki pislikleri de (su 
kullanılması sebebiyle) gidermesi bunu gösterir. Bizim, “hükmî temizlik-
tir” sözümüz, teyemmümü içine alıp hakiki pisliğin giderilmesini dışarıda 
tutar. Bu konuda şunu deriz: Niyeti gerekli kılan, Allah’ın ilmindeki, bizim 
bilgimizin erişmediği gizli bir manadır. Teyemmümün, hükmî temizliğin 
gerektiği yerlerin dışında gerekli olan, geçerli bir hükmî temizlik olması se-
bebiyle hakiki temizlikten farklılaşması; onun toprakla temizlenme olması 
nedeniyle hakiki temizlik kategorisinde olmasından daha ağır basmakta-
dır. Böylece abdestin teyemmüme katılması, teyemmümle bağlantısının 
kesilmesinden ve ondan ayrılmasından daha ağır basmaktadır. Ancak bu 
konu hakkında da ihtilaf vardır. Bizim görüşümüze göre, bu konudaki 
herhangi bir zan diğerine üstün gelebilir. Öyle ise bu konu müçtehide bı-
rakılmıştır. Bizim için nasslarla belirlenmiş olmayanın nasla belirlenene 
katılması hususunda sahabenin uygulamasındaki kriterin yalnızca zann-ı 
galibe itibar etme olduğu açık olarak bilinmektedir. Ortak vasfı tespitteki 
zanların kaynaklarının detayları konusunda bunların dışında hiçbir pren-
sip yoktur. Aksine prensip gibi konan her şey bir tahakkümdür, bir zorla-
ma ve dayatmadır.

[210] Bazen örneği verilen bu cins konulardaki yöntemi desteklemek ama-
cıyla yanılgıya düşülüp ‘Abdest almak kurbet ve ibadettir’ denilerek ibadetin 
niyetle olan münasebet tarzı zikredilir. Bu ise izâfe’ye yani hükmün nasslarda 
bir illete izafesi/ihalesi yoluna yönelerek burada ele aldığımız (altıncı) yön-
temi terk etmektir. Bazen de kendi yaklaşımlarını başarılı kılıp güçlendir-
me konusunda yanılgıya düşüp bu konuda “Bu (abdest), su ile yapılan bir 
temizliktir. Su ise (hükmi temizlikte kullanılması yanında), bizâtihî susuzlu-
ğu giderdiği gibi, bizâtihî temizleyicidir de” denilerek arada münasebet bu-
lunduğu iddia edilir ki bununla, aradaki (abdest ve teyemmüm arasındaki) 
benzeşmeye dayalı (şebehî) farktan/ayrılıktan dönülmüş, vazgeçilmiş olur.
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Bizim zikrettiğimizin benzerliğe dayalı (şebehî) ortak noktadan vazgeçme 
anlamına geldiği gibi. Benzerlik  (şebeh ) kelimesi fakihler in çoğunun ıstı-
lahında, özel olarak az önce geçen ortak vasfı elde etme yollarıyla ortaya 
konulması mümkün olmayan bu niteliklerdeki benzetmeyi (teşbih) ifade 
için kullanılır. Her ne kadar muhayyel  olandan hareketle yeni bir şey mez-
cetmek, bir benzetme olsa da, bu lafzî ifade yani teşbih, bahsettiğimiz şeye 
tahsis edilmiştir. Zira burada benzetmeden başka bir şey yoktur. Nitekim 
fıkıhçılar “mefhum” kelimesini, lafzen söylenmiş olan sözün de bir mefhu-
mu olmasına rağmen, hitabın fehvasına (fehvâ’l-hitâb ) yani sözlerle açık 
olarak anlatılmayan kısmına tahsis etmişlerdir. Fehvâ , sadece anlam yani 
mefhumdan ibaret olduğu için sözün fehvası mefhum şeklinde özel bir 
terimle isimlendirilmiştir. 

[211] Münasebet i açık olmayan buna benzer vasıfları esas almanın salt 
zanna dayanarak caiz olduğunu benimseyip, bir şey bir müçtehidin zan-
nını harekete geçirirken diğer bir müçtehidin zannını hareket geçirmeyip, 
müçtehitlerin hallerine bağlı olarak zanların birbirinden farklı olduğunu 
bildiğimizde ve ayrıca zannın cedelde karşılıklı tartışan (münazara  yapan) 
iki kişinin müracaat edeceği bir kriter de olmadığını anladığımızda, şu hu-
susu görürüz: Karşılıklı tartışanların ıstılahında esas almamız gereken şey, 
fıkhın geçmişteki üstatlarının üzerinde uzlaştıkları husus olmalıdır. Yoksa 
bu üstatlardan sonra gelenlerden fıkıhta ustalaştığını iddia edenlerin, illeti 
tespit etmek için münasebet, te‘sir veya Şârinin hükmü izafesi yollarını ge-
rekli görme şeklinde sonradan ortaya koydukları şey değildir. Dahası bizim 
görüşümüze göre, illeti bu şekilde tespit edene itiraz edenin şu soru tarzıyla 
yetinmesidir: “Senin kıyasın hangi kabildendir. Eğer kıyasın, muhayyel , 
müessir , veya diğer şekillerden ise o zaman kıyasın dayanağını açıkla. Eğer 
bu dayanak, içinde açık bir münasebet bulunmayan bir vasıf şeklinde, salt 
bir benzerlik olup da sen bu vasfın belirsiz/müphem bir manayı barındır-
dığını zannediyorsan o zaman senden bunun ötesinde bir şey talep etmiyo-
rum. Fakat asıl’ın fer’den ayrıldığı vasıfların ne olduğu sorusunu sana yö-
neltiyorum. Doğrusu hiçbir münasebeti olmayan şey, bir araya getirmeye 
uygunsa aynı şey (fer‘ ve aslın arasını) ayırmaya da uygundur.
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[212] Eğer ortak vasıf, münasip olmayan ya da belirsiz/müphem olan 
münasip bir şeyi içerdiğine bir ima bulunmayan, salt tard  olursa, bu so-
ruyla, illeti esas alıp kıyas yapan kişinin tasarladığı kıyasında ulaşabileceği 
nihai noktadaki kusuru da ortaya çıkmış olur. Eğer soru sorana karşılık 
olarak verilen cevap, hiçbir bir şey ima etmeyen salt bir tard ise illeti tespit 
edenin kişinin bu salt tard tarafını tercih etmesi gerekir. Tıpkı illet i tespit 
eden, teyemmüm iki uzuv, abdest dört uzuv üzerine yapıldığı için teyem-
müm ve abdesti birbirinden ayırması gibi. Oysa buna benzer durumların 
hükümde bir etkisinin olmasının imkansız olduğu bilinmektedir. Öyle ki, 
ne doğrudan bu durumun ne de belirsiz/müphem olmakla birlikte bunu 
kapsamına alma yoluyla hükme etkide bulunmuş bir durumun varlığını 
devam ettirmesi (istishab ) tarzıyla olsun, ortada bir etki yoktur. Ancak bi-
zim “o hükmî bir temizliktir” sözümüz bunlardan farklıdır. Çünkü fıkhî 
konulardaki araştırma ve fikir yürütme yolu budur. 

[213] Rey taraftarlarından , kıyısından köşesinden aklî ilimleri/mantı-
ğı öğrenip de tam olarak onu sindiremeyen birisi bu kıyas türlerinin ço-
ğunu iptal etmeye başlamış ve bu kıyaslardan yalnızca müessir  olanıyla 
yetinmiştir. Ayrıca fıkıhta tutunduğu her istidlâli mantıkî akıl yürütme 
yolları bakımından süzgeçten geçirmiştir. Teker teker konularda ken-
di görüş ve mezhebini desteklerken, belirlemiş olduğu esaslar doğrultu-
sunda kendi görüşünü temellendirmekte başarısız olmuştur. Bu sebep-
le kötü tardî kıyasları başarılı göstermek için bir takım geçersiz ve zayıf 
hayallere başvurmuş ve bu hayallere ‘müessir’ adını vermiştir. Bu kişi o 
geçersiz hayallerin zayıflığının farkına varmış ve onlardan vazgeçmiş de-
ğildir. Bu sebeple ortaya koyduğu esas ve yöntemin geçersizliğini fark et-
memiş ve dolayısıyla bu durum onu, hükmü ispat (ve illeti tespit) ko-
nusunda müessir veya münasip olan vasıfla yetinmeye sevk etmiş, o da 
şuursuzca bu işi yapmaya devam etmiştir. Fıkhî meselelerle ilgili olarak 
bu kişinin ortaya koyduğu şeylerin detaylı bir şekilde reddi ve eleştirisi 
bizim, fıkıhta hilafiyyât alanındaki eserlerimizde; özellikle de Kitâbu tah-
sîni’l-meâhız  ve Kitâbu’l-mebâdi’ ve’l-ğâyât  adlı kitaplarda yer almaktadır.
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Burada bu kişiden bahsetmekteki amacımız, aklî konularda anlattığımız 
detaylı ve hassas araştırma yönteminin, daha en baştan, fıkhî  konularda 
terk edilmesi gereğini belirtmektir. Dolayısıyla kesin bilgiyi elde etmeye 
yönelik olan yol ve yöntemle, zanni bilgiyi elde etmeye yönelik yol ve yön-
temin birbirine karıştırılması, her iki ilimden azar azar tahsil edip her iki-
sini de ayrı ayrı kuşatamayan kişinin yapacağı bir iştir. 

[214] Aksine, bilmen gerekir ki nazarî-aklî konulardaki yakin/kesin 
bilgi  var olan en değerli şeydir. Zan  ise ulaşılması ve kazanılması en kolay 
olanıdır. Buna göre fıkhî  konularda muteber olan zan , iki şey arasında te-
reddüt edildiği sırada, ileri atılmayı ya da geri durmayı mümkün kılacak, 
tercih ettirici bir unsurdur. Zira insanların ticaret yollarında ileri atılması, 
ticaret mallarını elinde tutup bekleme veya bu malları fiyatlarının düşme-
sinden korkarak satması; hatta yolculuklarında insanların iki yoldan birini 
tercih etmeleri ve hatta insanların ikisi arasında tereddüt etmiş oldukları 
bütün fiiller zanla ilgilidir. Gerçek şu ki akıllı kişi iki şey arasında tereddüt 
ettiğinde ve amacı bakımından bu iki şey kendi nezdinde eşit olduğunda 
onun bir seçim yapması kolay olmaz. Bu seçimi ancak hayale dayalı olarak 
ya da akıl yürüterek, iki şeyden birini tercih ederek yapar. Öyle ise iki seçe-
nekten birini tercih ettiren ölçü bu akıllı kişinin zannıdır. Fıkhî konuların 
bütünü, müçtehitlerin halkın maslahat larına dair fikir yürütmelerinden 
ibarettir. Bu ve bunlar gibi olan zannlar en küçük bir muhayyile ve en 
basit bir karine ile isabetli olarak yakalanıp elde edilebilir. Dünyadaki risk 
taşıyan işlere girişme ya da onlardan geri durma konusunda bütün akıl 
sahipleri zanna dayanırlar.

[215] Fıkhî konularda bu ölçüdeki bir zan  yeterlidir. Bu konuyu zorlaştır-
mak ve ince hesaplar yaparak derinleştirmek, fıkhın maksadını hedefinden 
saptırır ya da tamamen sekteye uğratır. Nitekim bir örnekle izah edecek olur-
sak ticaretle ilgili konularda ince ve uzun hesaplar yapmak ticaretin maksadı-
nı ortadan kaldırır. Buna göre bir adama “kazanman için sefere çık” denildi-
ğinde “sefere çıktığımda ticari kazanç elde edeceğimi nereden bileyim” der.
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Bunun üzerine ona “kazanan falanca ve filanca kişilere bak” denilir. O da 
“bunların mukabilinde falanca ve filanca kişiler de var. İkisi de yolculuk 
esnasında öldü veya öldürüldü ya da yolları kesilip malları elinden alındı” 
der. Bu durumda ise ona, “fakat kazananlar, zarar edenlerden veya öldürü-
lenlerden daha çoktur” denilir. O da buna karşılık şöyle der: “Benim zarar 
eden, öldürülen veya ölenlerden olmayacağımın garantisi var mı? Ben bu 
saydıklarımdan olursam, başkasının kazancı bana ne yarar verir?”

[216] İşte, kesin bilgiyi talep etmek ince hesaplar yapmak böyle bir şey-
dir. Böyle bir yakîni esas alan, ne ticaret yapabilir, ne de kazanabilir. Böyle 
bir kişi, aşırı kuşkucu veya korkak sayılır ve onun hakkında “korkak tüccar 
kazanamaz” hükmü verilir. İşte fıkhî  konularda kesin bilgiyi  (yakîn) elde 
etmek için yapılan ince hesabın örneği budur ve bu salt duygusal bir yö-
nelim olup saflıktır. Aklî alandaki yakînî konularda da ince hesap yapmayı 
bırakmanın salt bir cehalet olması gibi. Öyle ise her şey kendi yerinde ele 
alınsın. Dolayısıyla terk edilmesi gereken yerde araştırmayı derinleştirmek 
ne kadar saflıksa, gerekli olan yerde derin araştırmayı terk etmen de en az 
onun kadar ahmaklıktır. Allah en iyisini bilir. 

Yedinci Sınıf: Mürekkeb  ve Nâkıs Kıyas lar

[217] Bil ki kıyasla ilgili olarak, retorik-hatâbî söylemlerde, eğitimde, 
kitaplarda ve teliflerde kullanılan lafızlar çoğu zaman bizim açıkladığımız 
kadar düzgün ve kusursuz olmazlar. Aksine bazen bu lafızlar, ya eksik ya 
fazla, ya da bir cinsin başka bir cinsle karışımı nedeniyle anlattığımız şeklin 
dışındadırlar. Öyle ise bu durum senin kafanı karıştırıp da anlattığımız 
şeyin dışına çıkanın kıyas olmadığını zannetmen doğru olmaz. Tam tersine 
senin akıl gözün manaya odaklanmış ve ona yönelmiş olmalıdır, lafzî şe-
killere değil. Öyle ise anlattığımız kıyasa indirgenmesi yoluyla, maksadını 
hasıl etmesi mümkün olan her sözün gücü kıyas gücündedir; ve her ne 
kadar düzenleniş tarzı (te’lifi) bizim anlattığımız şekilde olmasa da o, bir 
hüccet tir (kanıttır). Bizim daha önce anlattığımız tarz üzere telif edilen 
her söz de, üzerinde iyice düşünülüp sınandığında kendisinden bir netice 
çıkmıyorsa bir hüccet  (kanıt) olmaz. 
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[218] Konuyu, eksik sunarak anlattığımız şekilden uzaklaşılması ise iki 
öncülden birini ya da neticeyi söylememekle olur. Terk edilen büyük öncül 
olursa bunun örneği şudur: “Bu ikisi iki eşittir. Çünkü bu ikisi tek bir şeye 
eşittir.” Burada sen küçük öncül  ve sonucu zikredip büyük öncülü terk et-
miş durumdasın. Büyük öncül ise senin “bir şeye eşit olan şeyler birbirine 
eşittir” sözündür ve kıyas bu sözle tamam olur. Fakat açıkça bilinir olması 
nedeniyle bazen büyük öncül terk edilir. Kitaplarda ve retorik-hatâbî söy-
lemlerdeki kıyasların çoğu bu şekildedir. Bazen de yanlışı gizlemek amacıy-
la kıyastaki büyük öncül terk edilir. Çünkü büyük öncül açıkça söylenmiş 
olsaydı muhatap yanlışın nerede olduğunun farkına varırdı. Bunun örneği 
şu sözündür: “Bu kaledeki bu şahıs kaleyi teslim edecek olan bir haindir. 
Çünkü onu düşmanla konuşurken gördüm.” Bu kıyasın tam hali, şu kıs-
mın ilavesiyle ortaya çıkar: 

“Düşmanla konuşan her kişi haindir. 

Bu adam düşmanla konuşuyor. 

Öyle ise bu adam haindir.” 

Fakat büyük öncülü açıkça söyleseydin yanlışın nerede olduğu ortaya 
çıkardı ve “düşmanla konuşan herkes haindir” sözü doğru kabul edilmezdi. 
İşte bu tarz, fıkıhtaki yanlışı gizleme maksatlı kıyaslarda çokça kullanıl-
maktadır.

[219] Küçük öncülün terk edilmesinin örneği ise şu sözündür. “Bu ada-
mın tuzağından kendini koru!” Sana “niçin?” denilir. Sen, “çünkü kıskanç 
huylular tuzak kurarlar” dersin ve böylece “bu adam kıskançtır” şeklindeki 
küçük öncülü terk edersin. Bu ancak kıskançlığın o kişide açıkça görülme-
si durumunda olur. Bu şu sözündeki gibidir: “Bu adamın eli kesilir. Çün-
kü hırsızın eli kesilir.” Burada küçük öncülü terk edersin ki, muhatabın 
bu kişinin hırsızlık yapmakla meşhur olduğunu biliyorsa böyle yapmak 
güzel olur. İslam hukukçuları nın retorik-hatâbî söylemlerinin, kullandık-
ları hukuk dilinin çoğu ve özellikle de bir mezhebin fıkhının anlatıldığı 
kitaplarındaki hitap ve ifade yani yazım yöntemi çoğunlukla böyledir. Bu, 
sözü uzatmamak için özellikle yapılır. Fakat nazarî konularda yanlışlığın 
yapıldığı yerlerin bilinmesi için öncüllerin açıkça ortaya konulması gerekir.
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[220] Kıyas konusunda bizim anlattıklarımızın dışına terkip ve karış-
tırma yoluyla çıkılması ise, tek bir sonuca yönelik olarak düzenlediğin bir 
söz içinde muhtelif öncüllerin yani yüklemli öncül ile bitişik ve ayrışık 
şartlı öncüllerin iç içe geçmiş bir şekilde yer alması gibidir. Bunun örneği 
şu sözündür: 

“Âlem ya kadîmdir ya muhdestir. Eğer âlem kadîm ise hâdis olan şeylere 
mukârin değildir. 

Fakat cisim olması bakımından hâdislere mukârindir. Çünkü cisim hâ-
dislere mukârin değilse, içinde hâdis barındırmaz. 

İçinde hâdis barındırmayan da müellef değildir ve hareketli olması 
mümkün değildir. 

Öyle ise âlem muhdestir.”

İşte bu kıyas; bir ayrık şartlı ile bir bitişik şartlı kıyastan ve ayrıca biri 
hulfî diğeri de mustakim yani yüklemli olan iki ayrı kesin/cezmî kıyas tan 
mürekkebdir. Öyle ise buna benzer kıyaslar üzerinde iyice düşün. Bu kı-
yaslar, münazaralarda ve öğretim esnasındaki söylem ve anlatımlarda çokça 
kullanılırlar. 

[221] İçinde, apaçık sonuçların ve bazı öncüllerin terk edildiği, her bir 
kıyasın tek bir öncülünün zikredilip, hepsinden tek bir sonuca ulaşmak 
için öncüllerin birbiri üzerine kurularak oluşturulan kıyaslar da burada 
bahsi geçen mürekkeb  kıyaslardandır. Mesela şu sözümüz gibi: 

“Her cisim, müelleftir. 

Her müellef de kendinden ayrılmaz bir araza mukârindir. 

Her araz da hâdisdir. 

Hâdis olana mukârin olan her şey bu hâdisten daha önce var olamaz. 

Hâdis olan bir şeyden daha önce var olamayan her şeyin varlığa gelmesi 
bu hâdisle birliktedir. 

Varlığa bu hâdis ile beraber gelen her şey de hâdisdir. 

Öyle ise âlem hâdisdir.” 
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Bütün halinde tam bir kıyas teşkil eden bu öncüllerin her birinin so-

nuçları hazfedilmiş olup bu kıyasın açıkça ifade edilen ve söylenen öncülle-

ri tek bir amaçla sevk edilmiştir. Aksi takdirde onun şöyle demesi gerekirdi:

“Her cisim müelleftir. 

Her müellef de, ondan ayrılmaz bir araza mukârindir.” 

O halde her cisim ondan ayrılmayan bir arazla birliktedir (ona mukâ-

rindir).

Sonra da yeniden başa dönüp buna başka bir öncül ekleriz ki bu da 

şudur: 

“Kendisinden ayrılmaz bir araza mukârin olan her şey, hâdis olana 

mukârindir.” 

[222] Daha sonra da aynı tertibe göre ondan sonraki sırada gelen şeyle 

ilgileniriz. Fakat bu neticelerin açıklığı, onları açıkça ifade etmeye gerek 

bırakmamıştır. Bazen de retorik-hatâbî söylem ve anlatımlarda, neticele-

ri olan, fakat neticelerinin ya apaçık olmasından dolayı veya onlarla ka-

nıt getirmek kastedilmediğinden dolayı terk edilen sözler yer alır. Öyle 

ki burada öncüller, muhatabın bunu kabul ettiği esas alınarak bizzat bu 

neticeleri ifade etmek için söylenmektedir. Mesela Hz. Peygamber  şöy-

le buyurmuştur: “Kişi nasıl yaşamış ise öyle ölür ve nasıl ölmüş ise öyle 

haşrolur.”18 Bu iki cümlenin sonuçları “kişi nasıl yaşamışsa öyle haşrolur” 

olan iki öncüldür. Buna göre hayatın hali, küçük deyim ; haşr hali büyük 

deyim ; ölüm hali ise orta deyim  olur. Haşrdaki hal ölümdeki hale, ölüm-

deki hal de hayattaki hale eşit olduğunda, haşr hali, hayattaki hale eşit 

olmuş olur. Bu sözün söylenme maksadı insanlara şunu hatırlatmaktır: 

“Dünya âhiretin tarlasıdır ve kazanç elde edilecek yer burasıdır. Dünya-

da iken saadeti kazanmayanın ölümden sonra onu kazanmaya asla bir 

yolu yoktur. Her kim ki bu dünyada kördür, o ölünce Ahirette de kör-

dür, yani basîreti hakkı idrak etme hususunda -Allah korusun!- kördür.
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Her kim ölürken körse haşrolurken de aynı şekilde kör, hatta yolunu daha 
çok şaşırmış olur. Çünkü insan dünyada olduğu sürece talep ettiğine ulaş-
mada bir emeli vardır. Öldükten sonra ise artık başka bir ümit kalmamıştır.

[223] Burada anlatmak istediğimiz husus şudur. Karşılıklı konuşma-
larda yer alan sözler, kolaylaştırmak için telifleri/yapılışları değiştirilmiş, 
bozulmuş kıyaslardır. Öyle ise insanın sûretleri esas alarak bu husustan 
gafil kalmaması, aksine nakledilen lafızlara değil de akledilen hakikatlere 
öncelikle dikkat etmesi ve onları esas alması gerekir.

İKİNCİ BÖLÜM

KIYASIN MADDESİ/İÇERİĞİ

[224] Her mürekkeb in iki şeyden telif edildiğini anlatmıştık. Bu iki 
şeyden biri divanın tahtası yerine geçen ‘madde’  gibi olandır. İkincisi ise 
divandaki, divan sûreti yerine geçen ‘sûret’  gibidir. Kıyasın sûreti, terkibi, 
telif tarzları ile ilgili yeterli derecede bilgi vermiştik. Öyle ise şimdi kıyasın 
maddesine dair bilgi verelim. Kıyasın maddesi,  bilgilerdir, ancak her bilgi 
değildir. Onun maddesi tasavvurî bilgi olmayıp tasdikî bilgidir. Tasavvuri 
bilgi ise tanımın maddesidir. Tasdiki bilgi ise; hakikatlerin zâtlarının olum-
lu veya olumsuz bir yolla birbirine nisbet edilmesinin bilgisidir. Her tasdiki 
bilgi kıyasın maddesi  olmayıp, sadece kendiliğinde doğru olan tasdiki bilgi  
kıyasın maddesidir. Fakat her doğru da değil yakînî doğru kıyasın madde-
sidir. Buna göre bazen bir şey işin hakikatinde, Allah katında doğru olup, 
fikir yürüten, araştıran nezdinde yakin olmaz. Dolayısıyla onun fikir yü-
rüten açısından yakînî sonuç çıkarmayı talep ettiği kıyasın maddesi olması 
uygun olmaz. Yine, her yakînî bilgi değil, tümel olan yakînî bilgi kıyasın 
maddesidir. Bununla her durumda yakînî olmayı kastediyorum. 

[225] ‘Kıyasın madde ve yapı taşları öncüllerdir’, dediğimizde bu bir 
açıdan mecaz  olur. Zira mukaddime, özne ve yüklemi içeren bir sözlü ifade-
nin (nutk) dil ile anlatımıdır. Oysa kıyasın maddesi  dediğimiz şey ise, özne 
ve yüklem olan lafızların delâlet ettiği bir bilgi olup lafzın kendisi değildir.
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Aksine özne ve yüklem de lafızdan ibaret olmayıp nefiste/zihinde var olan 

bilgiler dir. Fakat karşı tarafa anlatmak, ancak lafız sayesinde mümkün olur. 

Zira önermedeki gerçek ‘madde’, üç katmandan sonra dördüncü derece-

de kendisine ulaşılan şeydir: Birinci katman yazı yoluyla çizilmiş sûrettir. 

İkincisi dil ile ifade olup yazının delâlet ettiği düzenli seslerden ibarettir ve 

nefiste bulunan söze delâlet eder. Üçüncüsü, ister telaffuz edilmiş, ister ya-

zılmış olsun, harflerin tertibi ve kelamın nazmının (sözün oluşturulması-

nın) bilgisi demek olan nefisteki, zihindeki sözdür. Dördüncüsü ise özdür. 

Bu, nefiste bulunan bilgidir ki bu bilgi gerçekte, bilgi konusu olan şeye 

mutabık bir imgenin zihinde şekillenmesinden ibarettir. 

[226] İşte bu bilgiler, kıyasın maddesi  ve yapı taşlarıdır. Bunların lafız 

kalıplarıyla nazmedilip somutlaştırılmadan, zihnin sözü vasıtasıyla soyut 

bir şekilde tutulması zordur. Bu sebeple bilgi ile zihindeki/nefisteki sözün 

aynı şey olduğunu zannetmemelisin. Mesela, aynı şekilde yazmayı bilenin, 

bir manayı onu gösteren yazının çizim şekli zihninde şekillenip tasarlan-

madan tasavvur etmesi çok zor olabilir. Öyle ki yazan kişi, duvar hakkında 

düşündüğünde, zihninde duvar lafzını yazılmış olarak tasavvur eder. Fakat 

duvarı bilmek, yazmayı bilmeye bağlı olmadığından, yazının bizzat bilgi-

nin aynısı değil de bilginin lâzımı ve mukârini olması yazan kişi için bir 

sorun oluşturmaz. Aynı şekilde dillerden hiçbirini bilmediği halde pek çok 

şeyi bilen bir insan tasavvur edilebilir. Dolayısıyla onun nefsinde/zihninde 

bir söz ve konuşma  bulunmaz yani o, lafızların tertibiyle uğraşmaz.

[227] Öyle ise sadece hakiki/yakînî tasdikî bilgiler kıyasın maddesi dir. 

Gerçek şu ki özel bir tertibe göre bu bilgiler zihne getirildiğinde nefis, 

Allah Teâlâ katından gelen bir katkıyla, kendisinde neticeye dair bilginin 

meydana gelmesine elverişli ve kabiliyetli bir hale gelir. Öyle ise ‘kıyasın 

maddeleri yakînî öncüllerdir’ dediğimizde, burada anlattığımız şeyden 

başkası anlaşılmasın. 
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[228] Yine, yuvarlaklık ve üzerindeki nakış, dinarın saf altın olan mad-

desi üzerine ilave/zâit olan bir sûret olduğu gibi, kıyasta da durum böyle-

dir. Nitekim dinarın maddesi olan altının dört hali vardır. Bu hallerin en 

üstünü; altının asla bir karışım içermeyen halis saf altın olmasıdır. İkincisi, 

olması gereken en yüksek derecede ve halis saf altın gibi olmamakla bir-

likte saf altına yakın olan bir altın olmasıdır. Üçüncüsü gümüş ve bakırla 

karıştığı için çok katkılı bir altın olmasıdır. Dördüncüsü ise aslen altın 

olmayıp, altına benzeyen ondan farklı ayrı bir cins olmasıdır. 

[229] İşte kıyasların maddesi olan inanç ve kabullenişlerin durumları 

da bu şekilde olup, bazen içinde kuşku barındırmayan kesin bir doğru olur 

ve bundan yapılan kıyaslara burhanî kıyaslar denir. Bazen de kesin bilgi-

ye (yakîn) yakın ve görünürde herkesçe makbul bir kanaat (itikat) olur. 

Zihin ilk anda bu kanaat ve kabullenişin çelişiğinin mümkün olduğunu 

anlayamaz, aksine bunu sadece ince bir düşünceyle fark edebilir. Bundan 

telif edilen kıyasa cedelî kıyas  adı verilir. Zira bu kıyas, hasımlarla münazara 

yapmaya uygundur. Kıyasın maddesi  bazen de, kesin bir tasdike ulaşma-

mış fakat nefsin bir kanaati ve zann-ı galib i şeklinde olan bir kanaattir. 

Öyleki bazen bunun çelişiği de akla gelir ya da her ne kadar çoğu durumda 

çelişiğinden gafil olunsa bile, akla geldiğinde zihin onun çelişiğini de kabul 

eder. Bundan telif edilen kıyasa hatâbî (retorik) kıyas  adı verilir. Zira öğre-

tim ve muhataba yönelik konuşma ve anlatımların yapılmasında bu kıyas 

uygundur. Bazen de bu, kesin veya görünürde kesine yakın olan meşhur 

bilgiye benzeyen ancak gerçekte bu şekilde olmayan bir inanç ve kanaattir. 

Bu salt cehalet olup bu inançtan telif edilen kıyasa mugâlata  ve sofistik 

kıyas  adı verilir. Zira bu kıyasla kastedilen yalnızca mugâlata  ve safsata  yap-

maktır ki bu, hakikatlerin ortadan kaldırılmasıdır. İşte bir birinden ayırt 

edilmesi gereken dört mertebe bunlardır. 
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[230] Beşincisi, şiir  kıyası adı verilendir. Şiir kıyası  bizim buradaki 
amacımıza dahil değildir. Zira şiir kıyası, ilim veya zan ifade etmesi için 
söylenmez. Aksine söz söylenen işin hakikatini zaten biliyor olabilir. Bu 
kıyasın söylenmesi ise ancak teşvik etme, korkutma, uzaklaştırma, cömert-
liğini, cimriliği gösterme veya cesaretlendirme gayesi iledir. Şiirde bu tür 
duyguların harekete geçirilmesiyle, içeriğinin yanlış olduğu bilinse dahi, 
neftse bir darlanma veya rahatlama oluşturması sebebiyle şiir kıyasının bir 
tesiri vardır. Bu durum, insan tabiatının rengi sarı olan tatlı bir şey dışkıya 
benzetildiğinde ondan tiksinmesi ve söylenenin yanlışlığını bildiği halde 
o anda onu yiyemeyecek hale gelmesi gibidir. İşte şiir sanatı nın dayandığı 
esas budur. Etkili konuşan vaizlerin çoğu bu şiir sanatına sarılır. Bu vaizler, 
nesirde de nazımda kullandıkları şiir san‘atını kullanırlar. Mesela, başkasını 
taşkınlık ve hiddete yönlendirmek ve ihtiyatlı davranmaktan alıkoymak 
isteyen bir kimse ihtiyatlılığı korkaklık olarak adlandırır, ihtiyatı çirkin 
göstererek yerer ve sahibini zemmederek şöyle der: 

Korkaklar korkaklığı ihtiyat bilir.
Oysa bu bayağı nefsin bir aldatmacasıdır.

Böylece durmakta olan kişinin nefsi rahatlayıp saldırıya geçer. Ayrıca 
şu söz de böyledir: 

Kılıçların altında onurunla ölmezsen  
Zillete katlanıp onursuzca ölürsün 

[231] Aynı şekilde şair, cömertlik yaptırmayı murat ettiğinde cömertli-
ği uzunca över ve cömertliği, ona benzemediğini bildiği bir şeye benzetir. 
Fakat o dinleyenin nefsinde tesirli olur. Şairin dediği gibi:

Hangi yönden ona gelirsen gel bir denizdir o,   
Derinlikleri iyilik; sahili cömertlik
Elinin sürekli açıklığına alış zira o,   
Elini yummak istese parmakları ona baş kaldırır
Vardığında onun yüzünün parıldadığını görürsün,   
Sanki ondan istediğin şeyi sen ona veriyorsun gibi, 
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Avucunun içinde ruhundan başka bir şey kalmasa, mutlaka onu da 
bağışlar ki

Artık bunu da isteyecek varsa Allah’tan korksun.

Bütün bu ifadeler, gerçekte yanlış olduğu bilinen bir takım sözlerdir. 
Fakat bu sözler nefis üzerinde inkâr edilemeyen ilginç etkiler bırakırlar. Bu 
tür konuların bizim bu kitaptaki amacımızla bir alakası olmadığından bu 
konudaki sözü uzatmayıp diğer dört bölüme geri dönelim. 

[232] Ancak şunu da belirtelim ki, biz şiiri bu şekilde kötüleyince, sen 
her şiirin batıl olduğunu zannetmemelisin. Doğrusu bazı şiirler bir hikmet, 
bazı ifade türleri de bir sihirdir. Hak ve hakikat, bir şiir  veznine dökülmüş 
olabilir ki bu onu hakikat olmaktan çıkarmaz. Mesela şairin, cimriliği kı-
namak için söylediği şu sözü gibi:

Kim fakirlik korkusuyla bütün vaktini mal biriktirmek için harcarsa

İşte asıl fakirliği yapan odur.

İşte bu doğru ve sadık olan, nefiste etkili olan bir sözdür. İçe işleyen bir 
vezin ve hafif olan bir nazım, şiiri daha etkili hale getirir ve insan üzerinde 
bırakacağı tesiri arttırır. Öyle ise doğru yoldan ayrılmaman için şiirin bi-
çimine bakma ve her hususta anlama dikkat et, onu esas al. Şimdi amacı-
mıza dönelim ve şöyle diyelim: Bize göre öncüller, kabulü zorunlu olan ve 
yakînî burhanların maddesi olmaya uygun olan yakînî doğru öncüller ve 
diğerleri diye ikiye ayrılır. 

Birinci Kısım: Kabulü Zorunlu Yakînî Önermeler 

Birinci kısım, elde edilme kaynakları itibariyle beş sınıftır. 

Birinci Sınıf: Salt Aklî - Müteârife Niteliğinde (Evvelî) Önermeler 
[233] Bunlar kendilerini tasdik etmeyi zorunlu kılan ilave bir mana 

olmaksızın salt akıl kuvvetine sahip olmasıyla insanda meydana gelen 
önermelerdir. Fakat önermelerin yalın (basît) unsurları zihinde duyu, ha-
yal veya başka bir şeyin yardımıyla hasıl olunca ve müfekkire gücü  de bu 
unsurları olumlu veya olumsuz şekilde birbirine nisbet ederek bunlardan 
önerme yapınca; zihin, zorunlu olarak bu önermeleri tasdik eder, doğrular. 
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Öyle ki zihin, bu tasdiki nereden elde ettiğini bilmeksizin ve hatta sanki bu 

önermeyi sürekli olarak biliyormuş gibi varsayarak bu tasdiki gerçekleştirir. 

Mesela bizim, ‘iki birden büyüktür’, ‘üç üç daha altı eder’, ‘bir şey aynı 

anda hem kadîm hem hâdis olamaz’, ‘aynı şey üzerine aynı anda olumlu ve 

olumsuz tasdik yapılamaz’ ve benzeri sözlerimiz böyledir. 

[234] Zihin bu tür bilgileri tasdik ederken yalnızca yalın unsurların 

yani müfred (tekil) deyim (hadd) ve zâtların tasavvuruna dayanır. Buna 

göre zihin her ne zaman zâtları tasavvur eder ve onların terkibini anlarsa 

tasdike ulaşmakta bir engeli kalmaz. Belki zihin kadîm ve hâdis lafızlarının 

manasını anlayana kadar bekleme gereği duyabilir. Fakat kadîm ve hâdisin 

manasını bildikten sonra tasdik hükmünü vermede duraksamaz. 

İkinci Sınıf: Duyulara Dayalı Bilgiler (Mahsûsât ) 

[235] Mesela bizim ay ışığını dışarıdan alır, güneş daireseldir, gezegenler 

çoktur, kâfur beyazdır, kömür karadır, ateş sıcaktır ve kar soğuktur sözleri-

miz gibi. Zira, duyularla birlikte olmadan salt akıl bu önermelere hükme-

demez, bu önermeleri ancak duyular vasıtasıyla idrak eder. İşte bunlar hisse 

dayanan aksiyom  niteliğinde (evvelî) önermeler idir. Bizim bir fikre, korku-

ya, öfkeye, şehvete, idrak ve hissetme yetisine sahip olduğumuzu bilmemiz 

de bu kabildendir. Zira bu husus nefsin iç güçlerin gözlemi ve iç görüsüyle 

zihinde ortaya çıkar. Dolayısıyla sanki bunlar, aklın, akıldan başka bir güce 

gerek duymaksızın tasdik ettiği önermelerden sonra meydana gelir. Duyu-

nun zayıflığı, duyulara konu olan şeyin uzaklığı ve ortamın yoğunluğu gibi 

arızî durumlar istisna edildiğinde mahsûsâtın doğruluğunda şüphe yoktur. 
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Üçüncü Sınıf: Deneyime Dayalı Bilgiler (Mücerrebât)   
[236] Bunlar gizli bir kıyasın yardımı sonucunda duyunun tasdik et-

mesiyle meydana gelen bilgilerdir. Mesela bizim, ‘canlıya vurmak acı ve-
rir, kesmek acı verir, boynu kesmek yok eder, mahmude otu  (skamoni) 
müshildir, ekmek doyurur, su susuzluğu giderir, ateş yakar’ hükümlerimiz 
böyledir. Buna göre duyu, boynun kesilmesiyle beraber ölmeyi idrak eder 
ve kesilen hayvanda gördüğü hareketler nedeniyle kesme sırasındaki acı 
duymayı bilir. Sonra bu durum hafızada tekrar eder. Böylece bu idrakten 
asla şüphe içermeyen güçlü bir kanaat ve inanç meydana gelip pekişir. Bu 
idrakin yakînî olduğunu bildikten sonra bu yakînî bilginin meydana gelme 
sebebini anlatmak bizim görevimiz değildir. 

[237] Tecrübe bazen kesin doğru önermeyi ve bazen de çoğunlukla 
doğru önermeyi gerektirir. Bunlar müşahedelere karışmış olan gizli bir kı-
yas gücünü de içermektedir. Bu gizli kıyas gücü şudur: Şayet bu durum 
rastgele veya lâzım olmayıp arızî olsaydı, çoğu durumda farklılık olmaksı-
zın düzenli olarak devam edip gitmezdi. Öyle ki (iki şey arasında) bu lâzım 
gelme ilişkisi var olmasaydı nefis, bu lâzım sonucun geri kalmasını, ortaya 
çıkmamasını yadırgar ve onu nadir bir şey sayardı. Onun için ortaya çıkan 
bu engelin ne olduğunu arardı. Oysa bu hissetme peş peşe tekrarlanarak 
toplandığında, kıyas da buna (yani hislere konu olan bu şeye) eklendi-
ğinde nefis bunu tasdik etmeyi kabul eder. Ancak tıpkı tevâtürde haber 
verenlerin sayısının bir kurala bağlanamadığı gibi, bu tekrarın sayısının ne 
olacağı da bir kurala bağlanamaz. Zira burada tekrarlanan her yeni vakıa, 
(tevâtürün oluşumundaki) bir olaya şâhid olup onu haber veren bir kişi 
gibi değerlendirilir. 

[238] Birisi şöyle diyerek itiraz edebilir: “Bunun yakîn olduğuna nasıl 
inanırsınız? Oysa kelamcılar  bu konuda şüpheye düşüp şöyle demiştir: Ne 
kesmek ölümün, ne yemek doymanın ve ne de ateş yakmanın sebebidir, 
fakat Allah Teâlâ yanmayı, ölmeyi ve doymayı, bu sebepler nedeniyle değil 
de, bu sebepler gerçekleşirken yaratmıştır.” Bu itiraza cevabımız şudur: Bu 
bahsin ne kadar derin olduğuna ve hakikatine daha önce Tehafütü’l-felasife  
kitabımızda dikkati çekmiştik. Burada anlatılması gerekli olan miktar şudur:
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Kelamcıya çocuğunun boynunun kesildiği haber verildiğinde ne bu ke-
lamcı ne de akıllı bir insan çocuğunun öldüğünden şüphe duyar. Kelamcı  
ölümün meydana geldiğini kabul eder ve (kesilmeyle ölüm arasındaki) bir-
liktelik ilişkisinin nasıl bir şey olduğunu araştırır. Burada araştırılan kesme 
ve ölümün birlikte meydana gelmesi (iktirân) hususunun değişmesi im-
kânsız olan zorunlu bir lâzım gelme mi; yoksa Allah’ın ezelî iradesinin ye-
rine gelmesi hususunda tebdil ve tağyir ihtimali olmayan, O’nun cereyan 
edip duran Sünnetinin hükmü sebebiyle mi olduğu hususudur. Öyle ise 
bu araştırma birliktelik ilişkisinin bizzat kendisi değil, birliktelik ilişkisinin 
nasıl gerçekleştiğidir. Bu durum anlaşılsın ve bilinsin ki boynu kesilenin 
ölümünden şüphelenmek salt bir vesvese olup onun öldüğü inancı ise için-
de en küçük bir şüphe bulunmayan bir yakindir. 

[239] Mücerrebât  kabilinden olan şeylerden biri de sezgiye dayalı öner-
melerdir (hadsiyyât). Hadsiyyât, zihnin berraklığı, kuvveti ve bir takım 
şeyleri peş peşe müşahede etmesiyle nefiste ortaya çıkan sezgi ilkesine da-
yanarak kendileriyle hükmedilen bir takım önermelerdir. Öyle ki nefis, 
üzerinde tereddüde düşemeyecek şekilde bu önermeleri kabul ve tasdik 
etmeyi doğal olarak benimsemiştir. Fakat sezgi konusunda biri, bir kanaat 
ve inanışa dayanarak veya salt inkarla bu sezgiye karşı çıksa; sezgisi güçlü 
olmadıkça ve güçlü sezgi sahibinin benimsediği kanaat ve inancı taşıma-
dıkça bu sezgiyi bilmesi mümkün değildir. Bu durum bizim şu hükmümüz 
gibidir: “Ay, ışığını güneşten alır, ayın ışığının âleme yansıması, aynanın 
ışığının/ışınının karşısındaki diğer cisimlere yansımasına benzer.” Bu yar-
gıya varmamızda ayın güneşe olan yakınlık, uzaklık ve ortada olma oranla-
rının farklılaşması sırasında, ayın farklı şekillere girmesi sebebiyledir. Kim 
bu sezginin gözlem delillerini teemmül ederse bu sezgiye dair onda en kü-
çük bir şüphe kalmaz. Mücerrebâtta söz konusu olan kıyas, hadsiyâtta da 
vardır. Buna göre ayın bu farklı şekilleri alması şayet rastgele veya güneşin 
dışındaki bir etkenden dolayı olsaydı, bu durum uzun vakitler boyunca 
aynı tarz üzere sürüp gitmezdi. 
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[240] İlim dallarıyla ilgilenenlerde, sezgi  ve akletme (i‘tibâr) yoluyla 
bu tarz pek çok önerme oluşur. Öyle ki bu kişilerin bu önermelerin doğru 
olduğuna burhan  getirmesi mümkün olmaz, ancak bunlar hakkında kuşku 
duyması da mümkün değildir ve öğretme yoluyla başkasıyla da paylaşıl-
maz. Bu kişi, bu bilgiyi talep edene ancak kendi girdiği yolu ve izlediği 
yöntemi gösterir. Eğer öğrenci kendisi de bu yola girmeyi üstlenirse ve 
zihni kuvvet ve berraklık noktasında olgunluk derecesinde ise öğrencinin 
bu yolu tutması onu söz konusu inanca götürür. Bunun gibi hususlar sebe-
biyle, bu konuda mücadele eden itirazcıyı susturucu bir sözle ikna ve ilzam 
mümkün olmaz. Öyle ise hak olan her konuda mücadele etmeye muktedir 
olmayı ummamalısın. Zira yakin olan bir takım inançlar vardır ki onları 
burhan yoluyla başkasına tarif edemeyiz. Ancak eğer muhatap, ondan elde 
edilen bilgilerde bizimle ortak olmak için, bu sezgisel bilgiyi uygulamada 
ve kazanmada bize ortak olursa bu durum müstesnadır. İşte bu tür durum-
lar için “tatmayan bilmez ve erişmeyen idrak edemez” denilmiştir. 

Dördüncü Sınıf 

[241] Kendisinden dolayı değil de bir orta deyim (vasat) nedeniyle bili-
nen önermelerdir. Fakat önermeler içindeki bu orta deyim zihin tarafından 
fark edilmeyen bir şey değildir. Aksine bilinmek istenenin/matlûbun iki 
parçası hazır olduğunda, orta deyimin de hazır olmasından dolayı, bunun 
tasdiki de gerekir. Mesela şu sözümüz böyledir: “iki, altının üçte biridir.” 
Bu tasdik bir orta deyim sebebiyle bilinir. Bu da şudur: “Birbirine eşit üç 
bölüme bölünen her şeyin, bu kısımlarından biri onun üçte biridir. Altı, 
ikiler şeklinde birbirine eşit üç kısma bölünür. Öyle ise iki, altının üçte bi-
ridir.” Fakat bu orta deyim, bu sayının küçüklüğünden dolayı zihin tarafın-
dan fark edilmiyor değildir. İnsan, bunun hakkında yeniden ve tekrardan 
düşünebilir. Öyle ki sana “yirmi iki, altmış altının üçte biri midir?” denilse, 
buna zihninde, “iki altı’nın üçte birdir” sözüne hükmettiğin kadar hızlı 
hükmedemezsin. Aksine belki de altmış altıyı üçe bölmeye gerek duyarsın.
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Böylece altmış altı üçe bölününce her bölümün yirmi iki olduğu ortaya 

çıkar ve bilirsin ki bu, altmış altının üçte biridir. İşte sayı ne kadar büyürse 

sayının büyük olduğu yerlerde durum budur. Öyle ise bu, ilk bilgiyle değil 

de ikinci bir bilgiyle bilinirse fakat hakkında teemmüle gerek duyulmazsa 

bu, apaçık (evvelî) bilgiler yerine geçer ve kıyasın maddesi  olmaya uygun 

olur. Hatta, geçen üç sınıftan olan önermelerle yapılan kıyasların sonucu 

olan önermeler de kıyasın maddesi olmaya uygundur.

Beşinci Sınıf: Mütevâtir Haberler  

İkinci Kısım: Yakînî Olmayan ve Burhanlar İçin Kullanılmaya 

Uygun Olmayan Öncüller

[242] Bu öncüller iki türdür. İlki fıkhî konularla ilgili zannî kıyaslar 

için uygundur diğeri ise bunun için de uygun değildir. 

Birinci Tür

Yakînî kıyaslar için olmayıp fıkhî  kıyaslar  için uygun olanlardır ve üç 

sınıftır. Bunlar meşhûr, makbûl ve maznûn önermelerdir. 

Birinci Sınıf: Meşhur Önermeler (Meşhûrât )

[243] Mesela bizim selamı yaygınlaştırmak, yemek yedirmek, yakın akra-

baları ziyaret etmek, doğru sözlü olmaktan ayrılmamak, yargıda ve hüküm-

de adaleti gözetmek gibi şeylerin iyi bir şey olduğuna hükmetmemiz gibi. 

Yine, insana eza etmek, canlıyı öldürmek, iftira atmak, kocaların hanımların 

ahlaksızlığına rıza göstermesi, nimete karşı nankörlük ve taşkınlık kötüdür 

(kabih) diye hükmetmemiz de böyledir. Bunlar öyle önermelerdir ki insan; 

mücerret aklı, vehmi ve hissiyle baş başa kalsaydı zihin mücerret akıl ve hisse 

uyarak bu önermelere hükmedemezdi. Zihin ancak bir takım ârızî sebepler 

dolayısıyla bu şekilde hükmeder ki bu sebepler nefiste/zihinde bu önermeleri 

pekiştirir ve onları sağlamlaştırır. Bu ârızî sebepler beş tanedir:
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[244] Birincisi yaratılıştan gelen kalp inceliği dir. Kalp inceliği insanla-
rın çoğu hakkında geçerlidir. Öyle ki bir kavim, ilk anda hayvanı kurban 
etmenin aklen kötü olduğunu vehmeder. Şayet dinin ve fıkhın siyaseti  in-
sanları bu vehimden vazgeçirip hayvan kesmeyi güzel görmeye ve hayvan 
kesmenin Allah’a yakınlaşma vesilesi kabul edilmesine yönlendirmeseydi 
insanların çoğunun inancı bu olurdu. İşte bu yüzden Mu‘tezile  ve çoğu 
itikadi fırkalar, kesildiğinde hayvanlara acı çektirme ve akıl hastalarının 
hastalıkları sebebiyle acı çekmesinde Allah’ın adaletinin nasıl sağlandığı 
hususunu cevaplandırırken çok zorlanmışlardır. Bu sebeple söz konusu fır-
kalar tabiatlarındaki incelik nedeniyle hayvan kesmenin kötü olduğunu 
iddia ettiler. Onların bir kısmı haşirden sonra âhiret yurdunda hayvanlara 
bunun karşılığının verileceğini söyleyerek savunmada bulundular. Bun-
lar yine kralın zayıf birisine bir dilim ekmeği, bunu ona şamar atmadan 
yapması mümkün olduğunda, şamar atarak vermesinin çirkinliğini fark 
edemediler.

[245] Başka bir fırka da, hayvanların kurban edilmelerini savunmak için, 
hayvan kesmenin onların işledikleri yaralama ve öldürme suçlarına karşılık 
hayvanlara verilen bir ceza olduğunu, onların mükellef olduğunu ve bu be-
denlere, onun içinde azap görmeleri için, tenasüh yoluyla yeniden gönderil-
diğini ileri sürdü. Oysa onlar cezalandırılacağını bilmeyeni bu suçtan cay-
dırmak ve vazgeçirmek maksadıyla cezalandırmanın kötü (kabih)  olduğunu 
bilmediler. Eğer onlar bir hayvanın geçmiş suçları sebebiyle cezalandırıldığı-
nın farkında olduğunu iddia ediyorlarsa (o zaman) hayvanların müfekkire 
gücü var demektir. Bu durumda sinek ve kurtçukların işlerin hakikatlerini, 
geometrik ve felsefi ilimlerin hepsini biliyor olduklarını kabul etmek gerekir. 
Oysa bu kabul, hislerimizle öğrendiklerimizi tümüyle yadsımak anlamına ge-
lir. Ayrıca ceza verenin intikam, öfkesini dindirmek veya gelecekteki muhte-
mel bir zararı önleme şeklinde herhangi bir amacı ya da cezalandıranın bunda 
başka bir maslahatı yoksa bu cezalandırma da kötüdür. Allah, yaratıklarına acı 
vermeden de onları mükellef tutup sorumluluk yüklemeye kadirdir. Dolayı-
sıyla eğer onların, suç işlemekten masum bulunana acı vermenin kötü olduğu 
şeklindeki sözlerini doğru kabul edersek, önce mükellef kılarak sonra da ceza 
vererek onlara eziyet etmenin gerekçesi nasıl ortaya konulabilir ki!
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[246] İkincisi, insanın hamiyet sahibi ve izzeti nefsine düşkün yara-
tılmasıdır. Kişinin kadınının ahlaksızlığına razı olmasının kötü olduğuna 
hükmedilmesi bu sebebe dayanır. Bunun akla ait zorunlu bir hüküm ol-
duğu zannedilir. Bir topluluk eşlerini kiralamayı alışkanlık haline getirip, 
buna alışıp bu işten rahatsızlık duymadıkları halde insanlar böyle zanne-
der. Dahası zina yapanların hepsi başkasının eşiyle yapılan ahlaksızlığı iyi 
(hasen)  kabul ederler ve arzu ve şehvetlerine uygun düşmesinden dolayı 
zinayı kötü görmezler; ve zina hususunda eşleri uyaranı, eşlere zina eden-
lerin yaptıklarını söyleyenleri ayıplarlar ve eşleri bu şekilde uyarmanın son 
derece kötü ve çirkin olup, gammazlama, jurnalleme, dedikodu ve gıybet 
yapmak türünden olduğunu iddia ederler. İyi ahlaklı kişiler ise bu haber 
vermenin iyi bir şey ve bir sorumluluğun yerine getirilmesi niteliği taşıdığı 
görüşündedirler. Dolayısıyla insanların iyi-kötü (hüsün ve kubuh)  konu-
sundaki hükümleri çelişmektedir ve onlar bu konudaki hükümlerin aklî 
önermeler olduğunu zannetmektedirler. Oysa bu hükümlerin menşei, in-
sanın yaratılışında ona yerleştirilen bu özellik ve huylarıdır (hamiyet ve 
izzet-i nefis).

[247] Üçüncüsü ise insanın başkalarıyla barışı, iyi geçinmeyi, yaşamın 
sürdürülmesi konusunda işbirliği yapmayı sevmesidir. İşte bu yüzden in-
sanlar nezdinde selamlaşmayı yayma ve yemek ikram etme yollarıyla sevgi-
yi kökleştirmek iyi; kötü sözler söyleyip insanları yanından uzaklaştırmak, 
iyiliğe karşı nankörlük yapmak ve benzeri şeyler kötüdür. Şayet insanlar 
bahsedilen davranışları, iyi gördükleri bu şeylere bir vesile veya onlar için 
bir engel olarak görme noktasında bu tarz tabii bir eğilim sahibi olmasalar-
dı, bu konular hakkında insanların salt akılları tek başına ne iyi ne de kötü 
diye hüküm verirdi. İşte bu yüzden biz barış içinde yaşamayı sevmeyen ve 
başkasına baskı yapmaya meyleden bir topluluk olduğunu da görmekteyiz 
ki onlar nezdinde en zevkli ve en iyi şey; hücum edip baskın yapmak, yağ-
malamak, savaşmak ve öldürmektir. 
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[248] Dördüncüsü ise insanları ıslah etmek için getirilmiş olan dini 
terbiye ve ahlaktır. Bu dini terbiye , çocukluktan itibaren ebeveynden ve 
öğretmenlerden işitilerek tekrarlanması ve bu esaslara göre insanın yetişip 
büyümesi sebebiyle, zihinlerde sanki akıl kaynaklı olduğu zannı doğuracak 
şekilde iyice kökleşmiş inançlara dönüşürler. Mesela, rükû, secde, hayvan-
ları kurban edip kanını akıtmakla Allah’a yakınlaşma gibi şeylerin iyi kabul 
edilmesi böyledir. Şayet bu şeyler, çocukluktan beri bu şeyleri kabul etmek 
üzere terbiye edilmemiş akıllı kişiye ilk kez sunulmuş olsaydı bu kişi salt 
aklına dayanarak bu şeylerin ne iyi ve ne de kötü olduğuna hükmederdi. 
Nitekim zaten bu şeylerin iyi oluşu, dinin bunların iyi olduğunu belirt-
mesi sebebiyledir ki böylece vehim, çocukluktan beri olan te‘dip ve terbiye 
sebebiyle bunları kabule boyun eğmiştir.

[249] Beşincisi ise pek çok cüz’înin/tekilin taranmasıyla istikrâ yapmak-
tır. Buna göre bir şey, çoğu durumda başka bir şey ile birlikte bulununca 
bu ikisinin mutlak olarak birbirinden ayrılmaz ve beraber olduğu zannedi-
lir. Nitekim selamlaşmanın çoğu durumda güzel olmasından dolayı selam-
laşmayı yaymanın mutlak olarak her durumda iyi olduğuna hükmedilmesi 
ve bunu yaparken defi hacet esnasında selam vermenin kötü olduğunun 
dikkatten kaçması gibi. Yine doğru sözlülüğün, amaçlara uygun ve çoğu 
hallerde rağbet edilen bir şey olması sebebiyle doğru olduğuna hükmedilir, 
hatta bunun bizâtihî iyi bir şey olduğu zannedilir. Bu sebeple bir nebi ya da 
veli kulu öldürme gayesiyle saklandığı yer kendisine sorulan kişi, yalanın 
çoğu durumda istenmeyen kötü bir şey olması sebebiyle, onların yerini 
gizlemenin kötü olduğunu düşünebilir. 

[250] İşte sıraladığımız bu ve benzer sebepler; nefsin bahsedilen hüküm-
leri vermesinin sebepleridir. Bu hükümlerin ne hepsi doğru ve ne de hepsi 
yanlıştır. Fakat anlatmak istediğimiz şudur ki, bu hükümlerden doğru olan-
ların doğruluğu, ilk akıl nezdinde, açıkça doğru olanlar gibi apaçık değildir. 
Aksine her ne kadar ilk akıl nezdinde övgüye değer olsa da, onun doğruluğu-
nu tahkik etmek için akıl yürütüp araştırmak gerekir. Çünkü doğru olan öv-
güye değer olandan ve yanlış olan da çirkin ve yerilmesi gerekenden başkadır.
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Zira, nice çirkin ve yergiye layık olan şey doğru; ve nice övgüye layık olan 
şey de yanlıştır. Övgüye layık olan doğru olabilir, fakat gizli ve ince bir 
şartın bulunması kaydıyla. Öyle ki insanların çoğu bunu fark edemeyip 
övgüye layık olanın mutlak olarak doğru olduğunu düşünür. Oysa övgüye 
layık olan ancak bir şartla doğru olur. Mesela “doğru söylemek iyidir” sö-
zümüz gibi. Bu, mutlak olarak değil, aksine bir takım şartlar ile böyledir. 
Öldürülmek istenen nebinin yerini tarif etmek ve benzeri durumlarda ol-
duğu gibi, şartlardan bazısının yitirilmesi sebebiyle doğru söylemek kötü 
hale gelebilir.

[251] Bu meşhur önermeler ile aklî-aksiyom  niteliğinde (evvelî) öner-
meler arasındaki fark ı bilmek istersen şöyle yap: Akıllı ve baliğ, reşit bir kişi 
olarak birdenbire dünyaya geldiğini, asla bir eğitim almayıp, herhangi bir 
mezhep ve görüşle karşılaşmadığını, bir toplulukla birlikte yaşamadığını, 
bir düzen ve siyaset tanımadığını, fakat mahsûsatı müşahede edip ondan 
bazı imge ve hayaller aldığını varsay. Sonra bir an için “insan öldürmek kö-
tüdür ve insanı helak olmaktan kurtarmak iyidir” sözümüzü aklına arz et. 
Buna göre bu öncüller hakkında kuşkulanman veya duraksaman, yani on-
lardan hareketle hüküm veremeyecek bir durumda kalman mümkündür. 
Oysa “aynı anda, tek bir şey üzerinde hem olumlu hem olumsuz hüküm 
vermek doğru değildir” ve “iki birden daha çoktur” sözlerimiz hakkında 
duraksaman mümkün olmaz. O halde, bu tarz öncüller doğru görünen 
olmakla birlikte yanlış olmaları da muhtemel olunca, yakin/kesin olması 
beklenen burhanlar için uygun olmayıp fıkhî kıyaslar  için uygun olurlar.

İkinci Sınıf: Makbûlât  

[252] Bunlar, tevâtür sayısından daha az olan bir cemaat veya 
atalarımız, üstatlarımız, önder alimlerimiz gibi açık bir adalet ya 
da sınırsız ilmiyle başkaları içinde temayüz etmiş tek bir şahısın 
bize haber verdiği ve bizim de tasdik ederek inanmaya devam et-
tiğimiz şeylerdir. Mesela dindeki âhad haberler  buna bir örnektir.
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Bunlar (makbûlat) aklî burhani kıyaslar için değil fıkhî kıyas lar için uy-
gundur. Çünkü âhad haberlerin zan doğurma noktasında kapalı ve gizli 
kalmayan bir değeri vardır. Dolayısıyla sahih kitaplardaki yaygın olan ha-
disler; bir kişinin naklettiği gibi değildir; yine raşid halifelerden birinin 
naklettiği şey, başka birinin naklettiği şey gibi değildir. Bu noktadaki zan-
nın sayılamayacak kadar çok farklı derecesi vardır.

Üçüncü Sınıf: Maznûnât 
[253] Maznûnat , daimi ve değişmez özellikte olarak değil de çelişiğinin 

de mümkün olduğu akla gelmekle beraber nefsin daha çok meyletmesi 
sebebiyle tasdik edilen bazı hususlardır. Mesela “filan kişi ancak kuşku 
uyandırıcı şekilde, geceleyin dışarı çıkar” sözümüzdeki gibi. Zira nefis bu 
hususa meylederek, fiillerinde tedbirli davranmayı bu meyil üzerine inşa 
eder. Oysa nefis, meyil ettiği bu zan ile birlikte onun zıddının da mümkün 
olduğunun farkındadır. Bazı durumlarda zıddının da mümkün olmasını 
hissettirmesi bakımından ele alındığında meşhûrat ve makbûlata, zanna 
dayanan (maznûne) adı verilmesi mümkündür. İlk anda bir itikat/kanaat 
doğuran nice meşhur önerme vardır ki iyice düşünüp soruşturursan nefsin 
onu kabul etmeye boyun eğişinin bir zanna veya bir yanlışa bağlı olduğu 
görülür. Tıpkı “zalim de olsa mazlum da olsa kardeşine yardım etmelisin” 
diyenin sözü gibi. Bu, zihnin derhal kabul ettiği övgüye layık ve meşhur bir 
sözdür. Sonra da iyice düşünülünce sözün çelişik olduğu ortaya çıkar. Bu 
çelişki şudur: Zalime yardım edilmemeli, bilakis zulmüne mani olunmalı 
ve zalime karşı mazluma yardım edilmelidir. Bu konuda nakledilen ha-
disten murat edilen de budur. Şöyle ki Hz. Peygamber ’e bu konu “zalime 
nasıl yardım edilir” diye sorulmuştur. O da “ona yardım etmek, (mazluma) 
zulmetmesine mani olmandır”19 cevabını vermiştir. 

İkinci Tür
[254] İkinci tür öncüller ise ne kat‘î ve ne de zannî konularda uygun 

olan aksine ancak gerçeğin üstünü örtmek (telbîs) ve mugâlata  yapmaktan 
başka bir şeyde işe yaramayanlardır. Bunlar “benzetilenler” (müşebbehât), 
yani onlardan olmadığı halde görünüşte daha önce geçen üç kısma benze-
tilenlerdir. Müşebbehât  üç bölümdür. 
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Birincisi: Sırf Vehmiyyât 

[255] Bunlar, insan vehminin kuşku ve şüpheden uzak bir şekilde, kesin 

olduğu vehmiyle hükmettiği önermelerdir. Mesela hayatının ilk dönemle-

rinde insanın, yönüne işaret edilemeyen bir mevcudun varlığının imkansız 

olmasına; yine ne âleme bitişik, ne âlemden ayrı; ne âlemin içinde ne de 

dışında olan, kendi zâtıyla kâim olan bir mevcudun varlığının imkansız 

olmasına hükmetmesi gibi. Bu “tek bir şahıs tek bir anda iki yerde buluna-

maz” ve “bir, ikiden küçüktür” önermeleri gibi, aklî- aksiyom  niteliğinde 

(evvelî) olan önermelere benzer. Sırf vehmî önermeler; “adalet güzeldir, 

zulüm kötüdür” diye misal verdiğimiz meşhur önermelerden daha güçlü-

dür. Böyle bir güçte olmasına rağmen vehmi önermeler, mahsûsâttan önce 

gelen veya onlardan daha genel olan şeylerle ilgili olduğu zaman yanlış 

olur. Çünkü vehim, mahsûsâta alıştığı için hisse konu olmayan hakkında, 

mahsûsâtta alıştığı gibi hüküm verir. 

[256] Vehmin yanlış oluşu ise, vehmin tek tek doğruluğunu kabul et-

tiği, fakat bunlardan doğan sonucu kabule yanaşmadığı öncüllerden anla-

şılır. Zira vehmin, kendi benzerini idrak etme gücü yoktur. İşte salt vehmi 

öncüller, bu yanlış öncüllerin en kuvvetlisidir. Zira hayatın ilk yıllarında 

fıtrî özellik, bu yanlış öncüllere aklî- aksiyom  niteliğindeki (evveli) öner-

melerde hüküm verdiği gibi, aynı güçte hükmeder. İşte bu yüzden vehmiy-

yat mahsûslara dair olunca yakînî doğru olur ve vehmiyyata güvenmek salt 

aklî önermeler ve hissî önermelere güvenmek gibidir.

İkincisi: Zannî Önermelere (Maznûnâta) Benzeyenler 

[257] Bunlar üzerinde araştırılınca zann ortadan kalkar, silinir gider. 

Mesela, “zalim de olsa, mazlum da olsa kardeşine yardım etmelisin” diye-

nin sözü gibi. Bu tür aynı zamanda meşhûrata da benzer. Bazen iki has-

mın münazaralarda vaz‘ ya da inanma yoluyla üzerinde anlaştıkları müsel-

lemât tarzı önermeler, meşhurât veya maznûnâta benzer şekilde olabilir. 
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Fakat bunların taraflarca peşinen kabul edilmesi mümkün olursa ve din-
leyenlerce tekrar tekrar işitilince, dinleyenler bu öncüllere alışırlar ve ne-
fislerinin bunları doğru kabul etmeye olan meyli yanlış kabul etmeye olan 
meylinden daha çok olur. Dolayısıyla bu meylin zan olduğuna inanılır, 
zira zannın anlamı zaten inanç noktasında bir meyletmedir. Fakat zan, bir 
sebebe bağlı olarak ortaya çıkan ve sebeple arasında (aklen) bir uyum olan 
meyildir. Mesela senin geceleyin dışarı çıkanın şüphe uyandıracak bir işten 
dolayı dışarı çıktığına inanman gibi. Zira nefsin gece dışarı çıkan için bu 
töhmete meyletmesi bir sebepten dolayıdır. Şayet bir grup, örneğin mavi 
gözlü sarışının ancak hain ve kötü huylu olduğunu tekrar tekrar işitmiş 
olsa, böyle bir kişi gördüklerinde nefislerinin onun hain olduğu inancına 
meyli, düzgün birisi olduğu inancına olan meyilden daha çok olur. Oysa 
bu meyil, doğruluğu kesin olan bir sebepten kaynaklanmayıp, kulaktan 
duyularak oluşan salt bir hayalden ibarettir. İşte bu yüzden “duyan, duy-
duğunun gerçek olduğunu kurgular” denilmiştir. Dolayısıyla “zannî öner-
melere benzeyen” bu tür ile gerçek anlamda zannî olanlar (maznûnat) ara-
sında bir fark vardır. 

[258] Muhayyelât  da bu türe yakındır. Muhayyelât; bir şeyin, kötü 
veya iyi kabul edilen başka bir şeye, onunla kötü ve iyi olmasına sebep 
olmayan, farklı bir vasıfta ortak oluşundan dolayı benzetilmesidir. Bu 
durumda nefis de bu benzerlik sebebiyle bir şekilde ona meyleder. Oysa 
bu bir zan bile değildir. Muhayyelât, en aşağı seviyede olmasına rağmen 
insanları çoğu fiilleri yapmaya harekete geçirir. İleri atılma ve geri dur-
ma şeklinde insanların yaptığı tasarrufların çoğu bundan kaynaklanır. 
İşte bunlar daha önce anlattığımız şiir niteliğindeki öncüllerdir. Dolayı-
sıyla bu hayalin etki alanının dışında kalan bir akıllı kişiyi göremezsin. 
Öyle ki erkeğin evlenme teklif edeceği kadının isminin, çirkin bulunan 
bir Sudanlı veya Hintli ismi olduğu söylense, isminin çirkin olmasından 
dolayı insan tabiatı bu kadından uzaklaşır. Dolayısıyla bu hayal, kadının 
mevcut güzelliği ile yarışır ve ona direnerek bir soğukluk meydana getirir.
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Hatta içinde (dinî ve teolojik) doktrinlere olumlu ve olumsuz bir şekilde 
temas edilmeyen aritmetik  ve mantık ilminin, inkarcı filozofların ilimle-
rinden olduğu söylenince, din ehlinin tabiatı bu ilimden uzaklaşır ve so-
ğur. İşte bu cinsten yani muheyyelattan doğan meyil ve uzaklaşma bir zan 
ya da bir bilgi değildir. Dolayısıyla bunlar, ne zannî ve ne de fıkhî kıyaslar-
 da öncül yapılabilir. 

Üçüncüsü: Yanlışlar (Galatlar) 

[259] Yanlışlar, ya yanıltan bir lafızdan veya bir lafzın manasından kay-
naklanır. Lafızdan ortaya çıkan yanlış şöyle olur: Eşadlı (müşterek) bir is-
min anlamlarından sadece biri için doğru olan bir öncülü zihnin, bu aynı 
ismi başka bir şekilde alan başka bir anlama taşımasıdır. Öyle ki bu eşad-
lılığın farkına varmanın zor olduğu bir yerde yapılır. Tıpkı nur kelimesi-
nin, bir keresinde gözle görülen ışık, bir başka keresinde ise Allah Teâlâ’nın 
“Allah göklerin ve yerin nûrudur.”20 ayetinde nûr’dan kastedilen manada kul-
lanılması gibi. Bu yanlış bazen, Allah Teala’nın “Onun te‘vilini bilen ancak 
Allah’tır. İlimde sağlam olanlar ona inandık derler.”21 ayetinde olduğu gibi, 
sözdeki durak yerinde yanlış yapmaktan kaynaklanır. Buna göre “Allah” laf-
zı üzerinde vakfedildiğinde ortaya çıkan anlam, ihmal edilerek durulmadı-
ğında, “ilimde sağlam olanlar” sözü bu lafza atıf yapılmış olur ve (“Onun 
tevilini bilen ancak Allah ve ilimde sağlam olanlardır” şeklinde) yanlış bir 
öncül meydana gelir. Bazen de bu yanlış i‘rab (gramer) hatasından kaynak-
lanır. Tıpkı Allah Teâlâ’nın “Şüphesiz Allah müşriklerden beridir ve Resûlü 
de”22 ayetinde olduğu gibi. Buna göre “Resûlü” sözündeki lam harfinin ha-
rekesi yanlışlıkla kesre ile okunursa (“…ve Resûlünden” şeklinde) yanlış bir 
öncül meydana gelir. Lafızla ilgili olan buna benzeyen hatalar çoktur.

[260] Mana bakımından olan yanlışlara bakarsak, bunla-
rın bir kısmı mananın aksinin (döndürmesinin) tahayyül edil-
mesinden doğan hatalardır. Biz “her kısasın sebebi kasıt-
tır” dediğimizde her kastın kısasa sebep olduğu zannedilir.
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Doğrusu kasıt, kısasın ayrılmaz parçası (mülâzımı) olarak görülünce, kısa-
sın da kastın ayrılmaz parçası olduğu zannedilir. Bu cins yanılgıya neden 
olan husus, hızlıca (zihin yeterli düşünme imkanı bulamadan önce) akılda 
oluşur ve insan işin aslının farkına varamadığı sürece buna kanar ve alda-
nır. Bu hususta uyarılıncaya kadar da bu yanlış anlayış hayalinde varlığını 
sürdürür.

[261] Mana bakımından olan yanlışın diğer bir kısmı da, bir şeyin ay-
rılmaz parçasının (lâzım ının) bizzat o şeyin yerine konulması sebebiyle or-
taya çıkan hatadır. Öyle ki bir şey üzerine bir hüküm verildiğinde bu hük-
mün onun lâzımı hakkında da geçerli olduğu zannedilir. Mesela “namaz 
taat ve ibadettir ve her namaz bir niyete ihtiyaç duyar” denildiğinde, itaat 
namazın lâzımı olması sebebiyle, her taatin niyete ihtiyaç duyduğu zanne-
dilir. Oysa durum böyle değildir. Doğrusu imanın aslı ve Allah’ı bilmek, 
tanımak (ma‘rifetullah) bir taattir ve bunun niyete ihtiyaç duyuyor olması 
imkan dahilinde değildir. Çünkü ma‘buda (taat ve ibadet ile) yaklaşmaya 
niyet etmek, mabudu bilme ve tanımadan önce olmaz. Bu husus, da aklî 
ve fıkhî konularda yanılmaya çokça yol açan bir konudur. 

[262] Yanlışların nedenleri  tek tek sayılması zor olan bir husustur ve 
biz burada belirttiklerimiz yoluyla, açıkça anlatmadığımız nedenlere de 
bir işaret ve tembih yapmış olduk. O halde zikrettiğimiz bu öncüllerin 
kısımları on tanedir. Bunların dördü birinci kısımdan, üçü de ikinci kı-
sımdandır ki bunlar fıkhî kıyaslar dır. Üçü ise son kısımdandır ki bunların 
hükmünü şimdi anlatmış bulunuyoruz. 

[263] Bir kimse “aklî kıyaslar, fıkhî kıyaslar dan hangi bakımdan farklılık 
arzeder?” derse cevabımız şudur: Kıyasın sûreti/formu bakımından araların-
da bir farklılık yoktur, fark, ancak bu kıyasların maddeleri bakımındandır. 
Ancak farklılık her maddede değildir, zira aklî kıyaslarda öncül olan önerme 
fıkhî kıyasta da öncül olabilir. Fakat bazen aklî kıyaslar için uygun olma-
yan, mesela zanniyat türünden önermeler fıkhî kıyaslar için uygun olabilir.
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Bazı önermeler de her iki kıyas için uygun olmayabilir. Mesela müşebbehât  
(meşhûrât, makbûlât ve maznûnâta benzetilenler) ve (aşağıda geçecek 
olan) mugallitât  (yanlışa sebep olan şeyler) böyledir. Nitekim aklî ve fıkhî 
önermeler , önermeyi tümel kılan şeyin niteliği konusunda da bir birin-
den farklılaşır. Buna göre fıkıhta tikel öncüllerin tümel kabul edilmesine 
müsamaha edilir. Tikel mukaddimelerin tümel kabul edilmesi, Hz. Pey-
gamber’in söz ve fiillerinden, icma‘ ehlinin sözlerinden ve -usûl-i fıkıhta 
derinlemesine ele alındığı üzere, eğer bir fıkhî delil olarak görülürse- tek 
tek sahabenin görüşlerinden anlaşılır. 

[264] Bu öncüllerden, aklî-apaçık (evvelî) öncül yerine geçenler, lafzı 
sarih ve bize geliş yolu açık olandır. Mesela Şâri‘den işitilen sarih lafız böy-
ledir; ki mütevâtir de Şâri‘den işitilen gibidir. Mesela, Yüce Allah’ın “üçü 
hac mevsiminde yedisi de döndükten sonra olmak üzere tam on gün”23 ayeti-
nin lafzı sarihtir, yani toplam sayının on olmasını kastediyorum, ve (bize 
geliş) yolu açıktır, yani Kur’an mütevâtirdir demek istiyorum. Bazen onun 
yolu açık, lafzı zâhir olur. Mesela az önceki, ayette “döndüğünüzde” ibare-
sinden murat edilen gibi. Bazen lafzı sarih olur ama geliş yolu açık olmaz; 
Hz. Peygamber’in sözlerinden tevâtür sayısına ulaşmayan bir ya da birkaç 
kişinin naklettiği nass niteliğinde lafız gibi. Nihayet, bazen de ne sarih ne 
de mütevâtir gücü olur; tevâtür sayısına ulaşmayan bir ya da birkaç kişinin 
naklettiği zahir lafız gibi.

Tümel ve Tikel Önermeler Açısından Şer‘î Lafızlar ın Dört Bölüm 
Olduğuna Dair 
[265] Birincisi, tümel  olup kendisiyle tümel bir anlam kastedilen öner-

melerdir. “Her sarhoş edici haramdır”,24 hadisi gibi. İkincisi tikel olup 
tikel olarak kalandır. Hz. Peygamber’in altın ve ipek hakkında “bu iki-
si ümmetimin erkeklerine haramdır”25 hadisi gibi. Doğrusu bu söz erkek-
lere özgü kılınmakla kalmış, hükmü kadınları içine alacak şekilde daha 
önce geçtiği gibi genişletilmemiştir. Üçüncüsü tümel olup kendisiyle ti-
kel kastedilen önermedir. Yine Hz. Peygamber’in “merada otlayan ko-
yunların zekâtı verilir”26 hadisi gibi. Bu sözle, (bu tür tüm koyunlar de-
ğil de) nisap sayısına ulaşan koyun sürüsü kastedilmiştir. “Erkek ve kadın 
hırsızın elini kesin.”27 ayetinden ise kastedilen, hırsızların bir kısmıdır.
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Buna göre bu önermeyi tümel yapmayı istersek ona, kendisine bu konuda 
itibar edildiği açık olan bir takım vasıfları ilave ederiz ve mesela deriz ki: 
“sahibinin koruması altındaki yani sahibi tarafından benzer malların ko-
runduğu şekilde korunan ve tam olarak nisap miktarını tutan bir malı ça-
lan her hırsızın cezasının elinin kesilmesi olduğunda şüphe yoktur. Kefen 
soyucu veya mesela (dayanıksız) taze şeyleri çalan da bu vasıfta olduğu için 
onun da eli kesilir. İşte fıkhî gelenek budur. 

[266] Bizce fıkhî konular daki cedel yöntemi  açısından doğru olan; 
lafız genelanlamlı olduğunda bu şekilde yapmayıp (yani lafzı tümel yap-
maya çalışmayıp), aksine lafzın genel anlamına bağlı kalıp hasımdan bu 
genel anlamı tahsis eden bir delil sunmasını talep etmektir. Çünkü has-
mın iddia ettiği, umumi anlamın tahsis edilme ihtimali, fakihlerin ter-
minolojisi ve anlayışına göre umumu esas almaya engel değildir. Fakihler  
bu terim üzerinde anlaştıklarına göre bu ortak tavra bağlı kalıp umumi 
olan anlamı esas almak, kıyas şeklinde bir akıl yürütme yaparak konu-
yu çözümlemekten daha uygundur. Çünkü fukaha illeti tahsis  etmeyi 
kabul etmez. “Benzeri malların korunduğu gibi korunan, nisap mikta-
rına erişen bir malı çalan herkesin cezası elinin kesilmesidir” dediğinde 
hasmın bu söze karşı çıkıp “bir vasfı göz ardı ettin, bu da çalınanın taze 
olmamasıdır. Dolayısıyla bu şartın dikkate alınmadığını nereden biliyor-
sun?” derse senin için burada tekrar, lafzın umumi olan anlamına baş-
vurmaktan ve “bu (ayrıca bir delil ile ispata ihtiyaç duymayan) asıl’dır, 
bunun üzerinde başka bir vasıf ilave edenin ise bunu ispat etmesi gerekir” 
demekten başka bir yol kalmaz. Buna göre genel anlam bulduğunda ona 
sarılmak daha iyi bir yoldur.

[267] Dördüncüsü ise kendisiyle tümel  kastedilen tikel dir. Mesela, genel 
anlamlı söz ile anlamı hususi olanı kasteder ve “arkadaşlarda hayır yoktur” 
deyip bu sözle arkadaşların bazısını kastettiğimiz gibi, aynı şekilde bazen de 
özel olanı söyler ve genel olanı kastederiz. Mesela Allah Teâlâ’nın “Onlar-
dan bazısına bir dinar emanet versen onu sana geri vermez”28 ayeti gibi. Doğ-
rusu buradaki dinar ile diğer mal türleri de kastedilir. Tıpkı Allah Teâlâ’nın
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“Kim zerre miktarınca bir hayır yaparsa, o hayrı görür”29 ayetinde olduğu 

gibi ki burada azlık ifadesi ile çokluk anlatılmıştır. Yine Allah Teâlâ’nın “O 

ikisine öf (bile) deme!”30 ayetinde olduğu gibi “öf!” sözü ile bıkma ve usan-

ma anlamı içeren her şey ifade edilmiş olur. “Yetimlerin mallarını zulmede-

rek yiyenler…”31 ayeti de böyledir. Bu sözlerden kastedilen “yeme”den daha 

genel olan telef etmedir, fakat telef etme, yeme fiiliyle anlatılmıştır. Yine, 

İmam Şafii ’nin “onu bir yılan -veya akrep- sokarsa yılan Mısır veya akrep 

Nusaybin akrebiyse kısas vacip olur” sözündeki tahsisten amacı gerçek an-

lamda bir tahsis değildir, aksine çoğu durumda öldürücü olan her şeyi ifa-

de etmektir. Fakat Şafii meşhur olanı zikredip onunla bütünü anlatmıştır. 

Öyle ise bu cinsten özel anlamlı bir lafız varit olduğunda onun özel oluşu-

na itibar etmeyip onunla kastedilen tümel manayı ele alırız. Bu doğrultuda 

şöyle deriz: Ana-babaya sıkıntı veren her şey haramdır ve yetimin malını 

her türlü telef etme haramdır. Böylece elimizde tümel bir öncül olur. 

[268] Birisi şu soruyu sorabilir: “Özel bir olay yoluyla bilinen şey, 

tahsis edilmesi için ilave bir delile ihtiyaç duyan tümel bir önerme mi-

dir; yoksa onu umumi anlamda kullanacak kişinin başka bir delile ihti-

yaç duyduğu tikel bir önerme midir? Mesela ramazan günü ilişkiye gi-

ren bedeviye Hz. Peygamberin “bir köle azat et!”,32 demesi ve zina ya-

pınca Mâiz’i recmetmesi gibi.33 Öyle ise bu söz, Hz. Peygamber in ‘zina 

yapan herkesi recmediniz’ ve ‘ramazan günü eşiyle ilişkiye giren herkes 

bir köle azat etsin’ sözleri yerine geçer mi?” Buna cevabımız şudur: Bu 

sözler Hz. Peygamberin şöyle demesi yerine geçer: ‘Mâiz ’in özelliğini ta-

şıyan herkesi zina yaptığında recm ediniz’ ve ‘Bedevinin özelliğini taşıyan 

herkes, ramazan günü cinsel ilişkiye girmek yolu ile eşini ve kendini gü-

naha soktuğunda bir köle azat etsin.’ Ayrıca burada cinsel ilişkinin sıfatı, 

soru soranın tavsif ettiği gibidir; bedevininse itibar edilecek vasfı, Allah’ın 

Resûlü’nün (s.a.) bu konuda detaya inmeyi terk ederek tarif ettiği şeydir.
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Öyle ki farklılaşmanın mümkün olduğu bir yerde, detaya inmeyi terk et-
mek sözün genel anlamının esas alınacağını gösterir. Buna göre eşiyle iliş-
kiye girenin, hür veya köle olduğunu tarif etmemişse bu ifade hür ve köle 
hakkında genel bir ifade olur. Eğer ramazanda oruçlu iken eşiyle cinsel 
ilişkiye girenin hür olduğunu belirtmişse, ibadetlerle ilgili konularda köle-
liğin, (hür olanların yükümlü olduğu) herhangi bir yükümlülüğün kalk-
masına tesir eden bir sebep teşkil etmediği açıkça bilindiği için, kölenin 
de bu hüküm kapsamına dahil edilmesi için ilave bir çaba gösterilmesi 
gerekir. Bizim bu hükmü, genel bir hüküm yerine koymamız, Allah resu-
lünün “benim bir kişi hakkındaki hükmüm, cemaat hakkındaki hükmüm-
dür” demiş olması sebebiyledir. Şayet Hz. Peygamber’in (hüküm koyma) 
adetinin, her şahsa diğerinden farklı bir hüküm verme tarzında olduğunu 
bilmiş olsaydık, onun bu incelediğimiz konudaki sözünü genel (umûm) 
ifadeli bir söz olarak almazdık. 

[269] İncelediğimiz konu, kitabımızın asıl konusuyla ilgisi olmayan 
başka bazı hususlar içerir. Kıyasın sûretini araştırdığımız sırada tikel-özel 
hükmün ancak altı yol ile tümel yapılabileceğini açıklamıştık: Bu açık-
lamamız üzerinde farklılığın gerçekleştiği şeyin hükme etkili (müessir ) 
olmadığı; üzerinde ortaklığın olduğu şeyin ise hükme dayanak (menât) 
olacak şekilde münasip ve müessir olduğunu ortaya koymaktaydı. Çün-
kü müessir , gayenin açığa çıkmasında en açık etkisi olandır. Şöyle ki bazı 
tikeller vardır ki onlarda kastedilenin tümel olduğu bilinir; bir kısmın-
da ise bu durum bilinmez. Tıpkı Zâhirîler in, ribevî mallara dair hadiste 
zikredilen altı tikel maldan kastedilenin onlardan daha genel bir durum 
olduğunu bilmemesi gibi. Bu konuda fikir yürüten alimlerin tümü bilir ki 
(hadiste ribevî mal olduğu belirtilen) buğdayla kastedilen, sadece ‘buğday’ 
olmayıp buğdaydan daha genel bir manadır. Zira öğütülüp un olduktan 
sonra da buğdayın faize konu olma özelliği devam eder. Oysa buğday un 
olmuş ve artık ismi buğday olmaktan çıkmıştır. Böylece bilinir ki buğday-
dan kastedilen, buğday ve unun ortak olduğu genel ve tümel bir vasıftır.
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Fakat genel ve tümel olan bazen, akıl yürütmeye gerek olmadan apaçık (be-
dihi) olarak bilinir. Yukarıdaki ayette yasaklananın, sadece ebeveyne ‘öf!’ 
demek olmayıp, onlara karşı genel anlamda bıkkınlık ve bezginlik tavrı 
göstermek olduğunu bilmemiz gibi. Bazen de bu genel ve tümel hakkında 
buğdayda olduğu gibi şüpheye düşülür. Zira buğday ve un tıpkı yeme, gıda 
maddesi olma, keylî olma ve mal olma gibi bir takım tümel hususlarda 
ortaktırlar. Tümellik konusunda bir kuşku vaki olduğunda bunu ancak an-
lattığımız altı yoldan biriyle ispatlamak mümkündür. Allah en iyi bilendir.

ÜÇÜNCÜ BÖLÜM

KIYASTA YANLIŞA GÖTÜREN NEDENLER 

Bu konuda birkaç fasıl vardır. 

Birinci Fasıl: Yanlışa Neden Olan Şeylerin Belirlenmesi

[270] Bilinmelidir ki, kıyasın öncülleri, şekil olarak kıyasın üç şeklinin 
sonuç veren darplarına göre tertip edilip; bundan sonra ilk olarak kıyasın 
birincil (en küçük) parçaları olan üç terim ortaya çıkarılır; sonra da kıyasın 
ikincil parçaları olan önermeler birbirinden ayırt edilirse; bunlara ilaveten 
öncüller doğru ve sonuçtan farklı ve ondan daha iyi bilinir olursa işte bu 
durumda bunlardan lâzım gelen şey zorunlu olarak doğru ve hakkında 
kuşku duyulmayan bir şey olur. Çünkü bu önermelerden doğru bir so-
nuç vermeyeni, ancak anlattığımız açılardan birindeki bir kusurdan dolayı 
doğruyu vermez ki, bu da şu seçeneklerde gösterilmiştir: Yapılan kıyas, 
1- şekillerden herhangi biri içinde yer almaması, 2- sonuç veren darbların 
dışında kalması, 3- deyimler veya 4- öncüllerin bir birinden ayırt edilme-
mesi, 5- sonucun öncüller içinde yer alması ve öncüllerin sonuçtan farklı 
olmaması; 6- sonucun bilinme açısından öncülden daha iyi bilinir olması 
ve bu sebeple 7- öncülün sonuçtan daha iyi bilinir olmaması. İşte bunlar 
kıyasta yanılgı ya neden olan yedi nedendir. Şimdi bunların her birini bir 
örnekle açıklayalım ki bu konuda yanlıştan korunmak kolay olsun.
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Birinci Hata Noktası

[271] Kıyasın üç şekilden birine dahil olmamasıdır. Bu da deyimler 
arasında, ya her iki öncülde özne veya her iki öncülde yüklem veya birinde 
özne, diğerinde yüklem olan bir ortak deyimin bulunmamasıdır. Eşanlam-
lılık ve eşadlılık (hakikaten ve lafzen iştirak) olmadığında zihin onda yanıl-
maz. Doğrusu bu durum açıktır. Ancak deyimler arasında manası farklı ol-
makla birlikte eşadlı (lafzen müşterek) olan bir şey bulununca zihin yanılır. 
Bu yüzden eşanlamlı  ve eşadlı müşterek lafız lara ve özellikle de mütevâtı’  
olmaları nedeniyle benzeşenlere dair yeterli incelemenin yapılması gerekir. 
Çünkü müşterek lafızlardaki farkın idraki zordur ve bu konu yanılmaların 
önemli bir nedenidir. Yukarıda ‘Kıyastan Öncekiler Kitabı’nda bunun taf-
silatını öz olarak anlatmıştık. Ancak ne var ki biz orada yalnızca manaları 
özdeş olmayan (eşadlı) lafızları anlattık. Oysa bazen müştereklik, bizzat 
lafızdan değil de lafızların nazım ve tertibi sebebiyle de olur. Şimdi burada 
bunların örneklerinden dördünü anlatalım. 

[272] Birincisi, Allah Teâlâ’nın “Ancak Allah ve ilimde sağlam olanlar”34 

sözünde anlattığımız gibi, vakıf ve iptida denilen, durma ve yeniden başla-
ma yerlerinden neşet eden müşterekliktir. Zira bu ayetin iki farklı manası 
vardır. Dolayısıyla buna benzer iki anlama gelen sözler öncüllerin birinde 
bir mana, diğerinde başka bir mana için kullanılır ve bir ortak deyimin 
bulunduğu zannedildiği halde ortak deyim ortadan kalkmıştır. İkincisi ise 
bir zamirin, bağlı olması muhtemel olan birden çok isim arasında gidip 
gelmesidir. Mesela şu söz gibi; 

“Akıllı kişi bir şeyi bilirse o, bildiği gibidir.

Akıllı kişi taşı bilir.

Öyle ise o taş gibidir.”

Burada “o” zamiri akleden-akıllı kişi ile düşünülen-akledilen şeye bağ-
lı olma arasında gider gelir. Öncülde düşünülen şeye bağlı olduğu kabul 
edilir, sonuçta ise karışıklık ortaya çıkar ve düşünen kişiye bağlıymış gibi 
zannedilir. 
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[273] Üçüncüsü, iki anlamı sıraya koyan bağlaçların (atıf harflerinin), 
biri doğru diğeri de yanlış olan iki mana arasında gidip gelmesidir. Me-
sela “Beş sayısı, çift ve tektir”, sözü gibi. Bu söz doğrudur. Dolayısıyla bu 
sözden hareketle “beş, hem çift hem tektir”, sözünün de doğru olduğu 
zannedilir. Bunun sebebi “ve” bağlacının anlamının karıştırılmasıdır. Doğ-
rusu “ve” bağlacı bölümlerin toplamına delâlet eder. Buna göre sen “insan 
kemik ve ettir” dersin ki bu insanda kemik ve et vardır anlamına gelir. 
Ayrıca bu bağlaç niteliklerin toplamına da delâlet eder. Tıpkı senin “insan 
canlı ve cisimdir”, sözün gibi. Buna göre beş sayısı konusunda yukarıda 
söylediğimiz söz, ‘ve’ bağlacındaki parçaların toplamı (yani beş sayısının 
4+1 şeklinde çift ve tek sayının toplamı olması) anlamı yoluyla doğru olur, 
sıfatların toplamı (hem tek olma hem de çift olma sıfatını bir arada taşıma) 
anlamı yoluyla değil. Nitekim her iki anlamda da önermenin lafzı aynıdır. 

[274] Dördüncüsü ise sıfatın, öznenin sıfatı olması ya da kendinden 
önce zikredilen yüklemin sıfatı olması arasında gidip gelmesidir. Buna göre 
biz “Zeyd görendir (basîr)”, yani kör değildir ve “Zeyd tabiptir” diyebiliriz. 
Bu iki sözü düzenleyerek “Zeyd basîr tabiptir” dediğimizde onun tıp ala-
nında basîr (uzman) olduğu zannedilir. Zira bu lafızlar ayrı ayrı (yani Zeyd 
için ayrı cümlelerde) kullanıldıklarında doğru; birlikte kullanıldıklarında 
ise (akla gelebilecek) iki yorumdan sadece birine göre doğru olur. Buna 
benzer çok sayıda örnek bulabiliriz. Bunlarla, nereden olduğu bilinmeden 
kıyasın şekli bozulur. Anlattıklarımız ise bu konuda yeterli bilgiyi verir. 

İkinci Hata Noktası
[275] Kıyasın, üç şekilin sonuç veren darblarından birine dahil olma-

masıdır. Bunun örneği şu sözdür:

“İnsanların çok azı yazandır. 

Her yazan akıllıdır.

Öyle ise insanların çok azı akıllıdır.” 

Eğer azı olumlamakla, çoğu olumsuzlamayı kastetmez-
sen (yani azı akıllıdır deyip çoğu akıllı değildir sonucunu kas-
tetmezsen) bu sonuç doğrudur. Doğrusu çoğu akıllı olunca
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azı da onun içinde yer alır. Eğer bu kıyasla insanların yalnızca azının yazan 

ve akıllı olduğunu kastedersen kıyasın sistemi, düzeni karışır. Zira, “insan-

ların çok azı yazandır” sözü bilkuvve olarak iki öncül içerir. Bunlardan biri, 

“bazı insan yazandır”, diğeri ise “bu bazı (insan) azdır” öncülleridir. Bura-

da, bu ikisi (yazan ve az) “bazı” üzerine yüklem olmuş ve ikinci öncülde 

iki yüklemden sadece biri üzerine -ki bu da “yazandır” yüklemidir- hüküm 

verilmiştir. Dolayısıyla burada kıyasın sistemi karışmıştır. 

[276] Aynı şekilde, 

“İnsanın taş olması mümteni‘dir/imkandışıdır,

ve taşın canlı olması mümteni‘dir.

Öyle ise insanın canlı olması mümteni‘dir.” 

dediğinde de durum böyledir. Çünkü bu darp, içindeki olumsuzluk laf-

zı dönüştürülmüş olan iki olumsuz önermeden meydana getirilmiştir. Zira 

“insanın taş olması mümteni‘dir”, sözünün manası; “Hiçbir insan taş de-

ğildir”, demektir. Öyle ki sonucu olumsuz yapmak için bu kadarı kâfidir. 

Zira birinci şeklin küçük öncülü olumlu olmazsa kıyas asla sonuç vermez. 

Bu tarz hataların çok olmasının sebebi, zihnin lafızlara sarılıp manaları 

gerçekliğiyle elde edememesinden başka bir şey değildir.

Üçüncü Hata Noktası

[277] Kıyasın birincil parçaları olan üç deyimin tam olarak bir birinden 

ayrışmış, deyimler şeklinde yer almamasıdır. Mesela; 

“Her insan beşerdir 

ve her beşer canlıdır. 

Öyle ise her insan canlıdır.” ve yine; 

“Her hamr içkidir 

ve her içki sarhoş eder. 
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Öyle ise her hamr sarhoş eder.” sözü gibi.

Bu örneklerde orta deyim  ile küçük deyim  (insan ve beşer ile hamr ve 
içki) birbirinin aynısıdır fakat lafızlar birbirinden farklıdır. Bu, önerme-
lerde eşanlamlı (müterâdif ) lafızların kullanılmasıyla ilgili bir durumdur. 
Müterâdif lafızlar ; harfleri farklı olup kendilerinden anlaşılan manaları 
aynı olan lafızlardır. Bunları daha önce anlatmıştık, dolayısıyla bunlardan 
da sakınmak gerekir. 

Dördüncü Hata Noktası

[278] Kıyasın ikincil parçaları olan öncüllerin gereksiz parça taşıması-
dır. Bu nedenle, mürekkep olmayan yalın müfred lafızlar da yanlışa rastlan-
maz. Zira bu lafızlarda yanlışın yeri açıkça görülür, mürekkeb  lafızlardaki 
yanlışlar ise açıkça görülmez. Nice mürekkeb lafız vardır ki onun anlam 
gücünü, tek bir lafız verebilir, zira bu manaya tek bir lafız ile delâlet etmek 
mümkün olur. Mesela, “insan yürür” deyip sonra da bu ifadeyi uzatarak 
özne olan ‘insan’ lafzını “hayavân-ı nâtık” ile; ‘yürür’ lafzını da “ayaklarını 
atarak bir yerden bir başka yere intikal eder” lafzıyla değiştirmen müm-
kündür. Bu kıyas türünde gizli olan hatayı bulup ortaya çıkarman artık 
mümkündür. Yine 

“Müslüman bir şeyi bildiğinde o, bildiği gibidir.

Müslüman kafiri bilir.

Öyle ise müslüman kafir gibidir.” sözün de bu kabildendir. 

Buradaki öncüllerdeki deyimler konuldukları anlam itibarıyla birbirin-
den tamamen ayrışmış (eşanlamlı vb. olmayan) öncüllerdir. Ortaya çıkan 
hata ise başka bir hususta, diziliştedir. Çünkü bu dizilişteki detaylar orta-
ya konulmamıştır. Yoksa, senin “müslümanın bildiği şey” sözün özne; “o, 
bildiği şey gibidir” sözünün yüklem olduğu ortadadır. Fakat “o” zamiri iki 
ayrı şey arasında gidip gelmektedir. 

[279] Bazen de bu deyimler konuldukları anlam bakımından bir bi-
rinden ayırt edilemez olur ve hatta önermede hem öznenin hem de yük-
lemin bir parçası olması ihtimal dahilinde olan unsurlar bulunabilir.
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Mesela “Uzun Zeyd beyazdır: Zeydün et-tavîlu ebyad”, dediğinde burada 
yüklem yalnızca “beyaz” kelimesidir. “Uzun” ise öznenin bir parçasıdır. 
Uzun (et-tavîl) kelimesini ellezî (… olan, ki o) ilgi zamirinden (ism-i mev-
sûl) sonra getirip Zeyd’e ait bir sıfat yaparak şöyle demen mümkündür: 
“Uzun olan Zeyd beyazdır: Zeydun ellezî hüve tavîlun ebyadu”. Eğer “Zeyd, 
uzun beyazdır”, dersen uzun kelimesi bu defa yüklemin bir parçası olur. 
Eğer yukarıdaki örnekte ‘ellezî’ kelimesi getirilmeden cümle söylense, 
cümle burada ‘ellezî’ kelimesinin kastedilmesine de kastedilmemesine de 
açık olur.

[280] Mesela “el-insâniyyetü, min haysü hiye insâniyyetün, hâssatün ev âm-
metün”, denilmesi de bu şekildedir. Burada iki ihtimal söz konusudur: Birinci 
ihtimal, “min haysü hiye insâniyyetün” kısmının, önermenin konusunun bir 
parçası olmasıdır ki bu durumda cümlenin anlamı “el-insâniyyetü min hay-
sü hiye insâniyyetün, hâssatün ev âmmetün: insanlık, insanlık olması yönüyle 
ele alındığında, ya özeldir ya da geneldir” olur. Diğer ihtimal ise, sadece ilk 
‘el-insâniyyetü: insanlık’ kelimesinin konu (özne) olup, yüklemin ise ‘min haysü 
hiye insâniyyetün hâssatün ev âmmetün: insanlık olma (mahiyeti) bakımından 
özeldir’ olmasıdır. Eğer sadece “insanlık, özeldir” demiş olsaydın cümlenin bu 
ikinci ihtimaldeki anlamıyla aynı şeyi söylemiş olurdun. Bundan dolayı açık-
ça “hâssatün min haysü hiye insâniyyetün: (insanlık) insanlık olması (mahiyeti) 
bakımından özel insanlıktır” deseydin; her bir haberin ayrı bir yüklem olduğu 
iki ayrı şeyden haber vermiş olurdun. İşte bu yüzden eğer “mahiyeti bakımın-
dan insanlık, ne özel insanlıktır ne de genel insanlıktır” deseydin bu doğru 
bir önerme olurdu. Eğer “insanlık, insanlık olması bakımından ne özeldir ne 
de geneldir”, deseydin bu da yanlış olurdu. Zira ileride, varlığın hükümleri 
konusunda tümelin manasını anlatacağımız sırada bu ikisi arasındaki fark da 
anlaşılacaktır. Bu muhtelif terkiplerden pek çok yanlışlar doğar ki bunların 
çözümü, sadece lafzı esas alanlar şöyle dursun aklî ve mantıkî ilimlerde uzman 
olanlara bile zor gelir. Bu gizli hata noktalarından kurtulmak ancak Allah’ın 
muvaffakiyet vermesiyle mümkündür. Öyle ise fikir yürüten araştırmacı bu 
sarp yolların karanlıklarından kurtulması için araştırmacı Allah’tan onu başarı-
ya ulaştırmasını dilesin.
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Beşinci Hata Noktası

[281] Kıyastaki muhtemel hata noktalarından beşincisi ise öncülün 
yanlış olmasıdır. Bu da ya lafızda ya da manada bir karışıklığın ortaya 
çıkmasından kaynaklanır. Bu sebeplerden hiç birinin bulunmadığı yerde 
zihin ona boyun eğmez ve onu doğru kabul etmez. Nitekim burada söz 
konusu ettiğimiz ancak akıl sahibi olanların yanlış yaptığı şeylerdir. Her 
işittiğini doğru kabul edenin ise mizacı bozuktur, tedavisi de zordur. Bu 
sebeplerden lafızdaki karışıklık, kullanılan lafız ile (kullanılması gereken) 
doğru lafız arasında bir münasebetin olmasıdır. Mesela, iki lafız, aralarında 
ince bir anlam farkı olmakla birlikte, ortak bir manaya sahip olabilir. Bu 
durumda bu lafızlardan biri esas alınarak doğru olarak telif edilen hüküm, 
diğer lafza göre de doğru zannedilir. Çünkü aynı şeyi ifade etmelerine rağ-
men lafızlardan birinin diğerinden daha fazla ya da eksik bir mana taşıması 
hususu dikkatten kaçmıştır. Belirttiğimiz husus çokça hataya düşülen bir 
noktadır. Mesela perde, paravan anlamındaki “setr” ve “hıdr” lafızları gibi. 
Zira böyle bir perde, arkasında bir kız ya da cariye olduğu zaman “hıdr”; 
diğer durumlarda ise “setr” lafzıyla ifade edilir. Yine ağlamak, anlamındaki 
“büka” ve “avil” sözcükleri de böyledir. Yüksek sesle ağlanınca ‘avil’; değilse 
‘bükâ’ denilir. Bazen de iki sözcüğün anlamının tam olarak aynı olduğu 
sanılır. Toprak anlamında “serâ” ve “turâb” sözcükleri böyledir. Doğrusu 
“sera” da topraktır, fakat nemli ve ıslak olmak şartıyla böyledir. Yine dar 
geçit anlamındaki “me’zak” ve “madîk” de böyledir. Me’zak, madîk ile aynı 
şeydir, fakat sadece savaştaki yerlerle ilgili olarak kullanılır. Yine kaçan köle 
anlamındaki “âbık” ve “hârib” de böyledir. Buna göre âbık, hârib’dir. Fakat 
hârib’de ilave bir mana vardır. Bu ilave mana da kölenin kaçmasının korku 
ve ağır iş şartı sebebiyle olmasıdır. Kaçmanın sebebi köleyi nefret ettirip 
kaçıran bir sebep değil ise bu durumda köleye hârib değil âbık adı verilir. 

[282] Nitekim tükürüğe yani ağız suyuna ağızda bulunduğu sürece “ru-
dâb”; ağızdan atıldığında ise “buzâk” denilir. Yine yiğit ve kahraman kişiye an-
cak silah kuşandığında kemiyy denilir, diğer durumlarda o batal olarak anılır.
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Güneşe de ancak gün yükselirken gazzâle denilir. İşte bütün bu sözcükler 
asıl anlam olarak birbirine denk olsalar da aralarında bir çeşit bir nüans 
vardır. Bu sebepten bu lafızlardan biri esas alınarak verilen hükmün diğeri 
için de geçerli ve bu yüzden onun da doğru olduğu zannedilebilir. 

[283] Yanılmanın mana ile ilgili sebebi, öncülün tikelde doğru iken tü-
melde böyle olmadığı halde, tikelin tümel olarak alınıp doğru kabul edil-
mesidir. Bu durumda öncülün doğru olma şartı gözden kaçırılmış olur. 
Bu yanılmaların en çok rastlanılan sebebi de önermenin döndürülmesinin 
doğru olacağının vehmedilmesidir. Buna göre “her kısas, kasd sebebiyledir 
ve her recm zina sebebiyledir” dediğimizde her kasıtta kısasın ve her zinada 
recmin var olduğu zannedilir. İşte bu konu tedbirli davranmayanın çokça 
hataya düşebileceği bir özelliktedir. Tikelde doğru olup tümelde olmayan 
önerme ise, bazen öznenin bazısında doğru olabilir. Tıpkı “canlı mükel-
leftir” sözümüz gibi. Zira bu söz, başkası değil, yalnızca insan hakkında 
doğrudur. Bu tür önerme ise öznenin tümünde fakat onun sadece bazı 
durumlarında doğru olabilir. Tıpkı “insan mükelleftir” sözümüz gibi. Bu 
söz, çocukluk ve akıl hastası olma halinde insan için doğru olamaz. Bu tür 
önermeler bazen de vakitlerin bazısında doğru olur. “Mükellefin namaz 
kılması zorunludur”, sözümüz gibi. Bu söz kuşluk vakti için doğru olmaz. 
Zira kuşluk vaktinde kılınması zorunlu olan bir namaz yoktur. Bu öner-
meler bazen de gizli bir şarta bağlı olarak doğru olur. Tıpkı “mükellefin şa-
rap içmesi haramdır”, sözümüz gibi. Bu söz ancak şarap içmeye zorlanmış 
olmamak şartıyla doğrudur, ancak bu şart söylenmemiştir. Yine “mükellef 
kişi bir masumu öldürürse, öldürdüğü kişi gibi o da öldürülür” sözü de 
bunun gibi bir şarta bağlı olarak sahihtir. Bu şart da öldürenin baba, öldü-
rülenin ise onun çocuğu olmaması şartıdır. İşte bu tür önermeler çoğu du-
rumda doğru olup, ancak bir şartla kayıtlanınca tümel doğru kabul edilir. 
Buna rağmen bazen zihin bu önermeleri derhal doğrular ve onları tümel 
doğru olarak kabul eder. Böylece onlardan yanlış sonuçlar lâzım gelir. 
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Altıncı Hata Noktası

[284] Kıyasta yanılmanın altıncı nedeni ise öncüllerin sonuçtan farklı 
önermeler olmamasıdır. Zira böyle olursa farkına varmadan neticeyi ön-
cül olarak kullan ır, yani “musâdere ale’l-matlûb ” hatasına düşersin. Mese-
la “kadın velayet altında ise kendi nikah akdini kendisi yapamaz” sözün 
gibi. Sana kadının velayet altında olmasının anlamı sorulduğunda, belki 
de muhatapla, zaten üzerinde ittifak edemeyip anlaşmazlık içinde olduğun 
bir şey dışında açıklama yapamazsın. “Gündüz yapılan niyetle nafile oruç 
tutmak sahih olur” diyenin sözü de bu şekildedir. Çünkü o, aynî bir oruç-
tur. Onun aynî bir oruç olmasının manasının tam olarak izahı ve tahkiki 
istendiğinde, yapılan izahın bir parçasını da neticenin teşkil etmesinden 
kaçınılamaz. Şöyle ki ona “aynî bir oruç olmasının manası nedir?” diye 
sorulduğunda, cevap veren kişi “o, nafile olmaya uygun bir oruçtur” der. 
Bunun üzerine ona “bu cevabınla muayyenlik (aynîlik) tespit edilemez” 
denilir. Zira her gün fecrin doğuşundan önceki vakit kaza orucu için uy-
gundur ve ona aynî bir oruç denilmemektedir. Eğer onun manası, “nafile 
oruçtan başkasına uygun değildir” derse buna karşı “bununla da aynî oluş 
tespit edilemez” denilir. Zira gece nafile oruçtan başkasına uygun değildir, 
bu sebeple ona muayyen (aynî) oruç denilemez. Böylece (muhatap) iki 
manayı bir araya getirmek zorunda kalır ve “onun manası, nafile için uy-
gun olup diğerleri için uygun olmayandır” der. Onun ‘o, nafile oruç için 
uygundur’ sözü gerekçesinin (illetinin) bilinmesi talep edilen (matlûb, ne-
tice) hükmün kendisidir, öyle ise onu nasıl illetin bir parçası yapmaktadır? 
Oysa doğrusu illetin hüküm olmadan kendi başına var olabilmesi sonra da 
onun üzerine hükmün gelmesidir ki, böylece hüküm, illetten başka, onun 
dışında bir şey olur. Bu anlattıklarımızın benzeri aklî (kelâmî) konularda 
(daha) çoktur, bu yüzden burada bunlara yer vermiyoruz. 

Yedinci Hata Noktası

[285] Kıyasta hataya düşülen yerlerin yedincisi ise öncüllerin sonuçtan 
daha iyi bilinir bir şey olmaması, aksine şu seçeneklerdeki gibi olmasıdır: 
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(1) Öncülün bilinirlik açısından neticeye eşit olmasıdır. Mesela karşılıklı 
birbirine izafe edilen şeylerde olduğu gibi. Zeyd’in Amr’ın oğlu olduğu 
iddiasıyla karşısındaki ile tartışıp, “Zeyd’in Amr’ın oğlu olduğunun delili, 
Amr’ın Zeyd’in babası olmasıdır” diyen buna örnektir. Oysa bu muhaldir. 
Çünkü bu ikisi yani babalık ve oğulluk birlikte bilinir ve biri diğeri yoluyla 
bilinmez. Yine herhangi bir vasfın, bir bilgi mi yoksa zihnin konuşması 
ve bir irade mi olduğunu tartışan kişinin şu sözü böyledir. “Bunun delili 
şudur: bu vasfın bulunduğu mahal, bilendir.” Bu öylesine söylenmiş bir 
delildir. Zira bilginin yerleştiği yerin/mahallin bilen olması, bu yerdeki ha-
lin bir bilgi olduğu bilinmedikçe bilinemez. 

[286] (2.) Öncül bazen de sonuçtan daha az bilinen bir şey olabilir. Böy-
lece kıyas döngüsel (devrî) kıyas   olur. Bunun aklî/kelâmî konulardaki örneği 
çoktur. Fıkhî konulardakine ise Hanefî bir fakihin şöyle demesi örnek veri-
lebilir: “Teyemmüm yapan kişi namaz içindeyken su bulunursa, bu kişinin 
namazı bozulur. Çünkü o, suyu kullanabilecek duruma gelmiştir. Her kim 
suyu kullanabilecek durumda ise, ona su ile abdest almak lâzım gelir. Her 
kime de suyu kullanmak lâzım gelirse onun teyemmüm ile namaz kılması 
caiz olmaz.” Burada suyu kullanabilecek durumda olma orta deyim ; nama-
zın geçersiz olması ise sonuç yapılmıştır. Bunun üzerine ona şöyle denilir: 
Eğer burada suyu, fiziksel olarak kullanma gücünü kastettiysen, başkasının 
sahip olduğu suyu bulmuş olsa bile namazın geçersiz olması gerekir. Eğer 
kullanımla, ‘fıkhen kullanabilme imkanı’nı kastettim dersen şöyle cevap ve-
rilir: Namaz kıldığı sürece namaz kılana amel-i kesir (namaz dışı olup çok 
miktarda yapılan fiiller) yasaktır, öyle ise suyu kullanmak da yasaktır. Buna 
göre şer‘an suyu kullanabilme gücü, ancak namazın bozulmasıyla hasıl olur. 
Suyu kullanabilme imkanını doğuran namazın bozulmasıdır. Burada suyu 
kullanabilme kudret ve imkanı, illetin ma‘lûlü öncelemesi gibi (bu kudret 
ve imkanı doğuran) namazın bozulmasından önce gelir. Bu öncelik zaman 
bakımından değil de zat bakımından önceliktir. Öyle ise sıralamada sonra 
gelen yani namazın bozulması, sıralamada önce gelen, yani ‘suyu kullana-
bilme imkan ve gücü’ için nasıl olur da illet  kabul edilebilir? 
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[287] İşte kıyaslarda yanılmanın nedenleri bunlardır. Biz bunları yedi 
bölümde toparlamış olduk. Ancak her bölüm içinde, sayılması mümkün 
olmayacak kadar alt tür bulunur. Eğer birisi “Bu yanılma noktaları pek 
çoktur, bunlardan kim kurtulabilir ki?” derse buna şöyle cevap veririz: 
Bunların hepsi tek bir kıyasta bir araya gelmez, aksine her bir kıyastaki 
yanılma nedeni sayılı belirli sebeplerdir ve bunda ihtiyatlı olmak da müm-
kündür. Üç deyime riayet eden ve onları lafız şeklinde değil de mana olarak 
zihninde tutan, sonra da bu deyimleri bir birine yüklem yapan ve onları 
iki öncül haline getiren, çelişkinin şartları başlığında anlattığımız gibi yük-
lem yapmayla ilgili ek konuları göz önüne alan ve kıyasın şekline riayet 
eden herkes kesin olarak bilir ki ortaya çıkan sonuç doğrudur, öncüllerin 
lâzımıdır. Buna göre eğer kim sonuca güvenmez ise öncüllere, doğrulama 
şekline, kıyasın şekline ve deyimlerine bir veya iki kere daha bakarak, geri 
dönüp kıyası tekrarlayarak sağlamasını yapsın. Tıpkı hesap yapanın tertip 
ettiği hesabında yaptığı gibi davransın. Zira hesap yapan da hesabı bir-iki 
kez tekrarlayarak sağlamasını yapar. Eğer bunları yapar ve hala kendisi için 
güven ve itminan hasıl olmazsa aklî ve mantıki konularda araştırma yap-
mayı (nazar ) bıraksın ve taklit ile yetinsin. Zira her işin bir erbabı vardır ve 
herkese yaratılışına uygun olan şey kolay gelir.

İkinci Fasıl: Sofistlerin Hilelerinin Beyanı

[288] Eğer birisi “öncüller zorunlu olarak doğru olup akıllar da bu 
öncülleri kuşattığına göre ve kıyasın sûretine dair anlattığınız bu ter-
tip de açık bir husus olduğuna göre Sofistler in ilimleri inkar etmesi ve 
(zıt) akletmelerin birbirine eşit seviyede olduğunu söylemesi nereden 
kaynaklanır? Veyahut da insanlar arasında aklî konularda ihtilafın kay-
nağı nedir?” diye sorarsa bunun cevabı şudur: Farklı görüşlerin orta-
ya çıkma nedeniyle başlarsak, bunun sebebi insanların anlayışlarının 
anlattığımız şartlara uyma noktasındaki eksikliğidir. Kim bu şartlar 
üzerinde düşünürse bu şartlara muhalefet edenin farklı düşüncede ol-
masına şaşırmaz. Özellikle de aklın delilleri, vehmin kabul etmeye-
ceği hatta yanlışlayacağı sonuçlara götürdüğünde durum böyledir.
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Hesapla ilgili ilimlerde ise böyle olmayıp akıl ve vehim bu konuda yardım-
laşır. Ayrıca hesapla ilgili ilimleri bilmeyen bu konuları bilmediğini bilir, 
eğer bu konularda hata yaparsa hatasına devam etmez ve fazla uzatmadan 
hatasından dönebilir. Aklî ilimlerde ise durum böyle değildir. 

[289] Yine, sofistler in bir kısmı, aksiyom  niteliği taşıyan (evvelî) ve 
duyularla edinilen (hissî) bilgileri inkâr eder. Mesela ikinin birden büyük 
olduğunu; kendi varlığımızı ve bir şeyin ya kadîm ya da hâdis olduğunu 
bilmemiz gibi. Zira bu tür sofistlerin düştükleri yanlışların kaynağı, karak-
terlerinin (mizaçlarının) kötülüğü ya da nazarî konularda çok şaşırmaları 
sebebiyle zihinlerinin bozulmasıdır. Zorunlu bilgileri kabul edip nazarî 
konulardaki istidlâllerin birbirine eşit olduğunu iddia edenleri buna iten 
sebep ise şudur: onlar kelam fırkalarının akıl yürütmelerindeki çelişkileri 
görmüşler ve bazı meselelerde onların zihinlerinde çözümü zor kuşku ve 
şüpheler oluşmuştur. Bundan dolayı onlar bu problemin hiçbir çözümü 
olmadığı kanaatine varmışlardır. Ancak bu durumun kendi düşünce şekil-
lerindeki bir eksiklikten, yaptıkları yanlışlıktan ve akıl yürütme yöntem-
lerini yeterince bilmeyişlerinden kaynaklanabileceğini akıllarına getirme-
mişlerdir. Aynı şekilde anlattığımız akıl yürütme şartlarını da tam olarak 
uygulamamışlardır. Şimdi biz bunların bir grup hilelerini anlatıp bunları 
çözümleyeceğiz ki, eksikliğin benzer şeyleri birbirinden ayırmayı iyi bil-
meyen kişiden kaynaklandığı anlaşılsın. Aksi takdirde her şeyin ya varlığı 
bilinir ve bu konuda hakiki bir bilgiye ulaşılır veya yokluğu bilinir ve bu 
konuda hakiki bir bilgiye ulaşılır; veyahut da bu şeyin beşer için bilineme-
yen cinsten bir şey olduğu bilinir ve bu konuda hakiki bilgiye ulaşılır. Buna 
göre, Sofistlerin hilelerinin nedenleri üç bölümdür: 

Birinci Kısım: Kıyasın Sûretinden Kaynaklanan Hileler

[290] Şu söz böyledir: “Anlattığınız şeyin en açık olanlarından biri, tümel 
olumsuz önerme kendi benzerine döndürülür sözünüzdür. Buna göre ‘hiç-
bir insan taş değildir’, dediğimizde bu sözümüzden ‘hiçbir taş insan değil-
dir’, önermesi lâzım gelir. Siz, bu sonucun önceki önermenin, bundan fark-
lı olması tasavvur edilemeyen zorunlu bir sunucu olduğunu zannedersiniz.
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Oysa bu bir hatadır. Zira duyu, bu hükmü bir yerde verir ve böylece hissin 
bu hükmünün her yerde doğru olduğu zannedilir. Dolayısıyla biz ‘hiçbir 
duvar kazıkta değildir’ deriz ama ‘hiçbir kazık duvarda değildir’ demeyiz. 
Yine ‘hiçbir testi şarapta değildir’, deriz ama ‘hiçbir şarap testide değildir’ 
demeyiz.” 

[291] Buna şöyle cevap veririz: Biz şunu iddia ettik; aynı yüklem her ne 
zaman aynı özne üzerine döndürülürse (aks) bizim anlattığımız durum or-
taya çıkar. Nitekim “Hiçbir testi şarap değildir.” deriz ve bundan mutlaka, 
zorunlu olarak “Hiçbir şarap testi değildir.” önermesi lâzım gelir. Çünkü 
iki şey birbirinden tamamen farklı olduğunda bu, her iki taraf açısından 
da aynı şekilde geçerlidir. Zira bu iki şeyin bazı noktalarda birleştiği varsa-
yılırsa bu ayrı oluşun küllî/tümel olması yanlış olur, bu örnek kendi tarzı 
üzere döndürülmez ve aralarında birbirinden ayrı şeyler olma (mübayenet) 
söz konusu olan iki ayrı mana da ortaya çıkmaz. Bu, ortaya çıktığında ise 
döndürme, lâzım gelen yani doğru sonuç veren bir döndürme olur. Buna 
göre ‘hiçbir duvar kazıkta değildir’ dediğimizde ise yüklem, salt kazık de-
ğil, “kazıkta(dır)” sözümüzdür. Bu sözle duvar ile “kazıkta(dır)” şeklinde 
belirlediğimiz şey arasında tam bir ayrılık (mübayenet) olduğunu ortaya 
koymuş oluruz. Bu sebeple bu sözün döndürmesi, lâzım yani doğru sonuç 
veren bir önerme olur. Bu da şudur: “Kazıkta bulunan her şey duvar de-
ğildir”. Buna göre şüphesiz şöyle deriz: “Kazığın içinde bulunan şeylerden 
hiçbiri duvar değildir.” Yine “şarabın içinde bulunan şeylerden hiçbiri testi 
değildir.” Bu hususun çözümü ancak bu şeyleri manadan değil de lafız üze-
rinden anlamaya çalışana zor gelir. Çoğu zihne, lafızlara yönelmeden salt 
manaların idrak edilmesi zor gelmektedir. 

[292] Şu söz de Sofist in hilelelerindendir: “İddia ettiniz ki tümel 
olumlu, tikel olumluya döndürülür. Öyle ki eğer “her insan canlıdır”, 
sözü doğru olursa şüphesiz “bazı canlılar insandır”, sözü de sahih olur. 
Oysa durum böyle değildir. Zira biz “her yaşlı önceden genç idi” deriz 
ama “bazı gençler, önceden yaşlı idi” demeyiz. Yine “her ekmek önceden 
buğday idi”, deriz ama “bazı buğdaylar önceden ekmek idi” demeyiz.
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Buna şöyle cevap veririz: Buradaki yanılmanın nedeni döndürmedeki şar-
tın yerine getirilmemesidir. Zira özne ile yüklem arasına “önceden idi/ol-
muştu” (kad kâne) ifadesi getirilince ya döndürme işleminde bu “önceden 
idi”ye riayet edilecek ya da aksi durumda iki önermeden de “önceden idi” 
kısmı atılacaktır. Eğer bu “önceden idi” kısmı atılırsa, iki öncül birlikte 
yanlış olur ki bu durumda önermeler şu şekilde olur: “her yaşlı gençtir” ve 
“her genç yaşlıdır”. Bu önermeler özne ve salt yüklemden meydana gelir. 
Ancak eğer “her yaşlı önceden genç idi” dersek bunun döndürmesi “bazı 
önceden genç olan kişiler yaşlı olur” şeklindedir. Eğer birinci söz doğru 
ise, bu anlam da şüphesiz önceki önermenin döndürülmesinden lâzım ge-
len doğru bir anlamdır. Öyle ise bunun gibi şeyleri kavrayamayan kimse 
şaşırır, yanılır, sonra da kendi kendine yanılmanın kaçınılmaz olduğuna 
hükmederek hakikatin bilinmesinin bir yöntemi olmadığını düşünür. 

[293] Onların kıyasın şekliyle ilgili hilelerinden biri de kıyasın birinci 
şeklinde kuşku oluşturmalarıdır. Şöyle derler: “Siz birinci şeklin sonuç ver-
diğini iddia ettiniz. Buna göre; 

‘yalnızca insan gülendir, 

her gülen canlıdır, 

o halde yalnızca insan canlıdır’ 

şeklinde yapılan bir kıyasta netice yanlıştır. Oysa bu kıyasın şekli bi-
rinci şekildir. Zira iki öncülün ikisi de tümel olumludur. ‘Yalnızca insan 
gülendir’ sözümüzü tikel kabul edersek bu kıyasta tikel olan küçük öncül  
olur. Zira birinci şekilde ise küçüğün değil yalnızca büyük öncülün tümel 
olması şartı vardır.” Cevabımız şöyledir: Bize göre yanlışın kaynağı “yalnız-
ca (vahdehû)” sözünün ikinci öncülde dikkate alınmaması, ama sonuçta 
yeniden tekrar edilmesidir. Dolayısıyla bu sözün sonuçta da tekrar edilme-
mesi gerekir ki ‘insan canlıdır’ sonucu lâzım gelsin. Ya da ‘yalnızca’ sözcü-
ğünün ikinci öncülde de kullanılması gerekir ki bu durumda da, ‘Yalnızca 
gülen canlıdır’ denilir; ki bu önerme yanlıştır. Dolayısıyla “yalnızca insan 
gülendir” sözümüzün manası; “başkası değil sadece insan gülendir,” olur. 
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[294] O halde işin hakikati ortaya konulduğunda görülür ki, ortada 
iki öncül vardır. Bunlardan biri, “insan gülendir” ve diğeri ise, “insandan 
başkası gülen değildir” şeklindedir. Bunların üzerine “gülen canlıdır”, de-
diğinde ise iki öncülden birinin yüklemi üzerine hüküm vermiş olursun 
ki bu da “insan gülendir”, sözüdür. Ayrıca ikinci öncülün yüklemi üzerine 
hüküm vermemiş olursun. Bu ikinci öncül ise “insandan başkası gülen de-
ğildir” sözüdür. Şu halde iki öncülde, sadece bir şeyle yetindiğinde, kıyasın 
neticesinde de aynı şeyle yetin -ki bu da örneğimizde “insan canlıdır” sözü-
dür- ve “yalnızca (vahdehû)” kısmını söyleme. Çünkü orta deyim üzerine 
bir bütün olarak hüküm verdiğinde bu hüküm orta deyimden küçük de-
yim e geçer. Bu örnekte orta deyim , insan için kabul edilen ve başkası için 
olumsuzlanan “gülen” sözüdür. Öyle ise “gülen” üzerine verilen hükmün, 
onun her iki parçası üzerine yüklem olması gerekir. Oysa, bu örnekte, orta 
deyimin iki yükleminin yer aldığı ikinci öncülde, orta deyimin ikinci par-
çasına hiç yer verilmemiştir. Dolayısıyla bu gibi örneklerden dolayı zayıf 
zihinler şaşırır. İnsana bir şey son derece zor gelince de, nefsi bunu kendi 
yetersizliğine bağlamayı reddeder ve bu yüzden o, bu işin aslında imkansız 
olduğunu zanneder; akledip araştırmanın (nazar ) yakîne ulaştıran bir yol 
olmadığına hükmeder. Oysa bu hüküm bir hatadır.

[295] Sofistlerin hilelerinden biri de şu sözleridir: 

“İki, sekizin dörtte birdir. 

Sekiz, otuz ikinin dörtte biridir. 

Öyle ise iki, otuz ikinin dörtte biridir.” 

Bu hata, bir birine izafe edilen şeyler konusunda yüklem yapma-
nın şartını ihmal etmekten kaynaklanır ve sebebi açıktır. Zira bu kıya-
sın sonucu, “iki, otuz ikinin, dörtte birinin dörtte biridir (on altıda bi-
ridir)” şeklindedir. Başka bir açıdan bakarsak, eğer, “dörtte birin dörtte 
biri, dörtte birdir”, şeklinde başka bir önerme doğru olursa onların 
söylediği de doğru olur. Yine “Zeyd, Amr gibidir” ve “Amr, Halid gi-
bidir” dediğimizde bundan Zeyd’in Halid gibi olması lâzım gelmez.
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Aksine bu öncüllerden lâzım gelen netice, “Zeyd Halid’in benzerinin ben-

zeridir” şeklindedir. Buna göre eğer “benzerin benzeri benzerdir” olan di-

ğer öncül doğru olursa işte bu durumda yukarıdaki netice de doğru olur. 

Şüphesiz onlar vardıkları sonuç için zorunlu olan bir öncülü gözden ka-

çırmışlardır ki zaten bu öncül de yanlıştır. Öyle ise buna benzer şeylerde 

dikkatli olunmalıdır.

[296] Onların hilelerinden bir diğeri de şöyle demeleridir: 

“İnsanın taş olması imkansızdır. 

Taşın da canlı olması imkansızdır. 

Öyle ise insanın canlı olması imkansızdır.” 

Bu kıyastaki yanlışın sebebini daha önce açıklamıştık. Burada yapısı 

gereği olumlu sonuç vermeyen iki olumsuz öncül vardır. Yukarıda geçen 

“Zeyd gözsüzdür” sözümüzde olduğu üzere, olumlu önermenin bazen 

olumsuz zannedilmesi gibi, aynı şekilde olumsuz bir önerme olan “insanın 

taş olması imkansızdır” sözü de olumlu zannedilmektedir. Bütün bunlar 

manaları hakiki şekliyle anlamaksızın lafızların esas alınmasından dolayı-

dır.

[297] Onların hilelelerinden biri de şu sözleridir: 

“Kemik ciğerin hiçbir yerinde değildir. 

Ciğer her insanda vardır. 

Öyle ise kemik insanın hiçbir yerinde değildir.” 

Oysa bu sonuç yanlıştır. Bunun üzerinde iyice düşündüğünde anlattığı-

mız yöntemle, bundaki yanlışın nedenini bilirsin. Aynı şekilde bunun gibi 

örnekler ile kıyasın ikinci ve üçüncü şekillerinde de kuşkular ortaya konur. 

Bu yöntemi anlattıktan sonra örnekleri çoğaltmaya gerek görmüyoruz. İşte 

bunlar kıyasın sûretine dair olan şüphe ve itirazlarıdır .
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İkinci Kısım: Öncüllerde Hata Yapmak tan Kaynaklanan

Şüphe ve İtirazlar 

[298] Bunun örneği onların şöyle demeleridir: ‘Biz birbiriyle çelişen bir 
takım kıyaslar görüyoruz. Şayet kıyas bizi doğru bir sonuca ulaştırsaydı on-
ların gerektirdiği neticeler çelişmezdi. Şöyle diyen kişi buna örnek verilebi-
lir: “İnsanı yöneten gücün kalpte olduğunu iddia edip buna delil olarak da, 
bir ülkeyi yöneten kralın ülkenin orta yerinde yaşadığını gözlemliyorum, 
kalp de bedenin orta yerinde bulunmaktadır.” Yine “varlıkların yukarıları-
nın aşağılarından daha temiz ve güzel olduğunu gözlemliyorum, beyin de 
kalpten daha yukarıdadır”, diyerek insanı yöneten gücün beyinde olduğu-
nu ileri süren kişi de böyledir. Yine şöyle diyenin sözü de bunun örneğidir: 

“Merhametli olan kişi suçsuza acı çektirmez. 

Allah merhametlilerin en merhametlisidir. 

Öyle ise Allah suçsuza acı çektirmez.” 

Oysa bu sonuç yanlıştır. Zira bildiğimiz gibi Allah Teâlâ canlılara, hay-
vanlara ve akıl hastalarına suç işlemiş olmadıkları halde elem verebilir. 
Dolayısıyla biz ‘Allah, merhametlilerin en merhametlisidir’ sözümüzde mi 
yoksa ‘elem vermeme kudreti olmakla birlikte bir fayda olmaksızın merha-
metli olan elem vermez’ sözümüzde mi kuşkuya düşeceğiz? Şöyle söyleye-
nin sözü de bunun örneğidir: ‘Nefes alıp vermek, yürümek gibi iradî bir 
fiildir, nabız atışı gibi gayrı iradî değildir. Çünkü bizim nefesimizi tutma 
gücümüz vardır.’ Bir başkası da şöyle der: ‘Nefes alıp vermek iradî bir fiil 
değildir, zira iradî bir fiil olsaydı uykuda nefes alıp vermezdik. Fakat biz, 
yürümede olduğu gibi, istediğimiz her vakitte soluğumuzu tutabiliriz. An-
cak nefesimizi tüm vakitlerde devamlı olarak tutamayız. Öyle ise iki sonuç 
çelişmektedir.’

[299] Buna bir örnek de şu sözdür: “Her mevcut ya âleme bağlı ve 
bitişik ya da âlemden ayrı ve kopuktur. Buna göre ne bitişik ne de ayrı 
olan şey mevcut değildir. Bu müteârife niteliğinde (evvelî) bir bilgidir.
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Sizin de bağlı olduğunuz bir topluluk âlemin yaratıcısının, âlemin ne için-
de ne de dışında olduğunu iddia etmiştir. O halde biz kıyasa nasıl gü-
venebiliriz ki?” Aynı şekilde bir grup cevherin (maddeyi oluşturan yapı 
taşlarının), sonsuzca parçaya ayrıldığını iddia etmiştir. Oysa biz biliyoruz 
ki iki ucu olan her şey, bu iki uç arasında sınırlanmış olup bu sebeple 
sonludur. Her cismin de arasında sınırlanmış olduğu iki ucu vardır. Öyle 
ise cisim sonludur. Diğer yandan başka bir grup ise cismin bölünmesinin, 
bölünmeyen bir parça da son bulduğunu iddia ettiler. Oysa biz biliyoruz ki, 
iki cevher  arasındaki her cevher, bu ikisinden her birine, diğerine temas et-
mediği bir parçasıyla temas eder. Öyle ise ortadaki bu cevherde birbirinden 
ayrı iki şey (parça) bulunmaktadır. Bu kıyas da, cevherle ilgili yukarıdaki 
kıyasla aynı derecede kesindir. 

[300] Başka bir örnek de şudur: Zorunlu olarak bildiğimiz üzere, ağır 
olan şey havada durmaz. Bir grup ise şu akıl yürütmeyi yapmıştır: “Yerküre 
havada durmaktadır, hava onu çevrelemiştir, insanlar farklı yönlerde dünya 
üzerinde durmaktadırlar. Öyle ki yerkürenin karşılıklı iki noktası üzerin-
de duran iki kişinin yere basan ayak tabanları birbirine paraleldir. Biz bu 
durumu zorunlu olarak biliriz. Öyle ise bu ve benzeri örnekler kıyasların 
güven ve kesin bilgi doğurmadığını gösteriyor.” 

[301] Bu itirazlara karşı şöyle cevap veririz: İlki (ilk bölümde bahsetti-
ğimiz) kıyasın sûreti ni bilmemekten kaynaklanan bir itiraz olduğu gibi, bu 
da kıyasın maddesini bilmemekten kaynaklanan bir itirazdır. Öyle ki kıya-
sın maddesi  kıyasın yakînî doğru olan öncüllerinin ve bu öncüller ile böyle 
olmayanlar arasındaki farkın bilinmesidir. Şu halde doğru kabul edilmesi 
gerekmeyen şey doğru kabul edilince kaçınılmaz olarak birbiriyle çelişen 
sonuçlar ortaya çıkmaktadır. Şimdi, yukarıdaki örneklerin birincisi (insanı 
yöneten güç beyin mi kalp mi olduğu konusu) örnek kabilinden verilmiş, 
retorik-hatâbî ve şiirî öncüllerden (makbûlât ve muhayyelât) telif edilen bir 
kıyastır. Zira bu kıyasta tek bir şey yer almış ve bu şey, tek bir şekilde bu-
lunmuş ve böyle olunca da bu tek şeyle bütün üzerine hüküm verilmiştir.
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Oysa biz birden çok cüz’îden hareketle bütün üzerine hüküm vermenin 
imkansız olduğunu açıklamışken, tek bir cüz’î ile hüküm vermek nasıl 
mümkün olsun ki? Nitekim cüz’îler çok olsa bile bu ancak zan ifade et-
mekte, sonra da tikel örneklerin çoğalmasıyla zannın gücü devamlı olarak 
artmaktadır. Ancak bu güç ilim (kesin bilgi) düzeyine çıkmayabilir.

[302] İkinci örnek (merhametlinin suçsuza acı çektirmesi) ise çelişiği-
nin kulağa hoş gelmemesinden dolayı bazısı doğru kabul edilen meşhur 
cedelî (diyalektik) öncüller den telif edilen bir kıyastır. Söz konusu çelişiğin 
kulağa hoş gelmemesi, ya içinde toplumun kanaatine aykırı bir şey bulun-
masından ya da Kur’an lafzının zahir anlamına aykırı bir şey içermesin-
dendir. Zira zıddını çirkin gördüğünden veya vehmi onun çelişiğini kabul 
etmeye yanaşmadığından dolayı bazı şeyleri doğru kabul eden nice insan 
vardır. Nitekim öncüller konusunda bu hususa dikkat çekmiştik. İnceledi-
ğimiz bu örnekte kabul edilmeyip zıddı alındığında çirkin görünen husus 
Yüce Allah’ın, genel halkın anladığı zahir şekle göre rahmet sıfatını alma-
sıdır. Oysa Allah, halkın anladığı manadaki rahmet sıfatından mukaddes 
ve yücedir. Dahası Allah’ın inmesi, gelmesi ve benzeri lafızlar gibi, Allah 
hakkında rahmet ve gazap lafzı da tevil  edilir. Şu halde bu lafız zahirine 
göre ele alınıp işin gerçeği bilinmeden doğru kabul edilirse yanlış sonuç 
lâzım gelir. Çünkü avam ın anladığı manada Allah’ın rahmet sahibi olması, 
aksiyom  niteliğinde (evvelî) olmayan bir öncüldür ve anlatılan şarta göre 
yapılacak bir kıyas, avamın anladığı manaya delâlet etmez. Öyle ise bu 
örnekte hataya düşülen yer, yapılması zorunlu olan yerde te‘vil in yapıl-
mamasıdır. Kelamcıların kıyasları nın çoğunun bir biriyle çelişmesi de bu 
sebepledir. Çünkü onlar bu kıyasları burhana dayanmayan, aksiyom nite-
liğinde olmayıp doğru kabul edilmesi zorunlu bulunmayan ancak meşhur 
olmaları sebebiyle mezhep mutaassıplarının kendi doktrin ve mezhebini 
desteklemek için üzerinde uzlaşmalarından dolayı doğru kabul edilen ön-
cüllerden telif ettiler. 

[303] Üçüncü yani nefes alma örneğine gelince doğru olan onun iradi 
bir fiil olduğudur. “Şayet o, iradi bir fiil olsaydı uykuda ortaya çıkmaması 
gerekirdi; fakat o, uykuda ortaya çıkar. Öyle ise o iradi bir fiil değildir”, 
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diyenin sözü bitişik şartlı bir kıyas olup burada tâlî  olan öncülün çelişiği is-
tisna edilmiş ve mukaddemin çelişiği netice yapılmıştır. Bu kıyasın şekil ve 
sûreti doğru, fakat mukaddem den tâlînin lâzım gelmesi, bizce doğru kabul 
edilmiş değildir. Nitekim iradi fiil, bazen uykuda da bulunabilir. Zira nice 
uyuyan kimse düzenli adımlarla yürür ve düzgün cümlelerle konuşur. Bu 
itirazcının “nefes alıp vermek iradi olsaydı, sürekli olarak onu tutabilirdik” 
sözü, bizce kabul edilmiş bir söz değildir. Zira her vakitte, sürekli olarak 
aksini yapmaya muktedir olmadığı halde insan irade ile yemek yer, idrarını 
yapar ve tuvalet temizliğini yapar. Fakat ‘sürekli/her vakit’ kaydı ile kayıtlı 
olmadan, bir şekilde bunları yapmayıp tutmaya gücü vardır. İrade ‘sürekli/
her vakit’ ile kayıtlanırsa, söz yanlış olur ve tâlînin mukaddemden lâzım 
gelen bir sonuç olması doğru kabul edilemez.

[304] Dördüncü örnek olan “her mevcut ya âleme bitişik veya âlem-
den ayrıktır” sözü vehme dayanan bir öncüldür. Biz bu öncüldeki yanlışın 
sebebini anlattık, vehmî öncülleri diğerlerinden ayırdık ve bunların bur-
hanî kıyaslarda öncül yapılmasının uygun olmadığını açıkladık. Yine bö-
lünmeyen parça meselesindeki yanılgının kaynağı da budur. Fakat vehmin 
yanlışa düşürdüğü yeri anlatmak, bu kitaptan başka bir kitapta derinliğine 
anlatılması gereken uzun bir konudur. 

[305] Beşinci örnek ise yerkürenin boşlukta durmasıdır ki bunda im-
kansız bir durum yoktur. “Ağır olan her şey aşağıya meyleder. Yerküre de 
ağırdır. Öyle ise yerküre, aşağıya meyletmelidir. Dolayısıyla da yerkürenin 
havayı yarması ve boşlukta durmaması lâzım gelir” diyenin bu görüşü yan-
lıştır. Bu yanlışın kaynağı “aşağı ” kelimesini ve manasının ne olduğunu iyi 
düşünmemektir. Şöyle ki “aşağı”, “yukarı”nın mukabili/karşıtı olduğuna 
göre birbirine karşılıklı ve paralel iki yönün söz konusu olması gerekir. İki 
yönün birbirine karşılıklı ve paralel olması da, ya insanın başı ve ayaklarına 
izafetle olur. Öyle ki insan olmazsa “aşağı” ve “yukarı” da olmaz. Şayet in-
san baş aşağı çevrilseydi aşağısı, yukarı olurdu ki bu muhaldir. Ya da “aşağı”, 
dünyayı kuşatan (muhît) felek ten en uzakta bulunan yer, yani (feleğin) 
merkezi; “yukarı” da yerküreyi kuşatan feleğe en yakın bulunan yerdir.
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Eğer bu söz doğru ise yerküre merkezde olunca en aşağıda olur. Dolayısıyla 
onun aşağıya doğru gitmekte olduğu tasavvur edilemez, zira en aşağının 
son sınırı, yerküreyi kuşatan feleğe en uzak olandır ki bu da merkezdir. 
Yerküre, merkezi hangi yönden olursa olsun aşarsa, aşağı yönden yukarı 
yöne doğru hareket etmiş olur. Eğer aşağının manası bu ise onların anlat-
tıkları şey, muhal değildir. Eğer yukarı ve aşağının manası başımız ve ayak-
larımız yönünün hizasında olan şey ise anlattıkları şey muhaldir. Öyle ise 
iki durumdan birini iyice anlamak için aşağının tanımını dikkatle düşün. 
Bunu ancak yönün hakikatini ve aşağı ve yukarı yönün birbirine karşılık 
gelen taraflarının nasıl tanımlandığını araştırmakla anlarsın. Bu konunun 
bu kitapta daha fazla izah edilmesi mümkün değildir. Öyle ise bu yanlışlar; 
doğru kabul edilmesi zorunlu olmayan öncüllerin doğru kabul edilme-
sinden doğar. Nitekim önermelerle ilgili hataya düşülecek bu hususlarla 
ilgili uyarıları yapmış bulunuyoruz. Artık sen de anlattığımız hususları esas 
alarak anlatmadığımızı ona kıyas et.

Üçüncü Kısım: Bir Açıdan Öncüller ve Bir Açıdan da Sonuçla Alakalı 

Olan Şüphe ve İtirazlar

[306] Bu itirazlardan biri onların şöyle demesidir: “Bu sonuçlar ön-
cüllerden çıkmış ise öncüller nereden ortaya çıkar? Eğer onlar başka ön-
cüllerden ortaya çıkmışsa, teselsül yoluyla sonsuza dek böyle gitmesi 
gerekir ki bu muhaldir. Ancak, eğer bu sonuçlar, başka öncüllere gerek 
duymayan öncüllerden ortaya çıkmış ise o zaman bunlar, ya yaratılışımız-
dan beri bizim zihnimizde vardır ya da önceleri yok iken sonradan bizde 
ortaya çıkmıştır. Eğer bunlar yaratıldığımız andan itibaren bizde mev-
cut iseler, biz farkında ve bilincinde olmadığımız halde onlar nasıl biz-
de var olmaya devam etmiştir? Zira insan ömrünün büyük kısmını, ‘bir 
şeye eşit olan şeyler birbirine eşit midir, değil midir’ konusu aklına gel-
meden geçirir. Öyle ise bu şeylerin birbirine eşit olduğunun bilgisi, in-
san ondan habersiz ve aklına gelmez iken, onun zihninde nasıl var olur?

5

10

15

20

25



$��א� א��	�331

 �:��<*� -��e ?�	eא����0 א\���, H��e H��6e aכ�����א H��e `��%א כאL8 w�Vא��e א=��@ ���' Pd��e
,%��� �*���\R PV �0א���� ,���\0 א����אe	�R ?א���� א����1" 
��? א��#����z �@��: א���כ��a. ����6$א 
 Pכא Pd��e .&��	
V& +���6 א���0 8\���Vא���2` אe �Pכא S��%א+ K, H��e aכ�����א r3א���+
 &��	
V0 �א\���V(��& )א���א Pכא P8� .Jא��#�( ����� Cכ����L א���e 0 @��=א�\���V(��& )א���א
 &��*� 0\���Vא "��� MH��e 0��$g*e .Jא��#$ Cכ����L א���e א����)$ D"D2� א)���,� ���6+ �Kא ����א���$
�*���1? ���כ ,���" אV$����?� ����%8א ������ L���כ )א�(H��e ���Z ����4�4 א������6 �,��6%א )��� 
 z����אRVא C=��@ PLd��e .כ*��א��א א=��@ H��e �����n ?. �� ��כ�����	*4א)����6א אe7 ,/�א"��#*�
%rg��u $��? ����	�� 4$"$��אr �����` �א+���1 א�*���	��� �$sא�א���6א ��2" +���| א�*(����1 
	���6א� 

 .C%=כ��� ����א ��$ Cכ�%��אL ���4 )���א�	e

. אت  و א ، و א  و ك   כ א  ا ا
[MoY] $(��6א :2�C=��@ :���6 א�(*אP8 ���A �>	��` $��? א��4"$��אe �rא��4"$��אr )���אLא 
�#>��P8� �0 �>	��` $��? 4$"$��א�*� P, S��+� �|���>, Gr	���8 0�������R & 6%א����� �@��: 
 9:��	
 H��6e Y|���>, r& 4$"$��א������4 8*\� � ^H��*�א r4"$��א��כא%��` $��? א P8� .Jא��#$
�>	��` L H��e@((��א $(��= <	4(��א ,� �>	��` )���" ,P ���� �כ��?. Pd��e כא%��` �א'	��� $(��= 
 Pא���%vא &��	
 H��q4)� L8 ��6א�( X����u% � ?��#%� [أ^f] ���	'כא%��` �א xכ���e א���)4	>

��� f�C���cl� h )1א�� ,P א���nVאt א�����א��� �tH��u �א�" $*���א��� ,9 �. �$א  J:/,
��)
 0eאR :@� ��)@L He �� ��cl )1א�� כ��ox �כ:P א��	� )כ:6%א $*���א��� �א'-

.KLא#� :�   �
$(א. D"D2 �, :�   �

.He – � B?$ :�   M
.r4"א$א�( :�   G

�: $א.   ^
.|�>, – �   Y
.��u% ��� :�   X

.��
 :� BC��
 – �   f
�: �$א ��.   h
.xכ�e :�   �o

^

�o

�^



│332 İKİNCİ KİTAP: KIYAS - İlmin Ölçütü

Eğer başlangıçta bu bilgi bizde olmayıp daha sonra meydana gelmişse, bi-
zim tarafımızdan elde edilmeden ve onu ortaya çıkaran daha önceki bir 
öncüle de dayanmadan böyle bir bilgi nasıl meydana gelir? Çünkü kazanı-
lan her bilgi sadece daha önce gelmiş olan bir bilgi yoluyla kazanılabilir ki 
bu da fasit daireye yol açar.”

[307] Buna şöyle cevap veririz: Bize göre kazanılan her bilgi, ondan 
önce gelmiş olan bir bilgi sebebiyle kazanılır, elde edilir. Zira bilgi; tasav-
vur veya tasdiktir. Tasavvur tanım ile kazanılır ve tanımın parçalarının ta-
nımdan önce bilinmesi gerekir. Öyle ise şarap, müskir/sarhoş edici, üzüm 
ve sıkılmışın ne olduğunu bilmeyen bir kişiye şarabı (hamr) tanımlarken 
“üzümden sıkılmış sarhoş edici içecektir” dememizin ne anlamı olur? Öyle 
ise bu tanımdaki parça ve unsurların bilgisi daha önce gelir. Sonra, bu par-
çalar eğer tanım yapılarak bilinirse, onların tanımındaki parçaların da ön-
ceden bilinir olması gerekir ve böylece teselsül yoluyla sonsuza kadar gider. 
Fakat bu teselsül, iç veya dış duyunun müşahedesiyle, bir tanım yapılma-
dan bilinen ve ilk bilgiler niteliğinde olan tasavvurlarda son bulur, teselsül 
bu noktada kesilir. Dolayısıyla neticeyi tasdik de böyledir. Zira netice, ön-
cesinde öncüllerin bilgisinin varlığını gerektirir. Aynı şekilde öncüller de, 
burhan  yoluyla değil de, bizâtihî tasdikin hasıl olduğu ilk bilgilere kadar 
teselsüle devam eder ve orada kesilir. 

[308] O halde geriye onların “Biz farkında ve bilincinde olmadığımız 
halde ilk bilgiler bizde nasıl mevcut olur veya önceden yok iken, kazanıl-
madan bu bilgiler nasıl ve ne zaman ortaya çıkmıştır?” sorusu kalır. Bunun 
cevabı da şu şekildedir: Bize göre bu bilgiler, her durumda bizde bilfiil mev-
cut değildir. Fakat akıl yeteneği ve içgüdüsü gelişimini tamamlayınca bu 
bilgiler bilfiil değil de bilkuvve halde bizde mevcut olurlar. Bunun manası 
şudur: Bizde dış ve iç duyunun yardımıyla teker teker tümelleri idrak eden 
bir kuvvet ile bunun yanında ayrıca, nefise (zihne) yardım eden “düşünücü 
(müfekkire)” başka bir güç daha vardır ki bu gücün fonksiyonu, terkib  (sen-
tez ) ve tahlil  (analiz ) yapmak ve müfred şeyleri bir birine nisbet etmektir.
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Ayrıca bizde, müfekkire kuvvetinin iki müfred/tekil şey arasında tespit et-
tiği olumlu ve olumsuz nisbeti idrak eden bir kuvvet vardır. Şöyle ki, bu 
güç kadîm ve hâdisi idrak eder ve birini diğerine nisbet eder. Bunun so-
nucunda “akile (akledici)” kuvvet  olumsuzlama hükmüyle önce davranır 
ki bu hüküm ‘kadîm, hâdis olmaz’ şeklindedir. Yine bu güç, canlıyı insana 
nisbet eder ve ikisi arasında olumlu bir nisbetle ‘insan canlıdır’ şeklinde 
hüküm verir. Bu kuvvet bu nisbetlerin bazısını vasıtasız idrak eder, bazı-
sını da vasıtasız idrak edemeyip vasıtayı bekler. Nitekim bu kuvvet âlemi, 
hâdisi ve aralarındaki nisbeti idrak edip; kadîm ve hâdis arasında hükmet-
tiği gibi olumsuz; canlı ile insan arasında hükmettiği gibi de olumlu bir 
hüküm vermeyip aksine bir aracıyı/vasıtayı elde etmeyi bekler. Bu kuvvet 
bilir ki âlem hâdislerden ayrılmaz hâdislerden ayrılmayan şey ise hâdistir ve 
ondan öce olamaz. Hâdislerden önce olamayan şey de hâdistir. 

[309] Buna karşın şöyle bir itiraz yapılabilir: “Bu tasdikî bilgileri, va-
sıtayla bilinen ve vasıtasız bir ilk bilgiyle bilinen şeklinde ikiye böldünüz. 
Fakat tasavvurlar, bu tasdiklerden şüphesiz öncedirler, zira tek başına hâdi-
si ve âlemi bilmeyen ‘âlem hâdisdir’i bilemez. Yoklukla öncelenmiş varlığı 
bilmeyen de hâdisi bilemez. Yine yokluğu, varlığı, önce ve sonra olmayı 
ve burada önce olanın yokluk için; sonra olanın ise varlık için söz ko-
nusu olduğunu bilmeyen, yoklukla öncelenmiş varlığı bilemez. Öyle ise 
bunlar tek başlarına bilinmesi gereken müfred hususlardır. Eğer bunları 
idrak eden (akıl değil de) duyu ise, duyu yalnızca tek bir ferdi idrak eder, 
dolayısıyla tasdikin tek bir ferd hakkında olması gerekir. Böylece bütünü 
parçasından büyük bir ferd gördüğünde, neden “her ferdin bütünü parça-
sından büyüktür” diye bir hüküm vermektedir. Oysa burada sadece duyu-
su ile ancak muayyen bir ferdi müşahede etmiştir. Dolayısıyla (duyu) bu 
muayyen ferd hakkında hüküm versin, diğer şahıslar hakkında müşahede 
etmeyi beklesin. Eğer ‘her bütün parçadan büyüktür’ diye genel olarak 
hüküm verirse, o bu hükmü neye dayanarak vermiştir? Bunu yapamaz. 
Çünkü onun hissi yalnızca tek bir şahsı idrak etmiştir.” 
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[310] Bu itiraza şu cevabı veririz: Tümel ler duyulara konu (mahsûs) ol-
mayıp akla konu olur (ma‘kûl: akledilir); cüz’î ler ise ma‘kûl olmayıp mah-
sûs olan şeylerdir. Aklın tümel hükümleri akledilir tümeller üzerinedir. 
Bu husus, ma‘kûl ile mahsûs arasındaki fark  ortaya konulduğunda açıklık 
kazanır. Buna göre “insan” bir yandan akledilir bir şeydir, bir yandan da 
örneğin Zeyd’in şahsının müşahedesindeki gibi hissedilir (mahsûs) bir şey-
dir. İnsanın iki açıdan idrak edilir olmasından şunu kastediyoruz: ‘Hisse-
dilir insan’ın ancak özel bir renk, nicelik , konum, yer ve uzaklık-yakınlık 
özellikleriyle birlikte hissedilmesi tasavvur edilebilir. Çünkü bunlar insan 
olmayla birlikte bulunan arazî şeylerdir, insan olmada zâtî şeyler değildir. 
Doğrusu bu arazî şeyler değişse bile, insan yine bu aynı insandır. 

[311] ‘Akledilir insan’ ise uzun, kısa; yakın, uzak; ak, kara; büyük, kü-
çük tüm insanların birbirinden farksız olarak aynı şekilde ortak oldukla-
rı insandır. Öyle ise sende, insanın, “insan oluş/insanlık” özüne yabancı 
şeylerle birlikte ortaya koyduğu bir güç vardır. İnsanın bu gücünü, ‘insan 
oluş’a yabancı bu şeyler olmaksızın ortaya koyması tasavvur edilemez. İşte 
bu güce, hiss (duyu) ve hayal  adı verilir. Yine sende başka bir güç daha 
vardır ki, insan bu gücü, bu yabancı şeylerden arındırılmış, soyutlanmış 
olarak ortaya koyar. Hatta öyle ki bu şeylerin tümü ya da bunların zıtla-
rı insana sunulsa insanın bu gücü üzerinde bir tesiri olmaz. İşte bu güce 
“âkile gücü: akıl gücü ” adı verilir. O halde şu husus artık senin için açık 
hale gelmiş oldu: Duyunun/hissin muayyen bir ferdi, o ferdin mahiyetine 
dahil olmayan yabancı arazlar  ile kuşatılmış halde idraki ile; aklın bir şeyi, 
ona ilişen yabancı şeyleri katmadan, salt o şeyin mahiyetini idrak etmesi 
birbirinden son derece uzak şeylerdir. Tümel hükümler, maddelerden ve 
yabancı arazlardan soyutlanmış olan tümel mahiyetler üzerine verilen hü-
kümlerdir. 

[312] Eğer (buna itiraz edilerek) “cüz’î bir şahsı müşahede etmekten 
tümel bir bilgi nasıl ortaya çıkar? Hisler, hisse konu olmayan şeyin or-
taya çıkmasına nasıl yardım eder?” denilirse bunu şöyle cevaplandırırız:
Hiss, hayal gücüne mahsûsların imge ve sûretlerini verir.
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Öyle ki insan bir şey gördükten sonra iki gözünü yumarsa zihninde, o 
şeyin müşahede edilene mutabık şekildeki sûret ve imgesine rastlar. Öyle 
ki sanki o şeye, bakıyor gibidir. Buna göre hayal gücü duyu gücünden 
farklıdır. Bütün canlılar hayal gücüne sahip değildir. Aksine bazı canlılar-
da hissedilenin ortadan kalkmasıyla o hissedilen şeyin sûreti ve imgesi de 
ortadan kalkar. Bu sûretin -zihinde- varlığını devam ettirmesi ancak hafıza 
gücü  sayesinde, o sûretin hayalde iz bırakmasıyla söz konusudur. Zira bir 
şeyin kabil olduğu özelliği muhafaza etmesi ona kabil olduğu güç sayesin-
de değil başka bir güç sayesindedir. Şöyle ki, su çizilebilir ama bu çizgi-
yi muhafaza edip koruyamaz. Oysa mum, çizilmeye elverişli olduğu gibi 
üzerindeki çiziği/çizgiyi muhafaza da edebilir. Öyle ise (çizilmeye) elverişli 
olma ıslaklık; onu yani çizgiyi muhafaza ise kuruluk sebebiyledir. 

[313] Şimdi, bu imge ve sûretler hayal gücü nde meydana gelince artık 
akıl gücü  devreye girerek bunları gözden geçirir, dış dünyadaki hissedilen-
leri gözden geçirmez. Akıl gücü bu imgeler üzerinde çalışınca, kendisinde 
örneğin bir ağaç, bir hayvan, bir taş sûreti bulur. Devamında ise tüm bun-
ların cisim oluş noktasında ortak, canlı oluş noktasında ise farklı olduğunu 
bulur. Böylece ortak olan şeyi ayırt eder ki bu cisim oluştur. Bunu müstakil 
tek bir tümel haline getirir ve buna bağlı olarak mutlak cismi akleder. Son-
ra farklılığa konu olan hususu ele alır ki bu da canlı oluştur. Onu, onunla 
birlikte olan diğer şeylerden soyutlayarak başka bir tümel haline getirir. En 
sonunda zâtî olan şey ile yabancı olan şeyleri bilir. Böylece akıl gücü bilir 
ki cisim olmak, canlı için zâtîdir, zira cisim yok olsa canlının zâtı da yok 
olur. Oysa canlı için beyazlık böyle değildir. Böylece akıl gücünde zâtî, zâtî 
olmayandan; daha genel olan, daha özel olandan ayırt edilir. İşte bunlar 
türe ait tasavvurların ilkeleridirler. 

[314] Öyle ise bu tümel kavramlar /müfredler duyulara konu 
olma  sebebiyle ortaya çıkmış olsa da kendisi duyuya konu değil-
dir. Bunların hisse konu olmayan şeye benzemekle birlikte his ile 
ortaya çıkmalarına şaşırmamak gerekir. Zira bu durum hayvan-
lar için de mevcuttur. Mesela fare, kediyi görür, onu bu hisle idrak 
eder ve kedinin kendisine düşman olduğunu bilerek ondan kaçar.
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Koyunun kuzusu annesinin dostluğunu idrak eder ve annesinin peşin-
den gider. Oysa düşmanlık veya dostluk hisse konu olan bir şey değildir. 
Aksine hayvandaki ‘vehim’ veya ‘ayırt etme gücü’ denilen bir gücün id-
rak ettiği şeylerdir ve hayvanlar açısından bu güç, insandaki akıl gibidir. 
İnsanda akıl ile birlikte bu ayırt edici (mümeyyiz) güç  de vardır. O halde 
akılda, hayaldeki cüz’î şeylerden tümel müfredler/kavramlar meydana 
gelir. Bu tümel müfredler, bir açıdan hayal ile uyum içindedir, bir başka 
açıdan ise ondan ayrılır. Bu tümel müfredlerin hayale uygun ve ondan 
farklı olan yönlerini, “varlığın hükümleri ve bölümleri” kitabında açık-
layacağız. 

[315] Sözün özü şudur: Müfredlerin/kavramların tasavvur şeklinde-
ki ve bunların birbirine nisbetleriyle olan tasdik şeklindeki ilk bilgileri; 
insan nefsinde akıl kuvveti ortaya çıkıp, hayalde duyulara konu olan şey-
lerin imgeleri hasıl olduğunda ve akıl dahi bunları gözden geçirdiğinde, 
Allah Teala tarafından veya onun meleklerinden bir melek tarafından 
insan nefsinde meydana getirilir. Akıldaki bu güç, gözdeki görme gücü 
gibidir. Hayaldeki cüz’îler de renkli cisimler gibidir. Aklın bu cüz’î ha-
yalleri gözden geçirmesi ise, gözün bakışını renkli cisimlere odaklaması 
gibidir. Meleğin nurunun insan nefislerini aydınlatması; lambanın veya 
güneşin nurunun renkli cisimleri aydınlatmasına benzer. Bu müfred kav-
ramların birbiriyle nisbetine dair bilginin husulü, cisimlerin renklerinde-
ki farklılığın göz tarafından algılanmasına benzer. Bu yüzden Yüce Allah 
Teâlâ bu nuru, hissedilir bir şeyle misal vererek “içinde kandil bulunan 
cam bir fanus”a35 benzetmiştir. 

[316] Nefsin, cisim ya da cisimde yer alan bir iz ve eser olma-
dığı aksine kendi başına varlıkta kâim bir cevher  olduğu husu-
su senin için açık ve anlaşılır ise, Allah Teâlâ’nın “ne doğuya ne de 
batıya nisbet edilen bir zeytin ağacı”36  kelamı bu cevherin hakika-
tine, onun tüm yönlerden soyut olması açısından uygun düşer.
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Eğer bu durum akıl yürütme yoluyla senin için açık ve anlaşılır bir hal ka-
zanmazsa verilen bu örneğin izah ve yorumu başka bir şekilde de yapılabilir.
Bütün bunlardan amacımız, tasavvur ve tasdik şeklindeki ilk bilgilerin 
nasıl ortaya çıktığının senin açından anlaşılır hale gelmesidir. Çünkü bu 
ilk bilgilerin nasıl ortaya çıktığını bilmek en can alıcı hususlardan biridir. 
Her ne kadar safsatanın geçersizliğini ortaya koyarken belirtmiş olsak da, 
burada amaçladığımız şey budur. İşte bu, kuşkuya düşenlerin ve aklı ka-
rışık olanların kuşkuya düştükleri yollardan biridir ki burada bunu açığa 
çıkarmış olduk. 

[317] Onların şu sözleri de sonuç ve öncüllerle ilgili şüphelerdendir: 
“Sonuç çıkarmada anlattığınız yolun hiçbir yararı yoktur. Çünkü sizin şar-
tınıza göre öncülleri bilen kimse şüphesiz bu öncüller ile birlikte sonucu 
da bilir. Dahası öncüllerin içinde sonucun aynısı bulunmaktadır. Çünkü, 
‘insan canlıdır’ ve ‘canlı cisimdir’i bilen kimse şüphesiz bu önerme bütünü 
içerisinde insanın cisim olduğunu bilmiş olur. Dolayısıyla insanın cisim ol-
duğunun bilgisi, öncüllerden hareketle elde edilmiş ilave bir bilgi olmaz.” 
Bu sorunun cevabını şöyle verebiliriz: Bize göre sonucun bilgisi, iki öncü-
lün bilgisi üzerine ilave olan üçüncü bir bilgidir. İnsan ve canlı örneğini 
ise sırf misal olarak verdik. Bu örnekten ancak istenilen neticenin zor ve 
kapalı olabileceği yerlerde yararlanılır. Oysa bu husus (insan ve canlı ör-
neği), bu türden değildir. Bunun aksi durumda iki öncülden her biri açık 
olsa da bazen insan için neticenin açık ve anlaşılır olmaması mümkündür. 
Dolayısıyla bazen insan, “her cisim müelleftir” ve “her müellef hâdisdir” 
önermelerini bildiği halde hudûsun cisme nisbetine ve “cisim hâdisdir” 
önermesinin bilgisine sahip olmayabilir. Dolayısıyla hudûsun cisme nisbe-
ti; hudûsun müellefe ve müellefin de cisme nisbetinden başka bir şeydir. 
Aksine hudûsun cisme nisbeti, iki öncülün varlığı, bunların zihinde bir-
likte hazır edilmesi ve nefsin sonucu talep etmeye yönelmesiyle beraber 
ortaya çıkan yeni bir bilgidir. Öyleki özne ve yüklemin değişmesiyle ortaya 
yeni ve farklı bir bilgi çıkmıştır. Yine “Zeyd yazıcıdır” sözünle “Zeyd ta-
bibdir” sözün yüklemlerin farklı olması sebebiyle aynı şey olmadığı gibi; 

5

10

15

20

25

30



$��א� א��	�343

.���>! ���+� &��	
 0���s�*�0 @��=א א����g� P:כ���e ����Z)�5 א����c( כ���L כ������1?� *� ���� P8�

 ��>��:�א  ������Vא א��	��:9   J:��<� ���+� ���כ   ���q*�  P, כ	���  @��=א   ?��$ �א��4>��:7 

 w����$ H��e �C��%7א��, P8� 2>"%��א� C���8א� .�:��$Vכ $��? ,@��� א���L ���e��$ Pd��e B���>"���4א

 "��2� �E����#�ככ�?� �,@��0 א��u*��א���" $��? $"א<��0 א� M0��>"$ ��6=אe .�c���\��א Jא��c(8

.Cא)\��uכ

 B�-��', ���( i��\*)� � א���*%vא H��e C:כ�����L K=���5 א����c�א P8 :���6�:2 ��6א)$� [M�X]

 �r4"$��א��כ א��	� i��$ �����*)�א G���	
 "��4e כ��/���n &��	
 r4"$��א��א ���	
 ?��$ PV

 �����+ P#���:א�א P,� �Pא:���� Pא���%vא P, ����
 ?��$ Pd��e .�����*)�א ?���
)��0 א��4"$��� 

 ��
���� �+ H��e	��� L���כ: ,P אv%���א��e .����+ P- �כ��:P א��	��� )כ:%��� +����א "��2 P:כ���e

 &��	
 "��A3א U���א~ ���	

	���א� 3א��A"א� $���*\א7א� $��? @��=C א��4"$��אr. 2	(��א: א��	��� )א�(*����� 

א��	��� )א��4"$*���?. �,$��א $��sאJ אv%���אP �א�#���:א �8 C7�:��% -��e �P�	���sאJ א��#���� 

����%8א �����e ���( i��\*)א ��כ��? ,P �כ��:c$ P	:)��א� $��uכ-�� ������ @��=א $��? @��=א א��(���. 

)��0 ��כ��? ,P � �*���1? �£%���אP א�(*������ �P8 כאP כ0 �א���"E $��? א��4"$*���? )�(��� 

[Yoب] 
(��"��4e .C" ��	��� אv%���אP,» P כ�$ ����+ 0���P,»� �«x כ�$ 0���x ���א�7» 

 �1���)e .�7א��� ������א P,� �������& א���#��"�� 8��1���% א ?��
 0��eאR כ���L i��$ :��@�

 &���8 x�������1���% א ����R� �x������& א���#��"�� 8��1���% א ����R �������& א���#��"�� 8�א

 H��e �א������. )��0 @��: 
	��� ���א�7 �#>��0 
(��" �>��:J א��q�8� �?���*$"4א�@���א $���א

 k:��Q:��)א<*��-� א ���	��0 �(\���7 א��( B�����*)�א S��	/ :��#% ���\)�א ���+:� i��$ ?��@=�א

 J:���#��א �-��*>� «S���1/ "���3» כ���2: ����R «Sכ «���3" כא������4:e .J:���#��א �,

.?1� :�   �
� �: ,��%7א.   �

 .0>7 :�   M
.��
 :�   G

^

�o

�^



│344 İKİNCİ KİTAP: KIYAS - İlmin Ölçütü

“Zeyd alimdir” sözünle “Amr alimdir” sözün, öznelerin farklı olması sebe-
biyle birbirinden farklı şeylerdir. İşte bunun gibi netice de önermelerden 
özne ve yüklem bakımından farklılık arzeder. 

[318] Birisi şöyle diyerek itiraz edebilir: “Sen her ikinin çift olduğunu 
bildiğine göre, elimde bulunan bu şey çift midir, değil midir bunu da bil. 
Eğer bilmiyorum dersen, her ikinin çift olduğu iddian batıl olur. Oysa o 
ikidir, ama sen onun çift olduğunu bilmiyorsun. Eğer biliyorum dersen, 
bu elimdeki nedir?” Buna şöyle cevap verilebilir: Her iki çifttir’ diyenin 
bununla kastı ‘iki olduğunu bildiğimiz her iki çifttir’ şeklindedir. Oysa 
biz senin elinde olanın iki olduğunu bilmiyoruz. Ancak bu cevap tarzı 
geçersizdir. Aksine biz onu bilelim veya bilmeyelim her iki, kendi başına 
çift sayıdır. Bu itiraza verilecek doğru cevap şudur: ‘Eğer elinde bulunan 
şey iki ise o çifttir.’ Buna göre ‘elimdeki şey, iki midir?’ dersen ben de 
‘bilmiyorum’ derim. Bunu bilmemem, ‘her iki çifttir’ sözümle çelişmez. 
Aksine bu sözün zıddı ve çelişiği ‘her iki çift değildir’, veya ‘bazı ikiler çift 
değildir’, sözüdür. Öyle ise elindeki şeyin iki olup olmadığını bilmemiz 
gerekir. Böylece onun iki olduğunu bilirsek çift olduğunu da biliriz ve bu 
hususu hatırlamış oluruz.

[319] İki öncülün mevcut olmasına rağmen senin neticeden habersiz 
ve gafil kalman tasavvur edilebilir bir durumdur. Nitekim karnı şiş olan 
bir katıra bakıp da onun hamile olduğunu zanneden nice şahıs vardır. On-
lardan birine “bunun katır olduğunu bilmiyor musun?” denilse “evet” der. 
“Katırın hamile kalmadığını bilmiyor musun?” denilse şüphesiz “evet” der. 
“Öyle ise neticeden niçin gafil kalıp sonucun zıddını düşündün” denilse o 
şöyle cevap verir: “Çünkü ben, neticeyi ortaya çıkaracak şekilde iki öncü-
lü bir araya getirip bunları zihnimde birlikte hazır etmekten gafil kalmış 
idim”, der. Bununla ortaya çıkmış olur ki her ne kadar netice , cüz’îler tü-
mellerin kaplamına dahil olduğu gibi, bilkuvve olarak öncüllerin altına 
dahil olsa da, bilfiil olarak öncüller üzerine ilave bir bilgidir. 
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[320] Bazı şüpheci ve itirazcıların şu sözü de bu türdendir: “Şüphesiz 
sen şayet düşünme ve fikir yürütme yoluyla bir bilgi elde etmek (talep) 
istersen bu bilgiyi ya biliyorsundur ya da bilmiyorsundur. Eğer bu bilgiyi 
biliyorsan onu niçin elde etmeye çabalıyor, talep ediyorsun? Şayet bu bil-
giyi bilmiyorsan ve sonrasında onu elde edersen, elde etmek istediğin bil-
ginin bu bilgi olduğunu nereden biliyorsun? Sen kaçmış olan, tanımadığın 
bir köleyi arayan bir kişiden farksızsın. Bu kişi eğer köleyi bulursa onun, 
aradığı kaçan köle olup olmadığını bilemez.” Bu itiraza cevabımız şudur: 
Elde etmek istediğimiz bilgiyi, bir açıdan biliriz, bir açıdan bilmeyiz. Zira 
biz onu tasavvur olarak bilfiil; tasdik olarak bilkuvve biliriz ve onu tasdik 
olarak da bilfiil bilmek isteriz. Buna göre biz âlemin hâdis olup olmadığı 
bilgisini elde etmek istediğimizde ‘hâdis olma’yı ve ‘âlem’i tasavvur olarak 
biliriz. Şayet âlem ile hudûs arasında mesela, hâdis olanlar ya da başka 
şeylerin âlemle birlikte olması gibi bir orta deyim  açık olarak var olursa, 
biz bu tasavvur bilgisiyle tasdikin bilgisini elde edebiliriz. Böylece hâdis 
olanlarla birlikte olanın da hâdis olduğunu biliriz. Dolayısıyla âlemin, hâ-
dis olanlarla beraber bulunduğunu bildiğimizde, bilfiil olarak âlemin hâdis 
olduğunu da biliriz. Bunu bildiğimizde de matlûbumuzun bu olduğunu 
biliriz. Zira, daha önceden, matlûbumuzu tasavvur olarak bilmeseydik 
onun matlûbumuz olduğunu bilemezdik. Eğer bu bilgiyi bilfiil tasdik et-
miş olsaydık onu bilmeyi talep etmezdik. Bu kaçan kölenin durumu gibi-
dir. Şöyleki onu bir açıdan tasavvur ve tahayyül yoluyla tanır ve biliriz, ama 
nerede olduğunu bilmeyiz. Buna göre duyu, onu bulunduğu yerde bir kere 
idrak edince aradığımızın/matlûbumuzun o olduğunu biliriz. Şayet onu 
bilmemiş olsaydık, bulduğumuzda onu bilemezdik. Şayet kaçan köleyi her 
açıdan bilmiş olsaydık, yani onun yerini de bilmiş olsaydık onu elde etme-
ye çalışmaz, onu talep etmezdik. 

[321] Sofistlerin aklını karıştıran kuşku ve itirazlardan ele almak is-
tediğimiz şeyler bunlardır. Bu şeylerin ele alınmasındaki amaç; sofist-
lerle münazara yapmak değildir. Aksine amaç bu incelikleri ortaya çı-
karmaktır. Doğrusu burhanî yöntemi kullanarak yakînî bilgiyi elde 
etmek isteyen kişi bu incelikleri bilmekle çok büyük yarar elde eder.
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Aksi takdirde sofist  nasıl münazara edebilir ki? Sofistin münazara yapması 
başlı başına, araştırma ve akıl yürütme yolunu benimsemesi anlamına gelir. 
Ma‘kûllerin açık seçik olmasına rağmen sofist ve aklı karışığın inancına 
şaşırmamalıdır. Zira, aklına bir rahatsızlık isabet eden kişi gibi, böylesine 
ancak nadiren rastlanır. Zira biz kendine özgü bir doktrini olan gruplar-
dan kendilerine Sofistler  denen bir grubun varlığını bilmekteyiz ki sıradan 
insanların onlardan haberi yoktur. Buna göre taklidin gerekli oluşu ve akıl 
yürütmenin geçersizliğini savunarak kim münazara yaparsa, akıl yürütme-
yi engelleme konusunda sofisttir. Zira bunların tek dayanakları akla güve-
nilemeyeceği ve aklı kullanmanın pek çok fikir ayrılığına yol açtığıdır. Do-
layısıyla onlara göre tutulacak güvenli yol olan taklidi benimsemek daha 
uygun ve doğrudur.

[322] O halde onlara şöyle denilir: İnandığınız peygamberin doğru 
sözlü olduğunu taklit yoluyla mı bildiniz de onu yalancıdan ayırt ediyor-
sunuz? Yoksa sizin taklidiniz Yahudi ve Hristiyanların taklidi gibi midir? 
Eğer Yahudi ve Hristiyanlar ın taklidi gibiyse şüphesiz hakikati iptal edici, 
geçersiz kılıcı olduğunuzu kabul etmiş oldunuz. Oysa bu size göre inanç-
sızlıktır, küfürdür. Eğer buna cevaz vermediyseniz o zaman onun nebi ol-
duğunu ya zorunlu olarak veya akıl yürütme yoluyla (nazar) biliyorsunuz-
dur. Eğer onun doğruluğunu akıl yürütme yoluyla biliyorsanız şüphesiz 
akıl yürütmeyi ispat etmiş oldunuz. Nitekim insanlar bu konudaki yani 
peygamberleri tasdik etme hususunda diğer aklî konulardaki gibi ihtilaf 
etmiş durumdadır. Peygamberlerin doğruluğunu mucizelerle ispat etme 
hususunda ise, aklî ilimlerle uğraşan kişilere kapalı kalmayacak şekilde bazı 
hususlar gözardı edilmiş, üstü örtülmüştür. Bu kanaatleri sebebiyle taklit-
çilerin konumu sofistlerden daha değersiz bir hal alır. Zira onlar akıl yürüt-
meyi inkar etme yolunu tutmakta olup peygamberin doğruluğunu bilme 
noktasında ise akıl yürütmeye dayanarak kendileriyle çelişkiye düşmüş-
lerdir. Diğer yandan Sofist ise bilginin tümüyle inkarı konusundaki genel 
kuralına burada da bağlı kalmış ve kendi içinde tutarlılık göstermiştir. 
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[323] Günümüzün Bâtınîli ği de bu cinstendir. Doğrusu Bâtınîler  akıl 
yolunu tutan insanlar arasında ihtilafların çokluğuna bakıp aldanmışlar; 
insanları aklın nazarının batıl olduğuna inanmaya davet etmişlerdir. Son-
ra da insanları masum imam larını taklit etmeye çağırmışlardır. Bâtınîlere 
“imamlarınızın masumluğu bilgisine nasıl ulaştınız? Zira bu, zorunlu ola-
rak bilinebilecek bir şey değildir” denildiğinde onlar, aynı şekilde zannîler-
de de kullanılan bir takım akıl yürütme türlerine başvururlar ki bu yollar 
herhangi iki kişiye sunulsa mutlaka bu hususta birbirlerinden farklı düşü-
nürler. İşte Bâtınîler  bunun ihtilaf konusu oluşturan akıl yürütmeyle ilgili 
bir konu olmasından hareketle bunun batıl ve geçersiz olduğu sonucunu 
çıkarmazlar. Oysa diğer akıl yürütmelerin, ihtilaf konusu olması sebebiyle 
batıl olduğuna hükmederler. İşte bu ve buna benzeyen durumların sebebi 
akla isabet eden rahatsızlıklar olup bunlar akıl hastalığı yani delilik kate-
gorisindedir. Fakat bunlara delilik adı verilmez. Zira delilik çeşit çeşittir. 
Buna benzer hayallere kanıp aldananlarla münazara etmeye bile değmez. 
O halde akıl karışıklı ğının sebeplerini açıklama konusunda anlattığımız bu 
hususlarla yetinelim. Allah en iyi bilendir.

DÖRDÜNCÜ BÖLÜM
KIYAS KONUSUNUN EKLERİ

Bu ana bölümde bir birinden farklı birkaç fasıl vardır ki bunların bilin-
mesi burhanların yönteminin bilgisini tamamlar.

Fasıl: İllet Kıyası  ve Delâlet Kıyası  Arasındaki Fark

[324] Bil ki orta deyim , büyük deyimin neden ve illeti ise fakihler  buna 
illet  kıyası; mantıkçılar ise burhân -ı lime  adını verirler ki bu, ‘niçin (lime)?’ so-
rusuna cevap olabilecek burhan demektir. Orta deyim , büyük deyimin illeti 
değilse fakihler bu kıyasa delâlet kıyası  ve mantıkçılar da burhân-ı inne  adını 
verirler. Yani bu kıyas, illetini açıklamaksızın büyük deyimin küçük deyim  için 
mevcut olduğunun delilidir. İllet kıyasının duyulara konu olan şeylerle ilgili 
örneği şu sözündür: “Bu odun yanmaktadır. Çünkü ona ateş isabet etmiştir.”
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Yine “Bu insan toktur. Çünkü o şimdi yemek yedi.” Delâlet kıyası  ise illet 
kıyasının tersidir. Çünkü delâlet kıyası, sonuçtan hareketle sonuç vereni 
(sebebi) çıkarsamak, istidlâl etmektir. Buna göre şöyle deriz: “Bu adam 
doymuştur, öyle ise yakın zamanda yemek yemiştir.” Yine “Bu kadının 
sütü vardır, öyle ise yeni doğum yapmıştır.”

[325]Bu kıyasın (illet  kıyasının) fıkıhtaki örneği şu sözündür: “Bu necis 
bir şeydir. Öyle ise bununla namaz sahih olmaz.” Delâlet kıyası  ise bunun 
tersidir. Bu da şöyle demendir: “Bu şey ile namaz sahih olmaz. Öyle ise 
bu şey necistir.” Genel bir ifadeyle şöyle diyebiliriz, sonuçtan hareketle so-
nuç verene istidlâl, yalnızca sonuç verenin varlığına delâlet eder, onun illet 
oluşuna delâlet etmez. Böylece biz âlemin hâdis oluşu sebebi ile onu var 
edenin varlığını ve manzum bir yazının varlığı yoluyla da onu yazanın bilgi 
sahibi olduğunu çıkarsarız. Yazıyı orta deyim, bilgiyi büyük deyim kabul 
eder ve şöyle deriz: 

“Her kim manzum şekilde yazarsa o yazmayı bilmektedir. 

Bu kişi manzum yazmış bulunmaktadır. 

Öyle ise o yazmayı bilmektedir.” 

Çünkü yazmak, bilginin illeti değildir. Aksine bilgi, illet  olarak kabul 
edilmeye daha uygundur. Aynı şekilde tek bir illete iki sonuç bağlı ve lâzım 
olduğunda, iki sonuçtan biriyle diğerine istidlâl caiz olur. Dolayısıyla bu 
istidlâl de delâlet kıyası’dır (ikinci türü). Bunun fıkıhtaki misali şu sözü-
müzdür: “Zina, zina yapan taraflar için mahremiyet doğurmaz. Öyle ise 
evlenme yasağı sebebi de olmaz. Buna göre evlenmenin yasaklığı ve bak-
manın helalliği birbirinden ayrılmaz şekilde birbirine bağlıdır. Bu ikisi, 
hısımlık sebebiyle evlenme engeli doğuran cinsel ilişkinin sonuçlarıdır. Bu 
ikisinin tek bir illetten dolayı bir birini doğurması ve birbirine bağlı oluşu 
sabit olunca, birinin varlığı, diğerinin varlığına delâlet eder. İkisinin şart-
ları birbirinden farklı olursa, şartta ayrılmaları ihtimalinden dolayı istidlâl 
mümkün olmaz. 
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[326] Delâlet kıyası  iki türe ayrıldığı gibi illet  kıyası da iki çeşittir. Bun-

lardan ilki, orta deyim inin netice için illet olup bizâtihî büyük deyimin 

varlığı için illet olmadığı kıyastır. Mesela 

“Her insan canlıdır. 

Her canlı cisimdir. 

Öyle ise her insan cisimdir.” 

sözümüz böyledir. Böylece insan canlı olmadan önce cisimdir. Çünkü 

cisim olma önce canlıya ait, sonra da canlı olması sebebiyle insana aittir. 

Öyle ise ‘canlı’ (orta deyim), cismin insana yüklenmesinin (netice) illetidir, 

cisim olmanın (büyük deyim) varlığının illeti değil. Zira cisimlik bizzat, 

türlerin ve cinslerin tertibinde canlıdan önce gelir. Bil ki, tür üzerine cin-

sin, cinsin cinsinin, fasılların, tanımların ve lâzımların yüklenmesi hususu 

ancak cins bakımından olur. Bu durumda cins, tür üzerine yüklenmesinin 

illeti olur, yoksa bizzat yüklemin varlığının yani neticenin yükleminin illeti 

olmaz. 

[327] İkinci çeşit ise büyük deyimin varlığının illeti olan kıyastır. Ateşle 

temas ve yanma hususunda zikrettiğimiz örnekteki gibi. Burada illet , bü-

yük deyimin varlığının ya -bu örnekteki gibi- mutlak olarak ya da mutlak 

olmadan illeti olur. Bu ikinci ihtimalin misali, birden çok illeti olan şey gi-

bidir. Çünkü bu durumda illetleri birer birer mutlak olarak büyük deyimin 

illeti kabul etmek mümkün değildir. Aksine onların her biri özel bir vakitte 

ve özel bir yerde illettir. Bunun fıkıhtaki örneği şudur: (Adam öldürme ve 

yaralamaların) kasıt ve kusur içermesi, günahkârlık ve sorumluluğun mut-

lak olarak illetidir; zina, recm cezasının mutlak olarak (yegane) illetidir; 

dinden dönmek ise ölüm cezasının mutlak (yegane) illeti değildir. Çünkü 

ölüm cezasının verilmesi, kısas ve başka yollarla da gerekebilir. Fakat bu-

nun öldürülmenin illeti olması ancak belirli özellikleri taşıyan bir şahıs için 

geçerlidir. Bu durum bunu illet kıyası olmaktan çıkarmaz. 
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Fasıl: Yakîn in Açıklanması

[328] Hakiki burhan , değişmesi tasavvur edilemeyen bir şekilde bir şe-
yin kesin bilgisini ortaya koyan burhandır. Bu ise burhanın öncüllerine 
göre olur. Dolayısıyla burhanın öncülleri, imkânsız olmayan ve sonsuza 
dek değişmeyen ebedî-yakînî öncüllerdir. Bununla, her ne kadar insan on-
dan gafil olsa da, öncül olan şeyin değişmediğini söylemek istiyorum. Tıp-
kı bizim ‘bütün parçadan büyüktür’ ve ‘bir şeye eşit olan şeyler birbirine 
eşittir’ ve benzeri sözlerimiz gibi. Öyle ise bu öncüllerden hasıl olan sonuç 
da yakînî  olur. Çünkü yakînî bilgi, bir şeyin belirli bir vasıfta olduğunu 
bilmen ve bu bilgiye, o şeyin öyle olmamasının imkânsız olduğu hususu-
nun tasdikinin eşlik etmesidir. Şayet bu bilgide hata yapılmasının ve bir 
şeyin gözden kaçırılmasının mümkün olduğunu aklına getirirsen bu du-
rum senin nefsinde asla bir etki meydana getirmez. Ancak bu bilgiye, onda 
hata bulunmasının mümkün olduğu kanaati eşlik ederse bu bilgi yakînî 
bir bilgi değildir. Burhanın sonuçlarını da böylece bilmelisin. Eğer sen bir 
şeyi herhangi bir bilgi derecesinde bilirken, yaratılmışların en büyüğü ve 
aklî konularda fikir yürütme bakımından en üst düzeydeki bir kimseden 
aktarılarak sana bu bilginin zıddı söylendiğinde, bu bilgine zıt olarak akta-
rılan hususun doğru olabileceği noktasında bir kuşku ve ihtimali gündeme 
getirebilirse, anla ki bu ilk bilgideki yakîn/kesinlik tam değildir. Dahası bir 
bilginin yakînî olabilmesi için, yakînî bilginin çelişiği sadık bir nebiden 
nakledilse dahi ya onu nakledenin kesinlikle yalancı olduğuna kanaat geti-
rilmeli ya da bu lafız kesin olarak başka bir anlama tevil  edilebilmeli, akla 
hiçbir şekilde bu nakledilenin doğruluğu gelmemelidir. Aklen ulaştığın 
şey eğer yakînî/kesin ise kendisinden buna aykırı bir haber aktarılan kişi-
nin sözü te‘vile müsait olmadığından bu kişinin peygamberliğinde kuşku 
ortaya çıkar. Eğer bu durumda aklettiğin şeylerin doğruluğunda kuşkuya 
düşersen bu bilgideki yakînin tam değildir. 
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[329] Eğer “bazen zihnimde onun (peygamber olduğunu söyleyenin) 
doğruluğuna dair bir burhan  ortaya çıkar sonra da ondan, bende oluşan 
burhanla çelişen bir söz işitirim.” dersen bu hususta söyleyeceğim şudur: 
Böyle bir şeyin var olması imkânsızdır. Buradaki imkânsızlık, mesela 
“Mekke’nin varlığı ve yokluğuna dair mütevâtir haberler birbiriyle çelişir-
se bunlarda takip edilecek çözüm yolu nedir?” diyenin sözünde de aynen 
geçerli olup böyle bir şeyin var olması imkânsız ve akıl dışıdır. Öyle ise an-
lattığımız şartları içeren burhanlarda çelişkinin bulunması muhaldir. Eğer 
burhanları çelişkili bulursan bil ki anlatılan şartlar bunlardan birinde veya 
her ikisinde bulunmamaktadır. O halde, detaylı olarak açıkladığımız, yan-
lışa düşülmesi muhtemel yedi noktayı araştırman gerekir. Buradaki yanlış-
ların çoğu aksiyom  niteliğinde (evvelî) olmadığı halde, burhanın öncülle-
rini düşünmeden hemen aksiyom niteliğinde öncüller olarak doğru kabul 
etme noktasında olur. Öyle ki bazen aksiyom niteliğinde zannedilen bu 
öncüller; mahmûde meşhûre  (kabul görmüş meşhur öncüller) veya mahmûde 
vehmiyye tarzındaki öncüllerdir. Öncüllerin içerdikleri yakîn, açıkladığımız 
şartlar doğrultusunda olmadıkları sürece peşinen doğru kabul edilmemeli-
dir. Aynı şekilde bazen aksiyom niteliğinde olmayanlar, böyle zannedildiği 
gibi; aksiyom niteliğinde olanların da böyle olmadığı zannedilebilmekte, 
haklarında kuşkuya düşülebilmektedir. Aksiyom niteliğindeki öncüller 
hakkında kuşku ortaya çıkması ancak şöyle olabilir: Açık gerçekleri inkâr 
eden, fasit görüşlere taassupla sarılan bazı kelamcıların karıştırmasından 
dolayı kişinin zihni sağlam yaratılıştan uzaklaşır; bu görüşleri duya duya 
onlara alışır ve yakînî bilgi hakkında kuşku duyar hale gelir. Aynı şekilde 
kişi, “mahmûd” olan önermeler i sıklıkla duyar ve zihni onları kabule bo-
yun eğer ve sürekli işittiği için bunların yakînî olduğunu zanneder. Hata-
ya yol açan nedenlerin en önemlisi de budur. Aklını kullanan kişilerden 
bunlardan kaçınıp hatadan kendini korumasını başarabilen nadir bulunur. 

[330] Eğer “buna benzeyen yakin çok az bulunan bir şeydir ve dolayısıyla 
yakîn olan öncüller azdır” dersen biz de şöyle deriz: Hesap (aritmetik) ilmi ve hen-
deseye ait vehim ile aklın yardımlaştıkları şeylerin çoğu bu tarz yakînî öncüllerdir.
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Vehmiyyât ile aynı seviyede olmayan ma‘kûlât da böyledir. İlahiyat ala-
nında salt aklî meselelerde ise bu tür yakînî öncüller nadirdir. Bu alandaki 
(ilahiyat-metafizik ) yakînin bahsettiğimiz seviyeye ulaşması şu hususlar 
gerçekleşmeden mümkün değildir; aklî hususlarda uzun uzun uygulama 
yapılmalı, akıl vehmiyyât  ve hissiyâttan  kopmayı başarmalı ve salt aklî hu-
suslara alışmalıdır. Bu alanda ne kadar çok araştırma ve fikir yürütme ya-
pılırsa ve bunlarda ne kadar çok gayret gösterilirse elde edilecek bilgiler de 
tam yakîne o kadar çok yaklaşır. 

[331] Ayrıca, ilahiyat  alanında uzun süre çalışan ve kendisinde bu alan-
daki bilgilere dair bir meleke oluşan kişi, salt kendi ulaştığı bu bilgileri an-
latmakla bu konuda hasmı susturmaya ve doğruyu bulmak isteyeni kendisi 
seviyesine çıkarmaya muktedir olamaz. Bunu ancak, o kişiyi kendisi gibi 
bu ilimler üzerinde çalışma ve uzun uzun kafa yorma ve sonunda ulaştığı 
noktaya gelme sürecine bu kişinin de girmesini tavsiye ederek yapar. Tabii 
bu yeni kişi, bunu eğer sezgisi doğru, aklı parlak ve zihni safi ise başarabilir. 
Eğer bu yeni kişi, meleke sahibi olup ona yol gösterenin yapabildiği akıl 
yürütmeleri yapma, zekâ, ve sezgi konusunda ondan farklı olursa, onun 
ulaştığı noktaya ulaşamaz, eriştiğine erişemez. Bu durumda yeni kişi, onun 
anlattığı şeyleri yadsıyarak karşılık verir ve anlatılan şeyi sıra dışı ve kabul 
edilemez görmeye başlar. Basîret sahibi arifin yapması gereken, derhal bu 
kişiden yüz çevirmektir. Dahası arif  kendi sahip olduğu bilgilerin sırlarını 
asla ona açıp vermemelidir. Çünkü bu yeni kişi açısından en doğru olan ve 
cahillerin fitnesini en iyi engelleyecek olan yöntem budur. Nitekim bilinen 
her şey anlatılmaz. Öyle ki yüce ruhlu insanların göğüsleri, nice sırların 
kabridir.

Fasıl: Bilgisi Talep Edilen En Temel Hususlar

[332] Bil ki soru sormak yoluyla bilgisi talep edilen şeyler, bu şeyi öğrenmek 
için sorulan sorunun sîgası bakımından dört bölümdür. Birincisi “hel: var mı-
dır? ” sorusudur. Bu soru yani “hel” sîgası; bir şeyin başlı başına varlığını bilme-
ye yöneliktir. “Allah mevcut mudur? Boşluk mevcut mudur?” sözlerimiz gibi.
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Ya da bir şeydeki bir sıfat ya da hâlin varlığını bilmeye yöneliktir. “Allah 
irade sahibi midir? Âlem hâdis midir?” sözlerimiz gibi. Dolayısıyla birin-
cisine ‘mutlak (hel) var mıdır’; ikincisine ise ‘mukayyed (hel) var mıdır’ 
sorusu adı verilir.

[333] İkincisi “mâ: nedir? ” sorusudur. Bununla tasdik değil, tasavvur 
tarif edilir. Bu ise değişik şekillerde olabilir. Buna göre nedir sorusu (a) ya 
isme yöneliktir, “Boşluk nedir? Mağrib ankası nedir?” sözlerin gibi. Bu-
nun anlamı “bu isimle kastettiğin şey nedir?” demektir. Bu soru bütün 
sorulardan önce gelir. Dolayısıyla ‘âlem’ ve ‘hudûs’un manasını anlamaya-
nın “Âlem mevcut mudur?” diye sorması mümkün olmaz. Yine Tanrı’nın 
manasını tasavvur edemeyenin Tanrı’nın varlığını sorması söz konusu de-
ğildir. (b) Ya da “nedir?” sorusu o şeyin hakikatine yönelik olur. “İnsan 
nedir?“ ve “Ukâr nedir?“ sözlerin gibi. Çünkü ‘ukâr’ ismiyle ‘şarab’ın kas-
tedildiğini bildiğinde sen bu soru ile artık onun tanımını talep ediyorsun-
dur. Bu soru “var mıdır?” sorusundan sonra gelir. Çünkü şarabın varlığını 
bilmeyen onun ne olduğunu soramaz. 

[334] Üçüncüsü “lime: niçin? ” sorusudur. Bu soru, “var mıdır?” soru-
sunun cevabının illetini talep eden sorudur, “Âlem niçin hâdistir?” sözün 
gibi. Bu ya tasdikin illetini bilmeye yönelik sorudur; “Niçin Allah mevcut-
tur dedin?” sözün gibi. Zira bu soru onun varlığının illetini talep eden bir 
soru olmayıp Allah’ın varlığını tasdik etmedeki illete dairdir. İşte mantıkçı-
ların “inne burhanı”; kelamcılar ın ise “delâlet kıyası ” dediği budur. Onun 
varlığının illetini talep ise “Âlem niçin hâdis oldu?” sözün gibidir. Biz buna 
“Onu var edenin böyle irade etmesi sebebiyle.” diye cevap veririz.

[335] Dördüncüsü “eyyü: hangisi? ” sorusudur. Bu soru bir şeyi, başka-
larından ayırt etmeyi talep eden sorudur. İşte bilinmesi talep edilen temel 
meseleler ve sorular bunlardır. “Nerede?, ne zaman? ve nasıl?” soruları ise 
temel sorulardan değildir. Doğrusu bunlar; bilkuvve olarak “var mıdır?” 
sîgasıyla sorulan soru ile iyice anlaşıldıktan sonra mukayyed (kayıtlanmış) 
“var mıdır?” sorusunun kaplamına dahildir. Eğer iyice anlaşılmazlarsa bun-
lar saydığımız soruların dışında kalırlar. 
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Fasıl: Zâtî ve Evvelî (Aksiyom  Niteliğindeki)’nin Manasının 

Açıklanması

[336] Zâtî  lafzı iki şekilde kullanılır. İlki yüklemin, öznenin tanımında 
yer alması, öznenin mukavvimi olması ve onun hakikatine dahil olması-
dır. Mesela, “insan canlıdır” sözümüz böyledir. Burada, canlı insan için 
zâtîdir, denilir, yani yukarıda izah edildiği gibi onun mukavvimidir. Diğeri 
ise öznenin yüklemin tanımında yer almasıdır. Mesela “bazı canlı insan-
dır” sözümüz gibi. Burada yüklem insandır, canlı değildir. İnsan canlının 
tanımında yer almaz, aksine canlı insanın tanımında yer alır. Öyle ise biri 
diğerinin tanımında yer almayan iki şey birbiri için zâtî değildir. Bahsetti-
ğimiz konuya burundaki “yassılık” ile örnek verilebilir. Zira burun, bu son 
anlamdaki bir burun (yassı burun) için zâtîdir. Çünkü yassı burunluluğu, 
burnu zikretmeden tanımlamak mümkün değildir.

[337] Evvelî  ise, iki şekilde kullanılır. Birincisi akılda evvelî (aksiyom  
niteliğinde) olan, yani kendisini bilmede aracıya gerek duyulmayan şeydir. 
Mesela “iki, birden büyüktür” sözümüz böyledir. İkincisi ise özneden daha 
genel başka bir anlam üzerine olumlu veya olumsuz şekilde yüklem yapıla-
mayan önermedir. Buna göre “insan hastalanır ve iyileşmez” dediğimizde 
bu manada evvelî olmaz. Zira bu yüklem insandan daha genele şamil olup 
bu genel de canlıdır. Evet bu yüklem canlı için evvelîdir. Çünkü bu yüklem 
canlıdan daha genel olan şeye -ki o cisimdir- söylenmez. Aynı şekilde ‘yer 
değiştirme’ (intikal) canlı için evvelî değildir. Zira ‘yer değiştirme’, canlı-
dan daha genel olan hakkında da geçerlidir ki bu da cisimdir. Şöyle ki şayet 
canlı ortadan kalksa yer değiştirme eylemi varlığını devam ettirir; ancak 
cisim ortadan kalktığında ise yer değiştirme eylemi de ortadan kalkar. 

Fasıl: Burhanların Yapısını Oluşturan Şeyler

[338] Bu şeyler üç tanedir: İlkeler , konular  ve meseleler (mesâil) . Konular 
ile hakkında burhan  getirilen şeyi; meseleler ile üzerine burhan getirilen şeyi; 
ilkeler ile ise kendileri ile burhan getirilen şeyi kastediyoruz. İlkeler (mebâdi’) 
ile kastettiğimiz öncüller olup bunlar daha önce anlatılmıştır. Konular ise
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ilimlerde vazedilen ve zâtî arazlarının bilinmesi talep edilen şeylerdir. Bu-
rada zâtî ile daha önce anlatılan iki manadan ikincisini kastediyorum. Her 
ilmin bir konusu vardır. Buna göre hendesenin konusu, miktar; hesap il-
minin konusu sayı; tabiat ilmi adı verilen ilmin konusu ise hareket etmesi 
ve durması bakımından âlemin cismidir. Nahvin konusu i‘rablarının farklı 
olması bakımından Arap dilidir. Fıkhın konusu; yasaklanması, emredilme-
si, mubah, mendup veya mekruh kılınması bakımlarından mükelleflerin 
fiilleridir. Usul-i fıkhın konusu İslam hukukunun hükümleridir. Yani de-
lillerinden elde edilmesi bakımından vücûb, yasaklık ve ibâhadır. 

[339] Mesâil denilen temel meseleler ise, her ilim dalına özgü olan öner-
meler olup, bu ilimlerde olumluluk veya olumsuzluk taraflarından birisiyle 
bilinmesi talep edilen önermelerdir. Hesap (aritmetik ) ilminde “bu sayı ya 
çift ya da tektir”; geometride “bu miktar eşit veya eşit değildir”; fıkıhta ise 
“bu fiil, helal, haram veya vaciptir”; teolojide/metafizikte “var olan bu şey 
kadîm veya hâdistir”, ve “var olan bu şeyin bir sebebi vardır veya bir sebe-
bi yoktur”, sözlerimiz gibi. Burada kastedilen şudur: Meselelerin yüklemi, 
akıl yürütme ile talep edilirse yüklemin özne için ilk manasıyla zâtî olması 
caiz olmaz. Çünkü yüklem böyle olunca özne bilinmeden önce yüklem 
bilinmiş olur. Buna göre insan için, insanın tanımında yer alması anlamın-
da zâtî olan ‘canlı’nın, bilinmesi istenen şey olması caiz olmaz. Buna göre 
kim insanı bilirse, insanı bilmeden önce insanın canlı olduğunu bilmiş du-
rumdadır. Doğrusu tanımın parçalarının bilgisi, tanımlananın bilgisinden 
önce gelir. Fakat bilinmek istenen, ikinci manasıyla zâtîdir. 

[340] Birinci ve ikinci manada olmayan her yükleme yabancı (ga-
rib) yüklem adı verilir. Tıpkı geometride çizgi  konusunu incelerken “bu 
çizgi iyidir” veya “bu çizgi kötüdür, çirkindir” dememiz gibi. Çünkü 
iyi ve kötü kavramları çizginin tanımında yer almaz; çizgi de iyi ve kö-
tünün tanımında yer almaz. Aksine çizgi için zâtî olan, onun doğru ve 
eğri olmasıdır. Aynı şekilde tıp ilminde “bu yara yuvarlaktır” veya “bu 
yara karedir”, sözümüz de böyledir. Zira bu, yara için yabancı olan bir 
yüklemdir. Çünkü bu ikisinden hiçbiri diğerinin tanımında yer almaz.
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Yuvarlak ve kare ancak şekiller için zâtî bir yüklemdir. Bazen yüklem, ikin-
ci manasıyla özne için zâtî olur. Fakat yüklem, kullanıldığı ilim dalı bakı-
mından yabancı olur. Mesela fıkıh  ilminde “bu hareket, hızlı veya yavaştır” 
dememiz böyledir. Zira, hızlı veya yavaş olma hareket için zâtîdir; fakat 
bunun bilgisi sadece tabiat ilminde (fizikte) talep edilir. Bilgisi fıkıhta taleb 
edilen ise başka bir zâtî olup bu hareketin vacip, yasaklanmış veya mubah 
olmasıdır. Biz bu defa fizik ilminde bu fiil helal veya haramdır dediğimizde 
bu söz bu ilme yabancı olur. 

[341] Eğer “Bu misalde bir kusur var. Zira fıkhın konusu fiil olup fiil 
hareketten daha özeldir, bazı hareketler fiil olarak nitelenmez. Hızlılık ve 
yavaşlık ise fiilden daha genel kapsamlı olan hareket için zâtîdir. Fizik il-
minin konusu ise âlemin cismi ve yapısı olup fiil değildir. İkinci misal de 
aynı şekilde doğru değildir. O halde iki öncülde de yüklemin, ilk anlamda 
zâtî olması caiz midir?” denilse buna cevabımız şudur: Hayır, caiz değildir. 
Çünkü böyle olmuş olsaydı sonuç malum olurdu. Buna göre biz; 

“İnsan canlıdır 

ve canlı cisimdir 

öyle ise insan cisimdir.” 

dediğimizde sonucun bilgisi, bilgisini talep etmediğimiz bir şey olurdu. 
Şüphesiz insanı bilen onun tanımının bütün parçalarını da bilir ki, bu par-
çalar da ‘cisim’ ve ‘canlı’dır. Evet, her birinin, ikinci manada zâtî olmaması 
uzak bir ihtimal ve yakışıksız değildir. Dahası küçük öncül  veya büyük 
öncül olması fark etmez, ikisinden birinin ikinci manada zâtî olması da 
yeterlidir. 

[342] Bunun üzerine birisi eğer “birinci manada zâtînin bilgisi-
nin talep edilmediğini niçin söylediniz? Oysa biz nefsin cevher  olup 
olmadığının bilgisini talep etmekteyiz. Cevher olmak de nefis için 
zâtî bir özelliktir. Zira nefsi, eğer o cevher ise, bilen, nefsin cevher ol-
duğunu da bilir” denilirse biz de şöyle deriz: Nefsi bilen kimsenin 
onun cevher oluşunun bilgisini talep etmesi tasavvur edilemez. Çün-
kü nefsin cevher oluşu nefsin bilinmesinden önce gelen bir şeydir.
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Fakat biz nefsin cevher olup olmadığının bilgisini elde etmeyi talep etti-
ğimizde; nefis hakkında ancak ona ârız olan bir şeyi bilmiş oluruz. Bu da 
‘hareket ettirici ve idrak edici’ olmasıdır. Bu bilgimiz ise ‘kar’ için beyazlı-
ğın bilgisi gibidir. Burada bilgisine ulaşılmak istenen kendine bu şeylerin 
arız olduğu şeyin cinsidir. Bu şey de arız olan şey için mukavvim bir unsur 
değildir. Yani cevherlik ‘hareket ettirici ve idrak edici’ için zâtîlerdeki şe-
kilde mukavvim değildir. Aynı şekilde her ne zaman zihnimizde, bir şeyin 
hakikati değil de, hayali veya ismi hasıl olursa bizim için ismi veya hayali 
hasıl olan bu şeyin cinsinin bilgisini talep etmemiz mümkün olur. Diğer 
durumlarda ise bu mümkün değildir. 

Fasıl: Devrî Kıyas la İlgili Bir Şüphenin Giderilmesi

[343] Biri şu şekilde bir itirazda bulunabilir: “Devrî burhanın batıl ve 
geçersiz oluşuna niçin hükmettiniz? Bilindiği gibi insan, Allah’ın tabiattaki 
sünnetinin bazı sebepleri bazı sonuçlara bağlaması sebebiyle bu sebep ve 
sonuçlarla ilgili soru sorduğunda, bu sorularda devir nedeniyle ilk soruya 
dönüldüğü olur. Zira mesela ‘bulut niçin vardır?’ denilince, ‘çünkü bu-
lut, buhar olup sonra yoğunlaşır ve birbirine tutunur’ cevabı verilir. Bu-
nun üzerine ‘buhar niçin vardır denilir?’ Buna ‘çünkü toprak nemli idi, 
sıcaklığın etkisiyle nem buharlaştı ve yukarı yükseldi’ diye cevap verilir. 
Devamında o da ‘toprak niçin nemli ve ıslak oldu?’ diye sorar. Buna da 
‘çünkü yağmur var’ cevabı verilir. O kişi nihayetinde ‘Yağmur niçin var?’ 
diye sorduğunda ise ‘Çünkü bulut var’, cevabı verilir ve böylece devir yo-
luyla buluta geri dönülür. Dolayısıyla sanki soru soran, ‘niçin bulut vardır’ 
dediğinde sen cevap olarak ‘çünkü bulut vardır’ demiş gibi olursun. Oysa 
devrî kıyas  batıldır! Tekrarlanan deyimin arasına bir veya birden çok vasıta 
girsin ya da girmesin durum böyledir!” 

[344] Bu itiraza cevabımız şöyledir: Bu devir, batıl olan devir değil-
dir. Batıl olan ancak bir şeyin, doğrudan kendisinin açıklama ve ta-
nımında yer almasıdır. Bu şu yolladır. Mesela ‘bu bulut niçin vardır?’ 
diye sorulduğunda, bunun nedeninin tespitinde (ta‘lil) işin gelip niha-
yetinde bizzat bu bulutun kendisine dayanan bir cevabın verilmesidir.
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Eğer illetin tespitinde iş başka bir buluta bağlanırsa, bu durumda illet artık  
adet (sayı) bakımından nedene bağlı olan şeyden (ma‘lûlden) farklı bir şey-
dir. Ancak onunla aynı türe dahildir. Bir bulutun, yeri ıslatması ve bundan 
çıkan su buharının yükselip birbirine tutunarak başka bir bulut oluşması 
şeklinde, başka bir bulutun varlığının illeti/nedeni olması uygunsuz bir 
izah tarzı değildir. 

Fasıl: Hakiki Burhanı Oluşturan Şey

[345] Bil ki hakiki burhan ; değişimi imkânsız olan ebedî, daimi ve za-
ruri yakînî bilgiyi veren burhandır. ‘Âlem hâdistir ve onun bir yaratıcısı 
vardır’ gibi, ebedî olarak zıddı mümkün olmayan şeylerle ilgili bilgin gibi. 
Zira âlemin kadîm olduğuna veya yaratıcının olmadığına hükmedeceğimiz 
bir zamanın gelmesi imkânsızdır. Değişken şeyler arasında ise, daimî yakîn 
bulunan şey yoktur. Bunlar yeryüzü âlemindeki cüz’îlerdir. Bu cüz’îlerden 
değişmeyip sabit olmaya en yakın olanı ise dağlardır. “Bu dağın yüksekliği 
şu kadardır. Yüksekliği şu kadar olan her dağ şöyledir. Sonuç, öyle ise bu 
dağ da öyledir” dediğinde hasıl olan sonuç ebedî olan bir bilgi değildir. 
Çünkü küçük öncüldeki yakîn daimî değildir. Zira dağın yüksekliğinin 
değişmesi tasavvur edilebilir. Denizlerin derinliği ve adaların konumları 
da böyledir. Zira bunlar varlığının devamlılığı olmayan şeylerdir. Öyle ise 
Zeyd’in evde olması gibi insan oluşla ilgili ârızî şeylere ilişkin bilginin du-
rumunun nasıl olduğunu sen düşün. Oysa “İnsan canlıdır; canlı cisimdir; 
insan tek bir halde iki mekânda birden bulunamaz” gibi sözlerimiz bundan 
farklı olup değişimin söz konusu olmadığı ebedî, daimi, yakînî bilgilerdir. 
Öyle ki bir kelamcı ‘bilgi, bilgisizlik ile aynı cinstendir’ deyip bu sözüyle 
bilginin bu cinsini (değişimi kabul edenini) kastetmiştir. Buna göre örne-
ğin sen tevâtür yoluyla ‘Zeyd evdedir’ şeklinde bir bilgiye sahip olduğun-
da, bu bilgi ve inancın, senin zihninde devam ettiğini varsaydığımızda, 
Zeyd’in evden çıkması durumunda şüphesiz bu inancın bizzat bilgisizliğe 
(cehle) dönüşür. Daimi ve yakînî olan bilgilerde ise bilginin bu cinsinin 
bulunması tasavvur edilemez. 
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[346] Eğer “meydana gelişi çoğunlukla ya da tesadüfi olan şey üzeri-
ne burhanı bina etmek tasavvur edilebilir mi?” diye sorulursa şöyle cevap 
veririz: Büyük deyimlerden olup yakînî değil de çoğunlukla vuku bulan 
şeylerin illetleri de çoğunluk duruma göre illettir. Dolayısıyla bu illetler 
(kıyasta) orta deyim  yapıldıklarında ilim veya zannı galip doğurur. İlim 
ifade etmesi onun, çoğunluk durumda illet olması sebebiyledir ki bu husus 
yakînî olarak bilinir. Zan doğurması ise onun varlığının bilinir olmayıp 
çoğunlukla ve genellikle olması dolayısıyla bir zanna konu olması sebe-
biyledir. Buna göre Allah’ın sünnetinin akışından hareketle sakalın ancak 
derinin ve nem bezelerinin sağlamlaşmasına bağlı olarak çıktığını biliriz. 
Eğer yaşın büyüklüğü sebebiyle derinin ve (kılların altındaki) nem bezele-
rinin güçlendiğini bilirsek; sakalın çıktığına hükmederiz. Yani çoğunlukla 
olan durumun sakalın çıkması olduğuna, sakalın çıkma ihtimalinin diğer 
ihtimale baskın geldiğine hükmederiz ki bu husus yakînî bir bilgidir. Şüp-
hesiz çoğunlukla meydana gelen şey, onu tercih ettiren, var eden bir sebebe 
bağlıdır. Fakat bu tercih fark edilmeyen gizli bir şart nedeniyledir ki bu 
şartın gerçekleşmemesi nadir olur. İşte bu yüzden biz yakînî olarak hükme-
deriz ki her kim genç bir kadınla evlenip onunla ilişkiye girse çoğunlukla 
onun çocuğu olur. Fakat bizâtihî çocuğun olmasına ilişkin bilgi zan; bu 
durumda genel anlamda çocuğun olmasının daha yüksek ihtimal olması 
ise kesin bilgidir.

[347] İşte bu yüzden biz fıkhî zannî konular da, zann ın oluşması duru-
munda onunla amel  etmenin gerektiğine kesin olarak hükmederiz. Böyle-
ce illet  ve hükmün varlığı zanna bağlı iken zan olduğunda amel etmenin 
varlığı yakîn ve kat‘îdir. Bu bilgimizin kaynağı şudur: İslam hukukunun, 
baskın olan zannı, ona göre amel etmenin gerekliliği konusunda yakîn 
konumuna yükselttiği kat‘î bir delil ile bilinmektedir. Öyle ise hükmün 
zanna bağlı olması, kat‘i olarak kanaat getirdiğimiz şeyde kat‘i hüküm ver-
memize engel değildir. 
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[348] İnsanın yolda yürürken bir hazineye rastlamasındaki gibi rastgele 
olan şeylerle ilgili olarak ise, zan ve ilim elde edilmesi mümkün değildir. 
Zira hazinenin varlığına dair bir zan  elde edilmesi mümkün olsaydı bu 
çoğunlukla/genellikle olan bir durum olur ve rastgele olmanın dışına çı-
kardı. Evet, onun sadece rastgele oluşuna burhan  getirmek mümkündür. 
Nitekim mantıkçılar burhan  terimini, küllî, yakînî, daimi ve zaruri sonuç 
veren şeye tahsis etmede uzlaşmış durumdadır. Eğer bu uzlaşmaya katıl-
mazsan, öncüller daha önce geçen şartları sağladığında, hakiki bilgilerin 
hepsine burhan adını vermen mümkündür. Eğer onların bu uzlaşısına 
(terimi kullanış şekline) katılırsan buna göre burhanî bilgiler şunlardır: 
Allah’a ve sıfatlarına dair olan bilgi; değişmeyen ezelî şeylerin tümüyle il-
gili bilgiler ki mesela ‘iki birden büyüktür’ sözümüz böyle olup, ezelde ve 
ebette doğrudur. Yine göklerin ve yıldızların hey’eti/yapısı, boyutları, mik-
tarları ve yörüngelerine ilişkin bilgiler, onları değişmeyen ezelî şeyler olarak 
görenlere göre, burhanî bilgilerdir. Fakat göktekilerin de yerdekiler gibi 
değişmesinin mümkün olduğu görüşünü kabul eden hakikati savunanlara 
göre ise bunlara ilişkin bilgiler burhanî değildir. Dil ilimleri  ve siyaset gibi 
coğrafyadan coğrafyaya, bölgeden bölgeye ya da hukuki yapıyla, yasak ve 
serbest şeylerle ilgili olup asırdan asra, milletten millete değişen bilgilerin 
ise, bu uzlaşıya göre burhanî ilimler den olmadığı açıktır. 

[349] Filozoflar  uhrevî saadet in nefsin ulaşması mümkün olan olgunlu-
ğa, kemâle ulaşması anlamında olduğunu iddia ediyorlar. Nefsin kemâli  ve 
olgunluğu ise arzu ve şehvetlerde değil, bilgi ve ilimdedir. Nefsin varlığı ebedî 
olarak devam edeceği için onun kurtuluşu ve mutluluğu ebedî olarak doğru 
olan bilgi ve ilimdedir ki bunlar Allah’ı, sıfatlarını, meleklerini, mevcudatın 
tertibini ve sebep ve sebeplilerin birbiriyle bağlantısını bilmektir. Yakînî ve 
daimi olmayan ilimler ise talep edilseler bile, kendi zâtlarından dolayı değil 
onlarla başka şeye ulaşmak için talep edilirler. Bu konu, derinliğine araştırıl-
ması bu kitabın taşıyamayacağı uzun ve teknik bir araştırmayla açıklanacak 
bir konudur. Dahası bunu açıklamanın yeri ayrı ayrı ilim dallarıdır. 
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Fasıl: İlletlerin Kısımları 

[350] İllet , dört anlamda kullanılır. Birinci anlamı, hareketin bizâtihî 
kendisinden kaynaklandığı şeydir. Bu, o şeyin varlığının sebebidir. Sandal-
ye için marangoz ve çocuk için baba bu şekilde illettir. İlletin ikinci anlamı 
ise “madde” ve varlığı bir şeyin varlığı için gerekli olan şeydir. Sandalye için 
tahta ve çocuk doğması için hayız görme ve ersuyu gibi. Üçüncü anlamı ise 
sûrettir. Sûret, her şeyin tamamlayıcısı olup bazen ona sûrî illet  adı da ve-
rilir. Divandaki divan olma sûreti ve evin ev olma sûreti gibi. Dördüncüsü 
ise önce etken gaye, sonra da varlığı talep edilen illettir. Ev için barınma, 
divan için ise oturmaya uygunluk gibi. 

[351] Bil ki bu dört illetin her biri burhanlarda orta deyim  olarak bu-
lunur. Zira bunların her birinin ‘niçin?’ sorusunun cevabında zikredilmesi 
mümkündür. Hareket ilkesi anlamındaki illetin aklî konulardaki örneği 
şöyle denilmesidir: “Devlet başkanı falanca ile niçin savaştı?” Bunun üze-
rine “çünkü o, devlet başkanının yönetimini gasp etti” cevabı verilir. Öyle 
ise yönetimi gasp, hareketin ilkesidir. Yine “filan, falanı niçin öldürdü?” 
diye sorulur ve cevap olarak da “Çünkü sultan filanı, falanı öldürmeye 
zorladı” denilir. Bunun fıkıhtaki örneği “bu şahıs niçin öldürüldü?” diye 
sorulması ve cevabında ise “çünkü o zina yaptı veya dinden çıktı” denilme-
sidir. Öyle ise bu öldürülmenin ilkesi/kaynağı, zina suçudur. Bu, çoğu kez 
fakihler in “sebep ” adını verdiği şeydir. 

[352] Madde yani maddî illetin aklî konulardaki örneği “İnsan niçin 
ölür?” denilmesi ve cevabında “Çünkü insan, sıcaklık-soğukluk, yaşlık-ku-
ruluk gibi, birbirine aykırı ve zıt şeylerden mürekkeptir” diye cevap verme-
mizdir. Fıkıhtan örneği ise, “Ölme ve bayılma nedeniyle niçin mudarebe 
ve vekalet sözleşmesi fesh olur?” diye sorulup cevap olarak da “Çünkü bu 
ikisi bağlayıcılığı olmayan caiz ve zayıf bir akittir” dememizdir. İşte bu 
maddi illettir. Zira, insanın ölümüne benzer şekilde akitler için de fesh 
olma söz konusu olup, bu ölüm ve fesihte işin ilkesi olan sebebin ortaya 
çıkmasıyladır.
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[353] Sûret, yani sûret şeklindeki illet   ise, bir şeyin ana yapısı ve ona 
kimliğini kazandırıcı unsurudur (kıvam). Zira divan, tahtası sebebiyle de-
ğil, sûreti ve sahip olduğu biçimi sebebiyle divandır. İnsan, cismi sebebiyle 
değil, sûreti sebebiyle insandır. Varlıkların hey’etlerinin/yapılarının farklı-
lığı, maddeleri sebebiyle değil sûretleri sebebiyledir. Öyle ise kıvamın yani 
bir şeye kimliğini kazandıran unsurun sûret sebebiyle olduğu gizli kalmaz. 
Zira “bu ersuyu niçin insan oldu?” ve “bu tahta niçin divan oldu?” diye 
sorulduğunda “insan olma sûretinin ve divan olma sûretinin varlığı sebe-
biyle” denilir. 

[354] Gaye yani gâî illet  ise bir şeyin var olma gayesidir. Bunun aklî ko-
nulardaki misali, “azı dişler niçin çıkar?” diye sorulup cevabında “Çünkü 
onlarla öğütmek amaçlanır” denilir. Yine “Filan tabakayla niçin savaştılar?” 
diye sorulduğunda “onların mallarını almak için” denilmesi de böyledir. 
Fıkıhta ise, “zâni, mürtet ve katil niçin öldürülür?” diye sorulduğunda “bu 
tür ağır ve çirkin suçlara karşı caydırıcılık olsun diye” denilir. 

[355] Bu dört illetin dördü de illeti olan her şeyde bir araya gelir. 
Fıkhî hükümlerde de durum böyledir. Fakihler  bazen ‘maddi illet  ’e “ma-
hall/konu”; marangoz ve baba gibi olan ‘fâil’e “ehil”; ‘gaye’ye “hüküm” 
adlarını verirler. Buna göre mesela nikahı ele alırsak koca, ehil; kadının 
menfaatleri (bud‘), konu/mahall; ilişkinin helal olması gayedir ve akitteki 
irade beyanları da sanki sûret gibidir. Çünkü bu şeyler bir araya gelme-
dikçe nikah akdinin varlığı tamam olmaz. İşte bu nedenle ilişkiyi helal 
kılmayan nikah akdinin varlığı yoktur, denilmiştir. Mülkiyet hakkı do-
ğurmayan satış da bunun gibidir. Dolayısıyla gayenin varlığı o şeyin var-
lığı için gereklidir. Gayenin akla uygun ve etken (bâis) olması, varlıktan 
önce gerekli bir şarttır. Onun fiilen mevcut olması ise varlığından sonra 
gereklidir. Eğer, fâil ve maddi illetin var olduğu tasarlansa, o şeyin her 
durumda var olması gerekmez. Mesela marangoz ve tahta; baba ve ersu-
yu; satıcı ve satılan şeyde olduğu gibi. Oysa divanın sûreti, insan olmanın 
sûreti gibi, her ne zaman sûret var olursa o şeyin var olması lâzım gelir.
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Nikahta ilişkinin helal olması, evin de barınma ve oturmaya uygun olması 
gibi, her ne zaman gaye bilfiil mevcut olursa o şeyin varlığı da lâzım gelir. 
Her bir şey bu dört bakımdan bu anlamda farklı farklıdır. 

[356] Sonra bu dört illetin her biri, 1- ya uzak neden dir; mesela kadı-
nın müslüman olmasının, (gayrı müslim olan) kocanın mehrin yarısına 
malik olmasını doğurması gibi. Çünkü kadının müslüman olması ayrılma-
nın illetidir. Ayrılma da kadının alacağı mehrin yarıya bölünmesinin yakın 
illetidir. 2- Ya da bilkuvve  olur, içmeden önce de şarabın sarhoş edici olma-
sı gibi. 3- Ya da bilfiil  olur, şarabın içildiği andaki durumu gibi. d- Veyahut 
da özel neden olur; recim cezası hususunda zina gibi. 4- Ya da genel neden 
olur, cezaların gündeme gelmesi için, adam öldürme ve yaralama suçları iş-
lemek gibi. 5- Ya da zâtî illet   olur. Fakihlerin illet dediği şey  budur. Mesela, 
recim cezası için zina böyle bir illettir. 6- İllet, arazî (bi’l-araz)  de olabilir. 
Recim cezasının uygulanması için kadının muhsan yani evli ya da evlilik 
geçirmiş olması gibi. Bu tür illete “şart” adı verilir. Zira recm cezası ancak 
kişi muhsan (evli ya da evlilik yaşamış) ise gerekli olur. Muhsan olma yet-
kinlik vasıftır ancak bu konuda illet gibi sonuç doğurur. Bu şunun gibidir: 
tavanın altından direkler çekilmiş olsaydı tavan çöker ve şöyle denilirdi: 
‘tavanın çökmesinin illet ve nedeni ağır oluşudur.’ Fakat direkleri kaldırma 
sırasında tavanın çökmesinin başka bir şartı daha vardır. Bu şart da, tava-
nın aşağı kısmında dayanıklı, kırılmayan sert bir cismin bulunmamasıdır. 
Bunun aklî konulardaki örnekleri pek çoktur. Bu yüzden biz fıkhî misaller  
ile yetindik. Burada kastedilen amaç şudur: Fıkıh  ve aklî konularda illete 
bağlı olan (mu‘allel) şeylerin bilgisi, illete dayanarak elde edilmek istendi-
ğinde; bilfiil olan, yakın özel illetin belirtilmesi gerekir ki bunun ötesinde 
“niçin” sorusuyla olan illetin talebine gerek kalmasın. Aksi takdirde illet 
tespiti araştırması tamamlanmamış olduğu için sorular devam eder durur. 
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[ÜÇÜNCÜ KİTAP]
TANIMLAR

Bu kitaptaki araştırma iki “bölüm/fenn” altında ele alınır. 

Birincisi; tanımların tümel kanunları özelliği taşıyan şeylere dairdir.

İkincisi; bazı kavramların tanımlarına dairdir.

BİRİNCİ BÖLÜM (FENN)

TANIMLARIN KANUNLARI

Birkaç fasıl içerir. 

Birinci Fasıl: Tanıma Olan İhtiyac ın Açıklanması

[357] Bilginin iki kısma ayrıldığını daha önce söylemiştik. Bunlardan biri 

varlıkların zâtlarının bilgisi dir ki buna tasavvur  adı verilir. İkincisi ise bu zât-

ların birbirine olumlu veya olumsuz olarak nisbet edilmesine ilişkin bilgidir 

ve bu bilgiye de tasdik  adı verilir. Tasdike ulaşmak ‘hüccet ’ ile; tam tasavvura 

ulaşma ise tanımla olur. Buna göre, var olan şeyler ikiye ayrılır. Bunların ilki; 

Zeyd, Mekke ve bu ağaç gibi, ‘tekil ferdler’dir. Diğeri ise, insan, belde, ağaç, 

buğday ve şarap gibi ‘tümel kavramlar ’dır. Tümel ile cüz’î/tekil arasındaki farkı 

öğrenmiş bulunuyorsun. Bizim buradaki hedefimiz tümellerdir, zira burhan-

larda tümeller kullanılır. 

[358] Tümel  bazen toplu/genel bir anlam yoluyla anlaşılır. Örneğin salt 

‘hamr’ kelimesinden ve tür ve cinsleri ifade eden diğer isim ve lakaplardan an-

laşılan şey gibi. Tümel bazen de; bir şeyi o şey yapan tüm zâtî unsurları içeren, 

o şeyi zihinde diğerlerinden tam olarak ayırt ederek başka bir şeyi onun kap-

samına sokmayan öz ancak açıklayıcı bir ifadeyle anlaşılır. Mesela, “üzümden 

sıkılmış sarhoş edici içkidir”; “ölümlü düşünen canlıdır” ve “irade ile hareket 

eden duyumsayan, beslenen nefis sahibi cisimdir”, sözlerimizden anlaşılan gibi.
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│386 ÜÇÜNCÜ KİTAP: TANIMLAR - İlmin Ölçütü

Zira bu tanımlarla içki, insan ve canlı, bu şeylerin salt isimlerinden an-
laşılana göre daha öz, daha açıklayıcı, daha doğru ve daha ayırt edici bir 
şekilde anlaşılır. İşte bir şeyi, bu şekilde bir anlatımla ortaya koyan şeye 
tanım (hadd)  adı verilir. Aynı şekilde bir şeyi birinci yol bir anlatımla orta-
ya koyana ise isim  ve lakap  adı verilir. Tanımlama ile elde edilen anlayışa, 
‘açıklayıcı öz (mulahhas mufassal ) bilgi’; salt isimden elde edilen bilgiye ise 
‘mücmel bilgi’ adı verilir. 

[359] Bazen de bir şey, onu diğerlerinden ayıran bir şey yoluyla an-
laşılır. Öyle ki dışarıda bıraktığı şeyler o ismin kaplamı dışında, kaplamı 
dışındakiler de ismin dışında kalır. Fakat bunu diğerlerinden ayıran şey, 
onu o yapan zâtî sıfatlar yani cins, tür ve fasıl olmayıp ârızî  vasıflar ve hâs-
salardır. İşte bu şekildeki tarife de “resim ” denir. Tıpkı insanı başkasından 
temyiz etme konusunda “iki ayağı ile yürüyen, geniş tırnaklı ve gülendir” 
sözümüzde olduğu gibi. Bu söz (resim), tanım gibi insanı başkasından 
ayırır. Şarab hakkında “küpün içinde fermante olarak köpüklenen … bir 
sıvıdır” gibi, bir araya geldiklerinde sadece şarabı içine alacak şekilde diğer 
ârizî özellikleriyle bir tarif yapılması da böyledir. Tarifin, bazı ayırt edicileri 
terk edildiği için, tanımlanan şeyden daha genel ve kapsamlı olduğunda 
buna ‘nâkıs resim ’ adı verilir. Aynı şekilde tanımda bazı zâtî fasıllar terk 
edildiğinde ona ‘nâkıs tanım ’ adı verilir. Bütün zâtîlerine vakıf olmanın zor 
olduğu ve zâtîlerini izah eden bir ifade bulunamayan çok şey vardır. Bu 
durumda zâtî fasıllar yerine arazî kayıtlara başvurulur. Bu şekilde yapılan 
tarif, zâtîlerin hepsini tarif etmede değil de, sadece o şeyi diğerlerinden 
ayırt etme noktasında tanımın yerine geçen “ayırt edici bir resim ” olur. 
Hakiki bilgi peşinde koşanlar tanımdan, sadece o şeyi diğerlerinden ayırt 
etmesini değil, zihinlerinde o şeyin mahiyetini tasavvur edebilmeyi ve ha-
kikatini canlandırabilmeyi beklerler. Ancak zihinde tasavvurun tam olarak 
hasıl olduğu her durumda o şeyin diğer ferdlerden ayırt edilmesi de bunu 
takip ederek gerçekleşir. Bir şeyin salt diğer ferdlerden ayırt edilmesini bek-
leyen kişi ise resim ile yetinir. 
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│388 ÜÇÜNCÜ KİTAP: TANIMLAR - İlmin Ölçütü

[360] Bu şekilde, bir şeyi tarif edip anlatma hususunda isim, hadd ve 
resmin ne anlama geldiğini öğrenmiş; bir şeyin tasavvurunun, mufassal 
zâtîlerinin bilinmesiyle oluşan tasavvur ile arazlarının bilinmesiyle oluşan 
tasavvur şeklinde ikiye ayrıldığını öğrenmiş oldun. Ayrıca bu iki tasavvu-
run her birinin, bazen yüklemin iki tarafında/ucunda isimle birebir örtü-
şen, ona denk; bazen de ondan eksik olabildiğini bilmiş oldun. Ayrıca bil 
ki şeylerin tarifinde resimlerin en yararlısı, tarifin aslı olarak yakın cinsin 
konulması ve sonra da fasıl olarak çok bilinen, hâssa niteliğindeki arazların 
tarifte zikredilmesidir. Zira resimde gizli olan hâssa yer alırsa resim genel 
olarak tarif ve tanımlama ifade etmez. Buna göre mesela üçgenin resminde; 
“açıları iki dik açıya eşit olan şekildir”, dediğinde üçgenin ancak geometri 
uzmanı  için resim özelliğindeki tarif ini yapmış olursun. Öyle ise tanım bir 
şeyin mahiyetine delâlet eden bir sözdür. Resim ise bir şeyin, o şeye özgü 
olup ona eşit olan hâssa ve arazlarının hepsi bir araya getirilerek (te’lif edi-
lerek) derlenmiş olduğu sözdür.

İkinci Fasıl: Tanımın Maddesi  ve Sûreti 

[361] Kıyasta olduğu gibi düzenli bir tarza göre bir araya getirilmiş 
(müellef ) olan her şeyin bir madde ve sûretinin olduğunu daha önce söy-
lemiştik. Tanımın (hadd) maddesi ise cinsler, türler ve fasıllardır. Bunları 
“Kıyasın Öncülleri” adlı bölümde açıklamıştık. Tanımın sûret ve hey’eti  ise 
tanımda en yakın cinse yer vermeye ve bunun peşine tüm zâtî fasılları ekle-
meye ve böylece zâtî fasıllardan hiçbirini atlamamaya riayet etmektir. Yakın 
cinse yer vermekten kastımız, insanın tanımında, her ne kadar bu söz talep 
edilene eşit olsa da “natık ve ölümlü cisimdir” dememeyi, burada cisim 
yerine “canlıdır” demeyi kastediyoruz. Doğrusu canlı, cisim ile insan ara-
sında yer alır. Dolayısıyla canlı, bilgisi elde edilmek istenen (matlup) şeye 
cisimden daha yakındır. Yine şarabın tanımında “o sarhoşluk veren sıvıdır” 
demeyip, “sarhoşluk veren bir içecektir” ifadesini kullanmayı kastediyoruz. 
Zira içecek, sıvıdan daha özeldir ve şaraba ondan daha yakındır. Aynı şekilde 
zâtî fasılların hepsinin bir sıralamaya göre getirilmesi gerekir. Her ne kadar 
fasılların bir kısmı ile diğer ferdlerden ayrılma gerçekleşse de bu böyledir.
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Bir kişi canlının tanımı sorulduğunda “o, nefis sahibi, duyulara sahip, bo-
yutu olan, irade ile hareket eden cisimdir” derse, kuşkusuz tanımda fasıl-
ların tamamını getirmiş ve kullanmıştır. Şayet “duyulara sahip” kısmından 
sonra gelen fasıllar terk edilseydi “duyulara sahip” kısmı sayesinde diğer 
ferdlerden ayrılma (temyiz) gerçekleşir; fakat canlı, bütün zâtîleriyle tam 
olarak tasavvur edilmiş olmazdı. 

[362] Tanım, tanımlananın işaret ve simgesidir. Öyle ise tanımın, ta-
nımlanana mana açısından denk olması gerekir. Buna göre bu fasılların 
bazısı eksik olursa, bu tanıma “eksik tanım: hadd-i nâkıs ” adı verilir. Her 
ne kadar temyiz gerçekleşip, tanım, yüklemlemenin iki tarafında içermesi 
gereken ferdleri tümüyle içerdiği (muttarid olduğu) gibi dışarıda bırakması 
gereken ferdleri de tamamen dışarıda bıraksa (mün‘akis olsa) da durum 
böyledir. Tanımda her ne zaman yakın cins yer alır ve zâtî olan fasılların da 
tümü getirilirse bu tanıma ilave yapmak uygun olmaz. Tanımın maddesi 
ve sûreti ile ilgili bu şartları bildiğinde, bir şeyin tek bir tanımının oldu-
ğunu ve tanımın kısaltma ve uzatmaya müsait olmadığını da bilmiş olur-
sun. Çünkü tanımı kısaltmak bazı fasılları atmakla olur ki bu da tanımda 
eksikliktir. Tanımı uzatmak da, cins yerine yakın cinsin tanımını zikret-
mekle olur. Mesela insanın tanımında “duyuları olan, iradesi ile hareket 
eden nefis sahibi, nâtık ve ölümlü cisimdir” sözün gibi. Burada “canlı” lafzı 
yerine canlının tanımı yer almıştır ki bu gerek duyulmayan bir fazlalıktır. 
Zira amaç, tanımın ya bilkuvve veya bilfiil olarak tanımlanan şeyin bütün 
zâtîlerini içermesidir. Zaten tanımda “canlı” lafzı yer aldığında, “duyuları 
olan, hareket eden ve cisim olan” şeyleri tazammun yoluyla bilkuvve olarak 
içerecektir. Aynı şekilde bazen sûret ve maddeden mürekkeb  olan bir şeyin 
tanımı, madde ve sûretten birine tanımda yer verilmesiyle de yapılabilir. 
Öfkenin tanımında, “kalpteki kanın taşkınlığıdır”, denilmesi böyle olup 
burada tanımlanan şeyin maddesi yer almıştır. Yine öfkenin tanımında 
“intikam almayı istemektir” denilmesi de onun sûreti ile yapılmış bir ta-
nımdır. Oysa öfkenin tam tanım ı (hadd-i tâmm ), “intikam almak isteği ile 
kalbin kanının galeyan etmesidir” şeklindedir. 
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[363] Bir kişi şöyle diyebilir: “Şayet birisi yanlışlıkla ya da bilerek tanı-
mı uzatıp yakın cins yerine bunun tanımını zikretse veya bazı zâtî fasıllara 
arazlardan ve lâzımlardan bir şey ilave etse ya da bazı fasılları eksiltse du-
rum ne olur? Yani bu durumda kıyasın sûretinde hata yapıldığında mak-
sat gerçekleşmediği gibi, tanımda da aynı şekilde maksat hasıl olmaz mı?” 
Buna cevabımız şudur: İşin görünen tarafını esas alarak düşünenler, bazen 
bunun gibi bir yanlışı çok büyütebilirler. Oysa insan tanımdan beklenen 
üzerinde dikkatle düşündüğünde durum onların zannettiği kadar önemli 
değildir. Çünkü tanımdan amaç, önce daha genel olanı getirip peşine de 
fasıllar yerine geçen daha özel olanı getirmek yoluyla, daha genel ve daha 
önemli olanın bilinmesindeki sıraya riayet ederek bir şeyin bütün mukav-
vim leriyle tasavvur edilmesidir. Bu hususlar yerine getirildiğinde artık, elde 
edilmek istenen tasavvurî mufassal bilgi elde edilmiştir. 

[364] Bazı fasılları terk etmekle oluşan noksanlık ise tasavvurdaki bir 
noksanlık olur. Bazı arazları ilave etmek ise tam/kâmil bir tasavvur şeklinde 
elde edilen şeye zarar vermez. Öyle ki daha fazla açıklama ve izah getirme 
noktasında bazı yerlerde bunun faydası da olabilir. Tasavvurun tam ve kâ-
mil oluşunu yaralayacak şey ise zâtî olan vasıfları, lâzım ve arazî olanlar ile 
değiştirmektir. Öyle ise bu hususlardan her birinin tanımla amaçlanan gaye 
üzerindeki tesirinin boyutları bilinmeli ve mesela tanımdan elde edilmeye 
çalışılan sonucu unutarak, insanı, her konu bakımından aynı alışıldık ve 
bilindik resim ile tanımlamamalıdır. Buna göre zâtîlerin tamamı, belirtilen 
sırayla bilinirse tanımdan maksat hasıl olur. Eğer tanıma arazlardan bir 
şey ilave edilse veya cins yerine yakın cinsin tanımına yer verilse de durum 
böyledir, bu tanımla maksat gerçekleşir.

Üçüncü Fasıl: Soru Sormak Yoluyla Tanıma Ulaşmadaki Sıra

[365] Bir şeyi “o nedir?” sorusuyla soran, bunu ancak “…mi/ var mıdır?” 
sorusu ve cevabı tamamlandıktan sonra sorar. Tıpkı “niçin?” ile soru soranın 
“…var mıdır?” sorusu ve cevabı tamamlandıktan sonra sorması gibi. Şimdi 
bir şeyin varlığına, yani bilkuvve varlığına kanaat getirmeden önce o şeyi “o 
nedir?” diye soran, bu sorusuyla o şeyin isminin açıklanmasını beklemektedir. 
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Tıpkı var olduklarına inanmadığı halde bir kişinin “boşluk nedir?”, Simya 
(Kimya) nedir?” diye sorması gibi. Bu şeyin varlığına inandığında ise soru, 
o şeyin zâtı bakımından tasavvur edilmesine yönelik olurdu. Bu sorunun 
sıralanışı şöyledir: Örneğin bir hurma ağacını işaret ederek “o nedir?” diye 
sorar ve muhatabı da yakın cinsi kullanarak “o ağaçtır” cevabı verirse so-
ruyu soran bu cevapla ikna olmaz. Bunun üzerine zikrettiği şeye “hangisi-
dir?” edatını ekleyerek “o hangi ağaçtır?” diye sorar. Cevap olarak, “Hurma 
meyvesi veren ağaçtır” dediğinde maksada ulaşır ve soru sorma işlemi son 
bulur. Ancak “hurma meyvesi” ve “ağaç”ın manasını anlamadığı durumda 
“nedir?” soru edatına geri döner ve “(taze) hurma meyvesi nedir?”; “ağaç 
nedir?” diye sorar. Cevap veren ona ağacın cinsini ve faslını belirterek şöyle 
der: “Ağaç gövdesi üzerinde duran bir bitkidir.” Cevabı işiten eğer “bitki 
nedir?” diye sorarsa, bu kez de ona cevap veren, bitkinin cins ve faslını 
zikredip “o, beslenen büyüyen bir cisimdir” der. Eğer “cisim nedir” diye 
sormaya devam ederse “cisim, üç boyutta uzamlı olan, yani eni, boyu ve 
derinliği olandır” cevabını verir. Soru sorma kesilene kadar bu böyle sürüp 
gider.

[366] Bir kişi şöyle sorarak itiraz edebilir: “Soru sorma ne zaman kesi-
lir? Sorunun sonsuza kadar zincirleme uzaması (teselsül) imkansızdır; so-
runun nerede duracağı belirlenirse bu da bir gerekçesi olmayan bir zorlama 
(tahakküm) olur.” Bu itiraza cevabımız şudur: “Soru sorma sonsuza dek 
gitmeyip soru soranın bilmekte olduğu cins ve fasıllarda son bulur. Eğer 
soru soran mütemadiyen bilmiyormuş gibi yaparsa o şeyin tarifini tanımla 
yapmak mümkün olmaz. Çünkü bir tarifi yapmak ve bu tarifi anlamak 
için kişide önce gelen bir bilginin bulunması gerektirir. Buna göre tanım 
yoluyla bir şeyin sûretini/tasavvurunu, ancak tanımdan önce o tanımın un-
surları olan cins ve faslı bilen kişi anlar. Cins ve faslı bilmek ise ya bunların 
bizâtihî açık olması yoluyla, ya da doğrudan bilinen aksiyom  niteliğindeki 
ilk (evvelî) bilgilere çıkıncaya kadar yeni tanımlar yapmak yoluyla olur.
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Tıpkı kanıt (hüccet ) ortaya koyan her tasdikî bilgi, öncüllerden önce mev-
cut olan bir bilgi sebebiyle oluşur ki bu bilgi de, bilinmesi ya kıyas yoluyla 
olmayan aksiyom niteliğindeki öncüller e ya da kıyasla bilinen fakat ni-
hayetinde aksiyom niteliğindeki öncüllere dayanan bilgilerdir. Buna göre 
tanımın parça ve unsurları arada hiçbir fark olmaksızın kıyastaki öncüller 
yerine geçer. 

[367] Bununla kastedilen şudur ki, tanım şüphesiz tanımlanan şeyin 
cinsi ve zâtî faslından yapılır ve tanımın bunun dışında bir manası yoktur. 
Faslı ve cinsi olmayanın tanımı da yoktur. İşte bu yüzden bize “mevcut”un 
tanımı  sorulduğunda, yapabileceğimiz şey sadece kelime anlamı açıklaması 
mahiyetinde bir şeyler eklemektir. Böylece mevcut kelimesini Farsça (ya 
da başka bir yabancı dilde) bir kelimeye tercüme eder ya da ona Arapça’da 
alternatif bir kelime getiririz. Oysa bu bir tanım olmayıp bir kelimenin 
eşanlamlısıyla karşılanmasıdır. Bize ‘hamr: şarab’ın tanımı sorulduğunda, 
biz o ‘ukâr’dır; ‘ilm’in tanımı sorulduğunda ‘ma‘rife: bilgi’dir; hareketin 
tanımı sorulduğunda ise ‘nakil: yer değiştirme’dir dersek; bunlar tanım ol-
mayıp eşanlamlı isimlerin getirilmesidir. Buna tanım adını vermek isteyen 
olursa da, isim verme hususunda bir zorluk yoktur. 

[368] Biz ise tanımla, zihinde, tanımlananın tüm zâtî fasıllarına muta-
bık ve ona denk bir sûreti oluşturan şeyi kastediyoruz. Biz ancak bir şeyin 
zâtî fasıllarını dikkate alıyoruz. Zira tanımlanan şey bazen başka şeylerden, 
kırmızı elbisenin siyah olandan ayrılmasındaki gibi, zâtî olmayan arazlar  
sebebiyle ayrılır. Bazen de başkasından, ziftin siyahlığı sebebiyle kardan; 
kuzgunun da ördekten ayrıldığı gibi, ayrık/mufârık olmayan bir lâzımî va-
sıf sebebiyle ayrılır. Bazen de bir şey, diğerlerinden zâtı itibariyle ayrılır, 
farklılaşır. Elbisenin kılıçtan; ipek elbisenin ise pamuk elbiseden ayrılması, 
farklı olması gibi. Çünkü tanımını öğrenmek isteyerek elbisenin mahiyeti-
ni soran kimse, elbise ile var olan renk, uzunluk ve genişliği değil de ancak 
onu elbise yapan ana unsurları bilmek istemektedir. Dolayısıyla bu soruya 
elbisenin zâtını ayakta tutan, onu var eden şeylerin dışında bir şeyle cevap 
vermek, cevaptan kaçmak anlamına gelir. 
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[369] Sonuç olarak tanımın, cins ve fasıldan meydana geldiğini ve bir 
cinsin altına dahil olmayıp bu cins içinde herhangi bir fasıl olarak bulun-
mayan şeyin bir tanımı (hadd) bulunmadığını öğrenmiş oldun. Dahası, bir 
kelimenin şerhi ve resmin ortaya konulması tarzında söylenenlerin tanım 
olarak nitelenmesi, bizim uzlaştığımız terminolojiye aykırıdır. Ancak yine 
de tanım  (hadd ) kelimesi bu ve bizim anlattığımız şey için kullanılan eşad-
lı/müşterek bir kelimedir.

Dördüncü Fasıl: Tanım İsmi Verilen Şeylerin Kısımları

[370] Tanım teşkîk  yoluyla beş şey için kullanılır. Birincisi kelimenin/
ismin manasını şerh eden tanımdır. Bu tanımda, tanımlanan şeyin var ya 
da yok oluşuna bakılmaz ve hatta bu şeyin varlığı bazen kuşkulu ve kapalı 
bir konu olarak kaldığı halde tanım yaparız. Daha sonra bu şeyin varlı-
ğı açık hale gelirse bu tanım, salt kelime anlamının tanımı ve açıklaması 
olmayıp söz konusu şeyin zâtının simgesi ve açıklaması olur. İkincisi zâta 
göre olan tanım olup bir burhanın neticesidir. Üçüncüsü zata göre olan 
tanım olup burhanın ilkesidir. Dördüncüsü zata göre tanım olup burha-
nın ilkesini ve sonucunu bir araya getiren tam tanımdır. Tıpkı sana Ay 
tutulmasının tanımı sorulduğunda “Güneşle arasına Dünya’nın girmesin-
den dolayı Ayın aydınlığının kaybolmasıdır.” demen gibi. Buna göre Ay’ın 
ışığının kaybolması bir burhanın sonucudur ve dünyanın araya girmesi 
ise ilkedir. Zira sen burhanı ortaya koyarken şöyle dersin: “Dünya Ay’ın 
aydınlığının kaynağı olan Güneş ile Ay arasına girerse Ay’ın aydınlığı kay-
bolur. Nitekim Dünya araya girmiştir ve Ay’ın aydınlığı ortadan kalkmış-
tır.” Böylece ‘ortada olma’, orta deyim  olur ki bu da bir burhanın ilkesidir. 
Aydınlığın ortadan kalkması ise büyük deyim  olur ki bu da bir burhanın 
neticesidir. İşte bu yüzden burhan  ve tanım iç içe geçmiştirler. Dolayısıyla 
bu cinsten zâtî illetler, şeylerin burhanlarına dahil olduğu gibi; tanımların-
da da yer alır. 

[371] Öyle ise illeti olan her şeyin tanımında, zâtının sûretinin/tasav-
vurunun tamam olması için, zâtî illetinin yer alması gerekir. Bazen dört 
illeti bulunan şeyin tanımında dört illet  de yer alır. Tıpkı keserin tanı-
mında “demirden yapılarak üretilmiş, şekli şöyle olan, tahtayı kesip yont-
mada kullanılan bir alettir” demen gibi. ‘Alet’ sözün tanımdaki cinstir;
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‘yapılarak üretilmiştir’ sözün fâil ilkeye; ‘şekil’ sûrete; ‘demir’ maddeye ve 
‘yontmak’ ise gayeye delâlet eder. Yontma kelimesiyle keser, matkap ve tes-
tereden ayırt edilir. Zira bu ikisi yontma işine yaramaz. Bazen tanımda eğer 
sadece burhanın neticesinin yer almasıyla, tanımlanan şey diğerlerinden 
ayırt edilebiliyorsa (temyiz) burhanın neticesinin zikriyle yetinilir. Böylece 
ay tutulmasının tanımında ‘o, Ay’ın ışığının kaybolmasıdır’ denilir. Buna 
da tanım denilir ki bu bir burhanın sonucudur. Eğer illetle yetinir ve “Ay 
tutulması Dünya’nın Ay ile Güneş’in arasına girmesidir.” denilirse, bir bur-
hanın ilkesi olan bir tanım söylenmeden önce bununla temyiz meydan 
gelir. Tam tanım ise bu ikisinin yani burhanın sonucu ve ilkesinin bir araya 
getirilmesinden oluşur.

[372] Beşincisi ise illeti ve sebebi olmayan ya da illet  ve sebebi olsa bile 
illeti özü ve cevherine dahil olmayan şeylerin tanımıdır. Mesela, nokta, 
“teklik: vahde” ve tanımın tanımlanması gibi. Şöyle ki teklik için bir tarif 
zikredilir ama tek oluşun bir sebebi yoktur. Tanım da “bir şeyin mahiyetine 
delâlet eden bir sözdür” şeklinde tanımlanır. Sözün bir sebebi vardır. Çün-
kü söz bir illete bağlı olarak sonradan var (hâdis) olmuştur. Fakat sözün 
sebebi onun için zâtî değildir. Tıpkı Ay tutulmasında Ay’ın aydınlığının 
kaybolması gibi. O halde bu beşinci tanım ne yalnızca salt kelimenin şerh 
ve açıklaması; ne bir burhanın ilkesi, ne bir burhanın neticesi; ne de bir 
burhanın netice ve ilkesinin birleşmesinden meydana gelen bir tanımdır. 
Tanım kelimesinin hakkında kullanıldığı şeyin bölümleri bunlardır. Tem-
yizi sağlaması itibariyle bazen resim şeklindeki tariflere de tanım (hadd) 
denilir. Dolayısıyla bu da tanımın altıncı bir bölümüdür. 

Beşinci Fasıl: Tanımın Burhanla Elde Edilemeyeceği ve Tartışma 

Sırasında Tanımın Burhanla Ortaya Konulamayacağı

[373] Çünkü tanım burhan  ile ortaya konulsaydı bir orta deyime ih-
tiyaç duyulurdu. Örneğin ilmin tanımında “bilgidir (ma‘rife)” denilmesi 
böyle olup, bunun üzerine “niçin?” denilir. Biz de cevap olarak; 
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“Çünkü her ilim, bir inançtır. (i‘tikâd). 

Her kanaat bir bilgidir. 

O halde her ilim bir bilgidir.” 

deriz. Burada ilim, küçük deyim ; bilgi ve inanç ise büyük deyimdir. 
Orta deyim  de, büyük ve küçük öncülde eşit şekilde bulunmalıdır. Zira 
tanım bu şekilde olur. Oysa bu muhaldir. Çünkü bu durumda orta deyim  
için iki durum söz konusudur: Bu durumların ilki; orta deyimin küçük de-
yim için tanım olması; diğeri ise resim ya da hâssa olmasıdır. Orta deyimin 
küçük deyim için tanım olması olan birinci hâl; iki açıdan batıldır. Birin-
cisi şudur: Bir tek şeyin iki tane tam tanımı olamaz. Çünkü tanım; cins ve 
faslı bir araya getiren şeydir ve tanımda kullanılan cins ve fasıl başkasıyla 
değiştirilemez. Özne (mevzû) orta deyim olur ki o, lafzen ondan farklı olsa 
da aynı zamanda büyük deyimden başka bir şey de değildir. Hakikati bakı-
mından orta deyim, büyük deyimden farklı bir şey ise orta deyim, küçük 
deyim için tanım olmaz. İkincisi şudur: Orta deyimin, küçük deyim için 
tanım olması ne ile bilinir? Eğer diğer bir tanım ile bilinirse aynı soru bu 
diğer tanım için de geçerlidir. Bu da ya sonsuza dek zincirleme uzar ki bu 
muhaldir. Eğer bu tanım, aracısız (kanıtsız/nedensiz) bir şekilde biliniyor-
sa, bu durumda ilki de aracısız bir şekilde bilinsin, zira tanımın aracısız 
olarak bilinmesi mümkün görülmüştür. 

[374] İkinci hâl ise orta deyimin küçük deyim  için tanım değil de re-
sim veya hâssa olmasıdır. Bu da iki sebepten dolayı batıldır. Birinci sebep 
şudur: Tanım olmadığı gibi mukavvim zâtî de olmayan şey, nasıl olur da 
mukavvim zâtî olan şeyden daha iyi bilinir? İnsanın, “cisim ve canlı” ol-
duğunu bilmeden, insan hakkında onun “gülen veya yürüyen” olduğunu 
bilmen nasıl tasavvur edilebilir? İkinci sebep ise bu orta deyimin büyük de-
yimi, tanım olmayıp mutlak olarak yüklem ise, onun ancak küçük deyim 
için yüklem olması lâzım gelir, tanım olması lâzım gelmez. Eğer o (büyük 
deyim ) tanım ise bu muhaldir. Zira hâssa ve arazın tanımı, hâssa ve arazın 
konularının tanımı değildir. Dolayısıyla gülenin tanımı insanın tanımının 
aynısı değildir. 
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[375] Eğer “öznesinin tanımı olması anlamında, o (hâssa) orta deyimin 
yüklemidir” denilirse bu ulaşılmak istenen sonucun öncül olarak kullanıl-
ması (musâdere ale’l-matlûb) tarzında bir delil getirmedir. O halde tüm 
anlattıklarımızdan, tanımın burhan  ile elde edilemeyeceği açığa kavuşmuş-
tur. Bunun üzerine “Tanım ne ile elde edilir? Onu elde etmenin yolu ne-
dir?” diye sorulursa şöyle cevap veririz: Onu elde etmenin yolu “terkib ”tir. 
Terkib  ise, tanımı talep edilen herhangi bir ferdi, bölünmeyecek şekilde ele 
almamız ve onun on kategorinin hangi cinsinden olduğunu araştırmamız, 
sonra da bu cins içindeki mukavvim yüklemlerinin hepsine yer verme-
mizdir. Bunu yaparken arazî ve lâzımî olanlara bakmadan mukavvimler 
ile yetinilir, daha sonra bu mukavvimlerden tekrar edenler atılır. Bu mu-
kavvimlerden en son gelen yakın cins ile yetinilir ve bu cinse fasıl eklenir. 
Bu durumda ortaya çıkan bu terkibi iki kriter açısından tanımlanana eşit 
bulursak işte bu tanımdır. İki kriterden birincisiyle, tard  (bütün ferdlerini 
içine alma), aks  (yabancı ferdlerin tümünü dışarıda bırakma) ve yüklem 
olma noktasında (tanımlanan) bu isme eşit olmayı kastediyoruz. Böylece 
her ne zaman bu tanım ortaya çıkarsa, bu isim kullanılır ve her ne zaman 
tanımlanan isim kullanılırsa bu tanım elde edilir. 

[376] Terkibin tanımlanana eşit olmasının ikinci kriteri ile manada eşit 
(müsâvî) olmayı kastediyoruz. Bu da söz konusu terkibin, hiçbir şeyi bı-
rakmadan zâtın hakikatinin kemâline/bütününe delâlet etmesidir. Zira ta-
nımladığı şeyin bazı fasıllarını terk edip dışarıda bırakan nice temyiz edici 
zâtî özellik vardır ki onun anılması, zihinde tanımlanan bu şeye ait, onun 
zâtının kemâline mutabık, akledilebilir bir tasavvur meydana getirmez. 
Oysa bunlar, tanımla bilinmek istenen şeylerdir. Bunun sebebini ise daha 
önce açıklamıştık. 

[377] Tanıma ulaşmak için yapılacak şeyin (talep ) örneği şudur: Bize 
şarabın tanımı sorulduğunda belirli bir şaraba işaret eder ve ona yüklem 
olan bütün sıfatlarını bi r araya getiririz. Bu işlemle onu ‘köpük atmış kır-
mızı bir şey’ olarak görürüz. Bu vasıflar arazî vasıflar olduğu için onu ata-
rız. Onun keskin kokulu, bez ve elbiseyi ıslatan bir özellikte olduğunu 
görürüz, fakat bu özellikler de “lâzım” vasıflar olduğundan bunu da atarız.
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Yine şarabı; bir cisim, sıvı, akıcı, içecek, sarhoş eden, üzümden sıkılarak 
elde edilen bir şey olarak görürüz. İşte bu vasıflar şarabın zâtî vasıflarıdır. 
Ama “şarap; içecek, akıcı, sıvı bir cisimdir” demeyiz. Çünkü “sıvı” kelime-
si, “cisim” kelimesine gerek bırakmaz. Zira sıvı, özel bir cisimdir; cisimden 
daha özeldir. Tanımda şarap “sıvıdır” da demeyiz. Çünkü “içecek”, “sıvı-
dır” demeyi gereksiz kılar ve sıvı olmayı da kapsar. İçecek daha özel ve daha 
yakın cinstir. Dolayısıyla tanımda genel olan zâtîlerin hepsini kapsayan 
en yakın cins kullanılır. (Bu örnekte içecek.) Şarabın şu haliyle, “içecek” 
olarak başka içeceklere eşit, onlarla aynı olduğunu görürüz. Bunun üzerine 
onu, “küp ve benzeri şeylerde saklanan” sözümüzdeki gibi arazî değil de, 
“sarhoşluk verici” gibi zâtî bir fasıl ile diğer içeceklerden ayırırız. Böylece 
artık ortaya “sarhoş eden içecek” tanımı çıkar. Bundan sonra ismin, yükle-
min iki tarafında da (tanımlanan ile tanımlayan sözlerin karşılıklı)eşit olup 
olmadığına bakarız. Eğer eşit ise, tanımlanan şeyin zâtının, o olmadan ta-
mam olmayacağı başka bir zâtî faslı atlamış olup olmadığımıza bakarız. 
Eğer atlanmış böyle bir fasıl bulursak onu da tanıma ekleriz. Mesela, can-
lının tanımında “nefis sahibi, hisseden cisimdir” ifadesini gördüğümüzde 
bu, yüklem olma noktasında canlı kelimesine eşittir. Fakat burada diğer 
zâtî bir fasıl daha vardır. Bu fasıl da “irade ile hareket eden”dir. Öyle ise ta-
nımda bu fasıl da cinse ilave edilmelidir. İşte tanım yapmanın yolu budur 
ve bunun dışında başka bir yol yoktur. 

Altıncı Fasıl: Tanımlarda Hata  Yapılan Yerler

[378] Bu yerler üç tanedir. Biri cinste; diğeri fasılda, üçüncüsü ise hem 
cins hem de fasılla ilgilidir. Birinci hata yeri cins’tir. Cinste hata farklı şe-
killerde olur. a- Bunlardan biri cinsin yerine faslı koymaktır. Mesela aşkın 
tanımında, “aşk sevginin aşırı olmasıdır” denilir. Oysa aşk “aşırı olan sev-
gidir”. Zira sevgi cins; aşırı olan ise fasıldır. b- Diğer bir sebep de ‘mad-
de’nin cinsin yerine konulmasıdır. Tıpkı senin kılıcın tanımında “kesmeye 
yarayan bir demirdir” demen ve sandalyeye “üzerine oturulan bir tahta-
dır”, demen gibi. c- Başka bir sebep, heyûlânın/maddenin cins yerine ko-
nulmasıdır. Mesela külün tanımında, “o yanmış odundur” dememiz gibi. 
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Doğrusu o, halihazırda tahta olmayıp daha önceden tahta idi. Bu haliyle o 
divandaki tahtadan farklıdır. Divanda tahta madde olarak mevcuttur, ama 
külde mevcut değildir. Fakat külde tahta, daha önce mevcut idi, ancak zâtî 
sûretinin değişmesiyle tahta başka bir şeye dönüşmüştür ki burada ‘heyûlâ’ 
ile kastettiğimiz şey budur. Bu ifadeyi yadırgarsan onu başka bir şekilde de 
karşılayabilirsin. 

[379] d- Diğer bir sebep, tanımda cinsin yerine parçaların yer alması-
dır. Mesela, on sayısının tanımında, ‘o, beş ve beştir’; veya ‘altı ve dörttür’; 
veya ‘üç ve yedidir’ ve benzeri şeylerin söylenmesi gibi. Oysa canlının tanı-
mında “o, nefis sahibi cisimdir” sözümüzün durumu böyle değildir. Çün-
kü ‘cism’in ‘nefis’ olması, cismin zâtî bir faslına ait bir şeydir. Dolayısıyla 
nefis, cisme ait olan bir sûret ve kemâl/olgunluk olup, aralarındaki ilişki 
bir beşin diğer bir beş sayısıyla ilişkisi gibi değildir. e- Diğer bir hata sebebi 
de ‘meleke’yi ‘kuvve’ yerine koymaktır. Mesela, iffetli “şehvetten kaynak-
lanan hazlardan kaçınmak için kendinde kuvvet bulandır” sözümüz gibi. 
Oysa iffetsiz (fâcir) böyle değildir. Zira iffetsiz de kendinde kuvvet bulur, 
ancak kaçınmaz ve o işi yapar. Fakat iffetlinin bu lezzetlerden kaçınma-
sı kökleşmiş bir meleke sayesinde iken, iffetsizinki bilkuvvedir. Meleke 
bazen kuvve’ye benzer. Mesela “zulmetmeye kadir olan, başkasının elin-
den kendisine ait olmayan şeyi zorla alma hususunda tabii bir meyli olan 
kimsedir” demen böyledir. Burada meleke, kuvvenin yerine konulmuştur. 
Çünkü zulme kâdir olan bazen tabiatı zulme meyletse de adil biri olabilir. 
f- Başka bir sebep de türün, cins yerine konulup mesela “kötülük insanlara 
zulmetmektir” denilmesidir. Oysa zulüm şerrin türlerinden biridir. Şerr, 
zulümden başkasını da içine alan genel bir cinstir.

[380] İkinci hata nedeni fasılla ilgili olanlardır. Bu, faslın yerine cins 
olan şeyi koymakla veya faslın yerine, hâssa olan, lâzım olan veya arazî olan 
şeyi koymakla olur. Bu duruma çok rastlanır ve bundan korunmak cidden 
zordur. 
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[381] Hem cins hem de fasılla ilgili olan üçüncü neden ise birkaç farklı 
şekildedir. Bunlardan biri, bir şeyin kendinden daha kapalı olan bir şey ile 
tarif edilmesidir. Mesela ateşi “nefse benzeyen bir cisimdir” diye tanımla-
yan kimse gibi. Oysa nefis, ateşten daha kapalı bir kelimedir. Yine, bir şeyi, 
onun kadar bilinen bir şey ile tanımlamak da böyledir. Birbirinin zıddı 
olan iki şeyi birbiri vasıtasıyla tanımlamak gibi. Mesela “çift, tek olmayan-
dır”, deyip sonra da “tek, çift olmayandır”, ya da “çift, tek olandan bir sayı 
fazla olan” deyip sonra da “tek, çiftten bir sayı eksik olandır” demen gibi. 

[382] İzafe edilen (muzâf ) şeyin o şeyin izafe edildiği şeyin (muzâfun 
ileyh) tanımında kullanılması da böyledir. Mesela bilgi; “zâtın kendisiy-
le bilgi sahibi olduğu şeydir”, der sonra da bilgi sahibi; “kendisinde bilgi 
bulunan kimsedir” dersin. Oysa birbirine izafe edilen iki şey beraber bili-
nirler; bunlardan birinden hareketle diğeri bilinmeyip bilinmeleri beraber 
gerçekleşir. Dolayısıyla bilgiyi bilmeyen bilgi sahibini; yine babayı bilme-
yen çocuğu da bilmez. “Baba nedir?” diye sorana “çocuğu olan kimsedir” 
denilmesi hoş değildir. Zira soran da “oğlu bilseydim babayı da bilirdim” 
der. Bunun yerine baba, baba oluşu bakımından tanımlandığında “er su-
yundan, kendi türüne ait diğer bir canlı meydana getiren canlıdır” denil-
mesi gerekir. Bu tanımda ne bir şeyin kendisi ile tarifi ve ne de kendisi gibi 
bilinmeyen benzerine havale edilmesi söz konusudur.

[383] Bu hata yerlerinden biri de bir şeyi kendisinden daha az bili-
nen bir şey ile tarif etmektir. Tıpkı “Güneş gündüz doğan yıldızdır” de-
men gibi. Oysa gündüzü tarif etmek ancak Güneş ile mümkündür. 
Zira gündüzün manası; Güneş’in doğuş zamanıdır ve bu yüzden gün-
düz Güneş’e tabidir. Öyle ise Güneş onunla nasıl tarif edilir ki! Yine 
senin nitelik hakkındaki “nitelik; benzeşme veya farklı olmanın ken-
disi sebebiyle söz konusu olduğu şeydir”, sözün de böyledir. Oysa ben-
zeşme de ancak “benzeşme aynı niteliğe sahip olmaktır” şeklinde ta-
rif edilebilir. Bu özelliğiyle de o, eşitlikten ayrılır. Zira eşitlik aynı ni-
celiğe sahip olmaktır. Türdeşlik (müşâkele) ise aynı türde olmaktır.
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Öyle ise, bu ve benzeri hususlar tanımlarda gözetilmesi gereken şeylerden-
dir. Öyle ki bunlardan gafil olman sebebiyle tanımlara yanlış ilişmesin. Bu 
konudaki benzer hatalar tespiti imkânsız sayıdadır. Bizim anlattığımız şey 
ise hataların cinsine yönelik bir uyarıdır.

Yedinci Fasıl: Bütün Güç ve Gayret Ortaya Konulmadıkça İnsan 
İçin Tanım Yapmanın Son Derece Zor Olması

[384] Tanımda hata ve karışıklığa düşülen yerlerle ilgili anlattıklarımızı 
bilen kimse, insan gücünün bunların tümünden birden, nadir durumların 
dışında korunmaya güç yetiremeyeceğini bilir. Bu karışıklık yerleri (ne-
denleri) çok olup bunlardan zihne en zor geleni dört durumdur. Birincisi 
şudur: Tanımda en yakın cinsin yer almasını şart koşmuştuk. Bilgiye ulaş-
maya çalışanın (tâlib) ise, tanım yaparken bir cinsi ele alıp onu yakın cins 
zannederek bu konuda yanılmaması, dikkatsiz davranmaması nasıl müm-
kün olabilir ki? Bazen de onun yakın zannettiğinden daha yakın bir cins 
bulunur. Böylece şarabı, “sarhoşluk veren sıvıdır” diye tanımlar ve sıvının 
altında yer alan “içecek”i gözden kaçırır. Oysa içecek, sıvıdan daha yakın 
olan bir cinstir. Yine “canlı” ve benzerleri dikkatinden kaçtığı halde insanı 
“ölümlü ve natık olan cisimdir” diye tanımlar. 

[385] İkincisi, fasılların hepsinin zâtî olmasını şart koşmuştuk. Oysa 
varlık ve vehim açısından mufârık olmayan lâzım, zâtî (cins ve fasıl) ile 
son derece benzerdir. Bunun idraki en kapalı ve esrarlı hususlardandır. Bu 
yüzden tâlib, faslın yerine lâzımı ele alıp onun zâtî olduğunu zannederek 
yanılmaktan kendini nasıl koruyabilir ki?

[386] Üçüncüsü, hiçbirini dışarıda tutmadan zâtî fasılların hepsine ta-
nımda yer vermeyi şart koşmuştuk. Ancak bu fasıllardan birini dikkatten 
kaçırmadığımızdan nasıl emin olabiliriz? Özellikle de tanımlananı diğerle-
rinden ayıran ve yüklem olmada isme eşit olan bir fasıl var olduğu zaman 
bu nasıl gerçekleşecektir? Tıpkı ‘canlı’ lafzına eşit olma noktasında, ‘nefis 
sahibi, hisseden cisim’ tanımında, ‘irade ile hareket etme’ faslını dikkatten 
kaçırmak gibi. Nitekim bu, idrak edilmesi en kapalı hususlardandır. 
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[387] Dördüncü zorluk yeri şudur: Fasıl, türün mukavvimi ve cinsin 
bölenidir. Alt kısımlara ayrılma (taksîm) şartına riayet edilmediğinde, tak-
simde cins için evvelî olmayan fasıllar yer alır. Bu da tanımda kabul edi-
lebilecek bir şey değildir. Cisim zâtî bir fasıl ile ‘büyüyen’ ve ‘büyümeyen’ 
şeklinde alt kısımlara ayrıldığı gibi, aynı şekilde ‘hisseden’ ve ‘hissetmeyen’; 
‘nâtık’ ve ‘nâtık olmayan’ şeklinde de bölünür. Fakat cisim, ‘nâtık ve gayr-ı 
nâtıka bölünür’ denildiğinde kendisi için evvelî olmayan bir fasılla tak-
sim edilmiş olur. Bu yüzden cisim öncelikle ‘büyüyen’ ve ‘büyümeyen’e; 
sonra da büyüyen, ‘canlı olan’ ve ‘canlı olmayan’a bölünmeli, sonra ‘canlı’ 
da ‘akıl sahibi’ ve ‘akıl sahibi olmayan’a bölünmelidir ve canlı ayrıca ‘iki 
ayaklı’ ve ‘çok ayaklı’ şeklinde de bölünebilir. Ancak sonuncusu bu evveli 
olan fasıllar ile yapılan bir bölümleme değildir. Aksine canlı, yürüyen ve 
yürümeyene bölünmelidir. Sonra da ‘yürüyen’, ‘iki ayaklı’ ve ‘çok ayaklı’ya 
bölünmelidir. Çünkü canlının, iki ve çok ayaklı olma kabiliyeti salt can-
lı olması itibariyle değildir. Aksine canlı buna, yürüyen olması itibariyle 
kabildir. Yürüme kabiliyetinin olması da, onda, canlı olması sebebiyle var 
olan bir yetidir. 

[388] Öyle ise bu hususlardaki sıralamaya özen gösterilmesi, tanım yap-
ma sanat ve tekniğine bağlı olmanın bir şartıdır. Ancak bunu yapabilmek 
son derece zordur. İşte bu yüzden bu şartlara riayet zor olunca kelamcılar  
tanımlananı diğerlerinden ayıran (mümeyyiz) bir tanımla yetindiler ve şöy-
le dediler: Tanım, ferdlerini toplayan (câmi‘) ve ferdî olmayanları dışarıda 
tutan (mâni‘) olan sözdür. Onlar tanımda yalnızca ‘temyiz’i şart koştular. 
Dolayısıyla bu anlayışta hâssalarının zikriyle yetinmek lâzım gelir. Böyle-
ce atın tanımında “at, kişneyendir”; insanın tanımında “insan gülendir”; 
köpeğin tanımında “köpek havlayandır”, denilir. Oysa bu tavır, tanımla-
nanın zâtının ortaya konulması amacından son derece uzaktır. İşte tanım 
yapmanın zorluğundan dolayı ‘Tanımlar Kitabı’nın ‘İkinci Fenn’inde 
literatürde ortaya konulmuş bilinen bir grup tanıma yer vermeyi uygun 
gördük. Bu şekilde birinci fenn de bitmiş oldu. 
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İKİNCİ BÖLÜM (FENN)

BAZI TERİMLERİN TANIMLARI

[389] Bil ki tanımlanması mümkün olan şeylerin sonu yoktur. Çünkü 
tasdik içeren bilgiler sonsuz olup bunlar tasavvur şeklindeki bilgilere tâbi-
dir. Ayrıca tasdik asgari olarak iki tasavvur içerir. Genel bir ifadeyle söyler-
sek, ismi olan her şeyin tanımını, resmini veya kelime açıklamasını ortaya 
koymak mümkündür. Sonuna kadar tüm isimleri tanımlama tamahkâr-
lığına yer olmadığına göre, tanım yapmanın yolunu gösteren kanunlarla 
yetinmek daha iyidir. Nitekim birinci fenn ile bunlar da ortaya konulmuş 
oldu. Ancak burada bir takım terimlerin tanımlarını yapmamız bunun iki 
yararından dolayıdır: Bunlardan ilki, tanımın nasıl telif edilip kelimelere 
döküldüğüne yönelik bir alışkanlık ve maharet kazandırmaktır. Doğrusu 
bir şeye ait sınama ve pratik yapma, şüphesiz o hususta kuvvet kazandırır. 

[390] İkinci yarar ise filozofların kullandıkları kelime ve isimlerin ma-
nalarını bilmektir. Şüphesiz bu kelimelere Tehâfütü’l-felâsife  kitabında yer 
verdik. Zira filozoflar ile münazara ancak onların diliyle ve onların kul-
landığı terimlerin hükmüne göre mümkündür. Filozofların kendi terim-
leriyle kastettikleri şeyin manası anlaşılmayınca onlarla münazara müm-
kün olmaz. Bu kısımda, biz filozofların Metafizik (İlahiyyât), Fizik ilimleri 
(Tabîiyyât) ve az da olsa Matematik ilimler (Riyaziyyât) alanında kullandık-
ları lafızların tanımlarını verdik. Bu tanımlar kelime şerhi olarak ele alın-
malıdır. Şayet filozofların hakkında tarif ve tanım amacıyla açıklama yap-
tıkları şeylerin, onların açıkladıkları gibi olduğuna dair bir burhan  ortaya 
çıkarsa bu açıklamanın tanım olduğu, değilse kelimenin şerhi olduğuna 
kanaat getirilir. Mesela biz şöyle deriz: Cin’in tanımı şudur: “Farklı şekilleri 
alma özelliği olan, bedeni saydam havaya benzeyen natık bir canlıdır.” İşte 
bu tanım, insanların birbiriyle anlaşırken kullandığı şekliyle kelime/isim 
açıklamasından ibarettir. Bu şeyin varlığının bu tarzda olması ise burhan ile 
bilinir. Eğer burhan onun varlığına delâlet ederse ismin bu açıklaması, zata 
göre olan bir tanım olur. Eğer burhan bunun varlığına delâlet etmeyip, ak-
sine dinde kastedilen cin’in başka vasıflarla tavsif edildiğine delâlet ederse 
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bu tanım insanların birbiriyle anlaşırken kullandığı şekliyle bu kelimenin 

şerhi olarak ele alınır. Tıpkı bizim boşluğun tanımındaki şu sözümüz gibi. 

“Boşluk, cisim tarafından doldurulmayı veya boş kalmayı kabul edebilen, 

maddesiz var olan, kendisinde üç boyutun varsayılması mümkün olan 

boyuttur.” Bu tanıma rağmen bazen deliller boşluğun varlığının imkan-

sız olduğunu gösterebilir. Bu durumda yaptığımız tanım bu alanda fikir 

yürüten alimlerin kullandığı şekliyle kelimenin açıklaması olarak değer-

lendirilmelidir. 

[391] Bizim bu girişi sunmamız, burada yer verdiğimiz tanımların filo-

zofların kullandıkları kelimelerin mutlak anlamda açıklaması olduğunun 

bilinmesi içindir. Bu, felsefecilerin söylediklerinin hakikatte öyle olduğuna 

yönelik bir yargı içermez. Zira bu konuda bir şey söylemek, bazen burha-

nın gereğince yapılan bir araştırma ve akıl yürütmeye dayanabilir.

[Birinci Kısım: Metafizikte Kullanılanlar]

[392] Metafizikte (İlahiyyât) kullanılan on beş lafız vardır. Bunlar, fi-

lozofların dilinde ‘ilk ilke’ adı verilen ‘Bârî Teâlâ’ ile akıl, nefs, küllî akıl, 

aklu’l-küll, küllî nefs, nefsü’l-küll, melek, illet , ma‘lûl, ibdâ‘, halk (yaratma), 

ihdâs ve kadîm’dir. 

[393] Bârî : Filozoflar , Yüce Bârî’nin ne bir tanımı (hadd) ne de bir be-

timi olduğu görüşündedir. Çünkü O’nun ne bir cinsi, ne bir faslı ve ne de 

kendine ilişen arazları vardır. Oysa tanım cins ve fasıldan; resim ise cins ve 

araz niteliğindeki fasıllardan meydana gelir ve (tanım için yapılacak) tüm 

bu işler bir terkip işlemidir. Fakat “Bârî nin ismini açıklayan bir söz vardır. 

O da şudur: O, ‘mevcût’tur, varlığının başkasından kaynaklanması müm-

kün olmayan ve başka varlıkların varlığının da doğrudan veya dolaylı olarak 

onun varlığından taşıp feyezan ettiği ya da onun sebebiyle meydana geldi-

ği, varlığı zorunlu olan (vâcibü’l-vücûd) varlıktır. Bu şerhi şu açıklama izler: 
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O, ne sayıca, ne miktarca ve ne de varlığını meydana getiren parçalar ba-

kımından, cisimlerin farklı sûret ve heyûlâları sebebiyle birden çok olma-

sındaki gibi, birden çoktur; ve ne de insanın tanımının ‘canlılık’ ve ‘nâtık 

oluş’ gibi birden çok parçadan oluşmasındaki gibi tanımının parçaları ba-

kımından, birden çoktur; ve ne de izafetin parçaları bakımından birden 

çoktur. Ne zât ve ne de zâta ilişenlerde değişmeyi kabul eder. Filozofların 

söyledikleri ondaki sıfatların ve çokluğun ortadan kaldırılmasını içerir. İşte 

filozofların muhalefet ettiği konulardan biri budur. Filozoflara göre ‘Bârî’ 

ve İlk Mebde’ kelimesinin açıklaması budur.

[394] Akıl  ise halkın, filozofların ve kelamcıların farklı anlamlarda fark-

lı şekilde kullandıkları eşadlı/müşterek bir isimdir. Müşterek bir kelimenin 

ise ferdlerini bir araya getiren, toplayıcı bir tanımı yoktur. Halk akıl keli-

mesini üç şekilde kullanır: Birincisi akıl ile insanın dünyaya geldiğindeki 

yaratılışının sağlamlığı, sıhhati kastedilir. Dolayısıyla ilk fıtratı sahih olana 

aklı olan adam denilir. Bu anlamda aklın tanımı şöyle olur: Akıl, iyi ve 

kötü şeylerin arasını tam olarak ayırt eden güçtür. 

[395] İkincisi ile de, insanın tecrübe ile kazandığı tümel hükümler kas-

tedilir. Bu anlamda aklın tanımı şöyle olur: Akıl, zihinde bir araya gelmiş 

bir takım manalar ve nitelikler olup bunlar yoluyla, faydalı olan ve gaye 

edilebilecek şeylerin ne olduğu  tespit edilebilir. Üçüncüsü ise insanın vakar 

ve hey’etiyle/görünümüyle ilgili bunlardan farklı bir manadır. Bu anlamda 

aklın tanımı şöyledir: Akıl, insanın hareketi, duruşu, konuşması ve seçim-

lerinde övgüye değer bir hey’et ve görünümdür. İşte bu isim ortaklığından 

dolayı insanlar aynı şahsa “akıllı” adını verme konusunda anlaşmazlığa dü-

şerler. Böylece bir kişi, bu adam akıllıdır der ve bu sözüyle doğuştan gelen 

akıl gücünün yerinde olduğunu kasteder. Bir diğer kişi bu akıllı değildir, 

der ve bu sözüyle onun tecrübesinin yokluğunu kasteder ve bu da aklın 

ikinci manasıdır. 
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[396] Filozofların kullanımında ise akıl kelimesi, sekiz ayrı manaya 
delâlet eden müşterek bir isimdir. Bunlar şunlardır: Kelamcıların kullandı-
ğı anlamıyla akıl; nazarî akıl, amelî akıl , heyûlânî akıl, bilmeleke akıl, bilfiil 
akıl, müstefâd akıl ve faal akıl. Bunlardan ilki Aristoteles ’in Kitâbu’l-Bur-
han ’da anlattığı ve bilgi (ilim) ile arasındaki farklılığı gösterdiği akıldır. Bu 
aklın anlamı, fıtrî olarak insanda ortaya çıkan tasavvurlar ve tasdiklerdir. 
Bilgi ise bunların sonradan kazanma yoluyla elde edilenleridir. Böylece fi-
lozoflar birine akıl, diğerine bilgi diyerek kazanılan ile fıtrî olanın arasını 
ayırmışlardır. Bu salt bir terim meselesidir. Kelamcıların aklın tanımında 
esas aldıkları mana da budur. Zira Kâdı Ebû Bekir el-Bâkıllânî   aklın ta-
nımında şöyle der: “Akıl, mümkün (câiz) olanların imkânına, imkan dışı 
olanların da imkan dışılığına ilişkin zaruri bir bilgidir. Tek bir şeyin hem 
kadîm hem hâdis olmasının ve tek bir şeyin iki mekanda olmasının imkan 
dışı oluşuna ilişkin bilgi gibi.” 

[397] Aklın geri kalan diğer anlamlarını ise filozoflar Kitabu’n-nefs ’te 
anlatmışlardır. Bunlardan nazarî akıl nefsin, tümel şeylerin mahiyetlerini, 
tümelliği bakımından kabul etmesini sağlayan bir gücüdür. Bu tanımdaki 
kayıtlar onu, yalnızca tikel şeyleri kabul eden duyudan ve aynı şekilde “ha-
yal”den ayırmak için getirilmiştir. Daha önce geçtiği gibi halk arasında aslî 
yaratılışın sağlamlığı ile kastedilen şey de işte budur.

[398] Amelî akıl  ise nefsin bir kuvveti ve fonksiyonu olup, zan veya kesin 
bilgiyle bilinen bir gaye için nefsin cüz’îlerden tercih ettiği şeye yönelik (şev-
kiyye) arzulama gücünü harekete geçiren ilkedir. Bu kuvvet, harekete geçirici 
bir güç olup bilgi (ilim) cinsinden değildir. Bu güce akıl (amelî akıl ) denilme-
si yalnızca doğası gereği aklın gösterdiklerine itaat etmesi ve aklı etkilemesi 
sebebiyledir. Zira akıl sahibi çoğu kimse, şehvetinin peşinden gitmekten zarar 
gördüğünü bilir, fakat şehvetinin gösterdiği yola gitmekten kendini alamaz. 
Bu o kişinin nazarî aklındaki bir kusurdan dolayı değildir. Aksine ameli akıl 
adı verilen bu gücün gevşekliğinden dolayıdır. Amelî akıl gücü ancak riyazet, 
mücâhede ve her türlü şehvete aykırı davranmaya devamlılıkla güçlenir. 
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[399] Şimdi belirtmek gerekir ki, nazarî akıl gücünün dört hali vardır. 
Birincisi elde edilmiş hiçbir bilginin olmamasıdır. Bu, küçük çocuğun hali 
olup onda bilgi değil de salt kabiliyet vardır. Bu yüzden buna ‘heyûlânî 
akıl ’ adı verilir. İkincisi ise çocuğun temyiz dönemine geçtiği halidir. Böy-
lece onda öncesinde ‘uzak güç/potansiyel güç’ şeklinde var olan şey yakın, 
mevcut güç haline dönüşür. Zira her ne zaman bu dönenmdeki çocuğa 
zaruri bilgiler sunulsa çocuk kendini, bu bilgileri tasdik eder halde bulur ki 
bu çocuğun durumu, beşikteki çocuk gibi değildir. İşte buna da ‘bilmeleke  
(meleke halindeki) akıl ’ adı verilir. Üçüncü hal ise akledilir şeylerin onun 
zihninde meydana gelmesi, fakat onun bu akledilir şeyleri o an düşün-
memekle beraber istediği zaman onları fiilen zihninde hazır edebilmesi, 
canlandırabilmesidir. Buna ‘bilfiil akıl ’ adı verilir. Dördüncü hal; ‘müstefâd 
akıl ’dır. Bu, söz konusu bilgileri gözden geçirip, fiilen onlarla düşünebile-
ceği şekilde zihninde hazır bulundurmasıdır. İşte bu, fiilen hazır ve mevcut 
olan bilgidir. 

[400] Buna göre heyûlânî aklın tanımı şudur: Nefsin, maddeden soyut 
olarak varlıkların mahiyetlerini idrak etme kabiliyeti olan gücüdür. Ço-
cuğu mesela bir attan ayıran güç ve yeti budur. At gibi diğer canlılar an-
cak hazır ve mevcut olanın bilgisiyle bilir, bilgiye yakın bir kuvvetle değil. 
Bilmeleke aklın tanımı, heyûlânî aklın, bilfiile yakın bir güce dönüşecek şe-
kilde olgunlaşmasıdır. Bilfiil aklın tanımı ise nefsin bir takım sûretler yani 
akledilir sûretler ile olgunlaşması ve bu şekilde istediği zaman o sûretleri 
akledip zihninde bilfiil hazır hale getirebilmesidir. Müstefâd aklın tanımı 
da şudur: Maddeden soyut, dışarıdan gelerek nefiste şekil kazanmış, res-
medilmiş bir mahiyettir.

[401] Faal akıllar ise başka bir yapıya sahiptir. İşin aslında faal akıl ile 
kasdedilen soyut olan her mahiyettir. Buna göre faal aklın, bir akıl olması 
açısından tanımı şöyledir: Zâtı, madde ve maddeyle alakalı şeylerden -baş-
kasının soyutlamasıyla değil de- kendi zâtında soyut olup, sûretten ibaret 
(sûrî) bir cevher  ve mevcut tümel bir mahiyettir. Faal aklın, ‘faal’ olma-
sı bakımından tanımı ise şöyledir: Aydınlatması sayesinde heyûlânî aklı, 
kuvveden fiile çıkarma özelliği olan, belirtilen vasıflara sahip bir cevherdir. 
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Burada cevherden kastedilen, kelamcıların onunla kasttetiği gibi “yer kap-
layan” şey değildir. Aksine cevher bir mevzuda/konuda değil de kendi ba-
şına kâim olan şeydir. Faal aklın tanımındaki “sûretten ibaret (sûrî )” kaydı, 
onu cisimden ve maddeyle irtibatlı şeylerden ayırmak içindir. Yine “başka-
sının soyutlamasıyla değil” kısmı ise onu maddi şahıslardan/ferdlerden alı-
narak nefiste sûret kazanan akledilirlerden ayırt etmek içindir. Zira bunlar 
aklın onları soyutlamasıyla soyutlanmış olup kendi zâtında soyut değildir. 

[402] İnsanların nefislerini bilgi konusunda kuvveden fiile çıkaran faal 
akıl ile ma‘kûller ve akıl kuvveti arasındaki ilişki, güneşle görülen şeyler 
ve görme gücü arasındaki ilişki gibidir. Zira görme fiili güneş sebebiyle, 
kuvveden fiile çıkar. Filozoflar  bu ‘akıllar’a bazen melekler adını verirler. 
Kelamcılar  böyle bir cevherin var olup olmadığı hususunda, filozoflardan 
farklı düşünür. Zira kelamcılara göre kendi başına var olan (bi-nefsihî 
kâim) bir varlığın, yer kaplamadan var olması söz konusu olmayıp bu-
nun tek istisnası Yüce Allah’tır. Melekler ise kelamcıların çoğuna göre yer 
kaplayan latîf cisimlerdir. Bu konunun doğruluğunun teyidi ve sağlaması 
burhan  yoluyla yapılabilir, bizim burada yaptığımız tanımlar ise kelime 
açıklaması kabilindendir. 

[403] Nefs ’in tanımına gelirsek, filozoflara göre o, bir anlamıyla insan, 
hayvan ve bitkilerin ortak olduğu; diğer anlamında ise insan ve semavi me-
leklerin ortak olduğu müşterek bir isimdir. O halde filozoflara göre birinci 
manasıyla nefsin tanımı şöyledir: Tabi‘î, organik ve bilkuvve hayat sahibi 
cismin ilk kemâlidir. Diğer manaya göre ise nefsin tanımı şöyledir: Cisim 
olmayan bir cevher  olup, cismin ilk kemâlidir, nutkî yani aklî bir ilke yo-
luyla cismi, iradi olarak bilfiil veya bilkuvve olarak hareket ettirendir. Buna 
göre bilkuvve olan şey, insan nefsinin faslıdır; bilfiil olan ise melek nefsinin 
faslı veya hâssasıdır. 

[404] Birinci tanım şöyle açıklanabilir: Tohum toprağa atıldığında bü-
yüme ve beslenmeye yatkın hale gelir. Öyle ki toprağa atılmadan önceki 
haline göre farklılaşmıştır. Bu durum tohumda bir sıfatın ortaya çıkması
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sebebiyledir ki şayet bu sıfat onda ortaya çıkmasaydı, sûretleri verenden 
-ki bu Allah Teâlâ ve meleklerdir- gelen bu sûreti kabul etme kabiliyeti 
olmazdı. Öyle ise bu sıfat bu tohumun kemâlidir. İşte bu yüzden onun 
tanımında “cismin ilk kemâli” denildi ve bu “ilk kemâl” cins yerine konul-
du. Bu noktada tohum ile insan ve hayvan er suyu ortaktır. Öyle ise nefis, 
iç içe geçtiği yer aldığı maddeye kıyasla “sûret”tir. Zira nefis, maddede 
kayıtlı bir tabiat ve karakterdir. Fiil ve etkisi bakımından ise bir kuvvettir, 
güçtür. Bitki ve canlı türü açısından ise kemâldir. Kemâl ifadesinin anlama 
delâleti; kuvvet ve sûretin delâletinden daha mükemmeldir. İşte bu yüzden 
“kemâl”, tanımda cins yerine kullanılmıştır. 

[405] Tanımdaki “tabi‘î” ifadesi ise onu sınâ‘î (yapay) olandan ayırt 
etmek içindir. Zira yapay olanların sûreti de onlar için bir kemâldir. “Or-
ganik” lafzı, onu dört unsurda bulunan kuvvetlerden ayırmak içindir. Zira 
dört unsurdaki kuvvetler fiil ve etkilerini, aletler/organlar olmaksızın kendi 
zâtlarıyla doğrudan yaparlar. Oysa nefse ait güçler fiillerini insandaki alet-
ler olan organlarla yaparlar. “Bilkuvve hayat sahibidir” kısmı ise tanımdaki 
diğer bir fasıldır. Yani onun özelliği büyüyerek yaşamak, beslenerek varlı-
ğını korumaktır. Bazen de kuvveti bulunan iki şeyle, hissetmek ve hareket 
etmekle yaşar. Filozofların “ilk kemâl” sözünde “ilk” kelimesiyle hareket 
etme ve hissetme gücü dışarıda bırakılmak istenmiştir. Zira bunlar da cis-
min kemâlidir ancak onun ilk kemâli olmayıp ilk kemâl olan nefsin varlı-
ğından sonra ikinci olarak ortaya çıkar. İnsanların ve feleklerin nefisleri ise 
maddelerinde bir karakter ve tabiat halinde bulunmamakla birlikte, cismin 
kemâlidir. Bu kemâl, cismin onun sayesinde fiili seçim ve iradeyle hareket 
etmesi manasındadır. Feleklerin hareketleri ise bilfiil devamlıdır. İnsanın 
ise hareket etmesi bazen bilkuvve olur. 

[406] Küllî akıl , aklu’l-küll (küll’ün aklı) , küllî nefs  ve nefsü’l-küll 
(küll’ün nefsi)  terimlerinin açıklanması ise şöyledir: Filozoflara göre var-
lıklar üç bölümdür: İlki, cisimler olup bunlar, varlıkların en değersiz ta-
bakasını oluşturur. İkincisi faal akıllar olup bunlar da, maddeden ve 
madde ile ilgili şeylerden arınmış olduğu için varlıkların en şereflisidir.
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Öyle ki bu akıllar da maddeyi sadece şevk/arzu yoluyla harekete geçirebilir. 
Varlıkların orta tabakasında da nefisler vardır. Nefisler akıldan etkilenirler, 
cisimlere ise etki ederler, zira nefisler aracıdırlar. Filozoflar,  semavi melek-
ler ile feleklerin nefislerini kastederler, zira onlara göre feleklerin nefisleri 
canlıdır. Mukarrep melekler ile de faal akılları kastederler. 

[407] Küllî akıl  ile de insan ferdlerine ait, sayıca çok ve birbirinden 
farklı akıllar için kullanılan akledilir bir manayı kastederler. Bunun müsta-
kil ve kendi başına bir varlığı olmayıp, varlığı tasavvurdadır. Benzer şekilde 
“küllî insan” dediğinde bu sözün ile diğer şahıslarda da mevcut olan, insan 
cinsindeki akledilir manaya işaret edersin. Öyle ki ki bu akledilir mana, 
akla ait ortak, tek bir sûret olup diğer insan ferdlerinde de ortak şekilde 
bulunur. Zeyd’in insanlığının, aynı zamanda Amr’ın insanlığı ile birebir 
aynı olacağı şekilde bir insanlığın varlığından bahsedilemez. Fakat mesela 
Zeyd ferdindeki insan sûreti akılda hasıl olur ve bu sûret diğer bütün insan 
ferdlerine mutabık, onlarla ortak olur. İşte bu sûrete “küllî/tümel insanlık” 
adı verilir. Filozofların “küllî akıl” ile kastettikleri şey işte budur. 

[408] Küll’ün aklı  ise iki manaya gelir. Birinci anlam terimin lafzıyla daha 
uyumlu olan anlam olup, “küll ” ile bütün bir âlemin/evrenin kastedilmesi-
dir. Öyle ise bu manaya göre, aklu’l-küll’ün kelime açıklaması olarak anlamı 
şudur: Tüm bakımlardan maddeden soyutlanmış olan, ne bizzat ve ne de 
bi’l-araz hareket eden, ancak “şevk/arzulama” yoluyla (başkasını) hareket et-
tiren zâtların bütünü. Bu bütünün en son mertebesi, insan nefislerini aklî 
ilimlerde kuvveden fiile çıkaran faal akıldır. İşte bu bütün, ilk ilkeden sonra, 
küll’ün ilkeleridir. İlk ilke ise küll’ü yoktan var (ibda‘) edendir. 

[409] İkinci manasıyla “küll” ise en uzak cirmdir. Bununla kastet-
tiğim, dönüşünü bir gün bir gece de tamamlayan ve bu şekilde onun 
hareketiyle, içinde yer alan semaların hepsinin birden hareket etti-
ği dokuzuncu felektir. Bu yüzden onun cirmine, küll’ün cirmi ve hare-
ketine de küll’ün hareketi  denir. Bu cirm (cisim), yaratılmışların en bü-
yüğüdür. Filozofların arş ile kastettiği budur. Öyle ise bu manadaki 
aklu’l-küll, tüm bakımlardan maddeden soyutlanmış olan bir cevherdir.
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Kendisini arzulatması yani başkasında kendisine yönelik şevk oluşturma 
yoluyla küll’ün hareketinin kaynağıdır. Onun varlığı “el-Evvel” yani İlk 
Olan’dan gelen ilk varlıktır. Filozoflar , Allah Resûlü’nün “Allah’ın ilk yarat-

tığı şey akıldır ve Allah ona ‘gel!’ dedi ve o da geldi…”37 hadisiyle kastedilenin 
bu olduğunu iddia ederler. 

[410] Küllî nefs ile kastedilen ise “o nedir” sorusunun cevabında, sayıca 
çok olan birbirinden farklı şeylere söylenen akledilir bir anlam olup, ‘küllî 
akıl’ teriminde anlattığımız gibi her biri bir ferde özgü olan nefistir. Nef-
sü’l-küll ise, aklu’l-küll’deki ilkeler doğrultusunda, gayri cismani cevherler 
bütünü olup bu cevherler semavi cisimleri yöneten ve onları aklî seçim/
ihtiyar yoluyla hareket ettiren kemâl durumlarıdır. Nefsü’l-küll’ün, ak-
lu’l-küll’e nisbeti; bizim nefislerimizin faal akla nisbeti gibidir. Nefsü’l-küll 
tabii cisimlerin varlığının yakın ilkesidir; varlığa kavuşma konusundaki 
sıralaması aklu’l-küll’den sonra gelir ve varlığı aklu’l-küllün varlığından 
taşmıştır (feyz). 

[411] Meleğ in tanımı şudur: Hayat ve akıl (nutk) sahibi, homojen 
(basît) yapılı, ölümsüz aklî bir cevherdir. Yüce Bâri ile yeryüzü cisimleri 
arasında aracıdır. Buna göre meleğin bir kısmı aklî, bir kısmı nefsîdir. Filo-
zoflara göre meleğin tanımı budur.

[412] Filozoflara göre illetin tanımı  ise şudur: Başka bir zâtın bilfi-
il varlığı yalnızca bilfiil kendisine bağlı olan her zattır ki aynı zamanda 
bu ilkinin (illetin) bilfiil varlığı diğerinin bilfiil varlığından kaynakla-
nır olmamalıdır. İllete bağlı olan (ma‘lûl) ise bilfiil varlığı başkasının 
varlığından kaynaklanan her zattır ve bu başkasının varlığı da onun 
(ma‘lûlün) varlığından kaynaklanmış değildir. “(Başkasının) varlığın-
dan kaynaklanan”, sözümüzün manası; “(başkasının) varlığı ile birlik-
te” sözünden farklıdır. Zira “(başkasının) varlığından kaynaklanan”, o 
şeyin kendisi itibariyle varlığının mümkün (mümkinü’l-vücûd) olma-
sı ve varlığının bilfiil zorunlu hale gelmesinin kendi zâtından değil de,
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başka bir zâttan kaynaklanmasıdır. Bu zât da bilfiil mevcut olan ve zorunlu 
olarak söz konusu varlığı ortaya çıkaran bir zâttır ki onun (ma‘lûlün) kendi 
başına varlığı salt mümkün; illetin varlığı şartıyla varlığı zorunlu; illetin 
yokluğu durumunda da varlığı imkan dışıdır. 

[413] Az önce geçen “Onun (başkasının) varlığı ile birliktedir” sözü-
nün manası ise şudur: İki zâttan biri mevcut farz edilince diğerinin de 
mevcut olduğunun bilgisinin; biri ortadan kaldırıldığında diğerinin de 
ortadan kalktığının bilgisinin lâzım gelmesidir. Her ne kadar iki “lâzım 
gelme (lüzûm)” şekli arasında fark olsa da, bu iki lâzım gelme manasıyla 
illet  ile ma‘lûl birlikte bulunur. Çünkü ikisinden biri, yani ma‘lûl mevcut 
varsayıldığında, bunun var olması için diğerinin de mevcut olmuş olması 
lâzım gelir. Diğeri, yani illet mevcut varsayıldığında onun varlığını, ma‘lû-
lün varlığının izlemesi lâzım gelir. Ma‘lûl ortadan kaldırılmış olunca ise, 
bunun ortadan kalkması için, illetin ilk olarak ortadan kalkmış olduğu-
na hükmetmek lâzım gelir. Ma‘lûlün ortadan kalkması ise, illetin ortadan 
kalkmasını zorunlu kılmaz. Ancak, illeti ortadan kaldırdığımız durumda, 
illetin ortadan kalkmasına bağlı olarak ma‘lûlün ortadan kalkması zorunlu 
olur.

[414] İbdâ‘ın tanımı: İbdâ‘ iki anlamı içeren müşterek bir isimdir. 
Bunlardan biri, bir şeyi madde ve başka bir şeyin aracılığı olmaksızın var 
etmektir. İkincisi ise bir şeyin varlığının, aracısız ve bir sebepten mutlak 
olmasıdır. Bu şey kendi başına düşünüldüğünde mevcut olmaması gere-
kirken, kendi zâtındaki bu özelliği (yok olma) tam olarak kaybetmiş du-
rumdadır. Bu ikinci anlama göre İlk Akıl her durumda ibda‘ edilendir. 
Çünkü İlk Aklın varlığı kendinden kaynaklanmaz, kendi zâtından ona ait 
olan yokluktur ve bunu yani yokluğu tam olarak yitirmiş bulunmaktadır. 

[415] Yaratmanın (halk) tanımı : Yaratma  müşterek bir isimdir. Nasıl 
olursa olsun bir varlık vermeye yaratma denebildiği gibi; herhangi bir şe-
kilde madde ve sûretten hasıl olan bir varlık vermeye de yaratma denebilir. 
Bazen de bu ikinci manada fakat yoktan yaratma (ihtirâ‘) yoluyla var etme 
için kullanılır ki bunun anlamı yaratılan şeyden önce, var olma imkân veya 
kuvvesini içinde bulunduran bir madde olmadan yaratmadır. 
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[416] İhdâs ın tanımı; ihdâs iki ayrı şekilde kullanılan eşadlı bir isimdir. 

Bunlardan ilki, zamansaldır. Zamansal ihdasın manası; geçmiş zamanda 

bir varlığı olmayan bir şeyi varlığa getirmektir. Zamansal olmayan ihdasın 

manası ise; bir şeye şu ya da bu zaman bakımından değil, zamanın tümü 

bakımından, o şeyin kendi zâtî özelliği olmayan bir varlık kazandırmaktır.

[417] Kıdem in tanımı; kıdem kelimesi, başka bir şeye kıyasla veya mut-

lak anlamda olmak üzere birkaç şekilde kullanılabilir. Başkasına kıyasla 

kıdem; bir şeyin geçmişe doğru varlıkta kaldığı zamanın diğer bir şeyin za-

manından daha çok olmasıdır. Öyle ise bu şey, diğer şeye kıyasla kadîmdir. 

Mutlak kıdem de iki şekilde kullanılır: Biri zaman bakımından diğeri ise 

zat bakımından kıdemdir. Zaman bakımından olan, geçmişe doğru sonsuz 

zamanda var olan şeydeki kıdemdir. Zât bakımından kadîm olan ise zâtı-

nın varlığını zorunlu kılan bir ilkesi bulunmayan şeydir. Buna göre zaman 

bakımından kadîm olan, zamansal varlığı olmayan, ancak var olan şeydir. 

Melekler, gökler ve felsefecilere göre de âlemin asıllarının tümü böyledir. 

Zât bakımından kadîm olan ise daha üst bir ilkesi, yani bir illeti bulunma-

yandır ki bu şey ancak Yüce Bârî’dir.

İkinci Kısım: Doğa Bilimlerinde (Fizik ) Kullanılan Tanımlar

[418] Biz bunlardan şu elli beş lafzı anlatacağız. Bunlar sûret, heyûlâ, 

mevzu, yüklem, madde, unsur, ustukus, rükun, tabiat, tab’, cisim, cev-

her , araz, ateş, hava, su, toprak, âlem, felek, kevkeb, güneş, ay, hareket, 

dehr, zaman, an, mekan, boşluk, doluluk, yokluk, sükun, hız, yavaş-

lık, itimat, meyil, ağırlık, hafiflik, sıcaklık, soğukluk, yaşlık, kuruluk,
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pürüzlü, pürüzsüz, sert, yumuşak, gevşek, saydam, genleşme, toplaşma, 
teğet olma, girişimli, bitişik, birleşik, art arda olma, sıralı olmadır.

[419] Sûret ’in tanımı: Sûret, altı ayrı manaya gelen eşadlı bir kelimedir. 
Bu manalardan birincisi türdür. Mutlak olarak sûret denildiğinde bazen 
bununla cinsin altındaki tür (nevi) kastedilir. Bu manada sûretin tanımı, 
türün tanımıdır ve bu tanım “Kıyastan Öncekiler Kitabı”nda geçmişti. 
İkincisi, türün ikinci kemâlinin kendisiyle tamamlandığı kemâldir. Buna 
sûret adı verilir. Bu manasıyla sûretin tanımı, bir şeyde, o şeyin parçası 
olmadan bulunan, kendisi olmadan o şeyin olamayacağı, o şeyin var olma-
sının sebebi olan her şeydir. İnsanda mevcut olan bilgiler ve erdemler gibi. 
Üçüncüsü, nasıl olursa olsun varlıkların mahiyetine de sûret adı verilir. 
Sûretin bu manadaki tanımı şudur; bir şeyde, o şeyin parçası olmaksızın 
bulunan, kendisi olmadan da o şeyin herhangi bir şekilde var olamayacağı 
şeydir. Dördüncüsü, ait olduğu mahalli varlıkta tutan hakikattir. Bu anlam-
daki sûretin tanımı şöyledir; diğer bir şeyde onun bir parçası şeklinde ol-
madan var olup, o şeyden ayrı olarak var olamayan ve var olduğu bu şeyin 
de kendi sebebiyle/sayesinde var olduğu şeydir. Mesela suyun heyûlâsında 
(biçim almamış maddesinde) var olan su sûreti gibi. Şöyle ki suyun heyûlâ-
sı ancak suyun sûreti ile, ya da suyun sûreti hükmünde ve özelliğinde olan 
başka bir sûret ile bilfiil varlık kazanır. İşte heyûlânın karşıtı olan ‘sûret’ bu 
sûrettir. Beşincisi türün kendi sayesinde var olduğu hakikattir. Bu manada 
sûretin tanımı şöyledir; diğer bir şeyde onun bir parçası şeklinde olmadan 
var olup, o şeyden ayrı olarak var olamayan, üzerinde var olduğu şeyin o 
olmadan var olabildiği, ancak tabii türün onun sebebiyle var olduğu sûret-
tir. Mesela kendisi için vazedilmiş olan tabii cisimde insan ve hayvani sû-
retin varlık kazanması gibi. Altıncısı, mufârık/ayrık olan kemâl’e de bazen 
sûret adı verilebilir, insan nefsi gibi. Bu manada sûretin tanımı şöyledir; o, 
cisimden oluşmayan ayrık bir parça olup bu parça ile cisim özelliğindeki 
parça bir araya gelerek tabii bir türü (insanı) oluşturur.
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[420] Heyûlâ ’nın tanımı; mutlak heyûlâ, bilfiil varlığı, sûret almaya ka-
bil bir güç sayesinde cisimlik sûretini kabul etmesiyle ortaya çıkan bir cev-
herdir. Heyûlânın kendi zâtında, bilkuvve anlamı dışında bir sûret yoktur. 
Zira filozoflara göre cisim, manevi/niteliksel bir bölümlemeyle -niceliksel, 
yani miktarla ilgili bölümlemeyi dışarıda tutuyorum- sûret ve heyûlâ şek-
linde ikiye ayrılır. Heyûlânın varlığının ya da var olmadığının ortaya ko-
nulup ispat edilmesi uzun ve teknik bir konudur. Kendisinde bulunmayan 
bir kemâli veya bir vasfı kabul etme, dışarıdan alma özelliği olan her şeye 
heyûlâ denilebilir. Böylece heyûlâ, kendisinde bulunmayan o şey açısından 
‘madde’ (heyûlâ); kendisinde bulunan şey açısından ise ‘konu’(mevzu)dur. 
Buna göre divanın maddesi, divanın sûretinin mevzu’u; yanmayla hasıl 
olan ise kül olma sûretinin heyûlâsıdır.

[421] Mevzû‘; Herhangi bir kemâle sahip olma özelliği olan ve bu kemâl 
kendisi için hazır ve vaz‘ edilmiş olan şeydir. Yine bizâtihî kâim olmayıp, 
aksine kendine yerleşen şey ile kâim olan mahalle ‘heyûlâ’ denilmesi gibi, 
kendi zâtı sebebiyle var (kâim) olan ve kendine yerleşen şeyi var (kâim) 
kılan her mahalle mevzu denilebilir. Üzerine olumlu veya olumsuz hüküm 
verilen her manaya da mevzû‘ (özne) denilir ki bu, yüklemin (mahmul) 
mukabili olan mevzû‘dur.

[422] Madde ; bazen heyûlâyla eşanlamlı bir kelime olarak kullanılır. 
Kendinden başkasıyla bir araya gelerek onun üzerinde yavaş yavaş ortaya 
çıkıp, kemâli kabul eden her mevzû‘ya madde denir. Mesela, canlının sû-
reti için ersuyu ve kan böyledir. Maddenin bu tarzda bir araya geldiği şey 
bazen kendi türündendir; bazen de başka bir türden olur.

[423] Unsur; mevzularda/konularda bulunan ilk aslın adıdır. Dönüşüm  
(istihale) geçirerek bir takım sûretleri kabul eden ilk mahalle unsur denilir. 
Öyle ki bu sûretler sebebiyle meydana gelen oluşumlar farklı türlerdedir. 
Bu sûretleri kabul etme, ya mutlaktır -ki bu ilk heyûlâdadır- veya mutlak 
olmayıp cisim olma şartıyladır ki bu da cisimlerden ilk mahal olanıdır ki 
cisimlerin sûretlerini kabul etmesi sebebiyle ortaya çıkan diğer cisimler on-
dan oluşur. 
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[424] Ustukus  şudur: Bir araya geldiğinde, tür olarak kendisinden farklı 
olan ilk cisimlerin ortaya çıktığı ilk cisimdir ki, buna bu cisimlerin ustu-
kus’u denir. Bu yüzden şöyle denilir: Ustukus, cisimlerin çözümlenip un-
surlarına ayrılması sürecinin (tahlil) gelip dayandığı son unsur ve noktadır. 
Buna göre cisimler ustukuslarına kadar çözümlenip ayrılınca artık daha 
ileri bir ayrım yapılamaz. Bu noktadan sonraki ayırım sadece (ustukusun 
kendi içinde) birbirine benzeyen, homojen parçalara ayırımdır. 

[425] Rükün ; âlemin zâtî bir parçası şeklindeki basît (homojen) bir par-
çadır, felekler ve unsurlar gibi. Buna göre aynı şey, âlem bakımından, ‘rü-
kun’; kendisinden terkip edilerek oluştuğu şey açısından ‘ustukus’; ondan 
meydana gelerek oluşan şey bakımından ise ‘unsur’dur. Ondan oluşan bu 
şey ister terkip ve istihale yoluyla, isterse salt istihale yoluyla olsun fark 
etmez. Buna göre hava, yoğunlaşmasıyla bulutun unsurudur ama bulutun 
ustukusu değildir. Hâlbuki hava, bitkilerin ustukus ve unsurudur.

[426] Felek ; bir rükun olup; bir ustukus, ya da bir sûrete ait bir un-
sur değildir. Feleğin sûretinin bir mevzû‘u (konusu) olup onun bir unsuru 
yoktur. Bu hüküm eğer, mevzû‘ ile, bilfiil feleğin üzerinde/içinde bulun-
duğu bir şeyin mevzuu kastedilip; varlığa kendi başına gelebilen (başkası 
üzerinde gelmeyen) bir mahal kastedilmiyorsa geçerlidir. 

[427] Heyûlâ, mevzû‘, unsur, madde, ustukus ve rükün kelime ve te-
rimleri bazen eşanlamlı olarak, aralarındaki teknik farklara dikkat edilme-
den de kullanılmaktadır. Böylece bu terimlerin biri diğerinin yerine kulla-
nılır ki burada kastedilen anlam karinelere bakarak çıkarılır. 

[428] Tabiat ; bir şeyin zâtî olan her tür değişim ve değişmezliğinin bizâtihî 
ilk ilkesidir. Mesela taşın yukarıdan aşağıya atılınca, aşağı düşmesi cisim ol-
masından dolayı olmayıp, taşı diğer cisimlerden ayıran taştaki bir anlam ve 
özellikten dolayıdır. İşte bu anlam; taşı yukarıya doğru çıkma eğilim göste-
ren ateşten ayıran anlam ve özelliktir. O halde bu anlam, bu tür bir hareke-
tin ilkesi olup ‘tabiat’ adını alır. Bazen hareketin kendisine tabiat adı verilir,
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‘taşın tabiatı, aşağı düşmektir’ denilir. Bazen de unsura ve zâtî sûrete de ta-
biat denilir. Tabipler, tabiat lafzını; mizâc, garizî sıcaklık, organların yapısı 
(hey’eti) hareketler ve nebatî nefis için kullanırlar. Bu lafızların her birinin 
şu anki anlatmak istediğimiz hususla ilgisi olmayan başka bir tanımı daha 
vardır. Bu yüzden biz ilk anlam ile yetindik. 

[429] Tab‘ (tabiî yapı) , ister fiilî (etkisel) isterse infiâlî (edilgisel) olsun 
her bir türün kendisiyle kemâl bulduğu her hey’ettir (yapıdır). Tab‘, ta-
biattan daha genel bir kelime gibidir. Bazen bir şey ‘tabiattan dolayı’ olur 
ama tab‘ sebebiyle, tabiî olarak (bi’t-tab‘) olmaz. Mesela fazla olan parmak 
gibi. Bu fazla parmak adeta şahsi/ferdi tabiat açısından tab‘dan kaynakla-
nan (bi’t-tab‘) iken; tümel tabiat bakımından bi’t-tab‘ değil gibidir. Tab‘ 
kelimesi fiil ve infiâli kapsaması sebebiyle, fiille ilgili (etkisel) ilke olan [in-
fiâlden çok sadece fiili ilgilendiren] tabiattan daha geneldir.

[430] Cisim , eşadlı bir kelime olup bazen bitişik, sınırlı, bilkuvve üç bo-
yutla yüzeylenmiş/boyutlanmış olması bakımından bu isimle isimlendiri-
leni ifade eder. Burada bilfiil olmasa bile, bilkuvve ölçülebilir olmayı kaste-
diyorum. Bazen ona nasıl nisbet edilirse edilsin, belirli sınırları olan uzun-
luk, genişlik ve derinlik boyutlarının kendisinde ortaya çıkması mümkün 
olan sûrete cisim denilir. Bu anlamıyla cisim, ilkinden şu açıdan ayrılır: 
Şayet cisim olmak için bir şeyin sınırları belirli, bilkuvve veya bilfiil yüzey 
alanı ölçülebilir olması şart koşulmayıp, âlemin cisimlerinin sonsuzluğuna 
inanılmış olsaydı, âlemin her bir parçasına bu bakımdan cisim denilirdi. 
Heyûlâ ve sûretten oluşan, cevhere de cisim denir. Cevher anlattığımız 
sıfata sahiptir ve bu bakımdan ona cisim adı verilir.

[431] Nicelik  (kemm ) ile bu sûret arasındaki fark şudur: Su ve mum-
dan alınan bir parçanın her ne zaman şekli değiştirilse, bu parçaların, 
sınırları belirli olan ve yüzeyi ölçülebilen üç boyutu da değişir ve bu 
boyutlardan herhangi biri adet/sayı oyarak aynı kalmaz. Oysa bu halle-
ri kabul eden sûret, değişmeksizin sayıca aynı sûret olarak varlığını de-
vam ettirir. İşte bu halleri kabul eden sûret, ‘cisimlik’ yani ‘cisim oluş’tur.
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Aynı şekilde cisim, havanın yoğunlaşma ile buluta veya suya dönüşmesin-
deki gibi yoğunlaştığında veya suyun buharlaşmasındaki gibi genleştiğin-
de, cismin cisim oluş sûreti, dönüşüm ve başkalaşım geçirmeyip boyutları 
ve miktarı dönüşür. Bu şekilde nicelik  kapsamına giren cisimsel sûret ile 
cevher  kapsamına giren sûret arasındaki fark ortaya çıkmış olur. 

[432] Cevher , müşterek bir isimdir. Şu anlamları vardır: 1- İnsan veya 
beyaz renk gibi, her şeyin zâtı için cevher  denilir. Buna göre beyaz rengin 
cevheri ve zâtı denilir. 2- Yine, bilfiil var olması için zâtı, onunla birlikte 
var olacak başka bir zat’a ihtiyaç duymayan, âlemdeki her varlığa cevher 
denilir. Filozofların ‘cevher, kendi başına var (binefsihî kâim) olan şeydir’ 
sözünün manası da budur. 3- İşte bu özelliğe sahip olan ve birbirine zıt 
olan niteliklerin peş peşe üzerinde varlığa gelebildiği şeye cevher denilir. 
4- Yine varlığı bir mahalde ya da mevzuda olmayan her zata cevher denilir. 
Antik dönem filozoflarının terminolojisi bu şekildedir. Daha önce ‘mevzu’ 
ile ‘mahal’ arasındaki farkı açıklamıştık. Buna göre filozofların ‘bir mevzu-
da olmayan varlık/mevcud’ sözlerinin manası, varlığı bilfiil binefsihî kâim 
ve onu mukavvim kılan bir mahal ile bir arada olmayan varlıktır. 

[433] Cevherin bilfiil, onsuz varlıkta (kâim) olamayan bir mahalde var 
olmasında aykırı bir durum yoktur. Dolayısıyla cevher  bir mahalde olsa da 
bir mevzuda değildir. Öyle ise beyazlık, sıcaklık, hareket ve ilim gibi olsa da 
her varlık, ilk anlamıyla bir cevherdir. İlk İlke de, zıt şeylerin birbiri ardına 
onun üzerinde varlığa gelebilmesi özelliği olan üçüncü özellik hariç, diğer 
tüm özellikler bakımından cevherdir. Evet, bazen dini bakımdan edebe 
riayet edilerek İlk İlke’ye cevher demekten çekinilir. Heyûlâ da üçüncü 
manasında değil de dördüncü ve beşinci manasında cevherdir. Sûret de, 
beşinci manasıyla cevher olup, ikinci, üçüncü ve dördüncü manasıyla cev-
her değildir. Kelamcılar  ise, cevher terimini bazen bölünmeyen, ancak yer 
kaplayan cevher-i ferd’e tahsis ederler. Bölünen şeye cevher değil, cisim 
adını verirler. Bu sebeple aziz ve celil olan İlk İlke’ye cevher demekten ka-
çınırlar. Manaları izah ettikten sonra isim ve kelimeler hakkında tartışmak, 
yetersiz kişilerin adetidir.
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[434] Araz , eşadlı bir isimdir. Şu anlamları vardır: 1- Buna göre bir 
mahalde var olan her şeye araz denilir. 2- Yine bir mevzuda var olan her 
şeye araz denilir. 3- Mukavvim olmaksızın pek çok şeye yüklem yapılan 
müfred küllî manaya da araz denilir. Bu araz, “Kıyastan Öncekiler” ki-
tabında zâtî’nin karşıtı olan arazdır. 4- Bir şeyin tabiî yapısı (tab‘ı) dışın-
da var olan her mana ve özelliğe araz denilir. 5- Yine, kendisiyle birlikte 
(mukârin) bulunan başka bir şeyin varlığı sebebiyle, bir şeye yüklem olan 
her manaya araz denilir. 6- Başlangıçta varlığı olmayan her manaya da araz 
denilir. Öyleyse sûret, yalnızca birinci manada arazdır. Kelamcıların cevhe-
re karşıt olarak kullandıklarında arazdan kastetikleri de bu anlamdakidir. 
Beyaz olan (ebyad), yani beyazlığa sahip olan şey ki, kar, kireç ve kâfura 
yüklem olur, birinci ve ikinci anlamıyla araz olmayıp, üçüncü anlamıyla 
arazdır. Çünkü yüklem olarak bulunan bu “beyaz olan (ebyad)”, kurucu 
(mukavvim) değildir, bir mevzu ve mahalle ilişmeyip, bir cevherdir. Aksine 
beyazlık (beyâd) ise bir mahall ve mevzuya ilişerek var olandır. Beyazlık, 
‘kar’a yüklem olmaz. Kar için “beyazlık kar” denilmez, “beyaz kar (selcun 

ebyad)” denilir ki, burada beyazın anlamı beyaz olan şeydir. Dolayısıyla bu 
mutlak olarak bir yüklem yapma olmaz. Taşın aşağıya hareketi, birinci, 
ikinci ve üçüncü anlamıyla araz; dört, beş ve altıncı anlamıyla ise araz de-
ğildir. Ancak taşın yukarıya hareketi ise bütün anlamlarda arazdır. Gemide 
oturanın hareketi altıncı ve dördüncü anlamıyla arazdır. Zira ‘onun hare-
keti arazîdir’ denilir. 

[435] Felek ; filozoflara göre oluş ve bozuluşu kabul etmeyen, ortamı 
üzerinde doğası gereği (bi’t-tab‘) hareket eden, ve ortamını kapsayan küre 
şeklinde homojen (basît) yapıda bir cisimdir. 

[436] Kevkeb  (Yıldız, gezegen): Tabiî mekânı feleğin nefsi olan küre 
şeklinde homojen yapıda bir cisimdir. Kevkebin özelliği aydınlık verip, 
oluş ve bozuluşu kabul etmemesi, orta nokta (vasat, merkez) üzerinde ha-
reket etmesi ancak onu kuşatmamasıdır. 
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│450 ÜÇÜNCÜ KİTAP: TANIMLAR - İlmin Ölçütü

[437] Güneş , kütle bakımından bütün yıldızların en büyüğü olup ışığı 
en şiddetli olan ve tabii mekanı dördüncü kürede olan bir yıldızdır. 

[438] Ay ; tabii mekanı en aşağıdaki felek olan bir gezegendir. Muhtelif 
şekillerde güneşten gelen aydınlık ve ışığı alır. Ayın zâtî rengi siyaha çalar. 

[439] Ateş ; doğası sıcak ve kuru olan, doğası gereği ay küresinin altında 
sabit kalmak için vasattan/merkezden dışarıya doğru hareket eden homo-
jen bir cirim’dir. 

[440] Hava ; doğası sıcak, nemli, saydam ve latif olan, toprak küresinin 
üstünde ve ateş küresinin altında bulunan mekana doğru hareket eden 
homojen bir cirimdir. 

[441] Su ; doğası soğuk, nemli ve saydam olan, hava küresinin altında 
ve toprağın üzerindeki mekana doğru hareket eden homojen bir cirimdir. 

[442] Toprak/yer ; tabiatı soğuk ve kuru olan, vasata/merkeze doğru ha-
reket ederek ona doğru inen homojen bir cisimdir.

[443] Âlem ; homojen (basît ), tabii cisimlerin hepsinin toplamıdır. Aynı 
cinsten olan (homojen) tüm varlık bütünlerine âlem denilir. Filozofların 
‘tabiat âlemi’, ‘nefis âlemi’ ve ‘akıl âlemi’ sözleri gibi.

[444] Hareket ; bilkuvve olan şeyin, bilkuvveliği bakımından ilk kemâ-
lidir. Şöyle de diyebilirsin; hareket, tek bir an içinde olmaksızın bilkuv-
ve halden bilfiil hale çıkmaktır. Filozoflar  her değişime hareket adı verir. 
Küll’ün hareketi ise en uzak cismin vasat/merkeze doğru hareketi olup bu 
hareket vasat/merkez üzerinde olan bütün hareketleri kapsar ve onlardan 
daha hızlıdır.

[445] Dehr ; zamanın tümünde, sabitlik ve değişmezliğin nefse izafe 
edilmesinden anlaşılan, ma‘kûl manadır. 

[446] Zaman ; Hareketin öncelik ve sonralık bakımından miktarıdır.

[447] Ân ; içinde geçmiş ve gelecek zamanın birlikte yer aldığı, vehme 
dayanan bir zarftır. Şöyle denilebilir; zamanın vehimdeki miktarı küçüktür 
ve kendi cinsinden olan hakiki ân’a bitişiktir.

5

10

15

20

25



$��א� א��	�451

 ��@א t:��Qא �"��n,� ��א�כ:אכ��S כ	��6א +�$��א  ���Z
,  :��@  Sכ:כ�� :����u�א  [GMX]
�$כא%��� א�H��e H����1c א�כ���E א��א)����. 

 0��14� P, �%g��n ?��$ �0\���Vא H��e כ���	\�א H����1c�כא%��� א$ S����4: @��: כ:כ���א [GMf]

	��& ,��nכאl$ J*	\���. ��:%��� א�=א���H 8���& א����:א7.  ����u�(��:� $��? א�א

 ?��
 i��1c�א( �א� �א)���א�� $*#���כא [GMh] א�(��א�: +����9 )����z /1א
��� ,P �כ��:P ���א��
א�:��� �z�����M�4* �#��` כ���E א�����4. 

 �א� ��c\��א�� $*#���כא �\��u$ ��א� �/��1א [GGo]  א���6:א�z����( 9���+ :t /1א
��� ,P �כ��:P ���א��
 .w�Vא Eכ��� _:��e (��א���א Eכ��� `��#� K=���א Pכא����& א���8

 Pכא��& א���8 �א�� $*#���כא �\��u$ �[�GG] א����אz����( 9���+ Gt /1א
��� ,P �כ��:P )��א�7א� �/��1א
 .w�Vא [أfM] _:��e� t6:א�א Eכ��� `��#� K=���א

 �z���[�GG] אz����( ����+ :w�V /1א
��� ,P �כ��:P )��א�7א�� �א)���א�� $*#���כא� 8���& א�:
 .����e �%��א�3


א����» ���כ0 » J��6א. ����4א	כ �c����1�������1 אc�א9 א���+Vא k:����$ :��@ :����א��] אGGM[
�����1 �
א���� א�(\��� �
א���� א��0��4. c�א ����א
+�	��� $:+��:7אr $*�א%���� כ:4����6: 

 `���n P8� �E:��4����6 $��א @��: )א+ ?��$ �E:��4�א^ )א���� J�, J#�כ���: כ���א�א [GGG]
 &����� ���@")
 ����b� 0א���". �כ� P! H��e � �0���\�& א���8 E:��4�`: @��: <����� $��? א��	2
 &��	
 �	�*��u$ �z���
	��& א�: &��<2V9 א�����כ��� א�� H��6e 0כ���כ���. �,$��א ��כ��� א��

����k $(��6א. ,� �z���
	��& א�: H��*�א r#���כא�א i����+
[^GG] א�"@�: @: א���(& א���Q8 ?$ �J:4א�e א�1sאr 8�& א�(\� He א�a$אP כ	�. 

 .�>g*�*4"9 �א��6 א+ ?$ Y#�כ��4$"א� א :@ :Pא$a�א [GGY]
 .Pא��$a�*014 $��? א�����א� H��Qא��א ����e כ�*��u$ 9:��@:$ ����p :��@ :Pא� [GGX]
 .����)+ ?��$ H��4�4#�א Pא���( :@���� $*>��0�א X"��)
���2" ���4אP8 :J א�a$��א����b' P א����4"א� 

� � – א�\	כ.   �
.��+ :�   �
.�4*�� :�   M

.tא��א "� :�   G
� – ��א.   ^

.9:�:$ + �   Y
.?
 :�   X

^

�o

�^

�o



│452 ÜÇÜNCÜ KİTAP: TANIMLAR - İlmin Ölçütü

[448] Mekan ; 1- Kuşatılan cismin dış yüzeyine teğet olan kuşatan cir-
min iç yüzeyidir. 2- Ağır bir şeyin üzerine yerleştiği alt yüzeye de mekan 
denilir. 3- Mekan, üçüncü bir anlamda daha kullanılır, ancak bu anlam var 
olmayan bir şeydir. Buna göre mekana yerleşenin boyutlarının içine girdi-
ği, mekana yerleşenin boyutlarına eşit olan boyutlardır. Eğer mekanın, ona 
yerleşen olmadan kalması mümkün olursa o aynı boyutlar ‘boşluk’ adını 
alır. Eğer boşluğun, mekanda var olan bir cisim olmadan varlığı mümkün 
değilse mekan artık, boşluğun boyutlarından farklı olan bir takım boyutlar 
şeklindedir. Ancak mekan kelimesinin böyle bir anlamı bulunmamaktadır. 

[449] Boşluk ; maddede olmaksızın, kendisinde üç boyutun var olduğu 
farz edilebilen bir boyuttur. Cismin onu doldurması ve onun cisimden boş 
kalması boşluğun özelliklerindendir. Boşluk var olan bir şey olarak görül-
mezse, bu durumda, bu tanım isim açıklaması yerine geçer. 

[450] Doluluk ; boyutlarının, başka bir cismin ona girmesine engel ol-
ması bakımından bir cisimdir.

[451] Yokluk  (adem); zaman içinde var olanların (hâdis şeylerin) ilkele-
rinden biridir. Yokluk bir şeyin zâtının, onu kabul eden ve üzerinde varlığa 
geleceği başka bir şeyde bulunmuyor olmasıdır. 

[452] Sükûn ; hareket etme özelliği olan bir şeyin hareket etmeyip, za-
man bakımından aynı nicelik , nitelik, yer ve durumda olması ve peş peşe 
iki anda bu halde bulunmasıdır. 

[453] Hız ; hareketin uzun bir mesafeyi kısa bir zamanda katetme özel-
liğinde olmasıdır.

[454] Yavaşlık ; hareketin kısa bir mesafeyi uzun bir zamanda katetme 
özelliğinde olmasıdır. 

[455] İtimad ve eğilim (meyl) ; cismin herhangi bir yöne hareket etmesi-
ni engelleyen şeye karşı direnmesini sağlayan niteliktir. 

[456] Hafiflik ; cismi tabii olarak vasattan/merkezden dışa doğru hare-
ket ettiren tabii güçtür.
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│454 ÜÇÜNCÜ KİTAP: TANIMLAR - İlmin Ölçütü

[457] Ağırlık ; cismi tabii olarak vasata/merkeze doğru hareket ettiren 
tabii güçtür. 

[458] Sıcaklık ; içinde bulunduğu şeyi, hafifliği doğurmasından dolayı 
yukarı doğru hareket ettiren, fiili (etkisel) bir niteliktir. Sıcaklıkla, aynı 
cinste olan şeyler bir araya gelir, farklı cinsten olan şeyler ise birbirinden 
ayrılır, ve ayrıca genleşme ortaya çıkar ki bu genleşme yoğun cisimde ni-
telik cümlesindendir. Sıcaklık ayrıca bir yoğunlaşma doğurur ki bu yo-
ğunlaşma da durum (vad‘) grubundandır. Zira sıcaklık, sıcak olan nesneyi 
çözer ve gizlice yukarıya doğru çıkarır.

[459] Soğukluk ; gerek aynı gerekse farklı cinsteki cisimleri bir araya ge-
tirip toplama şeklinde etkide bulunan fiili (etkisel) bir niteliktir ki bu top-
lama etkisini, cisimleri -nitelik kategorisinde yer alan- birbirine bağlayıp 
yoğunlaştırmak sûretiyle büzerek yapar.

[460] Islaklık  (nemlilik); infiâli (etkilenime bağlı) bir niteliktir. Cisim 
bu nitelikle büzülmeyi ve kolayca farklı şekil almaya müsait hale gelir. An-
cak cisim aldığı bu şekli koruyamayıp kendi orijinal şekline ve kütlesinin 
doğadaki hareketine bağlı olarak ortaya çıkan konumuna geri döner. 

[461] Kuruluk ; bir cismin farklı şekil almasının ve büzülmesinin zor 
olduğu ve şekil aldığında da bu şekli bırakıp tabii şekline dönmesinin zor 
olduğu infiâli (etkilenimsel) bir niteliktir. 

[462] Pürüzlü ; yüzeyi, konumu farklı parçalara ayrılan cisimdir. 

[463] Pürüzsüz ; yüzeyi, konumu eşit parçalara bölünen cisimdir. 

[464] Sert ; yüzeyinin içeri doğru itilmesine, ancak zorlukla müsaade 
eden cisimdir. 

[465] Yumuşak ; yüzeyi içine doğru itilmeye kolayca müsaade eden ci-
rimdir. 

[466] Gevşek ; kolayca parçalanan veya dağılan yumuşak cisimdir.

[467] Saydam ; kendi zâtında renk bulunmayan ve arkasındaki şeyin 
görülebildiği cisimdir.
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[468] Genleşme ; eşadlı bir isimdir. Şu anlamlara gelir: 1- Cismin bir 
miktardan, daha çok bir miktara olan hareketine genleşme denilir. Gen-
leşmeyle cismin kıvamının daha ince hale gelmesi sürekli birlikte bulunur. 
2- Bu kıvamın niteliğine de genleşme denilir. 3- Yine cismin parçalarının 
birbirine yakınlıktan, birbirinden uzaklaşma tarzında hareket ederek bu 
parçaların aralarına daha ince maddelerin (cirm) girmesidir. Buradaki ha-
reket konumda (vad‘) olan bir harekettir. İlk anlamdaki hareket ise nite-
liktedir. 4- Bunun parçalarının konumunun hey’etine de genleşme denilir. 
Büzülmenin tanımı; genleşmenin tanımından anlaşılır ve bilinir ki yoğun-
laşma, genleşmenin manalarının karşıtı olan dört anlama gelir ki; Dört 
mananın biri nicelikteki hareketle; diğeri nitelikteki hareketle; üçüncüsü 
konumdaki hareketle ve dördüncüsü konumla ilgilidir. 

[469] Toplanma ; tek bir mananın pek çok şeyi içine alıyor olmasıdır. 
Ayrılma da; toplanmanın karşıtıdır. 

[470] Teğet  olan iki şey, sonları/uçları aynı konumda olan iki şey olup 
bunların arasında konumu olan bir şeyin yer alması mümkün değildir.

[471] Girişimli ; diğer bir şeyle tümüyle karışmış ve onunla karşılaşmış 
olup, ona ve karıştığı şeye tek bir mekanın yeterli olduğu şeydir. 

[472] Bitişik , sürekli  (muttasıl ); üç manada kullanılan eşadlı bir kelime-
dir. (1) Birincisi, ‘kendinde bitişik (muttasıl)’ denilen, niceliğin bir faslı olan 
şeydir. Bunun tanımı şudur; parçaları arasında ortak bir sınır bulunma özel-
liği olan şeydir. Bunun betimi (resmi) ise, sonsuzca bölünmeyi kabul eden 
şeydir. Bitişiğin, ikinci ve üçüncü anlamı, bitişiğin arizi özelliklerindendir. 
(2) Bu son iki mananın birincisi (muttasıl’ın ikinci anlamı), bitişik bir nice-
lik  olan şey olması yönünden, ilk anlamıyla bitişik olan niceliğin arazların-
dan olup, bu da birbirine muttasıl olup uçları/nihayetleri aynı olan şeydir. 
(3) Üçüncü anlam ise konumda bir hareket olup ancak konumla birlikte 
olan harekettir. Eğer bir şey ile başka bir şeyin sonları (uç noktaları) fiilen 
bir ve aynı ise, bu şey muttasıldır denilir. Bir açıyı oluşturan iki çizgi gibi.
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Üçüncü mana ise maddede bulunan şey olması bakımından bitişik nice-

liğin arazlarındandır. Bu manda muttasıl iki şey, hareket esnasında, fiilen 

birbirinden ayrı olsalar da, birinin sonu (uç noktası) diğerinin sonundan 

ayrılmayan (mulâzım) iki şeydir. Uzuvların birbirine, eklemlerin kemiklere 

bitişikliği (ittisal’i) gibi. Genel bir ifadeyle söylersek bitişik; diğerine temas 

eden, teğet olan anlamının karşıtı olan ‘ayrılma’yı zorlukla kabul eden bir-

birine teğet olup bağlı olan her şeydir.

[473] Birleşme /birlik (ittihad ); eşadlı bir isimdir. 1- Varlıkların zâtî veya 

arazî tek bir yüklemde ortaklaşa bulunmasına denilir. Kâfur ve kar’ın be-

yazlıkta; insan ve boğanın canlılıkta birleşmesi gibi. 2- Yüklemlerin tek bir 

özne üzerindeki ortaklığına da birleşme ve birlik denilir. Tat ve kokunun 

elmadaki birliği gibi. 3- Özne ve yüklemin tek bir zat üzerinde ortak ol-

masına da birleşme denilir. Nefis ve bedenden oluşan insan bütünü gibi. 

4- Pek çok cismin bir araya gelip toplanmasına da birleşme denilir. Bu 

birlik ya ‘şehir’deki gibi birbiri ardınca uzayıp gitmekle; veya sandalye ve 

divandaki gibi birbirine dokunuyor ve teğet olmakla; ya da canlının organ-

larındaki gibi bir bitişiklik (ittisal) ile olur. Bu grupta birlik/birleşme adını 

almaya en çok layık olan, birden çok cismin bir araya gelmesiyle sayıca tek 

olan bir cismin ortaya çıkmasıdır. Öyle ki bir araya gelen bu cisimler, ortak 

sınırlarının kalkarak, kendi sonları (uç noktaları)nın ortadan kalkmasıyla 

ferdî ayırıcı özelliklerini kaybederek sayıca tek hale gelirler. 

[474] Ard arda gelme ; bir konumu olan şeylerin, aralarında kendi cins-

lerinden başka bir şey olmadan bulunmasıdır. 

[475] Sıralı olma ; tanımlanmış bir ilkeye kıyasla bir şeyin başka bir 

şeyden sonra olması ve aralarında bu şey grubundan bir şeyin olmama-

sıdır.
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Üçüncü Kısım: Matematik (Riyazî) İlimlerde Kullanılan Tanımlar

[476] Tehâfütü’l-Felâsife  kitabımızda matematik ilimlere dair bilgi ver-

mediğimizden, burada bu ilimin lafızlarının az bir kısmını vermekle ye-

tiniyoruz. Bu lafızların bir kısmı metafizik (ilahiyyât) ve fizik (tabiiyyât) 

alanlarında bazen örnek ve dayanak olarak kullanılmaktadır. İnceleyeceği-

miz terimler şu altısıdır: Son, sonsuz, nokta, çizgi, yüzey ve boyut. 

[477] Son ; bir sınır olup, nicelik  sahibi şeyden bu sınırın ötesinde bir 

şey bulunmaz hale gelmiştir.

[478] Sonsuz ; hangi parçasını alırsan al, onda, aldığının dışında ve onun 

tekrarı olmayan bir şey bulduğun niceliktir. 

[479] Nokta ; konumu olan ve bölünmeyen bir zat olup çizginin sonu-

dur. 

[480] Çizgi ; sadece uzanıma sahip olduğu yönden bir şekilde bölünebi-

len miktardır. Çizgi yüzeyin sonudur. 

[481] Yüzey ; dik açılar şeklinde birbirini kesen iki kısmın üzerinde olu-

şabildiği miktar olup cismin nihayetidir.

[482] Boyut ; bir birbiriyle kesişmeyen iki son arasında olan, yönü gös-

terilebilen her şeydir. Onda bu iki sondan başka, aynı türden başka sonlar 

vehmedilmesi de boyutun bir özelliğidir. 
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[483] Boyut ile üç miktar  (nokta, çizgi, yüzey) arasındaki fark şudur: 

Bazen bir çizgi olmadan çizgisel bir boyut; yüzey olmadan da yüzeysel bir 

boyut söz konusu olabilir. Mesala; içinde ayrılma (infisâl) olmayan bir 

cisimde iki nokta varsayıldığında, bu iki nokta arasında bir boyut bulu-

nur ama bir çizgi bulunmaz. Aynı şekilde bu cisimde karşılıklı iki çizgi 

vehmedildiğinde, bu iki çizgi arasında bir boyut olur, ama aralarında bir 

yüzey yoktur. Çünkü bu iki çizgi arasındaki yüzey, cisim ancak herhangi 

bir şekilde bilfiil ayrıldığında (birden çok parçaya ayrılabilecek durumda 

olduğunda) söz konusu olur. Çizgi ancak cisimde yüzey var olunca olur. O 

halde uzunluk ile çizgi ve genişlik/en ile yüzey arasında fark vardır. Çünkü 

yukarıda bahsedilen iki nokta arasındaki boyut; çizgi değil, uzunluktur. 

Yine bahsedilen iki çizgi arasındaki boyut da yüzey değil, genişliktir. Her 

ne kadar her çizgi, uzunluğa ve her yüzey, genişliğe sahipse de bu böyledir. 

Bu şekilde ‘Tanımlar Kitabı’ bölümündeki amacımız, gerek konunun ana 

kuralları gerekse de yapılan tariflerle yerine gelmiş oldu. 
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[DÖRDÜNCÜ KİTAP]
VARLIĞIN BÖLÜMLERİ VE HÜKÜMLERİ

[484] Bu kitabın maksadı varlığın kısımlarını yani, tümel olan kısım-

larını araştırmak; sadece varlık olması bakımından bu kısımlara ilişen zâtî 

arazları incelemektir ki varlığın hükümleri ifadesinden kastedilen budur. 

Nitekim zâtî olan arazlar  ile zâtî olmayan arazlar arasındaki fark daha önce 

geçmişti. Bir şeye eklenen, katılan şeyler yani o şeyin yüklemleri şu kısım-

lara ayrılır; 1- kendisinden daha özel bir şey bulunmayan; 2- kendisinden 

daha özel bir şey bulunan yüklemler. Genel olan, yani kendisinden daha 

özeli bulunan farklı türlere ayrılır ki bunlardan biri fasıllar , diğer biri de 

zâtî arazlardır ki bu ikisi arasındaki fark daha önce geçmişti. Bir şey fasılla-

rı sayesinde türlerine; arazlarıyla da farklı hallerine ayrılır. Fasıllar ile genel 

arazlar arasındaki fark da daha önce geçmişti.

[485] Daha önce genel olarak ele alındığı gibi varlığın, biri cevher , do-

kuzu araz olan on bölüme ayrılması, hakikate göre olmasa da, fasıllara göre 

ayrılmaya benzer. Aynı şekilde biz faslın hakiki yapısı ve onun mahiye-

te dahil oluşu konusunda, tıpkı varlık ve şeyliği cins olmaktan çıkardığı 

gibi bu gibi durumları fasıl olmaktan çıkaran hususları zikretmiştik. Bu da 

daha önce geçen ıstılahlar hükmündedir.

[486] Varlığın bilkuvve ve bilfiil; bir ve çok; mütekaddim ve müteahhir, 

âmm ve hâss, tümel ve cüz’î, kadîm ve hâdis, tâmm ve nâkıs, illet  ve ma‘lûl, vâ-

cib ve mümkün şeylere ve bunların yerine geçen şeylere bölünmesi, zâtî arazlar  

yoluyla bölünmeye benzer. Doğrusu bu şeyler var olana, varlıktan daha genel 

olan bir şeyden dolayı ilişmez; zira var oluştan daha genel olan bir şey yoktur. 

Yine hareket gibi, var oluştan daha özel bir şey nedeniyle de mevcuda ilişmez. 

Zira hareket, var olana, var olması bakımından değil de cisim olması bakımın-

dan ilişir. Bu bölümün (kitâb) hedefi şu iki fennin incelenmesidir. 
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BİRİNCİ BÖLÜM (FENN)

VARLIĞIN BÖLÜMLERİ

[487] Varlığın bölümleri  birbirinden ayrı on türdür. Ayrıca bu on bö-
lümün zihindeki iz ve etkisi, yani bunlara dair bilgi de, birbirinden ayrı on 
türdür. Zira bilgi bilinen şeye bağlı ve ona tabidir. Zira bilginin manası, 
bir şeyin imgesi olan sûret ve nakış gibi, bilinenin ona mutabık bir misal 
ve imgesidir. Dolayısıyla bu on bölüme ait on tabir vardır. Zira lafızlar, 
dış dünyadaki şeylere mutabık olarak nefiste/zihinde ortaya çıkan eser ve 
izlere tabidir. Bu lafızlar şunlardır; cevher , nicelik , nitelik, izafe edilen, yer, 
zaman, konum, iyelik, etkileme ve etkilenmedir. İşte mantıkçıların orta-
ya koyduğu deyimler bunlardır. Biz bu deyimlerin her birinin manasını 
açıklayacağız. Anlamı tam olarak kavradıktan sonra lafızlarda asla tartışma 
olmaz. 

Cevhere Dair 

[488] Bilinmelidir ki var olan, bir ayırımda, cevher  ve araz şeklinde iki 
kısma bölünür. Cevher ve araz kelimeleri -daha önce de geçtiği gibi- müş-
terek, yani birden çok anlamlıdır. Fakat şimdi biz bunların bütününden 
tek bir şey kastediyoruz. Buna göre cevher ile, bir mevzuda/konuda olma-
yan mevcudu kastediyoruz. Araz ile de bir mevzuda/konuda var olan şeyi 
kastediyoruz. Mevzu ile de varlıkta kalması, kendisine ilişen ve yerleşen 
bir şeyin, onu varlıkta tutması sayesinde olmayıp, kendi başına varlıkta 
kalan yakın mahall’i kastediyoruz. Mesela insana, daha doğrusu cisim, 
ona ilişen renk, onun varlıkta kalmasını sağlamaz. Zira cismin mahiyeti 
renk sayesinde varlıkta kalmaz, aksine renk, cismin mahiyeti bizâtihî var 
olduktan sonra cisme ilişen bir arazdır. Rengin araz oluşu, sudaki ‘su oluş 
sûreti’ gibi değildir. Zira su oluş sûreti, suyun havaya dönüşmesiyle sudan 
ayrıldığında, ayrılan bu şey suyun mahiyetini değiştiren şeydir. Bu, sıcaklık 
ve soğukluk gibi de değildir. Zira sıcak veya soğuk sudan ayrılınca suyun 
mahiyeti değişmez. 
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[489] Buna göre sıcak veya soğuk olan nedir diye bize sorulduğunda, 
cevap olarak “sudur” deriz. Ama bize “hava nedir?” diye sorulduğunda “o, 
sudur” demeyiz. Eğer (ilk cevapta) ek olarak “o, sıcak veya soğuk sudur”de-
sek de burada (ikinci cevapta) ekleyip şöyle demeyiz: “O (hava), genleşmiş 
ve yayılmış sudur.” Zira su oluş sûreti ortadan kalkmış bulunmaktadır. 
Kelamcılar  ise buna da araz adını verirler. Çünkü onlar araz ile bir mahal 
üzerinde bulunan şeyi kastederler ve bu sûret de bir mahal üzerinde bu-
lunmaktadır. Oysa ıstılahlar tartışma konusu yapılmamalıdır. Dolayısıyla 
her grubun arazı bir terim olarak istediği şeye tahsis ederek kullanma hakkı 
vardır. Ancak bununla birlikte bu grupların, su açısından, soğuma ile orta-
dan kalkan sıcaklık ile, suyun havaya dönüşümü sırasında ortadan kalkan 
su oluş sûreti arasındaki farkı inkâr etmeleri imkan dahilinde değildir. Zira 
bu ikincisinde, ortadan kalkan şey, “O nedir?”in cevabında söylenen şeyi 
değiştirmektedir. Oysa öncekinde ortadan kalkan şey cevabı değiştirmez.

[490] Kelamcılar ın terminolojisinde cevher  ise; bir mahal üzerinde bu-
lunmayan şeyden ibarettir. Dolayısıyla ‘su oluş’ sûreti bir cevher değildir. 
Filozofların terminolojisinde cevher ise, bir mevzûda bulunmayan şeyden 
ibarettir. Dolayısıyla onlara göre sûret bir cevherdir. Su, havaya dönüşüp 
başkalaştığında su ile hava arasındaki ortak anlama da filozoflar yine cev-
her adı verir ki bu cevher heyûlâdır. Buna göre mevzûnun manası ve mev-
zû ile mahal arasındaki fark anlaşıldığına göre, cevher şu kısımlara ayrılır: 
a- Herhangi bir mevzuda olmayan ve yüklem olması da mümkün olmayan 
cevher; b- mevzuda olmayan ancak mevzuya yüklem olması mümkün olan 
cevher. Bunlardan ilki Zeyd, Amr ve bu cisim gibi ferdi cevherdir. İkincisi 
ise insan, cisim ve hayvan gibi tümel cevherlerdir. Doğrusu biz Zeyd gibi 
bir mevzuya işaret eder ve bu tümel cevherleri ona yüklem yaparak “Zeyd 
insandır, canlıdır, cisimdir” deriz. 

[491] Böylece yüklem, araz  değil, cevher  olur. Ancak bu yük-
lem mevzunun zâtını bilmemize yarayan yüklemdir, mevzunun zâtı-
nın dışında kalmaz ve cevhere yüklem yapılmış araz gibi de değildir.
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Zira böyle bir araz ile mevzunun zâtının dışındaki bir şey bilinmiş olur. 
Zira beyazlık, cevhere yüklem olur ve cevherin zâtının dışındadır. İşte bu 
yüzden bu mevzu, bu yüklemin tanımlamasıyla tanımlanmaz. Zira biz 
beyazlığın tanımında “gözü kamaştıran bir renktir” deriz, ama beyazlığı 
kullanarak onun üzerine yüklem olduğu şeyin yani cevherin tanımını yap-
mayız. İnsan, canlı, cisim ve benzerlerini ise Zeyd ferdine yüklem yapar ve 
bu cevherleri bir tanımla tanımlarız ki bu tanım aynı zamanda tam olarak 
mevzunun da tanımıdır. Zira biz Zeyd için “canlıdır, akleder, ölümlüdür, 
cisimdir, nefis sahibidir, hissedendir, irade ile hareket edendir” deriz. İşte 
böylece tümel cevher ile tikel cevherler arasındaki fark anlaşılır. 

[492] Arazların ise tamamı bir mevzu üzerindedir. Fakat arazlar  şu kı-
sımlara ayrılır: 1- Bir mevzuya yüklem yapma yoluyla kullanılanlar; 2- bir 
mevzuya yüklem yapılmayanlar. Buna göre bir mevzuya yüklem olanlar, 
tümel arazlardır. Örneğin “renk” böyle olup, siyahlık, beyazlık ve diğer 
renklere yüklem olur. Buna göre “siyah bir renktir” ve “beyaz bir renk-
tir” denilir. Zeyd’in yazı yazması ve bir ferdin beyazlığı gibi ferdi arazların 
yüklem yapılması mümkün değildir. Zira ferdi arazların bir şey üzerine 
yüklem yapılarak “Zeyd yazı yazmaktır” ve “Zeyd beyazlıktır” denilmesi 
mümkün değildir. “Zeyd yazma bilendir ya da Zeyd beyazdır” dediğinde 
ise durum farklı olup, bu ‘beyaz reng’in yüklem yapılması olmaz. Aksine 
bunun manası ‘o, yazı yazma yeteneğine sahiptir, (ya da beyazdır)’ demek-
tir. Yine ‘o insana sahiptir’ dediğimiz durumlarda insan yüklem olmaz, 
‘beyazlığa sahiptir’, dediğimizde de böyledir. Öyle ise bir şeyin yüklem ol-
ması, ister cevher  ister araz olsun tümel olması durumunda mümkündür. 
Yine ister araz isterse cevher olsun bir şey, tümel olmayıp, ferdi olduğunda 
yüklem olmaz. Varlığın hükümleri bölümünde tümelin manasının haki-
katini inceleyeceğiz. 

[493] Eğer “Cevher olma anlamı bakımından tümel cevher  mi yoksa ferdî 
(şahsi) cevher mi daha önceliklidir” denilirse şöyle cevap veririz: “Daha sonra 
da geleceği üzere; tümel cevherlerin varlığa gelmesi ferdî cevherler yoluyladır.
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Zira ferdî cevherler olmasaydı tümeller mevcut olmazdı. Öyle ise ferd, sıra 
bakımından tümelden önce gelir. Fakat ferd akledilir hale gelebilmek için 
tümele muhtaçtır, ancak var olma konusunda tümele muhtaç değildir. Bu-
nun tahkiki, tümelin manasının açıklanması sırasında gelecektir.

[494] Eğer “Cevherin kısımları  nedir?” denilirse şöyle cevap veririz: 
“Cevher ile eğer sadece bir mahalde olmaksızın varlıkta kalan veya bir 
mevzuda olmaksızın varlıkta kalan kastediliyorsa cevher , cisim ve cisim 
olmayan yani yer kaplayan ve yer kaplamayan şeklinde ikiye ayrılır. Cisim 
ise, beslenen ve beslenmeyene; beslenen de canlı olan ve canlı olmayana; 
canlı da akıllı olan (nâtık) ve olmayan (gayr-ı nâtık) kısımlarına bölünür. 
Farklı sınıflarıyla tüm hayvanlar gayr-ı natık (düşündüğünü sözle ifade 
edemeyen) kısmına dâhil olur. Biz her ne kadar bilincinde olmasak ve onu 
ifade edemesek de hayvanların her bir türü kendine özgü ve onu varlıkta 
tutan faslı ile diğerlerinden ayrılır. Fakat sûret ve hey’etlerinin farklılığı 
bunların zâtlarındaki tür farklılığına bağlı olarak ortaya çıkar. Beslenen 
kısmına ise değişik türleriyle bitkiler girer. Biz farkında olmasak da her 
bitkinin kendine özgü bir faslı vardır. Beslenmeyen cevhere ise gök, kevkeb 
(yıldız ve gezegenler), dört unsur ve madenlerin tümü dahildir. İşte cevher-
lerin kısımları bunlardır. 

[495] Kelamcılar ın çoğu, yer kaplayan cevherlerin tümünün aynı cins-
ten olduğu ve bunların birbirinden sadece arazlarıyla farklılaştığı görüşün-
dedir. Zira cismin tek bir mahiyeti vardır ve bu da cismin yer kaplayan 
ve bileşik olmasıdır. Cismin canlı olmasının manası ise hayatın onunla 
var olmasıdır. Filozoflar  ise bu cevherlerin kendiliklerinde tanımlarının 
(mahiyetlerinin) farklılaşması sebebiyle birbirinden farklı şeyler olduğunu 
söylerler. Onlar ayrıca “o nedir?” sorusunun cevabında zikredilen şeyin de-
ğişimine sebep olan varlıkların mahiyetini varlıkta (kâim) kılan sıfatların, 
zâtın farklılaşmasını gerektirdiğini söylerler. Burada bu iki farklı görüş-
ten hangisinin doğru olduğunu ortaya çıkarmak bizim amacımız değildir. 
Amacımız cevher  ve bölümlerinin manasını açıklamaktır ki bu amaca da 
ulaşmış bulunuyoruz. 
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Nicelik (Kemmiyye) ve Miktara Dair 

[496] Bil ki, nicelik  bir araz olup, bölünmeyi, eşitliği ve bunların yok-
luğunu kendi zâtından dolayı kabul eden bir manadan ibarettir. Öyle ise 
eşitlik, eşitsizlik ve bölünme; niceliğe ilişen şeylerdendir. Bunlar nicelik-
ten başkasına ilişirlerse, bu başkasının zâtı bakımından değil de, nicelik 
vasıtasıyladır. Nicelik bitişik-sürekli (muttasıl) ve ayrık-süreksiz (munfasıl) 
nicelik şeklinde ikiye ayrılır. Bitişik-sürekli nicelik , parçalarının iki ucunun 
birbiriyle buluştuğu ortak bir sınırı bulunan her niceliktir. Mesela çizgi 
açısından nokta; ve yüzey açısından çizgi ve zamanı geçmiş ve gelecek diye 
ayıran “an” böyle bir ortak sınırdır. 

[497] Bitişik-sürekli nicelik , konumlu olan ve konumlu olmayan nice-
lik şeklinde ikiye ayrılır. Konumlu olan, parçalarının bitişiklik-süreklilik, 
varlıkta devamlılık ve beraber varlığa gelme özelliği olandır. Öyleki bu par-
çalardan her birine ‘diğerine göre nerede bulunduğu’nu göstererek işaret 
etmek mümkündür. Buna göre bu niceliğin bir kısmı, çizgi gibi, yalnızca 
tek bir açıdan bölünmeyi kabul eder. Bir kısmı ise dik açılar üzerinde ke-
sişen iki yönde bölünmeyi kabul eder ki bu da yüzeydir. Diğer bir kısmı 
ise bölünmeyi birbiri üzerinde varlıkta olan üç yönden de kabul eder ki bu 
da cisimdir. 

[498] Mekân da konumu olan bir niceliktir. Çünkü mekân kuşatanın 
iç yüzeyi olup kuşatılan şeyi içine alır/kuşatır ve bu, kuşatılanın mekânıdır. 
Bir grup, suyun kaptaki mekânının, şayet su kaptan ayrılmış olsa ve suyun 
yerine başka bir şey konulmazsa, salt boşluk olarak düşünülen uzay (fezâ) 
olduğunu söyler. Bu da, onu kabul edene göre, muttasıl nicelik  kısmına 
dahildir. Zira bu, bölünmeyi, eşitliği ve eşitsizliği kabul eden bir miktardır. 

[499] Zaman ise hareketin miktarıdır. Ancak zamanın bir konumu 
yoktur. Zira zamanın parçalarının aynı anda, beraberce bir varlığı yok-
tur. Her ne kadar zamanın, geçmişi ve geleceği, anın bir ucuyla birleşmiş 
olduğundan, bitişiklik-süreklilik özelliği olsa da, (parçalarının) varlığının 
devamlılığı (sebât) yoktur. 
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[500] Munfasıl nicelik   ise parçalarının iki ucunun ne bilkuvve ve ne 
de bilfiil olarak birbiriyle buluştuğu ortak bir şeyi bulunan niceliktir. Sa-
yılar ve söz gibi. Örneğin on sayısının parçalarının asla birbiriyle bir bi-
tişikliği-sürekliliği yoktur. Buna göre bir yönden beş ve bir başka yönden 
beş konsa ikisi arasında, çizginin noktası ve zamanın anı yerine geçen 
ortak bir sınır bulunmaz. 

[501] Sözler de nicelikle alakalı şeylerdendir. Zira parçalarının bir kıs-
mı ile miktarını belirleme (takdîr) mümkün olan her şey miktar sahibi-
dir. Mesela on sayısının miktarını, bir sayısını on kere; ikiyi ise beş kere 
tekrarlamakla belirleriz. Hiçbir sayı yoktur ki parçalarının bazısıyla onun 
miktarı belirlenmesin. Zaman da böyledir. Zira saat, gece ve gündüzün 
miktarını belirler. Gece ve gündüz ayın, ay senenin miktarını belirler. 
İşte bu şeyler uzunlukları ölçen birim olan zira‘ yerine geçer. Aynı şekilde 
sözlerin miktarı da, arûzdaki gibi, bazı parçalarıyla belirlenir. Zira muva-
zene ile eşitlik; ölçüsüzlük ile farklılık arûz ile bilinir. İşte niceliğin tümel 
bölümleri bunlardır.

Niteliğe Dair 

[502] Nitelik ten, tekil ferdlerle ilgili “o nasıldır?” diye soran bir ki-
şinin sorusuna cevap verilirken kullanılan hey’etler kastedilir. ‘Bireyler’ 
kelimesiyle fasılları dışarıda tuttuk. Zira fasıllar cinslerin sorulduğu bir 
soruda zikredilir. Genel bir ifadeyle söylersek, nitelik, cisimde yerleşik 
bulunan her “hey’et”ten ibaret olup, bu hey’etin cisimde var olması ne 
cismin dışarıdaki bir şeyle arasında ve ne de cismin parçaları arasında 
mevcut bir nisbeti gerektirmez. Tanımda yer alan bu iki fasıl onu daha 
sonra gelecek olan, “izafet ” ve “konumdan (vaz‘)” ayırt etmek içindir. 

[503] Bu nitelik daha sonra şu kısımlara ayrılır: 1- yüzeyin dört-
genliği, çizginin doğruluğu, sayının çift veya tek olması gibi, nicelik 
olması bakımından niceliğe özgü olan; 2- niceliğe özgü olmayan. Ni-
celiğe özgü olmayan nitelik ise hislere konu olan ve hislere konu ol-
mayan şeklinde ikiye ayrılır. Hissedilen nitelik, hissedilen şeyin ken-
disinden etkilendiği, yani hissedilende etki ve iz bırakan niteliktir.
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Mesela, beş duyuya etki eden renk, tat, koku, sıcaklık, soğukluk ve benzeri 
gibi. Bu niteliklerden, altının sarılığı, balın lezzetli oluşu gibi yerleşiklik 
kazanmış köklü olanlara “keyfiyetler” adı verilir. Utangacın kızarıklığı ve 
korkanın sararması gibi, çabucak ortadan kalkanlara ise etkilenim (edilgi: 
infiâl) adı verilir. Hislere/duyulara konu olmayan nitelik ise ikiye ayrılır: 1- 
başka bir şeye yönelik istidat ve yatkınlık; 2- kendinden başkasına yönelik 
istidat tarzında olmayan bir kemâl (nihai olgunluk). 

[504] Karşı koyma/direnme (mukavemet ) ve etkilenim (infiâl)  nokta-
sındaki istidat ise ‘tabii kuvvet’ adını alır. İyileşebilme, sağlığını kazanabil-
me gücü, dayanıklılık, darbeye ve yere devrilmeye karşı koyma gücü gibi. 
Eğer etkide bulunmanın zor olması etkilenimin ise kolay olması şeklinde 
bir istidat ve yatkınlık varsa buna kuvvetin olmaması anlamında “zayıflık” 
adı verilir. Hastalığa yatkınlık ve yumuşaklık gibi. Sağlıklı olma yani sıh-
hat ile ‘sağlık kazanabilme gücü (mishâhiyye)’ farklıdır. Böylece sağlığına 
kavuşma yatkınlığı olan halen sağlıklı olmayabildiği gibi; hastalanma yat-
kınlığı olan da halen sağlıklı olabilir. 

[505] İlim ve sağlık gibi diğer bir “kemâl” için isti‘dâd ve yatkınlık 
özelliği taşıması mümkün bulunmayan ve doğrudan (bizâtihî) hissedilir 
olmayan “kemâl”lere gelince, bunların hızlıca ortadan kalkanlarına “hal” 
adı verilir. Ağır başlı olan kimsenin öfkelenmesi, ve sağlıklı kimsenin has-
talanması gibi. Bu kemâllerin, ilim ve sağlık gibi sabit ve devamlı olanına 
ise “meleke” adı verilir. Burada ilimden uzun çaba ve eğitim sonucu oluşan 
ilmi kastediyorum, acemi, müptedinin yok olmaya yüz tutmuş olan ilmini 
değil. Zira ilim, nefse ait hissedilir olmayan bir keyfiyettir.

İzafete Dair 

[506] İzafet ; varlığı diğer bir şeye kıyasla olan ve bunun dışında başka 
bir varlığı kesin olarak bulunmayan şeydir. Tıpkı ‘oğulluk/oğul oluş’a kı-
yasla ‘babalık/baba oluş’ gibi. Fakat bizzat ‘baba’ böyle olmayıp ‘baba’nın 
‘insan oluş’ gibi kendine özgü bir varlığı bulunmaktadır. Bu mananın nite-
lik ve nicelikten ayırt edilmesi hususunda hiçbir kapalılık yoktur. İşte izafet 
dediğimiz şey budur. 
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[507] İzafetin bölümleri ne gelince; izafet kendisine izafetin iliştiği diğer 
kategoriler doğrultusunda bölümlere ayrılırlar. Buna göre izafet cevherlere 
ve arazlara ilişir. Eğer izafet cevherlere ilişirse bundan baba ve oğul; efendi 
ve köle ve benzerleri ortaya çıkar. İzafet eğer niceliğe ilişirse bundan küçük 
ve büyük; az ve çok; yarım ve kat ve benzerleri ortaya çıkar. İzafet eğer ni-
teliğe arız olursa bundan meleke ve hal; duyu ve duyulan; bilgi ve bilinen 
ortaya çıkar. İzafet yer kategorisine iliştiğinde, bundan yukarı ve aşağı; alt 
ve üst; sağ ve sol meydana gelir. Zamana ilişirse bundan da hızlı ve yavaş; 
önceki ve sonraki meydana gelir. Geri kalan kategorilerde de durum böy-
ledir. 

[508] İzafet başka bir şekilde daha sınıflandırılabilir. Şöyle ki 1- birbi-
rine izafe edilen iki şeyin birbirinden farklı isimler aldığı kısım; baba-oğul 
ve efendi-köle gibi. 2- İkisinin de aynı ismi aldığı kısım; iki kardeş, iki 
arkadaş ve komşu gibi. 3- İzafe edilen şeylerin isimlerinin türediği kelime 
kökü aynı olmakla birlikte, bu isimlerin gramerdeki yapısının farklı oldu-
ğu kısım. Mesela mâlik (sahip olan) ve memlûk (sahip olunan), âlim ve 
ma‘lûm, hisseden ve hissedilen gibi.

[509] İzafe edilen şey (muzâf  ), muzâf olma vasfıyla birlikte mevcut 
değilse, izafet ortadan kalkar. Buna göre baba, bir ‘insan’dır, ancak, in-
san olması dikkate alınarak başka bir şeye izafe edilmiş değildir. Onun bir 
şeye izafe edildiğini gösteren şey ‘baba’ sözcüğüdür. İzafete delâlet eden 
sözcüğü tanıyabileceğimiz emare, iki tarafın aynı seviyede, denk olarak 
bir birine izafe edilebilmesidir. Buna göre baba, oğlun babası ve oğul ise 
babanın oğludur. Ancak aksine, şayet ‘baba, insanın babasıdır’ denilebil-
se; ‘insan babanın insanıdır’, demek mümkün olmaz. Yine eğer ‘dümen 
dümenli olanın dümenidir’, denilse, birbirine izafe edilen iki şeyden biri 
olan dümenlinin özel bir ismi olmadığında şöyle diyebilirsin: ‘Dümenli 
de dümen sebebiyle dümenlidir’. Nitekim “el (yed), ele sahip olana (zil-
yed’e) ait bir eldir ve el sahibi (zil-yed) de el sebebiyle el sahibidir” dersin.
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Eğer “dümen, kayığın dümenidir” dersen bunu diğer taraf (kayık) için söy-
leyemezsin. Zira her kayığın dümeni yoktur. Bu durumda kendisine izafe 
edilen, izafeye işaret eden lafızda zikredilmemiş/yer almamış olur. 

[510] Yine “el, insanın elidir” dediğinde, “insan, elin insanıdır” den-
mesi mümkün olmaz. Aksine denklik yoluyla tersten ifade edilebilmesi 
için “el, el sahibine ait bir eldir” denilmelidir. Bu denkliğin oluşması için 
gereken şartlardan biri, izafet yönünün bir olmasına dikkat edilmesidir ki 
bu şekilde birbirine izafe edilen şeylerin tamamı da bilfiil, ya da tamamı 
bilkuvve olarak var olur. Aksi durumda birinin diğerinden önce olduğu 
zannı ortaya çıkar. Birbirine izafe edilen iki şeyden biri, bütüncül (muhas-
sal) olarak bilinince diğerinin de aynı şekilde bilinmesi izafetin bir özelliği-
dir. Birbirine izafe edilen iki şeyden birinin var oluşu, diğerinin varlığı ile 
beraber olup, ondan ne önce ne de sonradır. Bazen bilgi (ilm) ile bilinenin 
(ma‘lûm) birbirine eşit olmadıkları, aksine bilinenin, bilgiden önce oldu-
ğu zannedilir. Oysa durum böyle değildir. Aksine bilgi, bilinen şeyin bir 
imgesi ve zihinsel temsilidir. Bu yüzden bir şeyin bilinen olması, bilginin 
bilen kişinin zihninde var olması ve bu zâtın bilen (âlim) olması arasında 
bir öncelik sonralık sırası yoktur. Ancak, bilinen ve hissedilen şeyin, bilfiil 
değil de, bilkuvve böyle olması bundan farklıdır. Zira bu durumda, bilinen 
ve hisse konu olan, bilfiil bilgiden öncedir, ancak bilkuvve olan bilgiden 
önce değildir. 

Yere Dair 

[511] Yer  ile kastedilen, cevherin içinde bulunduğu mekâna nisbeti-
dir. Mesela “Zeyd nerededir?” sorusunun cevabında “Zeyd çarşıdadır ya da 
Zeyd evdedir” cevabı vermemiz gibi. Çünkü biz burada “ev”i kastetmiyo-
ruz. Aksine ‘evdedir’ sözümüzden anlaşılan, Zeyd’in evde oluşudur ki bu 
Zeyd’e ait bir arazdır. Her cismin bir yeri vardır, fakat bazısının yeri açıkça 
belirlidir. İnsanın ve âlemin parçalarının yeri gibi. Bazı cisimlerin yerleri ise 
burhan  yoluyla bilinir. Âlemin bütününün yeri gibi ki âlemin bütününün 
bir tevile göre bir yeri vardır. 
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[512] Buna göre her cismin bir özel-yakın ‘yer’i ve bir de bir kısmı 

diğerinden daha küçük ve ilkine daha yakın olan, o şeyi şümulüne alan 

ortak yerleri vardır. Mesela “Zeyd evdedir” denildiğinde onun yakın yeri, 

onu kuşatan ve bedeninin yüzeyine karşılık gelen uzay bölgesinin alt/taban 

kısmıdır. Daha sonra da sırayla, bulunduğu şehir, yaşadığı bölge veya ülke 

gelir. İşte bu yüzden “Zeyd evdedir, şehirdedir, ülkededir, yeryüzündedir 

ve âlemdedir” denilir. 

[513] Yerin türlerine gelirsek, bir kısım yer bizâtihî, doğrudan yerdir, 

bir kısmı ise başkasına izafetle yerdir. Bizâtihî yer “evdedir ve çarşıdadır” 

sözümüzdeki gibidir. Başkasına izafetle yer ise yukarı-aşağı, sağ-sol, çev-

rede-merkezde; arasında, peşinde, nezdinde, beraber, üzerinde ve benzeri 

şeylerdir. Fakat bir cismin bizâtihî yeri olmadıkça başkasına izafetle bir yeri 

de olamaz. Buna göre, ‘üstte’ olan her şeyin, eğer burada üstten mekan 

bakımından üstü kastediyorsak, bizâtihî yeri olması gerekir. 

Zamana Dair 

[514] Zaman  bir şeyin, o şeyin varlığı ile aynı çizgide giden, sonları/

uçları, varlığının uçlarına/sonlarına tam olarak denk gelen sınırlanmış za-

mana nisbeti, ya da bu söz konusu zamanın, onda bir parça olduğu sınırlı 

zamandır. Genel bir ifadeyle söylersek zaman, “ne zaman?” sorusunun ce-

vabında söylenen şeydir. Sınırlanmış zaman ise “şimdi”den, geçmiş veya 

gelecek yönünde uzaklığına göre sınırlanıp belirlenen zamandır. Bu belir-

leme ya meşhur bir isim ile olur. Mesela, dün, önceki gün, yarın, gelecek 

sene, yüz yıla kadar ifadeleri gibi. Ya da şimdiden ne kadar uzak olduğu 

bilinen bir vaka olabilir. ‘Sahabe döneminde’ ve ‘hicret vakti’ gibi. 

[515] Belirlenmiş zaman ya bir şeyin birincil zamanı, ya da ikincil za-

manıdır. Buna göre birincil zaman, bir şeyin varlığıyla aynı çizgide giden, 

o şeyden ayrılmayıp onunla uyum içinde olan zamandır. İkincil zaman ise, 
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birincil zamanın kendisinin bir parçası olduğu, belirlenmiş büyük-ana za-
mandır. Mesela savaşın; bir senenin, bir ayının bir gününde söz gelimi altı 
saat içinde vuku bulması gibi. İşte bu altı saat, olaya mutabık olan birincil 
zamandır. Gün, ay ve sene ise ikincil zamanlar olup, savaşın birincil zama-
nı, bir parçası olması bakımından ona izafe edilir. Bundan dolayı ‘savaş 
falanca yılda meydana geldi’ denilir. 

[516] Zamanın bir şeyin varlığı ile aynı çizgide gitmesi, zamanın onun-
la ölçülmesinden farklıdır. Zira biz ‘aynı çizgide giden’ ifadesiyle ona tam 
olarak uyumlu olan ve örtüşeni kastediyoruz. Bu örtüşme ise bazen bölün-
meyen zamanın sonlarıyla olur. Buna göre miktarı ölçülen (zaman), mut-
laka bir nicelik  ihtiva eder. Mesela “falanca kaç yıl yaşadı?” diye sorulup 
cevabında “yüz yıl” denilmesi gibi. O halde zaman miktarı ölçülebilen bir 
şeydir. “Savaş ne kadar (kem?) devam etti?” diye sorulduğunda ve cevap 
olarak “bir sene” denildiğinde bu (zaman) tam örtüşen (mutabık) bir şey 
olup ölçülmüş bir şey değildir. Örtüşen ayrıca bazen de uzayıp giden bir 
şey olabilir. Ancak uzayıp gitme ve bölünebilme bunun bir şartı değildir. 
Uzayıp/sürüp gitme ve bölünebilme, miktarı belirlenebilen zamanın bir 
şartıdır. 

Konuma Dair 

[517] Konum /durum; cismin, parçalarının eğik olma, paralel olma ve 
yönler bakımından birbirleriyle nisbetlere sahip bir haysiyette olmasıdır. 
Mekanın parçaları da, eğer ayakta durmak, oturmak, yan yatmak ve yüzüs-
tü uzanmak gibi bir yer değiştirme mekânında ise, bu konumlar arasındaki 
farklılık, organların birbirine nisbetinin değişmesine bağlıdır. Zira ayakta 
dik olarak dururken baldır, uyluktan uzaktadır oysa otururken baldır uylu-
ğa bitişebilir; kişi sırt üstü yatarken ayağını uzattığında ise organları ayakta 
dik durduğu konumdaki gibidir. Ancak mekan ve yön açısından farkıdır-
lar. Kişi ayakta dururken başı baldırına göre daha yukarıda iken sırt üstü 
uzandığında ise böyle değildir. İnsan yürüdüğünde konumu değişmez, de-
ğişen mekandır. Zira konum mekanın değişmesi değildir. 
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[518] Bir cismin konumu, bazen o şeyin zâtına nisbetle yani zâtı ba-
kımından olur. İnsanın parça ve organları gibi. Zira eğer ondan başka ci-
sim olmasaydı onun parçalarının konumu (yalnızca) akledilir (düşünceye 
konu) olurdu. Bir cismin konumu bazen de, diğer bir şeye/cisme izafetle 
olur. Bu da, cismin ‘yukarı’, ‘aşağı’, ‘merkez/orta’ ve diğerlerine nisbetle 
olan ‘yer’idir. Mekanlar da bizzat mekan ve izafî (bi’l-izâfe) mekan olarak 
iki çeşit olunca, konum da iki çeşit olur. Fakat bir şeyin bizâtihî bir ko-
numu olmadıkça izafî olarak da bir konumu olmaz. İzafî olarak değil de 
bizzat olan mekan iki alt gruba ayrılır: Birinci alt grup, birincil olup sadece 
o cisme özgü olan mekan; ikincisi ise, ikincil olup, o ve diğer cisimlerin 
ortak olduğu mekan. İşte mekan bu şekilde iki alt gruba ayrılınca, bir şeyin 
konumu bazı durumlarda birincil-özel mekanına kıyasla olan konumdur; 
bazı durumlarda da -bütün bir âlem ve ufuklar dahil olmak üzere- diğerle-
riyle birlikte ortak, ikincil mekanına kıyasla olan konumdur. Zira her bir 
insanın iki kutup (kuzey güney) ve ufuklar (doğu-batı) bakımından bir 
konumu vardır. Göğün de her bir parçasının, her bir halde, yeryüzünün 
parçalarına göre bir konumu vardır. Yerin hareketiyle yalnızca konumda 
değişim olur, mekanda olmaz.

İyelikle Tabir Edilen Araza Dair 

[519] İyelik (sahip olma)  bazen ‘cüdde ’ kelimesiyle de ifade edilir. Buna 
‘ayakkabılı’, ‘silahlı’ ve ‘şallı’ gibi örnekler verildiğinde, iyeliğin, bir cismin, 
bu cismin ona tüm ya da bazı bileşenleriyle uyan (intibak eden) başka bir 
cisme nisbet edilmesinin dışında bir manası ortaya çıkmaz. Öyle ki bu 
nisbet de, uyan cisim, kendisine uygun geldiği cismin yer değiştirmesiyle 
yer değiştiriyorsa yapılır. 

[520] Bundan sonra şunu da belirtelim ki, ‘sahip olma’nın bir kısmı 
tabiidir. Canlının derisi, kaplumbağanın kabuğu gibi; bir kısmı da iradi-
dir, insanın gömleği gibi. Kaptaki su ise bu kısımdan değildir. Çünkü kap, 
suyun yer değiştirmesiyle yer değiştirmeyip bunun aksi geçerlidir. Öyle ise 
suyun kaba nisbeti, bu kategorilere dahil değildir. Aksine bu ‘yer’ kategori-
sine dahildir. En iyisini bilen Allah’tır.
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Etki Etmeye (Fiil ’e) Dair 

[521] Etki etme nin anlamı, cevherin kendisinden dolayı başkasında 

ortaya çıkan, zâtı kalıcı ve devamlı olmayan, yenilenip durmakta olan bir 

duruma nisbetidir. Isıtma, soğutma ve kesme gibi. Zira kar, ateş ve kesici 

aletler ile, bunlar sebebiyle başka bir şey üzerinde ortaya çıkan soğukluk, 

kaynama ve kesilme arasında bir nisbet vardır ki, bu nisbet, bu tür şeyleri 

varlık sebebi kabul edene göredir. İşte sebep tarafından olan bu nisbet, 

mesela ‘ısıtıyor’ ve ‘soğutuyor’ dediğinde, ‘etki etmek: fiil’ ile ifade edi-

lir. ‘Isıtıyor’un manası ‘sıcaklık yapıyor, sıcaklık etkisinde bulunuyor’ ve 

‘soğutuyor’un manası, ‘soğukluk yapıyor, soğukluk etkisinde bulunuyor’ 

şeklindedir. İşte bu ifadeler ile tabir edilen nisbet, bu nisbettir. 

[522] Bir kişi, seçme yetisine sahip olmayan kimse açısından ‘fiil’ keli-

mesinin kullanılmasının mecaz  olduğu görüşünde ise, bu nisbete fiil de-

nilmesinin mecazi bir kullanım olduğu kanaatinde olabilir. Fakat bununla 

beraber, ateşin onu ısıtmasının doğru olmasını sağlayan nisbeti de inkar 

etmez. O halde ister fiil, isterse başka bir şeyle ifade edilsin bu nisbet, araz 

cinsindendir. Bir anlamın hangi ifadeyle karşılanacağında hiçbir bir kısıt-

lama yoktur.

Fiilden Etkilenime Dair 

[523] Etkilenim (infiâl )  değişen cevherin değiştiren sebebe nisbetidir. 

Zira etkilenen her şey, etki eden bir fâilden dolayı böyledir. Her ısınan ve 

soğuyan, ehl-i hakkın görüşüne göre, tabiattaki kural haline gelmiş âdetin 

sonucu olarak; Mu‘tezile ve Felsefecilere göre ise kendi yapısının zorunlu 

sonucu olarak bir ısıtan ve soğutandan dolayı böyledir. Genel bir ifadey-

le söylersek etkilenim bir ‘değişim ve farklılaşmadır’ (teğayyür). Değişim 

ve farklılaşma bazen bir nitelikten başka bir niteliğe doğru olur. Mese-

la saçın yaşlılıkla aşama aşama siyahtan beyaza dönüşmesi böyledir. Yine 

suyun serinlik karakterinden sıcaklık karakterine dönüşmesi böyledir.
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Zira su ısınırken, soğukluğunu azar azar kaybeder ve ısınma süreci bir nok-
tada duruncaya kadar kesintisiz olarak suda azar azar sıcaklık meydana ge-
lir. Öyle ise su, ısınma sürecindeki her bir vakitte, bir önceki ve bir sonraki 
halden farklı bir halde bulunmaktadır. Öyle ise ısınma sürecinde suyun 
hali sabit ve değişmez değildir. Genel bir ifadeyle söylersek “etkilenim” 
ile “değişim ve farklılaşma” sözleri arasında hiçbir fark yoktur. Değişim ve 
farklılaşmanın türleri çoktur ve bunlar tam olarak etkilenimin de türleridir. 

[524] İşte varlıkların tümüne ait olan en üst cinsler bunlardır. Üst cins-
lerin bu on sayısıyla sınırlandırılması yönünde kabul görmüş bir adet de-
vam ede gelmiştir. Eğer “bu şekilde on sayısıyla sınırlandırma, bazı önce-
ki filozofları taklit yoluyla mı belirlenmiştir yoksa bu sayı kesin bir delile 
(burhan ) mi dayanmaktadır?” diye sorulursa buna şöyle cevap veririz: Tak-
lit kör olanların işidir. Bu kitabın maksadı, burhanın yol ve yöntemlerinin 
sorunsuz bir şekilde uygulanacak hale getirilmesi olduğundan, böyle bir 
kitapta nasıl olur da taklitle yetinebiliriz. Aksine bu sayı burhan ile belir-
lenmiştir. Şöyle ki, en üst cinslerin sayısının bu şekilde on olarak belirlen-
mesi üç farklı iddia ve tez içermektedir: 

[525] Birinci tez şudur; bu on kategori var ve mevcuttur, daha önce 
açıkladığımız gibi, bu durum aklın ve duyuların gözlemiyle bilinmektedir. 
İkinci iddia ve tez ise şudur; varlıkta bunların dışında kalan bir şey yoktur. 
Bu aklın idrak ettiği her şeyin, ya cevher  ya da araz olması, bunların dışın-
da bir şey olmaması sebebiyle bilinir. Bir lafız ve ibareyle ifade edilen veya 
bir şekilde akla gelen her arazın bu onlu gruptan birinin altına sokulması 
mümkündür. Bunlardan dokuz tanesiyle yetinmenin mümkün olmadığı-
nı bilmenin yolu bu kısımların birbirinden ayrı ve farklı şeyler olduğunu 
bilmendir. O halde bu onlu kategori ile ilgili bu iddia ve tezler bu şekilde 
bilinmiş oldu. 

[526] Evet, bu onlu kategori içindeki bir grubun diğerinden 
ne şekilde farklı olduğu hususu üzerinde düşünen birisinin kuşku-
ya düşmesi ve salt izafet ile; mekana nisbet veya etkilenim ‘nisbe-
ti’ arasındaki farkı birbirine karıştırması uzak bir ihtimal değildir. 
Zira bu sayılan diğer şeyler arasında da bir tür ‘nisbet’ söz konusu-
dur, ancak bunlarda bu nisbetin ötesinde başka bir şey daha vardır.
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Bu fark ancak derinlemesine araştırma yapılırsa ortaya çıkar. Nitekim her-
hangi bir arazın bu bölümlerden hangisinin altına girdiği noktasında da 
şüphe yaşamak nadir rastlanacak bir durum değildir. Akıl yürütüp bir cev-
herin kendi mekanına nisbeti ile, aynı hiza ve seviyede bulunma yoluyla 
başka bir cevhere nisbeti arasındaki farkı araştıranın şüphe duyabileceği 
gibi. 

[527] Bu durum (yani kuşkuya düşme) ancak, mekanda oluş sıfatını 
ifade eden ismin, bir şeye izafe edilmesi bakımından sıfata delâlet etmesiyle 
birlikte ortaya çıkar ki izafet olmaksızın onun, bu sıfat olması bakımından 
ona delâlet eden başkaca bir ismi yoktur. Bu durumda zorlama bir yol 
tutularak, ona bir yer ismi ve zaman içinde meydana gelmesi sebebiyle de 
bir zaman ismi verilir. Öyle ise izafe edilmesi bakımından ona delâlet eden 
isim ile, sıfat olması bakımından ona delâlet eden ismin aynı şey olduğu 
durumlarda bahsedilen kuşku ortaya çıkar. Bu da isimleri verenin bir ku-
surudur. Bu sebepten dolayı bazen, bir şeye izafe edilmesi bakımından, bu 
ismin ona delâlet eden bir cins ismi; muzâf olması bakımından değil de 
sıfat olması bakımından ise ona delâlet eden tür isimleri olması durumu 
arız olabilir ve böylelikle cinsin bir izafet olduğu zannedilebilir. Oysa onun 
türlerinin isimleri, muzâf olmaları bakımından değil de sıfat olması bakı-
mından ona delâlet eder. Böylece cinsin izafet olduğu zannedilir ve cinsin 
izafe edilen kategorisinden, türün ise başka bir kategoriden olmasına karşı 
şaşkınlık yaşanır. Bunun sebebi anlattığımız şeylerdir. 

[528] Büzülme ve genleşmenin nitelik ve konum kategorisinden hangi-
sine dahil olduğu hususunda da kuşkuya düşülebilir. Buradaki kuşku ismin 
eşadlılığından kaynaklanır. Zira, genleşme yünün açılıp genişletilmesi; yo-
ğunlaşma da yünün daralıp sıkışması gibi olursa, konum kategorisi altına 
girer. Şayet genleşmenin anlamı cismin parçalarının, aralarına hava vb. ya-
bancı cisimler girecek şekilde birbirinden uzaklaşması; büzülmenin ki ise 
cismin parçalarının, cisimdeki havanın sıkışarak aralardan dışarı kaçacak 
şekilde, parçaların birbirine yakınlaşması veya birbirine teğet olmalarıdır.
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İKİNCİ BÖLÜM (FENN)

VARLIĞIN ZÂTÎ ARAZLARI İLE SINIFLARINA VE HALLERİNE 

BÖLÜNMESİ

[529] Bu bölümler, varlığın ilke (mebde’), illet  ve ma‘lûl olması; bil-

kuvve ve bilfiil, kadîm ve hâdis, önce ve sonra, önce gelen ve sonra gelen, 

tümel ve tikel, tâmm ve nâkıs, bir ve çok, vâcib ve mümkün gibi kısımlara 

ayrılması gibidir. Zira bu arazlar  var olan (mevcûd) için; -cisim, araz veya 

başka bir şey olması gibi-, ‘mevcûd’dan daha özel olan bir şey olması bakı-

mından değil; mevcûd olması bakımından sabit olan arazlardır.

Varlığın İllet ve Ma‘lûle Bölünmesi ve Var Olanın (Mevcûd)

Mebde’ ve İllet Olarak Nitelenmesine Dair

[530] İlke (mebde’) , ya kendi zâtı ya da başkası sebebiyle varlığı kendi 

içinde tam ve eksiksiz olan ve sonra da varlıkta bulunuşu sebebiyle, başka 

bir şeyin varlığı gerçekleşen her şeyin adıdır. Her ilke, ilkesi olduğu şeye 

izafetle ‘illet ’ adını alır. Sonra, bu illet şu seçeneklerin dışına çıkmaz: 1- Ya 

divan açısından, divanın tahtası ve sûretinde olduğu gibi, illete bağlı olan 

şeyin (ma‘lûlün) bir parçasıdır; 2- Ya da ma‘lûlün bir parçası şeklinde de-

ğildir. Ma‘lûlün bir parçası şeklinde olanın var oluşundan ise bazen ma‘lû-

lün bilfiil var oluşu zorunlu hale gelmeyebilir ki bu tür illete ‘unsur’ denilir. 

Bu, divanın tahtası gibidir. Bazen de bu illetin varlığı ile ma‘lûlün varlı-

ğı kuşkusuz bilfiil zorunlu olur. Bu tür illet ise divanın sûretidir. Unsura 

‘kabul edici/kâbil illet: maddî illet ’; sûrete ise ‘sûrî illet ’ adı verilir. 
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[531] Ma‘lûlün parçası şeklinde olmayan illet  ise, 1- Ma‘lûlden ta-
mamen ayrı olan ve 2- Ma‘lûlle bir arada olan illet şeklinde iki kısımdır. 
Ma‘lûl ile bir arada olan illet ise şu kısımlara ayrılır. 1- Araz bakımından 
mevzu gibi, ma‘lûlün bir sıfatını elde ederek onunla tavsif edilen illet. Zira 
mevzu hakkında, ‘sıcak, soğuk, kara ve ak’ denilebilir. 2- Bunun aksi olan 
illet ki, burada ma‘lûl, özelliğini illetten alır ve illetin ma‘lûlü bu özellikle 
vasıflandırılır. Su ve hava arasında ortak olan maddelerin, (kimyasal) dö-
nüşüm olduğunda su olma sûreti gibi. Bu ortak maddeye bazen heyûlâ  adı 
verilir. Ona bu ismi verme ya da bunun yerine başka isim koyma, üzerinde 
tartışma yapılacak bir konu değildir.

[532] Ma‘lûlden ayrı olan illet   ise şu kısımlara ayrılır: a- Ma‘lûlün var-
lığının kendisinden kaynaklandığı; ancak varlığı bu ma‘lûl için olmayan 
illet. Bu fâil oluş illetidir. Divan için marangoz böyle bir illettir. b- Ma‘lû-
lün kendisi için var olduğu illet ki, bu gaye olup, ‘gaye illet: gâî illet’ olarak 
anılır. Divan için oturmaya uygunluk gibi.

[533] İlk illet   gayedir, zira gaye olmasaydı marangoz fâil olmaz, fiilde 
bulunmazdı. Gaye illetin illet olması, diğer illetlerden önce gelir. Zira diğer 
illetler gaye illet ile illet haline gelirler. Gayenin varlığı diğer illetlerin varlı-
ğından sonra gelir; önce gelen ise sadece gaye illetin illet oluşudur. Fâil illet 
ise, daima kabul edici (maddi) illetten daha üstündür. Zira fâil illet fayda 
verici (müfîd, varlık veren), maddi illet ise fayda alıcıdır (müstefîd, varlığı 
alan). İllet ayrıca; şu şekillerde de olabilir: Bizzat ve bilaraz illet; bilkuvve 
ve bilfiil illet; yakın ve uzak illet. Bunların örnekleri daha önce geçmişti.

Varlığın Bilkuvve Varlık ve Bilfiil Varlık Olarak Kısımlara 
Ayrılması

[534] Mevcûd’un bazen bilfiil, bazen de bilkuvve olduğundan bahse-
dilir. ‘Bilkuvve’ ifadesi bazen başka bir mana için daha kullanılır ve bu 
durumda fiilin (bilfiilin) karşıtı olan ‘kuvve’ ile karıştırılır. Öyle ise kuv-
ve’yi önce açıklayalım, zira başkası üzerinde, o şeyin başkası olması ba-
kımından, değişimin meydana gelmesinin ilkesine de kuvve denilir.
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Değişimin ilkesi ya etkilenendedir (münfail) ki bu etkilenim kuvvetidir 
(kuvve-i infiâliyye); ya da fâildedir ki bu da ‘etki kuvveti’dir. Ayrıca şeyden, 
fiil ve infiâlin ortaya çıkmasının, kendisi sebebiyle mümkün/caiz olduğu 
şeye de ‘kuvve’ denilir. Yine bir şeyi, diğer bir şeyi varlıkta tutucu (mukav-
vim) yapan şeye de kuvve denilir. Yine bir şeyi değişmez, sabit kılan şeye 
de kuvve denilir. Şüphesiz değişim kuvve olmayıp zayıflıktan kaynaklanır.

[535] Etkilenenin (münfailin) kuvveti, tek ve muayyen bir şeye yönel-
miş sınırlı bir şey olabilir. Suyun -aldığı şekli koruma değil de- şekil alma 
kuvvesi gibi ki bu, hem şekil alma hem de bu şekli koruma kuvveti olan 
mumdan farklıdır. Bazen de bir şeyde iki zıt şey bakımından da etkilenim 
kuvveti  (kuvve-i infiâliyye ) olur. Tıpkı mumun ısıtma ve soğutmayı kabul 
etmesi gibi. Aynı şekilde fâilin kuvveti de, ateşin yalnızca yakmaya yönelik 
olması gibi, bazen tek ve belirli bir şeye yönelik olabilir. Kuvve, bazen de 
birden çok şeye yönelik olabilir. Mesala birbirinden farklı şeyleri irade edip 
seçenlerin kuvve’si gibi. Bazen bir şeyde, birçok şeyin birden kuvve si olur, 
ancak bu kuvvetler birbirine aracılık eder. Tıpkı pamuğun eğrilmiş iplik, 
bez ve kumaş olma sûretini almaya kabil olması gibi.

[536] Bazen kuvve lafzını araştıran yanılır ve bu manadaki kuvve ile fii-
lin karşıtı olarak kullanılan kuvveyi bir birine karıştırır. İki kuvve arasındaki 
fark birkaç bakımdan açıktır. Birincisi, fiilin karşıtı olan kuvve, o şey bilfiil 
olunca ortadan kalkar. -Fiilin karşıtı olarak kullanılmayan- diğer anlamda-
ki kuvve ise, fâil olması halinde varlığını devam ettirir. İkincisi, ‘fâil kuvve’ 
ancak harekete geçirici ilke için kullanılabilir. İkinci anlamdaki kuvve ise 
çoğu durumda etkilenim altındaki şeyi ifade için kullanılır. Üçüncüsü, fâil 
kuvvenin karşıtı olan fiilin manası; bir dönüşüm veya bir oluş ya da bir 
hareketin, bunlardan etkilenmeyen bir ilkeye nisbet edilmesidir. Diğer an-
lamdaki kuvvenin karşıtı olan fiil ile meydana gelmiş mevcutlarla ilgili her 
fen tavsif edilebilir. Bu ister bir etkilenim (infiâl); isterse de, bir fiil (etki) 
ve etkilenim olmaksızın salt bir hal olsa da durum böyledir. 
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[537] Biri itiraz ederek şöyle sorabilir: “Sizin, ‘bir şey bilfiil hale gelince-
ye dek bilkuvvedir’ sözünüzün geleceği nokta, mahallin bu şeyi kabul etme 
imkanıdır. Bu anlaşılabilir bir şeydir. Ancak diğer anlamdaki, yani ateşin 
yakmaya olan kuvvesi gibi fiil ve etkide bulunma kuvve ile ilgili olarak ise 
şu husus cevaplanmalıdır: Yakma fiilini ateşin yapmadığı; yanmayı ancak 
-mesela ateş ile pamuğun buluşması sırasında- adet ve alışkanlığın akışıy-
la Yüce Allah’ın yarattığı görüşünde olan biri yukarıdaki sözünüzü nasıl 
kabul eder.” Buna vereceğimiz cevap şudur: Yukarıda anlattıklarımızdaki 
amacımız, incelediğimiz kelimenin anlamını açıklamak olup bu kelime-
nin içeriğinin (müsemma) hakikatini ortaya koymak değildir. Nitekim bu 
konudaki gerçek olan görüşün hakikatinin ne şekilde ortaya konulacağına 
Tehâfütü’l-felâsife  kitabında dikkat çekmiş bulunuyoruz. Buradaki amacı-
mız, bu lafzın bir anlamıyla diğerinin, bu ikisine de inanan biri tarafından 
kullanıldığında, birbiriyle karıştırılmamasıdır. 

Mevcûd’un Kadîm ve Hâdis ile Önce ve Sonraya Bölünmesine Dair 

[538] Kadîm , zât bakımından kadîm ile zaman bakımından kadîm 
şeklinde birden çok anlama gelen (müşterek) bir isimdir. Buna göre za-
man bakımından kadîm olan, varlığının zamanının öncesi bulunmayan; 
zât bakımından kadîm ise zâtının var olmasına sebep olan bir ilke ve illet  
bulunmayandır. Meşhur ve hakiki olan bu anlamlardan ilkidir. İkincisi ise 
sanki birinci anlamdan istiâre  yoluyla alınarak kullanılmış olup, mecazi bir 
kullanım gibidir ve filozofların kullandığı terimlerdendir. 

[539] Kadîm kelimesinin birden çok anlama gelmesi sebebiyle hâ-
dis kelimesinin de birden çok anlamı vardır. Buna göre zaman bakı-
mından hâdis, var oluşunun zamanının öncesi olan; zat bakımın-
dan hâdis ise, zâtının varlığa gelmesine sebep bir ilkesi bulunandır. 
Âlem felsefecilere göre ikinci manada hâdis, birinci manada kadîm-
dir. Âlemin var edicisi (sâni‘), her iki tevile göre de kadîmdir. Filozof-
ların tevil  yoluyla âlemin hâdis olduğunu söylemeleri salt bir mecaz-
dır. Zira hâdis teriminden anlaşılan, önce yok iken varlığa gelendir.
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Oysa filozoflara göre âlem önce yok iken var olmuş değildir. Filozoflar ın şu 
sözleri de onlara bu noktada yarar sağlamaz: “Âlemin, var oluş meselesine bir 
nisbeti ve yokluğa başka bir nisbeti vardır. Âlem için ortaya çıkan var oluş, 
kendi zâtından değil, başkasındandır. Şayet bu başkasının yokluğunu düşü-
nürsek, âlemin kendi zâtından gelen özelliği yokluk olur. Bir şeyin zâtından 
gelen şey, başkasından dolayı ona gelenden, zâtî olarak öncedir. Öyle ise bu 
te’vile göre âlem için yokluk, var oluştan önce gelir.”

[540] Bu, bir lafzı kullanma hususunda sınırların fazla zorlandığı bir ifa-
de tarzıdır. Onların burada hâdis lafzını kullanmamaları ve böylece bu lafzın 
kullanımında farklı bir tarz getirerek sınırları zorlamaları yadırganacak bir 
husus değildir. Esas yadırganacak husus, onların hâdis oluş (hudûs)  kavramı-
nın anlamına ve âlemin varlığını bir yokluğun öncelemediğine inanmaktan, 
bunu kabulden vazgeçmeleridir. Bu kabul edilmedikçe isimler, kullanılan 
kelimeler yeterli olmaz. Yoksa kelimeler ve terimler üzerinde tartışmaya ge-
rek yoktur. Asıl şaşılacak olan onların şöyle demeleridir: “Biz âlemin hâdis 
olduğuna inanma noktasında en önde gelenleriz. Zira biz bir illete bağlı 
olarak var olan (ma‘lûl) her zaman hâdistir; âlem her zaman hâdistir, biz-
ce hâdis olma sıfatı zamanın (dehrin) tamamında âlem için söz konusudur. 
Oysa size göre sadece âlemin hâdis olması sadece bir halde söz konusudur.” 
Ancak, eğer hâdis olmaktan anlaşılan onların (filozofların) anlattıkları şey 
olsaydı onlar gerçekten bu konuda bizden daha önde olurlardı. Oysa hâdis 
olmaktan anlaşılan bu değil, bizim anlattığımız şeydir ve onlar bunu ka-
bul etmemiş ve hâdis olma lafzını bütün zamanlarda sürüp giden diğer bir 
şey için kullanmışlardır. Bu anlayışın hangi sebeplerle geçersiz olduğunu biz 
Tehâfütü’l-felâsife ’de anlattık.

[541] Önce , ise aklî ilimlerle uğraşanların ve halkın dilinde kullanılan bir-
den çok anlama gelen (müşterek) bir isimdir. Şöyle ki 1- Bazen, önce denildi-
ğinde bununla tabii (bi‘t-tab‘) öncelik kastedilir. ‘Bir, ikiden önce gelir’ denil-
mesi gibi. Bu durum; kendisi var olmadıkça diğer şeyin var olamayacağı, diğeri 
olmadan da kendisinin mevcut olabileceği her şeyde böyledir. O halde diğeri 
olmadan var olabilen şey bu diğerinden öncedir. Bu diğerine ise bazen ‘son-
ra’dır denilir ki burada sonralık adeta bir istiâre ve mecaz  yoluyla söylenmiştir.
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Zira bilindik olan ve akla ilk gelen öncelik; zaman bakamından önceliktir 
ki bu öncelik açıkça bilinen bir konudur. 2- Bazen de, sıralama ve merte-
be bakımından önde olana da ‘önce’ denilir. En üst cinse izafetle, cinsin 
türden önde olmasındaki gibi. 3- Önce, bazen ferd olarak belirli bir şeye 
nisbetle olur. Mesela, esas alınan ve diğerlerinin kendisine nisbet edildiği 
şey ‘mihrab’ olduğunda, birinci saf, ikinci saftan öncedir denilmesi gibi. 
Şayet mescidin kapısı esas alınıp ona nisbet edilmiş olsaydı, son saf önce 
olmakla nitelenirdi.

[542] 4- Bazen de şeref sebebiyle öncedir, denilir. Nitekim “Hz. Mu-
hammed (s.a.) Hz. Musa’dan; Hz. Ebu Bekir de Hz. Ömer’den önce’dir” 
denildiği gibi. 5- İkisi zaman bakımından beraber; bilkuvve veya bilfiil 
olma bakımından da aynı hizada gitmelerine rağmen ma‘lûle nisbetle illet-
ten önce’dir denilir. Fakat ikisinden biri, varlığını diğerinden kazanmadığı 
halde bu diğeri varlığını ondan kazanıyorsa buna diğerinden öncedir deni-
lir. Bütün bu anlamların tümünde önce olanın durumunu düşünürsen, bu 
anlamların şu esasa indirgendiği görülür: Önce olan, sonra olandaki vasfa 
her halükarda sahip olandır. Sonra olan ise ancak önce olanın sahip olduğu 
bir vasfa sahip olabilir. 

Mevcûdun Tümel ve Cüz’î Şeklindeki Ayrımı

[543] Bil ki ‘tümel ’ kelimesi birden çok anlamlı bir isim olup, iki an-
lamda kullanılır. Tümel, bu iki anlamdan birinde dış dünyada (a‘yânda) 
mevcut iken, diğer anlamda dış dünyada değil de zihinde mevcuttur. 
1- Buna göre birinci anlam, başkasının ona eklenmesini ve başkasından 
ayrı ve soyutlanmış olmasını, hatta başka herhangi bir durumu dikkate 
almaksızın mutlak olarak kullanılan şeydir. Mesela insan, bir çeşit haki-
kat olması sebebiyle akledilir (ma‘kûl) bir şeydir ve ‘insan oluş’tan ayrıl-
mayacak şeylerin başında, ona en sıkı bir şekilde bağlı olan şey insanın 
bir veya çok olması durumunun lâzım gelmesidir Zira insan ancak bu 
şekilde tasavvur edilir. Fakat akıl, onun tek veya çok olduğuna bakmak-
sızın, mutlak anlamda ‘insan oluş’u kavrayıp onun üzerinde düşünebilir.
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Doğrusu insan, insan olarak bir şey; tek ve çok olması bakımından ise 
-ki bu durum insan için bilkuvve ya da bilfiil olabilir- başka bir şeydir. 
Zira insan, sadece insan olması bakımından, başka bir şart aranmaksızın, 
insandır. 

[544] Genel veya özel olma; insan olma üzerine ilave bir şarttır. Bir ve 
birden çok oluş da böyledir. Buna göre insanı bilen, tek bir şeyi bilmiş olur. 
Bilinen insanın bir oluşunu bilen ise iki şeyi bilmiş olur: Bunlardan biri, 
‘insan’; diğeri ise ‘bir oluş’tur. Çokluğu bilince de durum böyledir, özeli ve 
geneli bilince de. O halde bütün bunların tamamı bilinene (insan oluşa) 
ilave şeylerdir. Bu haller yalnızca bilfiil varsayıldığında değil, bilkuvve var-
sayıldığında da böyledir. Dolayısıyla insan oluşa ilave olarak ‘bir oluş’ ve 
‘çok oluş’a dikkat etmeksizin bilkuvve olarak mutlak insanı farz eder; ‘bir 
oluş’ ve ‘çok oluş’u ise bundan sonra varsayarsın. Böylece senin düşüncen-
de ‘bir insanlık’ ve bu insanlık dediğimiz ilkeye/şeye ilave olarak, bu insan 
oluşun ‘bir oluş’ ya da ‘çok oluşa’ bir çeşit izafeti bulunmaktadır. 

[545] Evet şüphesiz çok oluş ve bir oluş, var oluş bakımından insan 
oluştan hiçbir şekilde ayrılmaz. Bir şeye sıkı sıkıya bağlı olup ondan ay-
rılmayan her şey, zâtî olarak o şeye ait olmak zorunda değildir. Zira biz 
biliyoruz ki insan olma, ya bir tek ya da birden çok olarak var olur. Fakat 
insan oluş, insan oluşluğu bakımından bir ya da birden çok değildir. Buna 
göre, ‘insan olmak ancak iki halden biri şeklinde vardır’ sözümüz ile ‘in-
sana ait iki halden biri onun insan olması nedeniyledir’ sözümüz arasında 
bir fark vardır. ‘İnsan oluş, insan oluş olması bakımından bir tek değildir’ 
sözümüz ‘O halde, insan oluş, insan oluş olması bakımından birden çok-
tur’ sonucunu doğurmaz. Yine bizim ‘insan oluş, insan oluş olması yö-
nüyle bir tektir’ dediğimizde bunun çelişiği ‘insan oluş, insan oluş olması 
yönüyle birden çoktur’ değildir. Aksine bunun çelişiği, ‘insan oluş, insan 
oluş olması yönüyle bir tek değildir’ sözüdür. Durum böyle olunca (insan 
oluşun), bir veya birden çok olarak mevcut olması, -insan oluş yönüyle 
olmaksızın- mümkündür. 
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[546] Tümel ile bazen, mutlak anlamda ‘insan oluş’ kastedilir ki; bu, 
bir veya birden çok oluş şartı ya da bunların dışında, insan oluş dışın-
da, hem olumlu hem de olumsuz şekilde her türlü itibarilikten uzaklaşmış 
olan eklentilerinin bulunması şartından uzak, mutlak insanlıktır. ‘Başka 
bir şart olmaksızın insan oluş’ sözümüz ile ‘beraberinde başkası olmamak 
şartıyla insan oluş’ sözümüz arasında fark vardır. Zira bu sonuncuda, söze 
olumsuzluk şartı eklenmiştir. Birinci söz ile biz, ister olumsuz ister olumlu 
tarzda olsun, insan oluşun dışındaki şeylerle olan nisbet ve bağı kesilmiş 
olan mutlak anlamda insan oluşu kastediyoruz.

[547] O halde bu (ikinci) manadaki tümel dış dünyada mevcuttur. Zira 
bir/tek veya birden çok oluş, ya da insanla birlikte olan diğer eklentilerin 
varlığı, insanı, insan oluşu bakımından varlık alanının dışına çıkarmıyorsa, 
başkası ile beraber var olup kendi zâtında, kendine özgü bir varlığı da olan 
her şey, başkasının ona katılması ve eklenmesi ile, zâtı bakımından varlı-
ğını yitirmez. O halde, bu bakımdan ‘insan oluş’, teker teker insan ferd-
lerinde fiilen mevcuttur ve her insan ferdine, bizzat bir ya da birden çok 
olmasına bakılmaksızın yüklem yapılır. Zira bu onun ‘insan oluş’ olması 
bakımından değildir.

[548] 2- Tümelin ikinci manası  ise, mesela ‘insan oluş’tur. Bu, insan 
oluşun, bilinen yollardan herhangi biriyle çok sayıda şey için, herhangi bir 
şekilde söylenir olması şartıyladır. Bu, dış dünyada mevcut olmayan tümel-
dir. Zira belirli tek bir vakitte her bir ferde tek tek yüklem olan belirli tek 
bir şeyin varlığı imkansızdır. Zira şu husus açıktır ki, Zeyd’in şahsına özgü 
arazların kuşattığı insanı, Ömer’in arazları kuşatmış değildir ki bu sebeple 
bu insanlığın (Zeyd’in insan oluşunun) aynısı, Ömer’de de mevcut olsun 
ve bu ikisi (Ömer ve Zeyd) sayıca birbirinin aynısı olsun. 

[549] Belki de, bu ikisini (Zeyd ve Ömer’i) birbirine zıt araz-
lar  kuşatır. Fakat bu (Zeyd ve Ömer’in imgesi) zihinde mevcuttur. 
Bu şu anlamdadır: Zeyd ferdi duyularla algılandığında, zihinde/ne-
fiste bir iz ve etki oluşur ki bu iz, insanın sûretinin zihine nakşol-
masıdır. ‘Bilgi (ilm)’ kelimesiyle ifade edilen şey de bu nakşolmadır.
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Ferde özgü olan arazlar dikkate alınmaksızın, salt ve soyut insan oluştan 
elde edilen bu sûret, eğer Amr’ın insan oluşuna izafe edilse ona mutabık 
olur. Şöyle ki, Zeyd’den sonra duyular bir at algılasa, zihinde başka ve farklı 
bir iz/eser meydana gelir. Ancak Zeyd’den sonra, Amr ortaya çıksa, zihinde 
yeni bir eser/iz meydana gelmez. Aksine, duyularla algılanan herhangi bir 
ferdin zihindeki izi ve eseri noktasında diğer tüm insan ferdleri birbirine 
eşittir. Bu izden sonraki ve ondan da sonraki iz ve intibalar, yeni bir iz 
ve intiba ortaya çıkarmaz. O halde zihindeki bu iz var olan ve var olması 
mümkün olan diğer ferdlere de mutabık ve tüm ferdlere nisbeti eşit dere-
cededir. İşte bu bakımdan ona tümel adı verilir. Zira onun tüm ferdlere 
nisbeti tek ve aynı nisbettir.

[550] İşte bu sûretin teker teker ferdlere göre bir nisbeti ve zihinde 
nakşolmuş diğer sûretlere göre de başka bir nisbeti vardır. Bu sûretin teker 
teker ferdlere nisbeti tek ve aynı olunca o, bu ya da şu ferde ve tüm ferdlere 
mutabık bir tümel imge (model) olur ve ona tümel denilir. Bu tümelin 
nefse/zihne nisbeti ve nefisteki diğer sûretlere nisbeti, ferdi bir nisbettir. 
Zira bu (sûret yani bilgi), nefiste tek tek nakşolmuş bilgilerden biridir. İşte 
bu, kelamcıların açıklamakta zorlandığı, sorun yaşadığı bir konudur. On-
lar bu konuya “hal” demişler, hallerin var olup olmadığında fikir ayrılığına 
düşmüşlerdir. Bazı kelamcılar  hallerin ‘ne var, ne de yok’ olduğunu ileri 
sürmüş; bir grup kelamcı da halleri inkar ederek var olmadıklarını iddia 
etmiş ve var olan şeylerin birbirine benzeyip birbirinden ayrıldıkları husus-
ları tespit ve izah etmekte zorlanmışlardır. Mesela siyahlık ve beyazlık, renk 
olma noktasında ortak; ancak, başka bir şey olma noktasında birbirinden 
farklıdır. O halde iki şeyin birbirinden ayrıldığı ve birbirine benzediği hu-
sus nasıl olur da aynı şey olur? 

[551] Bunun kaynağı bazı kelamcıların, nefiste/zihinde varlığı olup 
da, dış dünyada varlığı olmayan bir şeyi kabul etmeme şeklindeki hatalı 
anlayışlarıdır. Bu açıdan bakıldığında dış dünyada tümel bir ‘renkli oluş’ 
mevcut değildir. Aksine renkli oluş ilk itibara göre dış dünyada vardır. 
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Onun tümel olmasının manası; aynı şey olmak (ittihâd) değil de birbi-
rine benzer, aynı modelde olmaktır. Yani Zeyd’in insan oluşunun, insan 
oluşluk bakımından Amr’ın insan oluşu gibi olması ve ondan sadece sayı/
adet bakımından farklı olmasıdır. Bu tümel sûretin, insan oluşu akleden, 
düşünen nefisteki imgesi ise, akleden bu nefse, Zeyd’e ve Amr’a eşit şekil-
de mutabıktır. Bu tümel sûret, kendi içinde tek bir şeydir ve tek olmasına 
rağmen, söz konusu çokluğa mutabıktır. Adeta bu tümel sûret, ona yani 
bu çokluğa izafetle de tek bir şeydir. İşte tümelin gerçek anlamının tespiti 
bu şekildedir. Bu anlaşılması en zor; bilinmesi de en gerekli şeylerden biri-
dir. Zira akılla kavranılan (ma‘kûl) şeylerin hepsi, tümelin bu manalarının 
gerçek anlamının tespitine bağlı alt dallardır. Dolayısıyla bunun üzerinde 
derinlemesine düşünmek gerekir.

[552] Tam (tâmm)  ve eksik (nâkıs)  ile kastedilen ise, cüz’î (tikel) ve 
tümel değildir. Aksine “tam” ile kastedilen, kendisine ait olabilecek her 
şeyin onda var olduğu, onda var olması mümkün bulunan hiçbir şeyin 
onun dışında kalmadığı şeydir. Öyle ki bu şeyler ya kamil bir şekilde onda 
vardır, ya fiilî/etkisel olarak bilkuvve, ya da etkilenimsel olarak bilkuvve ya 
da nicelik  bakımından vardır. Nâkıs ise tâmm-kâmil’in karşıtıdır. 

Mevcûdun Bir ve Çoğa Bölünmesi  ile Bir ve Çoğun
Eklentilerine Dair 

[553] Bil ki bir, bir şeye bir denilmesine sebep olan yönden bölün-
meyi kabul etmeyen şeyin ismidir. Ancak, bölünmeye nisbet edilmeleri 
imkansız olan ve kendilerine izafetle ‘bir oluş’un var olduğu yönler çoktur. 
1- Bunlardan biri sadece cins bakımından bölünemeyen ve böylece cins 
bakımından bir olan şeylerdir. Mesela ‘at ve insan canlı olma hususun-
da birdir’ sözümüz gibi. Zira at ve insan arasındaki farklılık; sayı, tür ve 
arazlar  hususundadır. Canlı olma noktasında ise aralarında bir farklılık ve 
bölünme yoktur. 2- Bir diğeri tür noktasında bölünmeyen şeydir. Mesela 
‘cahil ve alim tür yani insan oluş bakımından birdir’, sözün gibi. 3- Diğer 
biri, genel araz hususunda bölünmeyen şeydir. Mesela ‘kuzgun ve katran 
siyahlık noktasında birdir’ sözümüz bu şekil bir oluşa örnektir. 
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[554] 4- Bunlardan biri de birbirine nisbeti bakımından bölünemeyen 
şeylerdir. Mesela, ‘kralın şehire nisbeti ile ve aklın nefse nisbeti birdir’ sözü-
müz bu tarz bir oluşa örnektir. 5- Mevzû bakımından bölünemeyen şey de 
bunlardandır. Tıpkı bizim, ‘gelişen ve kuruyan, mevzû bakımından birdir’ 
sözümüz gibi. Aynı şekilde elmanın rengi, kokusu ve tadı aynı mevzû (yani 
elma) üzerinde bir araya gelir ve böylece ‘bu şeyler birdir’ denilir ki bunun 
anlamı bu şeylerin mevzû bakımından bir olduğudur yoksa tüm bakımlar-
dan değil. 6- Anlamı sayı bakımından bölünmeyen yani, onun anlamını 
taşıyan farklı sayılara bölünemeyen, ‘baş’ gibi şeylerdir. Zira her ferdin bir 
tek başı vardır, yani baş, baş olma özellik ve anlamını koruyarak birden çok 
parçaya bölünemez. 7- Bir diğeri de tanım bakımından bölünmeyen, yani 
hakikat ve mahiyeti ondan başka bir şeyde bulunmayan; zâtındaki kemâle 
eş bir başka şey bulunmayan şeydir. Mesela, ‘güneş birdir’ denilmesi bu 
tarz bir oluşa örnektir. 

[555] “Bir/tek” olarak nitelenmeyi en çok hak eden ise, sayı bakımın-
dan “bir”  olandır. Bir, bundan sonra, şu kısımlara ayrılır: 1- İlki, içinde 
bilfiil çokluk bulunup, terkip ve birleşme yoluyla ortaya çıkan bir. Örne-
ğin ‘bir ev’ gibi. 2- Diğeri ise, içinde bilfiil çokluk bulunmayıp, bilkuvve 
ve vehimde çokluk bulunan birdir. Mesela, güneş ile bir su ve bir taş gibi, 
(parçaları) birbirine benzer, bölünebilir bir cisim böyledir. 3- İçinde ne 
bilkuvve ve ne de bilfiil çokluk bulunan bir. Filozoflara göre cisim olma-
yan, bütün “bir/tek cevher ”ler böyledir. Evvel olan Hakk’ın zâtı da ittifak-
la böyledir. Kelamcılara göre bu tür bir oluş, yer kaplayan tek bir cevher 
(cevher-i ferd ) için de geçerlidir. Zira bu cevher ne bilkuvve ve ne de bilfiil 
bölünebilir; bu cevher sayı bakımından birdir. Ne bilkuvve ve ne de bilfiil 
bölünmeyi kabul eden, bir oluş kavramından anlaşılan manayı taşımaya 
en çok layık olandır. Her mertebede kesret vahdetin mukabilinde bulunur.

[556] Mutlak anlamıyla “çok ”, yine mutlak olarak “bir”in karşıtı ola-
rak kullanılır. Bu mutlak anlamıyla “çok” da tanım olarak; içinde “bir” 
bulunan, içinde bulunan şey bakımından, tanım açısından bir olmayan, 
yani içinde o birden başka bir de bulunan şeydir. Hesap yani aritmetik  
ilminde incelenen çokluk da budur. Çok, bazen izafet yoluyla çok olur.
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Nitelik bakımından birliğe, benzeşim (müşâbehe ); nicelikteki birliğe, eşit-
lik/denklik (müsâvât) ; cinsteki birlik, aynı cinsten olma yani homojenlik 
(mücânese) ; türdeki birliğe ise türdeşlik (müşâkele)  denilir. Hem nitelik 
hem tür bakımından birliğe mutâbakat  adı verilir. 

[557] Bu şekilde bir’in anlamı ortaya çıkmış oldu. Bir’in türlerin ko-
numunda olan bazı şeyler olduğu gibi onun alt sınıfları ve eklentileri ko-
numunda olan bazı şeyleri de vardır. Buna göre bir’in türleri şunlardır: 
1. Cins bakımından bir, 2. Tür bakımından bir, 3. Sayıca bir, 4. Arazca bir 
ve 5. Nisbetteki eşitlik bakımından bir. Bir’in eklentileri ise şunlardır: Ben-
zeşim (teşâbüh), eşitlik (müsâvât), mutabıklık, aynı cinsten olma (mücâ-
nese) ve türdeşlik (müşâkele). Çok’un türleri ise, bunların mukabilleridir. 

Varlığın Mümkün ve Vacib Şeklinde Bölünmesine Dair

[558] ‘Mümkün ’ birden çok anlama gelen eşadlı bir isimdir. Bu an-
lamlar şunlardır: 1- Birincisi, varlığı imkansız olmayan şeyleri ifade için 
kullanılan teknik olmayıp, halkın kastettiği bir anlamdır. Buna göre varlığı 
zorunlu olan (vacibü’l-vücûd) da mümkün teriminin kapsamına dahildir. 
Evvel olan Hakk’ın var oluşu da buna göre mümkün olur, yani varlığı 
imkansız (muhâl) değildir. Bu bakımdan varlıklar iki kısım olur; a- müm-
teni‘ (varlığı imkandışı) ve b- mümkün (varlığı imkansız olmayan). Varlığı 
mümkün (caiz) olan ile zorunlu (vacib) olan, varlığı imkansız olmayan 
kısmına dahil olur. 

[559] 2- İkincisi özel anlamlı kullanımdır. Bu mana ile hem var olma, 
hem de var olmama (adem) noktasında bir zorunluluğun olmadığı kaste-
dilir ki bu varlığında ve yokluğunda imkandışılık/imkansızlık bulunmaya-
nı ifade eder. Zorunlu (vacib) olan ise bu mananın dışında kalır. Bu açıdan 
bakılarak kendisinden bahsedilen şeyler üç gruptur; a- varlığı imkandışı 
(mümteni‘) yani yokluğu zaruri olan, b- varlığı vacip, yani zorunlu (zarurî) 
olan, c- ne varlığı ve ne de yokluğu zorunlu olup, varlık ve yokluğa nisbeti 
bir olan şeydir. İşte mümkün ile kastedilen edilen şey de budur. 
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[560] 3- Mümkün ’ün üçüncü manası, hiçbir durumda varlığında bir 
zorunluluk olmayan bir mümkünü ifade etmesidir ki bu, önceki (2.) ma-
nadan daha özel ve teknik bir anlamdır. Mesela; insanın yazı yazması böy-
ledir. Hareketlinin değişimi (tegayyür) ise böyle değildir, zira hareketlinin 
hareketli olduğunda değişimi zaruridir. Bu mana, ay tutulması gibi de de-
ğildir. Zira bu tutulma, dünyanın ay ile güneş arasına girmesi sırasında 
zorunludur. Öyle ise bu kullanımı da dikkate aldığımızda dört ayrı kri-
ter ortaya çıkar; a- zorunlu (vâcib) olan b- imkandışı olan c- kendisi için 
herhangi bir şekilde zorunluluk bulunan d- kendisi için asla zorunluluk 
bulunmayan mevcut. 

[561] 4- İmkân , dördüncü manasıyla; özel ve teknik olarak, şimdiki 
halde mevcut olmayıp (ma‘dûm olan), gelecekte ise varlığı imkandışı bu-
lunmayan şeyi belirtir. Bu şeye ‘mümkündür’ denilerek; o, “bilfiil değil, 
bilkuvve mevcut gibidir” anlamı kastedilir. Buna göre âlem için, var oldu-
ğu durumda ‘mümkündür’ denilemeyip, varlığından önce ‘âlem mümkün 
idi’ denilebilir. 

[562] Varlığı zorunlu olan (vâcibü’l-vüc ûd) ise; var olmadığı, ma‘dûm 
olduğu var sayıldığında imkandışı bir sonuç ortaya çıkan şeydir. Zorunlu 
olanı mümkün ile karşılaştırdığımızda, mümkün terimiyle, var olduğunu 
ya da olmadığını varsaydığımızda ortaya imkandışı bir sonuç çıkmayan 
şeyi kastederiz. Varlığı zorunlu olan ise, şu şekilde kısımlara ayrılır; a- var-
lığı zâtı sebebiyle zorunlu olan; b- varlığı zâtından dolayı değil de başkasın-
dan dolayı zorunlu olan. Bunlardan zâtı sebebiyle zorunlu olan şudur: yok 
olduğunun varsayılması, onun yokluğu sebebiyle başka bir şeyin yokluğu-
nun imkandışı olması yoluyla değil de, kendi zâtından dolayı imkandışı 
olandır. Bu bahsedilen, Yüce Tanrı’nın zâtıdır.

[563] Varlığı zâtından dolayı değil de başkası sebebiyle zorun-
lu olan ise, kendi dışındaki herhangi başka bir şey var kabul edildi-
ğinde onun yokluğu imkandışı hale gelen şeydir. Buna göre ezelî ira-
denin âlemin var olması yönünde gerçekleştiğini varsayarsak, âle-
min varlığı zorunludur (vâcibü’l-vücûd). Fakat âlemin varlığının zo-
runlu oluşu, onun kendi zâtından değil, ezelî irade sebebiyledir.
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Oysa Allah’ın varlığının zorunluluğu onun zâtından kaynaklanıp, başka bir 
şeyden gelmez. Genel bir ifadeyle söylersek varlık alanına çıkmış olan her 
şeyin varlığı, varlık sebebinin var oluşu sebebiyle mutlaka zorunludur. Buna 
göre bir şeyin varlığının mümkün olduğundan bahsedildiği sürece, onun 
var olma seçeneği, yok olma seçeneğine ağır basmamıştır. Varlığı ve yokluğu 
birbirine eşit olunca varlığa gelmeyip yok olarak kalır; zira varlığının yoklu-
ğuna ağır basıp öne çıkması, o şeyin var olmasının illetinin, onu illet  yapacak 
herhangi bir kemâle kavuşması sebebiyle varlığının zorunlu olmasına bağlı 
bir durumdur. 

 [564] Buradan bir takım hususlar açıklığa kavuşur: Birincisi, bir şeyin 
hem kendi zâtı hem de başkası sebebiyle vâcibu’l-vücûd olduğunu varsaymak 
imkandışıdır. Buna göre eğer bu başkası ortadan kaldırılır veya bu başkasının 
varlığı dikkate alınmazsa ortaya çıkacak seçenekler şunların dışında olmaz: Ya 
onun varlığının zorunlu oluşu ortadan kalkar ki bu durumda varlığı, kendi 
zâtı sebebiyle zorunlu olmaz; ya da varlığı devam eder ve varlığının zorunlu 
oluşu başkasından kaynaklanır olmaz ve bu başkası da etkisiz ve fazlalık olur. 

[565] İkincisi; varlığı başkası sebebiyle zorunlu olan her şey, kendi zâtı 
bakımından, varlığı mümkün kategorisindedir. Zira bir şey kendi zâtı ba-
kımdan ya varlığı mümkün ya varlığı zorunlu ya da varlığı imkandışı kate-
gorisindedir. Bu taksimdeki son iki seçenek bâtıl ve geçersizdir. Zira şayet o 
şeyin, kendi zâtı sebebiyle varlığı imkansız olsaydı, ona ait, başkası sebebiyle 
bir var oluş tasavvur edilemezdi ve eğer, kendi zâtı sebebiyle varlığı zorunlu 
olsaydı, yukarıda belirtilen husustan dolayı başkası sebebiyle varlığı zorunlu 
olmazdı. Sonuç olarak, onun kendi zâtından kaynaklanan bir şekilde varlığı 
mümkündür. 

[566] Konunun özü şudur; kendi zâtı bakımından varlığı mümkün olan 
her şey, başkası sebebiyle zorunludur. Öyle ise varlığı mümkün olan şeyin var 
oluş illeti dikkate alınır ve var olduğu düşünülürse, varlığı zorunlu ; illetinin 
yokluğu varsayılırsa, bu defa varlığı imkandışı olur. Eğer varlığı mümkün olan 
bu şeyin ne varlığı ve ne de yokluğu bakımından, illeti dikkate alınmazsa, onun 
zâtında ona ait olan üçüncü mana ve vasıf vardır ki işte bu mana da ‘imkân’dır.
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Öyle ise her mümkün, imkandışı ve zorunludur. Yani illetin yokluğu var-
sayıldığında imkandışıdır; böylece o, kendi zâtı sebebiyle değil de, başkası 
sebebiyle imkandışı (mümteni‘) olur. Yine bu mümkün şeyin varlığı, onun 
illetinin var olduğu varsayıldığında ise, zorunludur. Bu durumda zâtı sebe-
biyle değil de başkası sebebiyle zorunlu olduğu gibi, aynı zamanda onunla 
birlikte, varlığı veya yokluğu bakımından illeti dikkate alınmadığında ken-
di zâtı bakımından mümkün olur.

[567] Bahsedilen bu hususların (imkan, zorunluluk, imkandışılık) 
aynı şeyde bir araya gelmesi çelişki doğurmaz. Hatta buna daha da ile-
ri götürüyor ve şöyle diyoruz: İmkandışı da ikiye ayrılır; kendi zâtından 
dolayı imkandışı ve başkasından dolayı imkandışı. Buna göre beyazlık ve 
siyahlığın aynı anda bulunması kendi zâtından dolayı imkandışıdır. Bir şey 
hakkında hem olumlu hem de olumsuz yargının aynı anda doğru olması 
kendi zâtından dolayı imkandışıdır (bizâtihî mümteni‘). Yüce Allah’ın, o 
gün kıyameti koparmayacağını bildiği halde, o gün kıyametin kopacağını 
varsaymak imkandışıdır. Fakat bu imkandışılık beyazlık ve siyahlığın aynı 
anda bulunması gibi kendi zâtından dolayı değil de, Allah’ın onun olmaya-
cağına dair önce gelen ilmi sebebiyledir. Yine bilginin bilgisizlik olması da 
imkandışıdır ve bu imkandışılık, zâtı sebebiyle değil başkası sebebiyledir. 

[568] Üçüncüsü ise şudur; iki şeyden her biri, diğeri sebebiyle varlığı 
zorunlu olamaz. Çünkü başkası sebebiyle zorunlu olan şeyin, zaman ba-
kımından olmasa da, zât bakımından kendisinden daha önce var olan bir 
illeti bulunur. Bu yüzden de zâtının varlığı bakımından önce gelenin, zâtı 
bakımından bu diğerinden sonra gelmesi imkandışıdır. Çünkü onun, illet  
olması sebebiyle zâtının varlığı bakımından (bizzât) önce gelmesi zorunlu; 
illete bağlı olarak var (ma‘lûl ) olması bakımından ise sonra gelmesi zo-
runludur. Oysa böyle bir şeyin gerçekleşmesi imkandışıdır. Zira bu şeyin, 
kendinden önce olan şeyden, zâtının var oluşu bakımından önce olması 
lâzım gelecektir.
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[569] Dördüncüsü de şudur; zâtının varlığı bakımından (bizâtihî) 
varlığı zorunlu olanın, bütün yönleriyle varlığı zorunlu olmalı ve bu 
sebeple sonradan var olan şeyler (havâdis) onun üzerinde, onu mahal 
edinerek meydana gelmemeli ve ayrıca o bir değişikliğe de uğramama-
lıdır. Dolayısıyla ona ait, beklenen (ileride var olacak bir şeye ilişkin) 
ortaya çıkacak yeni bir irade, aynı şekilde oluşması beklenen yeni bir 
bilgi ve varlığından sonra ortaya çıkan (yeni) bir sıfatı olamaz. Aksine 
ona ait olarak var olması mümkün olan her şeyin, onun zâtında/zâtı se-
bebiyle, zâtının varlığından sonraya kalmaksızın hazır ve mevcut olması 
zorunludur. Zira ona ait olarak, var olması ve olmaması mümkün olan 
şeyler, ancak bir illetinin varlığı sebebiyle var olur; yok olan da ancak 
bu illetin yokluğu sebebiyle de yoklukta kalır. O halde, bu sıfatın varlığı 
ve yokluğu durumlarında O’nun varlığı ya olumlu ya olumsuz olarak 
kendi dışındaki bir şeye bağlı olur ve bu şeye bağlı olmaması imkandışı 
bulunur. İşte eğer böyle olsaydı; O, varlığı kendi zâtından gelen zorunlu 
varlık olmazdı ve hatta onun zâtının var olması, imkandışı olurdu. Öyle 
ki bu imkandışılık, ancak bu sıfat ya da onun varlığının bulunmaması 
ile ortadan kalkar. Onun var olması için, illetin var olması; yokluğu için 
de illetin yoklukta kalması ya da daha önce var olmuş bir illet  olması 
şarttır. Buna göre onun durumu, zâtının tasavvur edilmesi için, kendi 
zâtından başka bir şeyin varlığının şart olmasına bağlı olmaktan kur-
tulamaz ki, bu durum ‘varlığı zorunlu: vâcibü’l-vücûd’ olan şeyle ilgili 
izahlarımıza aykırıdır. 

[570] ‘Varlığın hükümleri ve kısımları’ konusuyla ilgili anlatmak is-
tediğimiz şey burada tamamlanmış bulunuyor. Artık bundan sonra daha 
fazla açıklamaya girişmek ayrıntıya kaçmak olacaktır. Bu kitap konuların 
ayrıntılarına girmek üzere yazılmamış; varlığın gerçek yapısını gösteren 
bir yöntemi açıklamak, akıl yürütmenin yasasını anlaşılır halde sunmak, 
bilgi ile ona yakın şeyler olan ‘hayal’ ve ‘zann’ın arasını ayırt edecek olan  
ilmin ölçütü nü dosdoğru şekilde ayarlamak üzere yazılmıştır. 
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[571] Dünya ve âhirette mutluluğa ancak bilgi ve amel ile ulaşıldığı ve 

hakiki bilgi ile hakikati olmayan bilgi birbirine karıştırıldığı için, bilginin 

bir ölçüte (mi‘yâr) nisbet edilerek, bu ölçüt yoluyla bilginin doğruluğuna 

karar verilmesi gereği ortaya çıkmıştır [ki bu kitap bu ihtiyacı karşılamak-

tadır]. Aynı şekilde âhirette salih ve faydalı olan amel ile böyle olmayan da 

birbirine karıştırılmakta olduğundan, amelin hakikatinin ne olduğunun 

kavranmasını sağlayacak bir ölçüye gerek duyulur. Öyle ise İlmin Ölçü-

tü’ne dair yazdığımız bu kitap gibi Amelin Ölçüsü’ne (Mîzânü’l-‘amel ) dair 

de bir kitap kaleme alalım. İlmin Ölçütü’ne rağbet etmeyen kişinin, sade-

ce onu okumaya yönelmesi için de Amelin Ölçüsü kitabını müstakil bir 

kitap olarak yazalım. Allah, taklit gözüyle değil de akıl gözüyle üzerinde 

düşünmek için bu iki kitabı inceleyip okuyanı muvaffak kılsın. Zira Allah, 

kullarına derman ve kuvvet veren; onların hatalarını düzeltendir... 
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genel araz  96, 110
genellik  84
genel-tümel manalar  52
genleşme  456
geometri  40
geometri uzmanı  388
gevşek  454
girişimli  456
gramer  30
güneş  450

H
haber  112
hadd  398
hadd-i nâkıs  390
hadd-i tâmm  390
hâdis  208, 210
hâdis oluş (hudûs)  504
hafiflik  452
hafıza gücü  338
Hakiki burhan  356
hâl  362, 462
Hanefî fakih  222
Hanefîler  200, 202
hareket  450
hareketü’l-küll  430
harf  60, 62
hasr  128
hâssa  96, 110
hatabe  72
hatabî kıyas  248
hatabî-vaazî öncüller  324
hayal  78, 80, 82
hayal gücü  338
Hayâl ve vehim  38

etkilenim kuvveti  500
evvelî  364
evvelî öncüller  396
evvelî önermeler  252
eyyü/hangisi?  362

F
fakih  128
fakihler  138, 192, 208, 230, 284, 350, 
378, 380
fakihlerin illet dediği şey  382
Farsça  124
fasıllar  464
fehva’l-hitâb  230
felek  328, 442, 448
ferdler  110
fiil  60, 62, 490
Filozoflar  376, 418, 426, 430, 432, 
450, 472, 504
fıkhî  30, 178, 196, 200, 234, 236, 262
fıkhî kıyas  262, 272
fıkhî kıyaslar  270, 278, 280
fıkhî konular  162, 218, 284, 374
fıkhî konuların aklî konulardan farkı  
236
fıkhî misaller  32, 382
fıkhî münâzara  30
fıkhî örnekler  178
fıkhî zannî misaller  32
fıkhın siyaseti  264
fıkıh  30, 54, 196, 220, 224, 226, 368, 
382
fıkha olan yoğun ilgi  30
Fıkıh usulcüleri  54
fıtrat  28

G
gâib  200, 208, 210, 214
gâî illet  380
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iltizâm  50
İmam Şâfiî  286
imge  56
imkân  520
infiâl  490
inkılâb  142
i‘rab  30
isim  60, 386
isim ve fiil arasındaki fark  62
İslam hukukçuları  238
istiâre  72, 502
istifhâm/soru  112
istiğrâk  54
istikrâ (tümevarım)  44, 150, 198, 206
istishâb  232
istitbâ‘  50
İtimad ve eğilim (meyl)  452
ittihâd  458
iyelik (sahip olma)  110, 488
iyi (hasen)  266
iyi-kötü (hüsün ve kubuh)  266
izafet  476, 478
İzafetin bölümleri  480
ıstılahî delâlet  56

K
kabulü zorunlu yakînî önermeler  252
Kadîm  502
Kâdı Ebu Bekir el-Bâkıllânî  422
kalb inceliği  264
kanıt  44
kavl-i şârih  44
Kelâmcı  74, 258
kelâmcılar  88, 118, 192, 214, 256, 
362, 414, 426, 446, 468, 472, 512
Kelâmcıların kıyasları  326
kemm  444

heyûlâ  440, 498
heyûlânî akıl  424
hilâfiyyât  30
Hint kılıcı  70
his/duyu  338
hissî-evvelî önermeler  254
hissî hükmeden  34
hissiyyât  38, 360
hiss ve hayal gücü  336
hız  452
homojenlik (mücânese)  518
hüccet  44, 46, 150, 236, 384, 396
Hulfî kıyas  196, 198
hulüvv  118, 122
Hz. Peygamber  38, 220, 242, 272, 286

I-İ
ihdâs  436
ihmal  128
ihtirâz  60, 100
İkinci darb  164
İkinci şekil  162, 178
iktirânî kıyas  150, 176
ilahiyat  360
ilahiyat-metafizik  360
İlkeler  364
İlke (mebde’)  496
İlk illet  498
illet  212, 232, 308, 350, 352, 354, 
372, 374, 378, 380, 382, 398, 400, 
418, 434, 464, 496, 498, 502, 522, 
524, 526
İlletin kısımları  378
illetin tahsisi  284
illetin tanımı  432
İllet Kıyası  350
iltimas/dilek  112



541Mi‘yâru’l-İlm

ma‘dûle  124
mahiyet  102, 106, 108
mahmûde meşhûre  358
mahmûde otu  256
mahmûd önermeler  358
mahsûsât  254
Mâiz  286
makbûlât  270
ma‘kûl ile mahsûs arasındaki fark  336
ma‘lûl  524
Ma‘lûlden ayrı olan illet  498
Manaların diğerine nispeti  86
manası olumlu  124
mantık  30
mantıkçılar  96, 146
maslahat  234
masum imam  350
matlûb  150
Maznûnât  272
mecaz  76, 244, 490, 504
Me’hazu’l-hilâf  30
mekan  452
Melek  432
meleke halindeki akıl  424
menkûl isim  68, 70, 72
meseleler/mesâil  364
meşhûrât  262
meşhur önermeler ile aklî-evvelî 
önermeler arasındaki fark  270
Mevcûdun bir ve çoğa bölünmesi  514
mevcûdun tanımı  396
Mevzu  48, 440
misal verme sanatı  32
Mîzânu’l-‘amel  528
mübâyenet  164
mücerrebât  256, 258

kesin/cezmî kıyas  240
Kevkeb  448
Kitâbu’l-Burhan  422
Kitâbu’l-mebâdi’ ve’l-gâyât  30, 232
Kitâbu’n-Nefs  422
Kıdem  436
kıyas  44, 48, 148, 150
kıyasın maddesi  148, 244, 246, 248, 
262, 324
kıyasın sûreti  150 324
kıyasın sûretine dair olan şüphe ve 
itirazlar  320
kıyasta yanılgı  290
konum  486
korku  78
kötü (kabih)  264
küçük deyim  152, 154, 160, 242, 298, 
318, 350, 402
küçük öncül  154, 164, 166, 170, 172, 
176, 238, 316, 368
küll  430
küllî  50
Küllî akıl  428, 430
küllî nefs  428
kuruluk  454
kuvve  500
kuvve-i infiâliyye  500

L
lafız  50, 56
lakab  386
lâzım  88, 280
Lübâbü’n-nazar  30

M
madde  244, 440
maddî illet  380, 496
Ma‘dîkerib  58
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müsteâr lafız  70
müstefâd akıl  424
müşterek  64, 96, 136
Müşterek isim  74
müşterek lafız  292
mutabakat  50, 106, 518
müteânid  194
mütebâyin  70
Mütebâyin isimler  70
muteber olan zann  234
müterâdif  64, 70
Müterâdif (eş anlamlı)  64
Müterâdif lafızlar  298
müteşâbih  66, 68
Mütevâtir haberler  262
mütevâtı‘  64, 66, 68, 292
mütezâyil  64, 70
Mu‘tezile  264
mutlak hususiyet  102
mutlak müşterek  104
mutlak zorunlu  132
muttasıl  456
muzâf  480

N
nahiv  30
nâkıs kıyas  236
nâkıs resim  386
nâkıs tanım  386
nâtık  100
nazar  310, 318
nazarî-aklî konulardaki yakîn/kesin bilgi  
234
Nazarî bilgiler  28
nazar ve itibar  28
Nefs  34, 426
nefs-i küll  428

müessir  224, 230, 232, 288
Mufârık  88
mufârık araz  86
müfekkire gücü  38, 252
müfred  48
müfred lafız  58
müfred lafızlar  298
müfred manalar  112
mugâlata  248, 272
muhassal  62
muhassal olmayan  62
muhatabat  64
muhayyel  230
Muhayyelat  276
mühmel  128
mukaddem  116, 186, 190, 328
mukavemet  478
mukavvim  92, 102, 392
mukavvim/kurucu zâtîler  90
mukavvim zâtîler  108
mulahhas mufassal bilgi  386
mümeyyiz güç  340
Mümkün  130, 518, 520
mümtenî‘  130, 142
münasebet  202, 230
münasib vasıf  222
münâzara  230
Munfasıl nicelik  476
mürekkeb  58, 60, 112, 148, 240, 244, 
298, 390
Mürekkeb kıyas  236
müşâbehe  518
musâdere ale’l-matlûb  306
müşebbehât  272, 282
müşekkek  66
müsteâr  70, 74, 76
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önermenin niceliğini belirleme  128
önermenin sîgası  160
özel  84
özne  168
özne/mevzu  114

P
Pürüzlü  454

R
reddü'l-gâib ile'ş-şâhid  208
renk  82
resim  108, 386
retorik söylemler  74
rey taraftarlarından birisi  232
rükun  442

S-Ş
safsata  248
saydam  454
sebep  378
sebir ve taksim  118, 192
sembolik  160
sentez  332
sezgi  260
sıcaklık  454
sıralı olma  458
sofist  314, 348
sofistik kıyas  248
sofistler  310, 312, 348
sofistlerin hayalleri  312, 318
soğukluk  454
son  460
sonsuz  460
sonuç veren on dört te’lif  174
sükûn  452
sûr  128
sürekli  456

Nefsin kemâli  376
nefsin sözü  246
netice  150, 344
neticeyi öncül olarak kullanmak  306
niceliği belirleyen lafız  128
niceliği belirli  126
niceliği belirli önermeler  142
niceliği belirsiz  126
niceliği belirsiz şeyler  216
nicelik  80, 110, 336, 444, 446, 452, 
456, 460, 466, 474, 476, 486, 514
nikâh akdi  138
nitelik  476
nokta  460
nûr  42

O-Ö
olumlu bitişik önerme  122
olumlu/mûcibe  120
olumsuz  124
olumsuz/sâlibe  120
olumsuz yüklemli önerme  122
orta deyim  152, 154, 160, 162, 166, 
168 170, 176, 242, 298, 308, 318, 346, 
350, 354, 374, 378, 398, 402
ortak/câmî olan mana  210
ortak olan deyim  152
ortak vasıf  224, 226
orta önerme  260
öfke  78
öncüllerde hata yapmak  322
öncül (mukaddime)  150
on dört kıyas  178
önerme (kaziye)  112, 114, 150
önermelerin çelişmesi  134
önermenin çelişiği  134
önermenin maddesi  130
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tasdik  44, 384
tasdikî bilgi  244
tazammun  50, 106
teabbudî  222
teânüd  194
tebâyün  168
teğet  456
Tehâfüt  30
Tehâfütü’l-felâsife  30, 256, 416, 460, 
502, 504
tekil  50, 336
tekil isim  56
temenni  112
temsîl  200, 208
temsil (analoji)  150
tereccî/ricada bulunma  112
terkîb  332, 404
terkîb ve tafsîl  82
teşkîk  398
tevâtu  60
tevil  326, 356, 502
tikel  284
timsah  204
toplanma  456
toprak/yer  450
tümel  50, 52, 282, 284, 336, 384, 506
tümelin ikinci manası  510
tümelin mefhûmu  52
tümelin üç kısmı  54
tümel kavramlar  338, 384
tümeller  96
tür  96, 100
türdeşlik (müşâkele)  518

U-Ü
üçgen  106
üç miktar  462

sûret  244, 438
sûret şeklindeki illet  380
sûrî  426
sûrî illet  496
şâhid  202, 210, 212
şart edatı  116, 186
şartlı zorunlu  132
şart önermesi  116
şebeh  230
şer‘î lafızlar  282
şeytan  36
şiir  30, 72, 250, 252
şiir kıyası  250
şiir sanatı  250

T
taaccüb/şaşırma  112
taayyün  84
tab‘  444
tabiat  442
tabiiyyât  436
tahlil  332
Tahsînü'l-me’âhız  30, 232
talep  404
tâlî  116, 186, 188, 190, 328
tam istikrâ  206
Tam (tâmm)  514
tam tanım  390
tanım  44, 386, 398
tanıma olan ihtiyac  384
tanımın maddesi  388
tanımın sureti  388
tanımın suret ve hey’eti  388
tanımlarda hata  406
tard  232, 404
tarif  388
tasavvur  44, 384
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yer  482
yokluk  452
yüklemli kıyas  150, 196
yüklemli olumlu önerme  120
yüklemli önerme  116
yüklem/mahmûl  114
yumuşak  454
yüzey  460

Z
Zâhirîler  288
zaman  450, 484
zanla amel  374
zann  234, 374, 376
zann-ı gâlib  248
zaruri bilgiler  40
zarûriyyât  38
zâtî  88, 90, 92, 364
zâtî arazlar  94
zâtî illet  382
zâtîler  104
zâtî mukavvim  88
zâtî olmayan arazlar  94
zâtî olmayan lazım  90
zâtın tâbileri  88
zihinde var olan bilgiler  246
zorunlu  130
zorunlu lazım  92

üçüncü şekil  168
uhrevî saadet  376
umum  54, 284
Ustukus  442
utanma  78
uzak neden  382

V
vaaz  72
vâcib  142
vâcibu’l-vücûd  520
varlığın bölümleri  466
varlığı zorunlu  522
varlıkların cinsleri  112
varlıkların zâtlarının bilgisi  384
varlık mertebeleri  56
vaz‘î delâlet  56
vehim  38
vehmî hükmeden  34
vehmî önermeler  40
vehmiyyât  274, 360
vesvese  36
vesvesenin iki kaynağı  38
vitir namazı  186, 196
vücûdî lazım  92
vücûdî/varlığa bağlı  134

Y
Yahudi ve Hristiyanlar  348
yakîn  356
yakîni sonuç  356
yanlışlar (galatlar)  278
yanlışların nedenleri  280
yaratma  434
yaratmanın (halk) tanımı  434
yavaşlık  452
yazı  56
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