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TAKDIM

Insanlik tarihi, akil ve diisiince sahibi bir varlik olan insanin kurdugu
medeniyetleri, medeniyetler arasindaki iligkileri anlatir. Insan, zihni faali-
yetlerde bulunma kabiliyetiyle bilim sanat ve kiiltiir degerleri tiretir, tiret-
tigi kiiltiir ve diisiince ile de tarihin akigina yon verir.

Medeniyetler, kiiltiirler, dinler, ideolojiler, etnik ve mezhebi anlayiglar
arasindaki iligkiler kimi zaman ¢atigma ve ayrigmalara, kimi zaman da uz-
lasma ve is birliklerine zemin hazirlamistir.

I[nsanlarin, toplumlarin ve devletlerin giicti, tirettikleri kiiltiir ve mede-
niyet degerlerinin varligiyla 6lgiilmiistiir. Insanoglu olarak daha aydinlik
bir gelecek inga edebilmemiz, insanligin ortak degeri, ortak mirasi ve ortak
kazanimi olan kiiltiir ve medeniyet degerlerini gelistirebilmemizle miim-
kiindiir.

Bizler, Selguklu'dan Osmanlr’ya ve Cumhuriyet’e kadar biiyiik devletler
kuran bir milletiz. Bu biiyiik devlet geleneginin arkasinda biiyiik bir me-
deniyet ve kiiltiir tasavvuru yatmakeadir.

[lk insandan giiniimiize kadar gokkubbe altinda gelisen her deger, haki-
katin farkli bir tezahiirii olarak bizim icin muteber olmustur. Islam ve Tiirk
tarihinden stiziiliip gelen kiiltiirel birikim bizim i¢in biiyiik bir zenginlik
kaynagidir. Bilgiye, hikmete, irfana dayanan medeniyet degerlerimiz tarih
boyunca sevgiyi, hosgoriiyii, adaleti, kardeslik ve dayanismay: 6n planda
tutmustur.

Gelecek nesillere karst en biiyiik sorumlulugumuz, insan ve 4lem tasav-
vurumuzun temel bilegenlerini olusturan bu egsiz mirasin etkin bir sekilde
aktarilmasini saglamakur. Bugiinkii ve yarinki nesillerimizin gelisimi, gec-
misimizden devraldigimiz biiyiik kiiltiir ve medeniyet mirasinin daha iyi

idrak edilmesine ve sahiplenilmesine baglidur.



Felsefeden tababete, astronomiden matematige kadar her alanda, Me-
dinede, Kahire'de, Sam'da, Bagdat'ta, Buharada, Semerkant’ta, Horasan'da,
Konyada, Bursada, Istanbul’'da ve cografyamizin her kogesinde tiretilen de-
gerler, bugiin tiim insanligin ortak mirasi hiline gelmistir. Bu biiyiik ema-
nete sahip ¢tkmak, bu biiyiik hazineyi gelecek nesillere aktarmak oncelikli
sorumlulugumuzdur.

Yirmi birinci yiizyil diinyasina sunabilecegimiz yeni bir medeniyet pro-
jesinin dokusunu 6recek degerleri tiretebilmemiz, ancak sahip oldugumuz
bu hazinelerin ve zengin birikimin islenmesiyle miimkiindiir. Bu miras
bize, tarihteki en biiyiik ilim ve diisiince insanlarinin genis bir yelpazede
tirettikleri eserleri sunuyor. Cok gesitli alanlarda ve disiplinlerde medeni-
yetimizin en zengin ve benzersiz metinlerini ihtiva eden bu eserlerin ko-
runmasi, terciime ya da tipkibasim yoluyla islenmesi ve etkin bir sekilde
yeniden inga edilmesi, Biiyiik Turkiye Vizyonumuzun 6nemli bir parcasi-
dir. Bu dogrultuda yapilacak ¢aligmalar, hi¢ stiphesiz tarihe, ecdadimiza,
gelecek nesillere ve insanliga sunacagimiz eserleri tiretmeye yonelik fikri
cabalarin hasilasi olacaktr. Her alanda oldugu gibi bilim, distince, kiiltiir
ve sanat alanlarinda da eser ve is tiretmek idealiyle yeniden ele alinma-
ya, ilgi gormeye, kaynak olmaya baglayan bu hazinelerin tilkemize ve tiim
insanliga hayirlar getirmesini temenni ederim. Aziz milletimiz, bu kutsal

emaneti yiicelterek muhafaza etmeyi siirdiirecektir.
Recep Tayyip Erdogan

Cumhurbagkani



SUNUS

Tarihte her biiyitk medeniyet, sosyal, kiiltiirel ve bilimsel alanda
kendi diinya gériisiine uygun, 6zgiin terkipler ortaya koyarak hayati-
ni stirdiirmistiir. Yasamin her alaninda kendini belli eden ve medeni-
yetleri birbirinden farkls kilan bu sosyo-kiiltiirel ve bilimsel faaliyet-
ler, medeniyetler aras: etkilesimleri canlandirarak insanlik tarihinin
renkliligini arurmisur. Bu etkilesimler sonucu ortaya ¢ikan -gerek
sozlii, gerek yazili- eserler insanligin hafizasini temsil etmektedir.

Insanlik tarihinde benzeri goriilmemis bir sekilde sozlii ve yazili
kiiltiire damgasini vurmus olan Islim medeniyeti, adeta insanligin
hafizasini yaziya gecirme gorevini tistlenmistir. Okumay1, yazmay:
ve 6grenip dgretmeyi her bireyin birincil gayesi olarak goren Islam
medeniyeti, kiiltiirel ve bilimsel etkilesime daima agik olmustur. Bu-
nun tabii bir neticesi olarak hem bilimsel alanda hem de sosyal ve
kiiltiirel alanda Islam medeniyeti pek ok 6zgiin sentezler yakalamay1
bagarabilmistir.

Bu sentezin dogal bir neticesi olarak ortaya ¢ikan pek ¢ok devlet,
ozellikle Selguklular ve Osmanlilar Islim medeniyetinin birikimini
tevariis etmis, yeni fethedilen bolgelere Islam diinya goriisiinii yine
ozgln terkiplerle gotiirmiiglerdir. Sadece bilimsel alanda degil, haya-
ta ve insana dokunan her alanda bu katk: gozlemlenmektedir. Mi-
mariden sanata, edebiyattan bilime, felsefeden tibba, pek ¢ok ¢esitli
sahada Islam medeniyetinin iiriinleri ortaya konmustur.

Bu mirasin yazili kayitlari hitkmiinde olan yazma eserlerimi-
zin bilingli sekilde korunmasi, ¢agin gerektirdigi sekilde insanla-
rin hizmetine sunulmasi ve gelecek nesillere saglikli sekilde ak-
tartlmasini temin etmek, siiphesiz hayati onem arz etmektedir.

Kiltiir ve Turizm Bakanligimiza bagli Turkiye Yazma Eserler Kuru-



mu Bagkanligs; bilim, sanat ve edebiyat alanindaki nadide eserleri
ilmi usullere uygun olarak nesretmenin yaninda, gerek katalog bilgi-
lerinin giincellenmesi, gerek yazma eserlerin restore edilerek yeniden
ilim diinyasina kazandirilmast gibi kiiltiirel agidan olduk¢a mithim
gorevleri yerine getirmektedir. Bu kiymetli eserlerin giin yiiziine ¢1-
kartilmast, ilim, hikmet ve irfanla yogrulmus olan kadim medeniye-
timizi daha dogru sekilde anlamlandirmamizi ve gelecek nesillerin
kendilerinden daha emin bir sekilde tarihlerine sahip ¢ikmalarini
saglayacakur.

Kiiltiir ve medeniyetimizin bu ¢ok renkli ve 6zgiin tarihini, yazma
eserleri nesretmenin yaninda, kataloglama ve restorasyon faaliyetle-
riyle de giin yiiziine ¢ikartarak ilim diinyasina sunmak, hem kiiltiirel
bilincimizi artiracak, hem de gelecek nesillerin diinya goriislerini en

saglam sekilde inga etmelerine katk: saglayacakur.
Binali Yildirim
Bagbakan






ONSOZ

Kiiltiir ve Turizm Bakanligimiza bagli Tiirkiye Yazma Eserler Kuru-
mu Bagkanligy, kiiltiir ve medeniyet mirasimizin nadide eserlerini; geviri,
ceviri yazi ve upkibasim seklinde nesretmenin yaninda, mevcut yazma
eserleri ayrinuli olarak kataloglamak ve hasarli eserleri restorasyona tabi
tutmak suretiyle ilim diinyasinin istifadesine sunmaktadir. Ulke olarak
kiiltiirel kimlik ve bilincimizi daha dogru ve saglam temeller {izerine inga
etmek yolunda bu eserlerin giin yiiziine ¢ikarulmasi siiphesiz yapilmasi
gereken oncelikli islerdendir.

Asyadan Amerika’ya, Avrupadan, Afrika’ya hatta Avusturalya’ya kadar
diinya kiitiiphanelerine yayilmis olan bu nadide ecdat eserlerini daha iyi
anlayip kavramak, bizleri ve gelecek nesilleri hikmetin aydinligina biraz

daha yaklastiracakuir.
Nabi Avc

Kiiltiir ve Turizm Bakani
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HAZIRLAYANIN ONSOZU

[slAm medeniyeti hicri dordiincii ve besinci asirlarda ilim, edebiyat, sa-
nat, mimari, misiki, tababet gibi hemen her alanda en giizel eserleri viicuda
getirmis, ulagilmasi gii¢ bir altin ¢ag yasamistir. S6z konusu asirlarda ilim,
miisliman diyarlarinda arzu edildigi kadar belki de hicbir yerde aranma-
mugtir. Missliman toplumlarin ulasugy ilim, irfan ve medeniyete de hicbir
toplum ulagamamugtir. Bu parlak durum sadece dinf ilimlerde degil, bilim,
felsefe ve sanatta da kendisini gostermistir. Ilim ve medeniyet sadece Dogu
Islim cografyasinda degil, Endiiliiste de en parlak dénemini yasamustir.
Tam sekiz asir varligini devam ettiren Endiiliis Islim medeniyeti 6nemli
sahsiyetler ve degerli eserler ortaya koymustur. Endiiliis denildiginde akla
gelen isimlerden biri hig siiphesiz Ibn Hazm'dir. Uzun asirlar Avrupa’y1 ay-
dinlatan bu medeniyetin en 6nemli sahsiyetlerinden biri olan miiellifimiz
hemen her sahada ciddi eserler vermis ve silinmez izler birakmigtir. Onun
biiyiik bir ilmi birikime ve ¢ok yonlii bir kiiltiire sahip oldugu bilinmekte-
dir. “Bir insanin biiytikliigii, geride birakug eserlerle ol¢iiliir.” fehvasinca
Ibn Hazm’in 6nemi ve biiyiikliigii de geride biraktig1 eserlerle dogru oran-
tilidir. Islami ilimlerin hemen her sahasinda 6nemli eserler kaleme alan bu
vellit yazar, asil s6hretini el-Fasl, el-Muballa ve Tavkul-Hamame (Giivercin

Gerdanlig) gibi eserlerine bor¢ludur.

Miisliiman alimler, IslAim’in ilk ddneminden itibaren diger dinlere karg:
yakin bir ilgi duymuslar, onlari incelemek icin emek sarf etmisler, IslAm
ile bu dinler arasinda mukayeseler yapmaya gayret etmislerdir. Dogrusu
bunun gerekli, hatta zorlayici sebepleri de vardir. Oncelikle Islamiyet, son,
nihai ve mitkemmel bir dindir. Diger dinlerle mukayeseler yapmak hem
[slim'in miitkemmelligini, hem de s6z konusu dinlerin hangi noktalar-
da tahrif edildiklerini ortaya koyacaktir. Dahasi Yahudilik, Hiristiyanlik,
Sabiilik, Mecusilik gibi dinlerden Kur'4n bahsetmektedir. Sirf bunun i¢in
bile onlarin aragtirilmasi gerekiyordu. Bunun gibi pek ¢ok sebepten dolay:
erken bir zamandan itibaren miisliiman alimlerin dinlerle mesgul oldukla-

rint gormekteyiz. Iste bu sahanin Dogu Islam diinyasindaki ilk temsilcisi
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Biruni (6. 453/1061) ise, Batda Endiiliisteki temsilcisi de hi¢ siiphesiz
Ibn Hazmdir (6. 456/1064). Dogrudan Tevrat ve Incillerden alintilar ya-
parak, bunlarin ¢elisik bilgilerle dolu oldugunu, dolayisiyla bunlarin va-
hiy niteligi tasimadigini, aksine bir takim miielliflerin kaleminden ¢ikmug
yalan-yanlis tarihi maltimattan ibaret olduklarini delilleriyle agiklamigtir.
Ibn Hazm basarili bir kutsal metin elestirmenidir ve bu agidan ¢igir agici
bir 6zellige sahiptir. Batr'da on altunci yiizyila gelinceye kadar hi¢ kimsenin
aklina gelmeyen Tevrat ve Incil elestirisi, en az alt1 asir 6nce ilk defa gercek
anlamda onun tarafindan gergeklestirilmistir. Ibn Hazm’in 6zellikle dinler
tarihi konusunda ortaya koydugu bu gelenek kurucu roli bile e/-Fasl’a

hakl: bir s6hret saglamaktadir.

Islim mezhepleri tarihi agisindan bir fikir hareketinin veya siyasi bir
olusumun mezhep sayilabilmesinin sartlarini belirlemeye ¢alisan ilk mez-
hepler tarihgisinin ibn Hazm oldugunu séyleyebiliriz. O, siyasi veya itikadi
bir hareketin miistakil bir mezhep olabilmesi i¢in; tevhid, kader, iman-kii-
fiir, imamet ve ashabin fazileti meseleleri bagta olmak {izere s6z konusu
grubun bu dért temel konuda farkls bir goriis ortaya koymasinin gerekli-
ligini ileri stirmiis ve bu konuda kendisinden sonra gelen Sehristani’ye (6.
548/1155) 6nciiliik etmistir. Aslinda onun 6ncelikli hedefi, bir mezhebin
ne zaman ortaya ¢ikugi, ne gibi siireglerden gectigi, ne zaman tegekkiil
ettigi gibi teknik meseleler degildir. O, IslAm mezheplerinin genel olarak
teskil ettikleri zemini ve bu zeminin gergekte Islim toplumuna olumlu ya
da olumsuz ne tiir katkilar sagladigindan hareketle elestirel bir yaklagimi
onemsemistir. Ibn Hazm’in belki de en 6nemli ozelligi, Kur'an merkezli bir
medeniyeti yeniden ihya etme gayretidir. Asirlarin ge¢mesiyle genisleyen,
dallanip budaklanan Islam diisiincesini yeniden Kur'an'in burhan anlayisi
cercevesinde inga etmenin gerekli oldugunu diisiiniiyordu. Aslinda onu bu
diisiinceye zorlayan en 6nemli unsur, basta Endiiliis olmak tizere miislii-
manlarin i¢inde bulunduklari siyasi ¢cekismelerdi. Nitekim Battya insanlig
ve Islam’t tanitan Endiiliis medeniyeti, siyasi kisir gekismeler neticesinde
inkiraza ugrayinca, miisliimanlarin yasadigi bu cografyada onlarca kiiciik

devletcik (muliikiit-tavaif) ortaya ¢ikmis, vahdet yok olmus, iimmet suuru
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zedelenmisti. Ibn Hazm, goriisleriyle ve eserleriyle miisliimanlar: fikri ve
siyasi birlige davet etmis, hatta bunu gerceklestirebilmek icin fiili olarak da

miicadele etmistir.

Elinizdeki bu eser, basta Islim Mezhepleri, Kelam ve Dinler Tarihi ol-
mak tizere paha bicilmez bir konuma sahip olmasina ragmen ciddi bir
ihmale de maruz kaldigini maalesef dile getirmek zorundayrz. Ibn Hazm'in
hadis, fikih, kelim ve edebiyat sahalarinda yazdig: diger eserlerinden farkls
olarak Fas/in Doguda ve Batr'da hakkettigi ilgiyi géremedigini, hatta bi-
lingli bir sekilde ihmal edildigini sdyleyebiliriz. Bu durumun elbette izah
edilebilir sebeplerinin olmast lazimdir. Kanaatimize gore Fas/1n miisliiman
alimler nezdinde hakkettigi alakay: gorememesinin asil sebebi, miiellifinin
kullandig: dil ve tislup olmalidir. Nitekim onun sert mizagly, sivri dilli ve
acimasiz bir elestirmen oldugu hususu, “Ibn Hazm’in dili ile Haccacin kili-

ct ikiz kardestir.” seklindeki darb-1 mesel ile ifade edilmistir.

Bau diinyasinda Fas/in goz ardi edilmesi ise -kendileri acisindan- daha
anlamli bir gerekgeye dayanmaktadir. Aslinda Avrupali bir alim olan Ibn
Hazm’in hemen biitiin eserleri bati dillerine terciime edilmis olmakla bir-
likte Fas/’1n bir terctimesinin yapilmamis olmasi sadece ihmal ile izah edi-
lemez. Bize gore Batli aragtirmacilarin bu eseri kendi dillerine tam olarak
terciime etmemis olmalarinin asil sebebi, ¢ok ciddi bir Kitab-1 Mukaddes
tenkidi igeriyor olmasidir. Hiristiyan arastirmacilar, Ibn Hazm’in dile ge-
tirdigi s6z konusu elestirilere makul ve tutarli cevaplar veremediklerinden
olacak ki bu eseri dikkate sunmamugslar, kendi dillerine terciime etmemisler

ve bilingli bir sekilde Adeta ademe mahkum etmislerdir.

Metnin terctimesinde e/-Fas/’in Misir 1317 tarihli baskisini esas almak-
la birlikte Ibrahim Nasr-Abdurrahman Umeyre (Beyrut 1996) ve Sami
Enver Cahin (Kahire 2010) nesirlerinden de faydalandik. Kitab-1 Muked-
des tenkitleri sirasinda zikredilen isimlerin imlalari konusunda yazma niis-
halara da miiracaat ettik. Bu baglamda bazi isimlerin imlalarinin tespiti
ve sorunlu goriilen bazi ifadelerin aydinlatlmasi i¢in Siilleymaniye Kep.

Reistilkiittab Boliimii 555 numarali yazma ile yine ayni kiitiiphanenin
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Bagdatli Vehbi Bélimii 824 ve Carullah Efendi Bélimii 1267 numara-
Ii yazma niishalarina miiracaat ettik. Bilhassa Reisiilkiittdb niishasindan
ana niishaya en yakin niisha olmasi ve okunakli bir hatta sahip olmasin-
dan dolayt azami derecede faydalandik. Ibn Hazm'in agdali bir dilinin ve
kendine 6zgii bir islubunun oldugu; ayrica e/-Fas/in -anlagilmasi gii¢ ve
sorunlu yerlerde faydalanacagimiz- Osmanlica ya da Bat dillerinde bir ter-
climesinin bulunmayigi dikkate alindiginda yapilan terctimenin ne denli
mesakkatli oldugu takdir edilecektir. Okuyucularin, biitiin gayretimize ve
titizligimize ragmen terciimede bazi eksikliklerin bulunmasini anlayisla

kargilayacaklarini timit ediyoruz.

Fasl’in Tirkgemize kazandirilmasinda Yazma Eserler Kurumu Bagka-
nt Prof. Dr. Muhittin Macit Bey’in ayr1 bir yerinin oldugunu ifade et-
meliyim. Zira yillarca 6nce “Fas/ mutlaka Tiirkgemize kazandirilmalidir”
diyerek bizi ikna etmistir. Dolayisiyla eserin tercimesinde, hazirlik ve ba-
sim asamalarindaki tegvik ve desteklerinden dolay: sayin baskan tesekkiirii
fazlastyla hakketmistir. Ayrica eserin proje, hazirlik ve basim agamasinda
her tiirlii kolaylig saglayan Ceviri ve Yayim Dairesi Bagkant Dog. Dr. Fer-
ruh Ozpilaver bagta olmak iizere Arafat Aydin, Aysegiil Stvakei, Abdullah
Dilek, Murat Unliier, Hiiseyin Ors ve kitabin basiminda emegi gegen ku-
rumun tiim ¢alisanlarina tesekkiir ediyorum. Ve nihayet ¢alisma hayatum
boyunca dualariyla her daim beni destekleyen muhterem anneme, uzun ve
mesakkatli akademik ¢aligmalar siirecinde sabir ve anlayigla daima yanim-
da olan sevgili esime de tesekkiirii bir borg bilirim. Ayrica yetismemizde ve
bugiinlere gelmemizde maddi ve manevi hicbir fedakarliktan kaginmayan
merhum babami da minnet ve siikran ile yAd eder, kendilerine yiice Allah’'tan
sonsuz rahmet ve bagislanma niyaz ederim. 1k defa dilimize kazandirdigimiz
bu eserin ilim, kiiltiir ve medeniyet koklerimizi daha derinlikli kavramamiza

katkida bulunmasini temenni ediyorum.
Gayret bizden, bagar1 Yiice Allah’tandir...
Prof. Dr. Halil ibrahim BULUT
Fatih 2017



GIRIS
IBN HAZM’IN YASADIGI DONEM, HAYATI VE iLMI KiSILIGi

Hicri besinci asir Islim diinyasinin ve &zellikle Endiiliis miisliman
toplumunun meshur alimlerinden biri olan Ibn Hazm'in énemi ve ilmi
gayretleri; yasadigi donemin siyasi hadiseleri, toplumsal yapist ve ilmi bi-
rikimi bilinmeden hakkiyla takdir edilemez. Her ne kadar maksadimiz
Endiiliis tarihini nakletmek degilse de, onun hayatina ve ilmi kisiligine
gecmeden 6nce yasadigi donemin genel bir panoramasina géz atmanin
siyasi, sosyal ve entelektiiel diizeyi kisaca ortaya koymanin faydali olacag:
kanaatindeyiz. Bu itibarla 6nce Ibn Hazm'in yasadig1 Endiiliisteki sosyal,
siyasi ve dini hayat 6zIli bir sekilde tanitilacak, bildhare miellifin hayat,
ilmi kisiligi, eserleri hakkinda bilgi verilecektir. Endiiliis’iin yetistirdigi bu
bitytik alimin, onu benzerlerinden farkli kilan pek ¢ok y6nii olmasinin
yant sira, [slim mezhepleri tarihi ve dinler tarihi sahasindaki egsiz konumu
sebebiyle, bu yonleri tizerinde durulacak, son olarak da terciimesi yapilan
el-Fasl hakkinda bilgi verilecektir. Calismamizda Ibn Hazm’'in basta
el-Fasl’1 olmak {izere kendi eserleri esas alinmakla birlikte, onun hayat1 ve
eserleri hakkinda bilgi veren klasik bazt kaynaklardan ve son désnemde Ibn

Hazm konusunda yapilmis bazi akademik ¢alismalardan istifade edilmistir.
A. IBN HAZM’IN YASADIGI ENDULUS

a) Endiiliis’te Siyasi Durum

Insanlar, yasadiklari ¢evrenin etkisi alundadirlar; yetismelerinde, zihni-
yetlerinin sekillenmesinde bulunduklari ¢evrenin fazlaca etkisi vardir. Hig
stiphesiz bu durum Ibn Hazm icin de gegerlidir. Bu itibarla onun yasadig
dénemde (384-456/994-1064) Endiiliiste cereyan eden siyasi hadiseler
onem arz etmektedir. Belli oranda kendisinin de rol aldigt bu siyasi ha-
diseler hakkinda bilgi sahibi olmak, Ibn Hazm’1 daha iyi tanimamiza yar-
dimar olacakuir. Bu gergevede dncelikle Endiiliis Emevi Devleti ve Amiriler

Dénemi (1021-1094), daha sonra Amiriler Devletinin son zamanlarinda
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patlak veren ve Emevi hilafetinin sonunu hazirlayan fitne hadiseleri ve bu
baglamda Endiiliis tarihinde “Miltkiit-Tavaif” (1031-1090) adiyla bili-

nen dénemin siyasi ¢ekisme ve catigmalart hakkinda bilgi verilecektir.

(1) Endiiliis Emevi halifesi III. Abdurrahman!, iilke icinde birlik ve
huzuru tesis ettikten sonra Kuzey Afrikada hizla yayilan FAumiler’e ve
kuzeydeki Ispanyol kralliklarina karst ciddi bir miicadele baslatti ve ne-
ticede bagarili da oldu. Igerde atisma ve parcalanmalara sebebiyet veren
Arap kabileleri arasindaki rekabeti kaldirarak “tek bir immet” olusturmak
icin devlet kapilarint her ziimreden insana agma yoluna gitti ve egitimin
yayginlasmasina 6nem verdi. Ote yandan Kurtuba'y1 birgok mimari eserle
donatti. Onun déneminde hazinenin gelirleri daha 6nce gériilmemis bir
bicimde artt1. Endiiliis Emevilerinin tartismasiz en biiyiik hitkiimdari olan
III. Abdurrahman 961 yilinda oldtigiinde yerini alim kisiligiyle taninan
elli yagindaki oglu II. Hakem aldi.> Bu halifenin déneminde (961-976)
daha 6nce saglanan ig istikrar devam ettigi gibi, dis iliskilerde Ispanyol
kralliklari kargisinda elde edilen istiinlitk de korundu. II. Hakem zama-
nindaki asil gelismenin ilim ve sanat alaninda oldugu gériiliir; Endiiliis
bu dénemde Islam medeniyetinin en faal, en etkili ve en parlak temsilcisi

olmustur.

II. Hakem'in (6. 366/976) oliimiinden sonra oglu II. Hisdm’in he-
niiz ¢ocuk yasta tahta gegmesinden istifade eden Hacib Ibn Ebti Amir (6.
392/1002) ve iki oglu Abdiilmelik ve Abdurrahman iktidar: ele gegirerek
kendi adlariyla anilan ve otuz yildan fazla siiren “Amiriler Dénemi”ni bas-

lattilar.® Ibn Ebti Amir'in yildizi aslinda daha II. Hakem zamaninda par-

1 Ebul-Mutarrif Abdurrahmén b. Muhammed el-Mervani el-Umevi, Kurtubada
dogdu (277/891). Babast Muhammed’in veliahtlik meselesinden dolay1 kardesi
tarafindan bir komplo sonucu éldiiriilmesi iizerine dedesi Emir Abdullah, onu
veliaht tayin etti ve 16 Ekim 912'de tahta gecti. Yaklagik elli yil (912-961)
Endiiliis Emevilerinin halifesi olan Abdurrahman 350/961 senesinde vefat
etmistir. (Genis bilgi i¢in bkz. Yildiz, Hakki Dursun, “Abdurrahman 111", DIA4,
I, 152-155)

2 Hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ozdemir, Mehmet, “Hakem 117, DIA, XV, 174-
175.

3 Bkz. Ozaydln, Abdiilkerim, “Amiriler”, DIA, 111, 72-73.
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lamaya baglamigsti. Zekas: ve II.Hakem’in Bask asilli cariyesi Subh ile olan
iyi iligkileri sayesinde bazi 6nemli gorevlerde bulunmus, bu vesileyle saray1
yakindan tanima firsat elde etmisti.* Ibn Ebt Amir, II. Haken’in 6liimiin-
den sonra hitkiimdarin oglu II. HisAm'in tahta ge¢mesini sagladi. Halbuki
4zat edilmis hirisitiyan asilli kolelerden olusan Saklebiler (Sakalibe), 6len
halifenin yerine kardesi Mugire'yi gegirmek istiyordu. Bundan dolay1 ibn
Ebti Amir'in halife nezdindeki itibari gayet yiiksek idi. Ibn Ebti Amir, ha-
lifenin yasinin kiiciik olmasindan faydalanarak idari mekinizmay1 kendi
kontrolii altina aldi ve kendisine rakip olarak gordiigii devlet adamlarini
teker teker ortadan kaldirdi. Daha sonra Araplarin ve Saklebilerin niifuzu-
nu kirmak i¢in ordunun ¢ogunlugunu parali Berberi askerlerden olustur-
du. Boylece o, hem siyasi iktidart hem de orduyu kontrol altina almis oldu.
Ibn Ebti Amir'in haciblik makamini isgal etmesine ragmen “Manstr” laka-
bini kullanmasi, kendi adina para bastirip hutbe okutmast ve resmi yazilar
genellikle kendisinin imzalamasi onun fiilen halife gibi hareket ettigini ve
iktidari elinde tuttugunu gostermektedir. Ibn Ebtit Amir sahip oldugu bu
fiili otoriteyi ustaca kullanmis ve bir taraftan iceride kendisine karst olusan
mubhalefeti bastrirken diger taraftan da kuzeydeki hiristiyan kralliklarinin

tizerine cok basarili seferler diizenlemistir’.

Ibn Ebti Amir'in (6. 392/1002) vefatindan sonra hicib olan oglu Ab-
diilmelik el-Muzaffer de basarili sayilabilecek bir idarecilik sergiledi (1002-
1008). Fakat kendinden sonra yerine kardesi Abdurrahman’in ge¢mesiyle
Endiiliiste uzun zamandir devam eden istikrar donemi sona erdi. Bunda
Abdurrahman’in agirt ihtirasinin bityiik pay: vardir; zira babasinin ve kar-
desinin aksine hacib unvaniyla yetinmeyip II. HisAm’a bir de bashéciblik
makami ihdas ettirmis ve daha 6nemlisi halifenin veliaht olarak kendisini
sectigini ileri siirerek bunu yazdigi mekeuplarla tilkenin her tarafina du-

yurmustu. Onun bu davransglari, esasen babasina ve kardesine de kizgin

4 Ozdemir, Mehmet, “Endiiliis” (siyasi tarih), DIA, XI, 213, 214. Ayrica bkz.
Abdulhalim Uveys, fbn Hazm el-Endeliisi ve ciihidubii fi’l-babsi’t-taribi
vel-hadéri, Kahire, 1409/1988, s. 19.

5 Ozdemir, “Endiiliis” (siyasi tarih), DIA, X1, 213, 214.
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olan Saklebiler ile Emevi hdnedan: taraftarlarini galeyana getirmistir. Bu
arada sayilari iyice artan Berberi askerleri de taskinliklariyla Kurtuba hal-
kini rahatsiz ediyorlardi. Bu gelismeler sonunda umumi bir isyan patlak
vermisti. Neticede sehirler yagmalandi, Abdurrahman b. Ebtt Amir sldii-
rildii, Halife Hisim ise kayiplara karigti. Bu isyandan sonra Endiiliis ve
ozellikle bassehir Kurtuba tam bir karisiklik icine diistii. Kurtubalilar ve
Emevi taraftarlari bu hinedanin devamini saglamak i¢in II. Muhammed,
Siileyman, IV. Abdurrahman gibi hanedan mensuplarin: tahta gegirdilerse

de kot gidisatin oniinii alamadilar.6

Kurtubada baglayan isyan, kisa siirede tiim Endiiliis’e yayildi ve nihai
olarak hilafetin lagvedilmesiyle son buldu. Kurtuba halki, hicri 422 yilinda
bir bildiri yayinlayarak hilafetin kaldirildigini ve Kurtubanin yonetiminin
Vezir Ebu’l-Hazm b. Cuhtra tevdi edildigini ilan etti. Bunun sonucunda
Endiilis'iin farkli bolgelerinde biiyiik kargasa ve karisikliklar yasand: ve tilke
Araplar, Berberiler ve Saklebiler gibi farkli etnik gruplar arasinda paylagildi.
Ortaya gikan otorite boslugunun tabii bir sonucu olarak Endiiliis Emevi dev-
letinin enkazi iizerinde irili ufakli bircok devlet kuruldu ve Endiiliis tarihinde
“Miiltkire-Tavaif” (1031-1090) adiyla bilinen yeni bir dénem baslad1.”

Endiiliis Emevilerinin son déneminde yetisen ve Amiriler doneminde
etkin olan, hatta devlet yénetiminde vazife alan ibn Hazm, cereyan eden
tehlikeli siyast ¢okiisii gérmiis, Emevi hilafetinin ihyasi icin ¢agrida bulun-
mustur. Ancak Ibn Hazm'in diger bazi limlerle birlikte hilafetin tekrar-
dan getirilmesi i¢in harcadigi samimi ¢abalar bir sonu¢ vermemistir. Bir
zamanlar tek viicut olan Endiiliis hilafeti birbirleriyle savasan imaretlere
bolinmiustii. Bu devletgiklerin yoneticileri gesitli sosyal ve siyasi sebep-
lerden dolay1 Endiiliis’tin diigmanlari olan kuzeydeki hiristiyan krallardan
yardim talebinde bulunuyorlardi. Bu durum, hiristiyan krallarin mislii-
man iméretler tizerindeki etkilerini ve kontrollerini her gecen giin biraz

daha aruriyordu.

6 Ozdemir, “Endiiliis” (siyasi tarih), DIA, XI, 214.
7 Ozdemir, “Miiltkive-Tavaif”, DIA, XXXI, 553-556.
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(11) Miildkivt-Tavaif Dénemi: Bu dénemde ortaya ¢ikan kiiciik dev-
letlerin kesin bir sayisint vermek giictiir. Zira Endiiliis Emevi Devleti’nin
yikilisinin ardindan Kurtuba disindaki sehirlerde yasayan pek ¢ok niifuz
sahibi aile bagimsizligini ilin etmigti. Bunun yaninda bir¢ok kii¢iik sehir,
hatta kale de merkezi idareden kopmustu. Seksen yildan fazla siirmeme-
sine ragmen bu dénem, Endiiliis tarihinin siyasi acidan en ¢alkanuli d6-
nemi olmugtur. Millakii't-Tavaif doneminin yéneticileri arasinda tilkenin
gii¢ kaybetmesine yol agan i savaslar, siyasi entrikalar ve ¢ekismeler yasan-
mugtir. Her ydnetici kendi niifuz ve otoritesini gliglendirmek, topraklarini
genisletmek icin rakip yoneticilerle kiyasiya miicadele etmekteydi. Hatta
bu miicadelelerinde hiristiyan kralliklardan yardim istemekten dahi geri
durmuyorlardi. Hiristiyan kralliklar ise Endiiliisteki bu siyasi pargalanmig-
lik ve i¢ gekismelerden faydalanarak, Ispanya’y1 yeniden kazanmanin plan-
larint yapiyorlar, bunun igin de bagta Papalik olmak tizere diger huristiyan

Avrupa devletlerinden yardim aliyorlardi.®

Ote yandan bazt Miiltikii’t-Tavaif donemi yoneticileri hiristiyan ve ya-
hudileri Gist diizey devlet kademelerine getiriyor, miisliimanlarin iglerini
onlara tevdi ediyorlardi. Bu sayede hiristiyan ve yahudiler devlet islerinde
s6z sahibi oluyorlardi. Mesel4 Girnata sehri, yahudilerin niifus yogunlugu-
na sahip olmasinin yani sira ¢ok sayida yahudinin yonetim kademelerin-
de bulunmasi sebebiyle yahudilerin Girnata’si (Girnatatii’l-yehtid) olarak
anilmaktaydi.’ Nitekim Ibn Hazm'in eserlerinde bahsettigi ve kendisiyle
cesitli konularda tartistigr™ Yahudi alimi Ismail b. Nagrile (6. 448/1056),
Girnatada Badis b. HabbGs'un veziri olmustu. Yonetim kademelerinde
yahudilerin en iist noktalarda vazifelendirilmesi dogal olarak miisliiman-
lar1 rahatsiz ediyordu. Yonetimde s6z sahibi olan yahudiler bos durmuyor,

Miiltkie-Tavaif donemi yoneticilerini birbirlerine kargt kigkirtmalari so-

8  Kaysi, Edebii’r-resiil fi'I-Endeliis, s. 15, 16, 17.

9 Bkz. Ozdemir, Mehmet, “Girnata®, DIA, XIV, 54.

10 Bkz. Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiittab, vr. 81b; I, 527 (#747). (Fasl'a yaptigimiz
atiflarda yazma niishadan sonra verilen cilt, sayfa ve paragraf rakamlari elinizdeki
bu negre aittir.)
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nucu i¢ karigikliklara sebebiyet veriyor, halk arasina fitne ve fesat tohumlart
ekiyorlardi. Hatta hiristiyan krallarla gizlice isbirligi yapip, Miltikirt-Tavaif
donemi yoneticilerine huristiyan krallarla ittifak kurmalart ve onlara vergi

vermeleri i¢in baski yapiyorlardi.

Ibn Hazm, Miiltikiit-Tavaif donemini “fitne” diye isimlendirmistir." Bu
donem hem Endiiliis icin siyasi pargalanmalar getirmis, hem de sosyal ya-
pinin, adaletin ve hosgoriiniin zayifladigi bir dsnem olmustur. Bu dénemin
yoneticileri, sahsi ihtiraslarinin ve dar hizip¢ilik anlayiginin sekillendirdigi
siyasetleriyle hiristiyanlar1 kendi i¢ meselelerine haddinden fazla miidahale
eder hale getirdiklerinin, 6demek zorunda kaldiklari senelik harglarla, on-
larin palazlanmasina yardimei olduklarinin, dolayistyla asil dikkat etmeleri
gereken tehlike kaynagini kendi elleriyle beslediklerinin pek farkinda degil-
lerdi. Aslinda Endiiliis toplumunda ufuk sahibi kimseler, ozellikle de alimler,
Miilakir'e-Tavaif siyasetinin {ilkeyi nereye gotiirmekte oldugunu kestirebil-
mekteydiler. Bu sebeple onlar, bir taraftan soz konusu siyasetleri nedeniyle
Taife emirlerini sert bicimde tenkit ederken, diger yandan Endiiliis’tin birli-
ginin yeniden saglanmasi icin baz1 arayislar igine girmislerdi.'> Dogrusu zor
donemlerde dogrulari seslendirebilecek, iktidar sahiplerinin tepkilerine aldi-
ris etmeden dogrulari dillendirebilecek 4limlerin sayisi pek fazla degildir. Iste
burada karsimiza Ibn Hazm ve Ebu’l-Velid el-Baci® gibi alimler ¢tkmaktadir.
Ibn Hazm, yasadig1 bu dénemin zor sartlarina ragmen yoneticilere en agir
elestirileri yapmaktan geri durmamugtir. O, s6z konusu donemdeki ¢6ziilme-
nin, sefahatin ve 4cizligin sebeplerini aragtirmig; dénemin idarecilerinin i¢ine
digtiikleri zaafiyetleri igneleyici bir tslup ve giir bir sesle dillendirmis, akil

sahiplerine tavsiyelerde bulunmustur.™

11 Bke. Ibn Hazm, Giivercin Gerdanligs, s. 246, 256. Ayrica bkz. Asi, Gulam
Haydar, Islamin Diger Dinlere Bakisi : Ibn Hazm'in ‘Kitabii'l-Fasl Fi'l-Milel
vel-Ebva ven-Nihal’ Eseri Ugerine Bir Inceleme, (cev. Ibrahim Hakan Karatas),
Istanbul 2005, s. 79.

12 Ozdemir, Mehmet, Endiiliis Miisliimanlars, Siyasi Tarih, Ankara 2013, s. 172.

13 Ebirl-Velid Siileyman b. Halef b. Sa‘d et-Tiicibi el-Baci (6. 474/1081), Endiiliis
Maliki fakihlerinin 6nde gelenlerinden biridir, 6nemli bir muhaddis ve ediptir
(Hakkinda genis bilgi icin bkz. Ozel, Ahmet, “BAcl”, DIA, 1V, 414-415).

14 Ibn Hazm'in “Giivercin Gerdanligi” adli eseri bu gozle okunmalidir.
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Hiristiyan krallar, Miiloku't-Tavif donemi yoneticilerinin vermeyi kabul
ettikleri vergilerle yetinmeyerek bircok Endiiliis sehrini harap etmis ve insan-
lart 6ldiirmiistii. Neticede Tuleytula’'nin (Toledo) diismesi Endiiltis miislii-
manlari i¢in biiyiik bir felaket olmusgtu. Basta fakihler olmak tizere Endiiliis
halki bu felaketin, Allab'in bir cezalandirmast oldugunu disiiniiyordu. Zira
yoneticileri diinyanin zevk ve eglencelerine dalmus, halklarina zulmetmis ve
en 6nemlisi de dini konular1 6nemsememislerdi.” Tuleytula nin diigmesinin,
sonun baglangict oldugunu anlayan Endiilisliiler yaklasmakta olan tehlike
i¢cin ¢oziim arayslarina girdiler. Endiiliislii kad: ve fakihler Kurtubada bir
toplant: diizenleyerek Murabitlardan yardim isteme karari aldilar. Bu karari
Endilsli kadi ve fakihleri temsilen kadi Ubeydullah b. Edhem, Abbadi
emiri el-Mu‘temid b. Abbad’a (6. 487/1094) iletti. el-Mu‘temid b. AbbAd,
bazi Miiltkirt-Tavaif donemi yoneticilerinin Muribitlardan yardim isteme
kararina itiraz etmeleri tizerine “Domuz giitmektense deve giitmeyi, huristi-
yanlara siginarak Allah't kizdirmaktansa Murabitlardan yardim isteyerek Al-
lah'in rizasini kazanmayt tercih ederim.” seklinde tarihe gegen sozlerle cevap
vermistir. Neticede Murébitlardan yardim isteme karari alinmistir.’ Sonra-
stnda Murébit ordulart Yosuf b. Tagfin (6. 500/1106) 6nderliginde denizi
gecerek Ispanyollar ile Zellikada kargilagtilar ve 11 Receb 479 yilinda hiris-
tiyanlar1 agir bir yenilgiye ugratular.”” Zellaka zaferi hiristiyanlar karsisinda
miisliimanlarin dagilma siirecini durdurmus ve Endiiliiste Islim’in 6mriinii

en azindan iki asir daha uzatmustir.

b) Endiiliis’te Sosyo-Ekonomik ve Dini-Mezhebi Durum

Endiiltisteki sosyal yap: incelendiginde, oncelikle toplumun degisik
etnik unsurlardan meydana geldigi goriiliir. Genel ¢ercevede degerlendi-
rildiginde, Endiiliisteki toplumun Ispanyada bulunan yerli halk ve fetihle
birlikte disaridan gelenler seklinde iki ana unsurdan olustugunu séylemek

miimkiindiir. Yerli halk Iberler, Romalilar ve Vizigotlarin karigtmindan

15 Kaysi, Edebiir-resdil, s. 22.

16 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Siyasi Tarih), Ankara 2013, s. 188-189. Ayrica
bkz. Hakk: Dursun Yildiz, “Abbadiler”, DIA, 1, 15-16.

17 Ozdemir, Mehmet, “Zellaka Savasi”, DIA, 44/222-223.
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meydana gelen Ispanyollardir. Fetihlerle birlikte Ispanya’ya gelen Araplar,
Berberiler, Slavlar (Saklebiler) ve Sudanlilar ise ikinci kesimi olusturmak-
tadir.”® Bu iki unsur, zamanla Kurtubada bir Endliliisliliik suuru meydana
getirmis olsalar da etnik kimliklerini unutmamiglardir. Hatta sonraki do-
nemlerde s6z konusu unsurlar arasinda Endiiliis birligini tehlikeye diisiire-
cek baz1 olaylar meydana gelmistir. Hiristiyan Ispanyollarla miisliimanlar
arasinda bir uyum ve dayanismanin mevcut olmamast anlagilabilir bir du-
rumdur. Ancak fetihlerle gelip Endiiliis’e yerlesen Araplarla Berberilerin,
miisliimanlasmis Slavlarla Sudanlilarin arasinda rekabet, cekisme ve ¢a-
uigmalarin meydana gelmesi toplumda timmet birligi suurunun yeterince
tesis edilemedigini gostermektedir. Bu durum, iktidar ¢ekismelerine sebe-

biyet vermis ve devletin zaafa ugramasina zemin hazirlamisur.

Endiiliis toplumundaki yerli halkin niifusu, mislimanlarin Endi-
lis'i fethi ile birlikte hizli bir diisiise ge¢mistir. Ciinkit yerli halktan bir-
cogu zamanla miisliiman olmus, hatta bir Araplasma siirecine girmistir.
Bunlardan miisliimanlig secerek Araplasma siirecine giren ilk yerli nesle
“Miisalime”, daha sonrakilere ise “Miivelledin” denilmistir. Yerlilerden
Araplagmakla beraber dinlerini degistirmeyip Hiristiyan olarak kalanlar da
bulunmaktaydi ki bunlar “mu4hidtin” veya “mustaribtin” olarak anilmis-
lardir.” Ispanyadaki yerli halk iginden sonradan miisliimanlig secenlerden
meydana gelen kesim, onceleri Arap ve Berberilerden daha az olmasina
ragmen zamanla sayilart artmig ve IX. yiizyil sonlarinda misliiman niifu-
sun en kalabalik kesimini olusturmaya baslamistir ki Ibn Hazm’in hayat:
bu siirecte ge¢mistir. Endiiliis toplumundaki miisliiman niifusa son olarak
Saklebiler (Sakalibe) katilmistir. Bu kelime “koleler” anlamina gelmektedir
ki Slav kokenli kolelerle birlikte, yahudi tiiccarlar tarafindan Ispanyanin

kuzeyi ve Orta Avrupa iilkelerinden getirilerek Endiiliiste satilan koleler

18  Mehmet Ozdemir, “Ibn Hazm'in Yasadigi Endiiliis”, “Ibn Hazm'in Yasadigt
Endiiliis”, Uluslararas: 1bn Hazm Sempozyumu, 26-28 Ekim 2007 Bursa,
[stanbul 2010, s. 30-32.

19  Bkz. Mehmet Ozdemir, “Ibn Hazm'in Yasadigt Endiiliis”, s. 30-32.
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igin kullanilmistir. Ibn Hazm da e/-Fas/’da hiristiyan mezheplerini anla-
tirken Slavlarin Melkiniyye mezhebinden oldugunu belirtmis ve pek ¢ok

kez onlara atifta bulunmustur.?

I. Abdurrahman déneminden itibaren Endiiliis toplumuna katlmaya bas-
layan Slav kokenli kélelerin (Sakalibe) miisliiman olmalarinin ardindan belli
bir egitime tabi tutularak cesitli idarf gorevlere getirilmisler ve zamanla sayilar:
oldukea artmistr.®? Endiiliis toplumunda mevcut etnik unsurlar igerisinde
Araplarin rolii hig stiphesiz agirlikli idi. Endiliisteki bu ¢ok renkli etnik yapi,
aslinda sosyal ve kiiltiirel sahada ciddi bir zenginligi de ifade etmekteydi. Bu
farkli etnik unsurlar alim, edip, fakih, kadi ve katip gibi kalifiye insanlar yetis-

tirerek Endiiliis'tin diisiince ve kiiltiir hayatina katkida bulunuyordu.?

Ote yandan Endiiliis'iin bu etnik yapist giig ve kuvvet sahibi, basiret-
li yoneticiler tarafindan adaletle yonetildigi donemlerde Endiiliis icin bir
zenginlik olustururken, ehil olmayan kisilerin iktidara gelerek yanlis siyasi
kararlarla devleti zayiflatmalari, halka zulmetmeleri, belirli etnik veya dint
grubu kayirmalari sonucu Endiiliis’tin parcalanip tarih sahnesinden silin-
mesinde de biiyiik rol oynamistir. Basiretli halife ve yoneticilerin gayret
ve tegvikleriyle sanat, edebiyat ve farkls ilimlerde biiyiik gelismelere sahne
olan Endiiliis, sosyal ve ekonomik kogullariyla hem Avrupa hem de ¢esit-
li Islim beldelerinde yasayanlar igin bir cizibe merkezi olusturmaktaydi.
Cok sayida insan ilim talep etmek, ders vermek veya daha uygun sartlarda
gecimini temin etmek icin Endiiliis'e akin ediyordu. Endiilis'e ¢alismak
icin gelenlerin bir kismu ticaretle ugrasirken diger bir kismi tarim arazile-
rinde is imkan: buluyordu. Emir, yonetici, devlet ricali ve zengin ailelerin
saray ve malikinelerinde is imk4ni bulanlar oldugu gibi asker olarak ordu-

ya kaulanlar da oluyordu.*

20  Bkz. Mehmet Ozdemir, “Ibn Hazm'in Yasadig1 Endiiliis”, s. 31.

21  Bkz. Ibn Hazm, el-Fusl, Reisiilkiittab, vr. 18b, vr. 41a; vr. 43b; vr. 106a. krs. I,
110, 136, 141, 272.

22 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Siyasi Tarih), s. 64-71.

23 Ibn Hazm, Cemberetii ensabi’l-Arab, s. 502.

24 Uveys, Ibn Hazm el-Endeliisi, s. 43.
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Sosyal ve ekonomik agidan Endiiliis toplumu iist, orta ve alt olmak tize-
re ti¢ siniftan olugmakta idi. Kurtubada iist sinifa mensup ailelerin otur-
dugu ti¢ mahalle bulunmaktaydi. Bunlar er-Rasife, ez-Zahire ve ez-Zehra
mahalleleri idi. Nitekim Ibn Hazm’in babasi veziret makaminda oldugu
dénemde ailesi Z4hire mahallesinde oturuyordu.?> Kurtuba'nin diger ma-
hallelerinde orta ve alt sinifa mensup insanlar oturmaktaydi. Kurtuba'nin
nitfusunun ¢ogunlugu ogrenci, isci, zanaatkar, memur ve Katiplerden
meydana gelmekteydi. Bazi tarihgiler Kurtubanin niifusunun o dénem-
de bir milyon kisi oldugunu rivayet ederken digerleri bu sayinin bes yiiz
bin oldugunu nakletmektedir. Bu rakamlar ayni dénemdeki diger diinya
baskentleriyle kiyaslandiginda Kurtuba'nin ¢ok yogun bir niifusa sahip ol-
dugunu gostermektedir. Tarihgilerin rivayet ettigine gére Kurtubada yirmi
bir mahalle bulunmaktaydi. Fitne olaylarina kadar Kurtuba'nin etrafinda
sur bulunmazken, fitne olaylarindan sonra sehrin koruyucu bir surla kusa-
tldigy, ayrica sehrin etrafina savunma amagli bir de hendek kazildig; riva-
yet edilmektedir. Kurtuba halk: evlerinin dis goriiniisiine fazla 6nem ver-

mezken i¢ goriiniistiniin siislii ve gosterigli olmasina 6zen gosteriyorlardi.?

Endiiliis halki temizlige biiyiik 6nem verirdi. “Kurtuba halkindan biri-
sinin sadece bir dirhemi olsa onunla ytkanmak i¢in sabun alird1.” seklindeki
s0z, halkin temizlige verdigi 6nemi agik¢a gdstermektedir. Nitekim Kurtu-
bada kanal ve borular sayesinde su, insanlarin evlerine kadar ulagsmaktayd:.
O déneme ait kanal ve borularin kalinulart bugiin dahi mevcuttur. Séz
konusu dénemde, Avrupadaki hiristiyan sehirleriyle mukayese edildiginde
Endiiliis’iin ne denli biiyiik bir medeniyet yasadigi daha iyi anlagilir. Ayri-
ca Kurtubada biiyiik bir kismi mescitlerin yakinlarinda insa edilen dokuz
ylz kadar hamam bulunmaktaydi. Gece aydinlatma sistemiyle donatilan
Kurtuba caddeleri temizlik, genislik ve giizellikte emsalsizdi. Kurtubalilar

giyim ve kusamlarina da son derece 6zen gostermekteydi.””

25  Bkez. Ibn Hazm, Giivercin Gerdanligy, s. 186.

26 Sahabettin Ergiiven, Ibn Hazm, s. 13-14. Krs. Uveys, Ibn Hazm el-Endeliisi,
s. 45-49.

27 Bke. Ergiiven, Ibn Hazm, s. 14.
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[slam’in Ispanya’ya girmesiyle birlikte hem demografik yapida hem de
sanat ve mimaride ciddi degisikliklerin ve gelismelerin oldugu bilinmektedir.
Kisa zaman icinde camiler, medreseler, hanlar ve hamamlar insa edilmistir.
Nitekim Kurtubada ¢ok sayida mescit bulunmaktaydi. Dini, siyasi ve ilmi
misyona sahip mescitler Kurtubada sosyal hayatin merkezinde yer aliyordu.
Diikkén ve arsilar mescidin etrafinda gevreleniyordu. Ilim halkalari ve top-
lantilar mescitte yapiliyor, bildiri ve fermanlar mescitte okunuyor, biiyiik ol-
mayan anlagmazliklar mescitte ¢oziime baglaniyor, biiyiik anlagmazliklar ise
mahkemeye havale ediliyordu.?® Bir bakima cami ya da mescit merkezli bir
[slami hayat yasanmakra idi. Bununla birlikte siyasi birliktelik zayifladik¢a
ya da immet suuru kaybolduk¢a toplumda hakim olan dini ve ahlaki fazilet-
ler de kaybolmaya baglamusti. Nitekim Miilaki't-Tavaif (1031-1090) déne-
minde ortaya ¢ikan devletgiklerin yoneticileri, zevk ve eglenceye meyletmis;
meclislerinde en kaliteli rakkése, sarkict ve calgicilart istihdam etmek igin
miicadele etmiglerdi. Sosyal, siyasi ve ekonomik problemleri bir tarafa bira-
kan, immetin maslahatini gormezlikten gelen bir kisim yoneticiler kendileri
icin saraylar inga ettiriyorlar, giinlerini zevk ve eglenceyle geciriyorlardi. Da-
hasi san ve sdhrete ehemmiyet veren soz konusu idareciler, kendilerine tAzim
icin el-Mu‘tasim, el-Mu'tedid, el-Mu‘temid, en-Nasir, el-Menstir, el-Kadir ve
el-Muktedir gibi sultan lakaplari kullanmakla éviintiyorlardu.

Emir ve vezirlerin hem kendi 6zel masraflarini, hem tertip ettikleri eg-
lence meclislerinin giderlerini karsilamak, daha da 6nemlisi siyasi acidan
icine diigtiikleri sarmal sebebiyle hiristiyan kralliklara taahhiit ettikleri agir
vergileri 6deyebilmek icin halktan daha fazla vergi toplamaya baglamis-
lard1. Bu durum Endiiliisteki sosyal ve ekonomik hayat: ciddi bir sekilde
etkilemisti.” Sosyal ve ekonomik durumun kétiiye gitmesinden tabii ola-
rak en fazla fakir ziimreler etkilenmisti. Ciinkii onlar, bir taraftan aclik ve
kitlikla bas etmeye ugrasirken, diger taraftan i¢ ve dis savaglar sonucunda

bag ve bahgeleri biiyiik bir yikima maruz kaliyordu.”

28 Uveys, Ibn Hazm el-Endeliisi, s. 47, 48.
29  Ibn Bessam, ez-Zahire fi mehisini ehli’l-cezire, 11, 252, 253.
30  Kaysi, Edebiir-resdil, s. 31.
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Endiiliiste meydana gelen siyasi ¢ekismelerin ve i¢ savaglarin yani sira
yaygin hale gelen icki, sarki, miistehcenlik, eglence ve benzeri ahlaki yoz-
lagmaya bir tepki olarak toplumun ¢esitli tabakalarinda ziihd anlaysi taraf-
tar bulmaya baglamisti. Zithd hayat: yasamalariyla meshur olan Ebt Ishak
el-Ilbirt (6. 459/1067) gibi bazt edipler edebi iiriinleriyle toplumun zevk
ve eglence hayatni elestirerek siyasi ve toplumsal reformlarin yapilmasina

cagridabulunmuglardir.’!

Ote yandan Endiiliis toplumunda kad ve fakihlerin hem halk hem de
yoneticiler nezdinde 6nemli bir etkinliginin oldugu anlagilmaktadir. Nite-
kim Miltki’t-Tavaif doneminin sonlarina dogru hiristiyan tehlikesi kar-
sisinda caresiz kalan yoneticiler, Endiiliis’iin ileri gelen kadi ve fakihleriyle
istisare yaptiktan sonra Murabitlardan yardim istemeye karar vermisler ve
béylece bir dosnemin sonunu getirmiglerdi.® Asagida Ibn Hazm'in hayat
anlatlirken ¢agdagi olan bir kisim Maliki fakihlerin iktidar ve toplum na-
zarinda ne denli etkili olduklar ifade edilecektir. Bu durum, s6z konusu

fakihlerin etkinligini gostermesi bakimindan anlamlidur.

Endiliiste katiplerin konumu, kad: ve fakihlerin konumundan asag;
degildi. Yoneticilerin devlet islerinde kendilerine yardimei olan seckin bir
kitibe olan ihtiyaclari, siirleriyle kendilerini metheden iyi bir saire olan
ihtiyaclarindan daha fazlaydi. Bu nedenle Endiiliis katipleri ¢ogu zaman
devlet adami niteligine de sahipti.** Ibn Hazm’t da bunlara dahil etmek ge-
rekir. Onun ilm1 birikimi ve sairliginin yaninda kitip olmasinin da vezirlik

makamina gelmesinde belirleyici bir katkisinin oldugu anlagilmaktadir.

Kadinlarin Endiiliis toplumunda ayricaliklt bir yeri vard: ve genis 6z-
giirliiklere sahip idiler. Toplumsal hayata aktif bir gekilde katliyorlar, er-
keklerle karigip onlarla ayni meclisleri paylastyorlardi. Endiiliis toplumun-

da ilim, edebiyat ve ¢esitli sanatlarda ¢ok sayida kadin 6n plandaydi.**

31  Siiveysi, Muhammed, “Eb Ishak el-1lbiri”, DIA, X, 170.

32 Bkz. Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Siyasi Tarih), s. 188-189.
33 Kaysi, Edebiir-resil, s. 42. Krs. Ergiiven, Ibn Hazm, s. 17.

34  Bkz. Ergiiven, /bn Hazm, s. 16-17.
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Endiiliisteki ekonomik hayata gelince, halkin refah seviyesinin ve alim
giiciiniin siyasi istikrarla paralellik arz ettigi gorliir. Siyasi istikrar ve gii-
ven ortamina paralel olarak ekonomide iyilesme ve diizelme gozlenirken,
siyasi kargasa, fitne ve savas donemlerinde ekonomide kotiilesme ve distis
yasanmakraydi. Nitekim Ibn Hazm’in yasadigt Amiriler dsnemi boyunca,
siyasi istikrar ve giiven ortaminin saglanmasindan dolay: halkin ekonomik
durumu oldukea iyi bir diizeydeydi. Aslinda Endiiliis’iin jeopolitik konu-
mu itibartyla deniz ve kara ticareti ¢ok giiglii idi. Ug yan1 denizlerle gevrili
olan Ispanyada ticaretin ve ozellikle deniz tasimaciliginin gelismis olmas
gayet tabiidir. Nitekim Amiriler doneminde diger iilkelerle ticari iligki-
ler zirveye ¢ikmig; Endiiliis limanlari diinyanin gesitli {ilkelerinden ticaret
mali getiren gemilerle dolup tasmisti. Tarim agisindan da arazi uygun ve
gayet verimli idi. Amiriler déneminde tarimin geligtirilmesi icin ilmi me-
tot ve yontemlere agirlik verilmesi zenginligin artmasina vesile olmustu.”

Huzur, giiven ve istikrarin oldugu beldelerde ve dénemlerde ticaretin
hizla artugini, dolayisiyla refahin halka dogru yayildig: goriliir. Ayni se-
kilde giiven ve istikrarin kayboldugu beldelerde ise halkin hizli bir sekilde
yoksullastigina sahit oluruz. Ibn Hazm’in yasadig1 Endiiliis'te de durum
bundan farkli olmamustir. Nitekim Amiriler Devleti’nin son zamanlarinda
patlak veren fitne olaylari sonrasinda Miiltki’t-Tavaif doneminde yasanan
siyasi kargasa ve i¢ savaglar sonucu Endiiliis halkinin ekonomik durumu
oldukea kot bir hal almist. Bunda Miiltkii't-Tavaif dénemi yoneticile-
rinin kotii yonetimi, eglence ve israfin artmasi, i¢ savaslar sebebiyle sehir
ve kasabalarin harap olmasi ve de biit¢e agiklarinin kapaulmast icin agir

vergilerin ihdas edilmesi gibi sebepler etkili olmustur.

Ibn Hazm'in yasadigt dénem Ispanyasinin dini ve mezhebi yapisini da
irdelemek gerekir. Mitellifimizin yazip ¢izdiklerinde bu toplumun dint an-
layisinin etkileri stiphesiz goriilmektedir. Her seyden 6nce miisliimanlarin
sekiz asir boyunca hakim olduklari Endiiliis’te iistiin bir Islam medeniye-

tinin var oldugunu belirtmek gerekir. Islim’'in 6ziinden kaynaklanan bir

35  Genis bilgi i¢in bkz. Uveys, /bn Hazm el-Endeliisi, s. 28-33.
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anlayisla 6zgiir bir dini ortam saglanarak biitiin gruplara miisamaha goste-
rilmis, bu yiizden 6zellikle ilk yiizyillar itibartyla Ispanyollar arasinda hizlt
bir Islimlagma yasanmis, nihayet Arapca yayginlasarak ortak kiiltiir dili
olmus ve miisliiman olanlar bir yana, eski dinlerine bagli kalan Ispanyollar
bile bu dili daha iyi kullanmak i¢in birbirleriyle yarisir hale gelmislerdir.
[slam kiiltiiriiniin ve Arapganin Ispanyollar arasinda nasil bir etki ve ca-
zibesinin oldugunu gostermesi agisindan Kurtuba Piskoposu Alvaro’nun
(Paul Alvarus) kendi dindaglarinin durumlarindan tiztintiiyle soz ettigi su

alintt anlamlidir:

“..Onlarin pek cogu Araplarin siir ve kissalarimi okumakta, miisliman
kelimer ve filozoflarin eserlerini incelemektedir. Ustelik bunu tenkit amacryla
degil, kendi diisiincelerini daba iyi ifade etmek, yani miikemmel bir Arapcaya
sahip olmak icin yapmaktadirlar. Hiristiyan genglerin Arap dili ve edebiyati-
na, Arapea kitaplara asirs ilgisi; biiyiik paralar harcanarak kurulan mubtesem
kiitiiphaneler araciligryla bu edebiyatin propagandasina doniismiistiir. Buna
karsilik, kutsal metinlerin Latince serhlerini okuyan; Inciller, peygamberleri
ve havdrileri aragtiran yok! Hiristiyanlar kendi ana dillerini unuttular. Bin-
lercesi arasinda bir dostuna Latince mektup yazacak kisi zor bulunur; fakat
diisiincelerini Arapga ifade etmekte mahir ve Araplardan daba giizel siir yazan

nice kisi vardr..”

Endiilis toplumunda gayrimiislim unsurlar biiyiik bir hosgorii at-
mosferinde miisliimanlarla birlikte yagiyorlardi. Hiristiyan ve yahudiler
Endiliiste st diizey devlet kademelerine kadar yiikselebilmekteydiler.
Hatta bazi gayrimislimlerin vezirlik makamina kadar yiikseldikleri bilin-
mektedir. Nitekim Ziri Sultan1 Badis b. Habbts”, yahudi veziri Ismail b.
Nagrale’nin 448'de (1056) oliimiiyle oglu Joseph'i (Yiisuf b. Ismail) vezir
yapmuist.® Vezir Yasuf un yahudileri kayirmasi, ayrica misliimanlara karg:

ortaya koydugu tutum ve tavri Girnata miisliimanlarinin tepkisine yol a¢-

36 Sayar, Siileyman, “Dinler Tarihgisi Olarak Ibn Hazm”, Milel ve Nibhal, 6 (3), s. 46.

37 Hakkinda genis bilgi icin bkz. Adigiizel, Cumhur Ersin, “Ziriler”, DIA,
XXXXIV, 460-462.

38  Bkz. Adigiizel, “Ziriler”, DIA, XXXX1V, 462-463.
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must. Nitekim bu sahsin, meshur 4lim Ibn Hazm’a yazdig1 bir reddiyede
kullandig1 bazi ifadeler misliimanlarin tepkisini gekmisti. Neticede Ziri
yonetiminin Endiiliisliler veya Berberiler yerine yahudilerden vezir segme-
leri, s6z konusu donemde yahudilerin sosyal ve siyasi etkinligini gsterme-

si acisindan 6nemlidir.

Endiiliis miislimanlarinin mezhebi durumuna bakildiginda baslangic-
ta Evzai ekoliine mensup olduklari, daha sonralari Endiiliiste Maliki eko-
liniin agirhik kazandigy goriiliir. Endiliis’iin fethinden (91-96/710-714)
hemen sonra, Sam'da yaygin olarak kabul edilen Evzai mezhebi 6gretile-
rinin bélgeye hikim oldugu ve Endiiliis Emevi Devletinin kurusundan
(138/755) itibaren de bu hakimiyetin siirdiigii anlagilmaktadir. Ancak
MaliK'in, ozellikle ikinci ve Gigtincti kusak Endiiliislii 6grencilerinin tilke-
lerine geri donmeleri, Imam Malikin goriislerinin Endiiliis toplumunda
hizli bir sekilde yayilmasini saglamistir. Nitekim kendisi de Kurtubalt bir
alim olan Ziyad b. Abdurrahman ve 6grencisi Yahya b. Yahyi el-Leysi
(6. 234/848), Maliki mezhebiyle alakali eserleri Endiiliiste okutarak bu
mezhebin bilinmesini ve taninmasini saglamigtir.® Zamanla yarg: siste-
minde ve haliyle fetvalarda Malikiligin esas alinmasiyla birlikte, Evzal mez-
hebinin Endiiliis'teki hakimiyeti kirilmis ve kisa bir stire sonra da Malikilik

devletin resmi mezhebi haline gelmistir.*!

¢) Endiiliis’te Ilmi ve Edebi Durumu

Devlet ydneticilerinin bir tilkenin gelisip kalkinmasinda ya da fakirlesip
dagilmasinda belirleyici rolleri vardir. Endiiliis medeniyetinin hizla gelisip
kalkinmasinda, sonrasinda da inkiraza ugrayip dagilmasinda yoneticilerin
biiyiik paylar: vardir. Halife III. Abdurrahman en-Nasir (912-961) ve oglu
II. Hakem el-Mustansir (961-976) dénemlerinde Endiiliisiin hizli bir se-

39  Bkz. Adigiizel, “Ziriler”, DIA, XXXXIV, 462-463.

40  Maliki mezhebini Endiiliiste temsil eden 8grencileri arasinda Sebtn lakabiyla
taninan ZiyAd b. Abdurrahman el-Kurtubi ve Yahy4 b. Yahy4 el-Leysi'nin isimleri
zikredilmektedir. (bkz. Ozel, Ahmet, “Malik b. Enes”, DIA, XXVII, 507.)

41  Kaya, E. S., “Maliki Mezhebi”, DIA, XXVII, 521 vd.
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kilde kalkindigy, ilim ve sanatta yiiksek bir diizeye ulasug: bilinmektedir.
Nitekim ilim ve medeniyetin gelismesi icin biiyiik gayret sarfeden II. Ha-
kem’in Kurtubada tesis ettigi kiitiiphanede dort yiiz bine yakin kitabin bu-
lundugu rivayet edilir.*? Burada mevcut kitaplarin kataloglar: elliger sayfalik
kirk dort ciltten olusmaktaydi. Hakem, bu kitaplarin bir kismint okumusg
ve kenarlarina not diismiistii. Kurtuba’yr Dogulu ve Magripli tiim alimle-
rin gozdesi yapan II. Hakem, Alimlerden kendisi icin kitaplar yazmalarini,
farkli dillerde yazilan kitaplari da Arapgaya tercime etmelerini istemistir.
Bununla yetinmeyen II. Hakem, Kahire, Dimask, Bagdat, Mekke, Medi-
ne, Kayrevan gibi ilim ve kiiltiir merkezlerine kitap toplasinlar ve istinsah
etsinler diye ilmi heyetler gonderdigi bilinmektedir. Bu vesile ile Dogu'da
telif edilen bazi kitaplari, heniiz Dogulu 4limler haberdar olmadan elde
edebilmistir. Mesela Ebu’l-Ferec el-Isfahant’nin (6. 356/967) el-Egani adli
bir eser yazmakla mesgul oldugunu duyunca 1000 dinar géndererek ken-
disi i¢in bir niisha istemistir.*® Bu donemde artan refaha ve gelisen egitim
seviyesine paralel olarak kitap toplama meraki Kurtuba halkini da sarmug
ve bu sebeple, “Isbiliye'de bir alim 6liince kitaplari satilmak istenirse Kur-

tuba’ya gotiiriiliir” sozii darbimesel haline gelmisgtir.*

Miiellifimiz ibn Hazm'in da yasadigt hicri IV. ve V. asir [slim diinyasin-
da ve 6zellikle Endiiliis'teki ulema arasindaki iletisim, bolgeler arasindaki
ilmi irtibatlar, yeni ortaya ¢ikan goriis ve eserlerin uzak beldelere kadar
ulagtirilmast hususlar1 dikkat cekicidir. Mesafelerin uzak olmasi, ulasim
imkanlarinin sinirli olmasi ve dénemin siyasi ¢ekismeleri gibi pek ¢ok
olumsuz fakeor, zahiren, iligkinin hi¢ olmamasina ya da sinirli kalmasina
gerekge gosterilebilir. Ancak durum sanildig: gibi degildir. Yukarida belir-

tilen sartlarin olumsuzluguna ragmen beldeler arasinda ve zellikle ulema

42 Ozdemir, Mehmet, “Hakem 117, DIA, XV, 174.

43 Bkz. Kilig, Hulusi, “Ebii’l-Ferec el-Isfahani”, DIA, X, 316. Son Emevi halifesi
Mervan'in soyundan geldigi icin Endiiliis Emevileri ile gizli irtibat halinde olan
Ebirl-Ferec'in, yazdig1 eserleri onlara da génderdigi ve kendilerinden yardim
gordiigii, hatta bazi eserlerinin Doguda taninmadan 6nce Endiiliiste tanindigi
rivayet edilmektedir.

44 Ozdemir, Mehmet, “Hakem 117, DIA, XV, 174.
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arasinda cok ciddi bir iletisimin oldugu anlagilmaktadir. Endiiliisliiler ilim
tahsili icin Endiiliis’tin farklr sehirlerine seyahat ettikleri gibi Magrib, Mi-
sir, Sam, Hicaz ve Bagdat gibi gesitli Islim baskentlerine ilim amagli seya-
hatler yapiyorlardi. Diger taraftan Dogulu limler de Kurtuba'ya gelerek
dersler vermekte, eserler yazmakrtaydilar. Dahasi hac ibadeti, miisliimanlar
arasindaki irtibati kuvvetlendirmekte idi. Her yil hac mevsiminde Islam
cografyasinin farkli beldelerinden gelen hacilar, sadece ibadetle mesgul ol-
muyorlar; ilmi, fikr, siyasi, ekonomik vb. pek ¢ok konuda fikir teatisinde
bulunuyorlardi. Bu durum, miisliimanlar arasinda saglikli ve giivenilir bir
iletisimin mevcudiyetine zemin hazirliyordu. Ote yandan Islam iilkeleri
arasindaki siyasi sinurlar edip, sair, katip, alim veya ilim talebelerinin bir
beldeden digerine seyahat etmelerine engel teskil etmiyordu. Bu durum o

donemlerde Islim medeniyetine has bir ézellikti.

Islam beldeleri arasindaki dolasim serbestisinin karsilikls kiiltiir de-
gisimine biiyiik katkist olmugtur. Insanlar heyetler halinde veya ferdi
olarak meshur alim ve sairlerden icazet almak veya nadir eserleri te-
min etmek igin gesitli Islim baskentlerine 6zgiirce seyahat ediyorlardi.
Endiiliis ile diger Islam beldeleri arasindaki bu ilmi hareket Endiiliiste
ilim ve sanatlarin gelismesine biiyiik katki saglamig; huzur, giiven ve
istikrarin hikim oldugu dénemlerde Endiiliiste bitiin ilimlerde ileri
bir seviyeye ulagilmis, hatta ilim konusunda Bagdat’la rekabet edecek
bir duruma gelinmisti.* Nitekim [bn Hazm’in égrencilerinden el-Hu-
meydi’nin® (6. 488/1095) ilmi hayati, Endiiliis ile diger Islam beldeleri
arasindaki ilm1 ve kiiltiirel irtibatin ne derece saglam oldugunun somut

bir 6rnegidir. Humeydi Endiiliis, Misir, Sam, Mekke, Bagdat ve Vasit

45 Uveys, Ibn Hazm el-Endeliisi, s. 34.

46  Ebl Abdillsh Muhammed b. Ebtt Nasr Fiithh (Fett(ih) b. Abdillah Humeydi
(6.488/1095), Endiiliis dogumlu meghur hadis, tarih ve fikih alimidir. 430-
440 (1038-1048) yillar1 arasinda Ibn Hazm'dan eserlerini kiraat ve arz yoluyla
okuyarak rivayet etmis, daha sonra ilim seyahatlerine baglamig; 448'de (1057)
hacca gitmis, ardindan Dimagk, Mekke, Medine, Kahire, Dimyat, Kayrevan,
Vasit gibi ilim merkezlerini dolag ve nihayetinde Bagdat’a yerlesmigtir. Zahiri
mezhebinin Endiiliis temsilcilerinden olan Humeydi Bagdatta vefat etmistir.

(Bkz. Yiicel, Ahmet, “Humeydi, Muhammed b. Fiitth”, DI4, XVIII, 358).
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gibi Islam beldelerinde bulunmus, buralardaki 6nemli 4limlerden ilim

almustir.?

Emevi hilafetinin sona ermesi ve Endiiliis tarihinde Miiltki’t-Tavaif
olarak bilinen yeni bir donemin baslamasiyla birlikte gesitli sahalardaki
ilim adamlarinin yildizlarinin parladigina sahit olmaktayiz. Siiphesiz En-
diilis Emevi hilafetinin inkiraza ugramasi ve sonrasinda kiiciik devletgikle-
rin ortaya ¢tkmasi siyasi, ekonomik ve askeri agidan biiyiik zararlara neden
olmustur. Ancak ayni durum edebi ve ilmi a¢idan biiyiik bir rekabetin ya-
sanmasina yol agmigtir. Zira yaklagik olarak esit askeri giice sahip olan bu
devletcikler, siyast sahada bir varlik gosteremediklerinden olacak ki biitiin
glicleriyle ilme, edebiyata ve sanata y6nelmislerdir. Bu ¢ergevede y6neti-
ciler kendilerini methederek sohretlerini artiracak meshur edip ve sairleri
kendi saraylarinda toplamak icin yarigmuglar, meshur edip ve sairlere sahip
olmay1 diger devletgikler nezdinde bir iftihar vesilesi kabul etmislerdir. S6z
konusu devletgiklerin ydneticileri, ‘falan alim filan emirin sarayinda, falan
sair filan emirin sairidir’ denilmesini en biiyiik 6viing ve tefahiir vesilesi
kabul etmislerdir.® Bundan dolayr Miltkii't-Tavaif donemi yoneticile-
ri, 4lim ve edipleri kendi yanlarina ¢ekmek i¢in gayret gosterdiler, cesitli
imkanlar sunarak onlar1 yanlarinda tutmaya caligtilar. Bu durum ilmi ve
edebi hayatin canlanip gelismesine vesile olmustur. Ote yandan ilme ve
alime verilen bu deger, zengin kiitiiphanelerin ortaya ¢tkmasina da vesile
olmugstur. Nitekim Miltkiit-Tavaif dénemi yoneticileri kiymetli kitaplara
sahip olmak icin birbirleriyle yarisiyorlar, yeni kitaplara sahip olmak i¢in

daha fazla harcama yapiyorlardi.®

Hicri V. asirda edebi meclisler tilkenin her tarafinda yayginlik kazan-
musti. Bu meclislerin biiyiik bir kismi emir ve vezirlerin saraylarinda dii-
zenleniyordu. Sairler bu meclislerde edebi konular1 konusuyor, gesitli siir

meselelerini tartisiyor, belirlenen gesitli konularda irticalen ingad ettikleri

47  Bkz. Yiicel, “Humeydi, Muhammed b. Fiitth”, DIA, XVIII, 358. Ayrica bkz.
Uveys, Ibn Hazm el-Endeliisi, s. 36.

48  Kaysl, Edebiir-resiil, s. 65.

49 Uveys, Ibn Hazm el-Endeliisi, s. 37.
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siirlerle atistyorlardi. S6z konusu meclislerde diizenlenen edebi miisabaka-
larin kiiltiir hareketi icerisinde 6nemli bir yeri vardi. Edip ve sairler bu mii-
sabakalarda yeteneklerini izhar etmek, rakiplerini yenmek ve yoneticilere
yakin olmak i¢in tiim yeteneklerini sergiliyorlar, daha iyi edebi mahsuller
ortaya koyabilmek icin biiyiik gayret gosteriyorlar ve neticede yetenekleri-

ne gore miikafat aliyorlardi.”

Diger taraftan ilmi ve kiiltiirel faaliyetler cergevesinde alimler arasinda
gogunlukla fikhi meselelerin tartigildigt ilmi miinazaralar da diizenlenmek-
teydi. Alimler bu miinazaralarda kendi goriislerini hakli ¢ikarmak ve raki-
bin goriisiinii ¢lirtitmek icin gayret sarf ediyorlardi. Bu ilmi tartigmalara
farkls fikhi ve kelimi mezheplere mensup limler kauldig: gibi, diger dinle-
re mensup kisiler de katlabilmekteydi. Halka agik meclislerde diizenlenen
bu tartigmalara entelektiiel kesimin yani sira tartigmacilarin taraftarlari da
katilmaktaydi. Ibn Hazm ile Ebu’l-Velid el-Baci (6. 474/1081) arasinda
yapilan ilmi miinazara fikir miicadelesini yansitan en 6nemli miinazara-
lardandir.”* Bu miinazaralar sadece rakipleri yenmek, halki eglendirmek,
maddi kazang saglamak, makam ve mevki elde etmek icin yapilmiyordu.
Aksine bu miinazaralar katulimeilarin ilmi seviyelerinin test edildigi im-
tihanlar mesabesindeydi. Ehil kisilerin hakemliginde ilmi kriterlerin esas
alindig1 bu miinazaralarda basarili olanlara ilmi lakaplar verilmekteydi.
Ayrica bu miinazaralar Alimlerin ilmi geleceklerinin belirlenmesinde etkin

roloynuyordu.”

Ibn Hazm'in yasadig besinci asirda Endiiliiste hem dini ilimlerde hem
de fen bilimleri sahasinda 6nemli gelismeler olmus ve biiyiik alimler ye-
tismistir. Nitekim Ibn Hazm hadis, fikih, kelam, mezhepler tarihi, dinler
tarihi gibi pek ¢ok farkli sahada kendisini kabul ettirmis, otorite sahibi bir
alimdi. Yine fikih sahasinda Ibn Hazm’in gagdast olan Ebu’l-Velid el-Baci

50  Ergiiven, Ibn Hazm, s. 23.

51  Ahmet Ozel, “Baci”, DIA, IV, 415. Krs. Ibn Hallikan, Vefeyir, 111, 327; Thsan
Abbas, Tirihu'l-edebi’l-Endelusi, 1, 311.

52 Ergiiven, /bn Hazm, s. 24. Ayrica bkz. Abdulhalim Uveys, lbn Hazm, s. 39.
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(6. 474/1081) ve Endiiliis'iin miiftiisit Ibnu't-Talla™® gibi meghur fakih-
ler de yetigmistir. Tarih ilmi sahasinda da 6nemli alimlerin yetistigini gor-
mekteyiz. Endiiliis tarihgilerinin 6nde geleni Ibn Hayyan el-Endeliisi (6.
469/1076), sehirler tarihinde Ibn Alkame™, siyer ve biyografi sahasinda
Humeydi (6. 488/1095) Endiiliis'tin meghur tarihgilerindendir.

B. IBN HAZM’IN HAYATI VE iLMI KiSILIGI
a) Adi, Nesebi ve Cocukluk Dénemi

Ibn Hazm’in ismi ve seceresi “Ali b. Ahmed b. Sa‘id b. Hazm b. Ga-
lib b. Salih b. Halef b. Madan b. Siifyan b. Yezid” seklindedir.”® Kiinyesi
Ebtt Muhammed olup, kitaplarinda genelde bu kiinyesini kullanmistir.
Nitekim e/-Fas/da “Kale Ebd Muhammed/Ebtt Muhammed séyle dedi”
seklinde standart bir kullanim mevcuttur. Ancak o, “Ibn Hazm” ismiyle
taninmistir.”® Ayrica onun yasadigy tilke, sehir veya etnik kokeni dikkate
alinarak nisbe ile de anilmigtir. Bu baglamda yasadig: iilkeye nisbet edile-
rek el-Endeliisi; dogup biiytidiigii ve yetistigi sehre nispetle el-Kurtubi ve
atalarinin memleketi ya da etnik kdkenine nispet edilerek el-Farisi nisbe-
siyle anildig goriiliir.””

Ibn Hazm, ¢agdasi Sa‘id b. Ahmed’e (6. 462/1068) yazdig1 bir mektup-
ta, Kurtuba'nin (Cordoba) dogu kesimindeki Rabaz-1 Minyeti’l-Mugirede
384 yili Ramazaninin son giiniinde (7 Kasim 994), fecir vaktinde diinyaya

53 Ebt Abdillsh Muhammed b. Ferec el-Kurtubi et-Tallal (5. 497/1104), Ibn
Hazm’in ¢agdasi olup Maliki fakihi ve muhaddis bir 4limdir.

54  Endilislii vezir, edip ve sair olan bu Alimin tam adi, Temmim b. Amir b.
Ahmed b. Gilib b. Temmam b. Alkame es-Sekafidir (6. 283/896).

55 Elimizdeki yazma niishalarda da miiellifin ismi, “Ebt Muhammed Ali b.
Ahmed b. Said ibn Hazm” seklinde verilmistir. (Bkz. e/-Fasl, Reisiilkiittab, vr.
4a, vr. 204b; 1, 131 (#1), 11, 11 (#1).

56 Apaydin, Yunus, “Ibn Hazm”, DIA, XX, 39. Ayrica bkz. Humeydi, Cezvetiil-
muktebes, s. 11, 489; Ibnil-Imad, Sezeratiiz-zebeb, V, 239; Ibn Hallikan,
Vefeyat, 111, 325; Ebti Zehra, Ibn Hazm, s. 27; Ebt Suaylik, e/-imam lbn Hazm
ez-Zahiri, s. 16.

57  Ibn Beskiival, es-Sela, 11, 605. Ibnivl-Imad, Sezeratiiz-zeheb, V, 239; Zehebi,
Tarihwl-Islim, X, 74; amlf.,, Tezkiretiil-huffiz, 111, 1146.
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geldigini bildirmistir.® Bu bilgi, onun dogum tarihiyle alakali farklr goriis-

lerin ortaya ¢tkmasina mani olmustur.

Ibn Hazm’in milliyetiyle alakali olarak farkli goriisler bulunmakla bir-
likte kaynaklarin biiyiik ¢ogunlugu onun Fars asilli oldugu hususunda
hemfikirdir.”® Nitekim Thsan Abbas, bir siirine atifta bulunup “O, kendisi-
nin Fars asill oldugunu actklamistir.”® diyerek Ibn Hazm'in kendi siirinden
hareketle bu duruma aciklik kazandirmistir. Ebi Zehra da, “Onun aile-
si asl itibariyla Iranldyr. Biiyiik atast Yezid, Iranhdir. Muaviyenin kardesi
Yezid b. Ebi Siifyanin dzatlisidir..”®" diyerek bu konudaki ortak kanaati
paylagmistir. Ote yandan Ibn Hazm'in ¢agdasi tabakat yazarlarindan Ibn
Hayyan (6. 469/1076), Ibn Hazm'in Siilik elestirisi sirasinda Farslilara yo-
nelttigi agir ifadelerden® hareketle onun Fars asilli oldugu seklindeki iddi-
ay1 siipheyle karstlamugtir. Cagdast olan bu miiellife gore o, Ispanyol asilli
hiristiyan bir aileden gelmektedir. Nitekim Ibn Hayyan bu konuda sunlari
soylemektedir: “Onun garipliklerinden biri de aradan uzun yillar gectikten
sonra ailesinin Fars asills oldugunu iddia etmesidir. Yakin atas: Islim'a yeni
girenlerdendir. Seleflerinin yiiksek bir mevkii yoktu. Bu aileyi ortaya ¢ika-

ran tistiin meziyetli, ileri goriisli ve marifetli bir vezir olan babasi Ahmed

58  Ibn Begkiival, es-Sia, 11, 606. Ayrica bkz. Apaydin, “Ibn Hazm”, DIA, XX, 39;
Zehebi, Taribul-Islim, X, 74; Ebl Zehra, a.g.e., s. 27; Asi, a.g.e., 69.

59  Humeydi, Cezvetiil-muktebes, 11, 489; Ibn Hallikin, Vefeydr, 111, 325; Ibn
Beskiival, es-Sila, 11, 605; Asi, Islimin Diger Dinlere Bakssi, s. 67. Ayrica bkz.
Apaydin, “Ibn Hazm”, DIA, XX, 39.

60  Thsan Abbas, Taribul-edebi’l-Endelusi, 1, 303-304.

61  Humeydi, Cezvetii l-muktebes, 11, 489. Ayrica bkz. Ebli Zehra, Ibn Hazm, s. 28.

62  Ibn Hazm, e/-Fas/da sapkin fikir ve goriislerin tesekkiiliinde Farslilarin ciddi
bir etkisinin oldugunu su sozleriyle agiklamustir: “Séz konusu firkalarin Islim
dininden ¢tkmalarinin esas sebebi Firisiler/Iranlilardur. Farisiler giiclii bir kralliga
sahiptiler; biitiin milletlere kars: niifuz sabibiydiler. Kendilerini ayricalikly kabul
etmekte idiler. Hatta kendilerini soylular olarak isimlendirmekteydiler. Diger
insanlar: kendilerinin kileleri saymaktaydilar. Ne zaman ki bu biiyiik devletleri
Araplarin eliyle yikilinca -ki Araplar Farslilarin bi¢ kale almadiklar: bir toplulukiu-,
bu durum kendilerine cok agir geldi. Meseleyi kendi iglerinde biiyiittiiler. Bircok
kez Islim’la hile yoluyla miicadeleye giristiler, ancak ber seferinde yiice Allah haklk:
distiin ¢ikards...” (Reisiilkiittab, vr. 206b; 11, 21 (#21).
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b. Sa‘iddir. Atalarinin Emevilerin dzatlisi oldugu iddias: dogru degildir.”®
Ibn Hayyan'in sézlerinden etkilenen Goldziher, Dozy ve Pere gibi bazi
Batli ¢agdas yazarlar onun Ispanyol asilli hiristiyan bir aileden geldigini

ileri stirmiislerdir.*

Ibn Hazm'in nesebiyle alakali bu tartigmalar, onun Fars ya da Ispan-
yol asillt oldugu noktasinda diigiimlenmektedir. Dolayistyla Ibn Hazm'in
Arap asilli oldugunu iddia eden bir kimse olmamistir. Dogrusu Ibn Hazm
da, Cemberetii Ensibi’l-Arab adl1 eserinde donemindeki Arap asilli uleméa-
nin isimlerini ve secerelerini kaydettigi halde, kendi soy kiitiigiine yer ver-
memistir. Bu durum onun Arap asilli olmadigina delil gosterilebilir. Ciin-
kii Araplarda nesep ilmi ¢ok yaygindi. Eger o, Arap kékenli olmus olsa idi,
elbette bunu ihmal etmezdi. Ayrica Ibn Hazm ve babasinin ten renginin
gayet agik oldugu bildirilmistir. Bu nedenle Ispanya topraklarinda Islam
medeniyetinin kurucularinin saf Arap kani tasimadiklarini, zamanla yerli

halklarla karigtiklarini diistinebiliriz.®

Ibn Hazm'in ailesinin ne zaman miisliiman oldugu ve Endiiliis’e ne za-
man geldikleri konusu da tartigimistir. Eger Ibn Hazm'in kékeninin Iranli
ve biiyiik atasinin Yezid b. Ebti Siifyan’in azatlis1 oldugu kabul edilirse, o
takdirde Islam’t kabulleri epeyce eskidir. Ciinkii azatlik ahdi yapan bii-
yiik dedesinin miisliiman olmasi lazim gelir.”” Nitekim tabakat miellifleri,
Ibn Hazm'in atalarindan Islimiyet’i ilk kabul eden kisinin Yezid b. Ebt
Siifyan'in 4zath kélesi Yezid oldugunu belirtirler. Onun besinci gobekten
dedesi Halef b. Madan, bir rivayete gore Miisd b. Nusayr'in ordusuyla
birlikte 93 (712) yilinda, bir bagka rivayete gére de Endiiliis Emevi Devle-
ti’nin kurucusu Abdurrahman b. Muaviye b. HisAm’la birlikte 138 (755)

63 Ibn Bessam, ez-Zahire, 1, 142. Ayrica bkz. Ebt Suaylik, e/-imam Ibn Hazm, s. 16.

64  Uveys, lbn Hazm el-Endeliisi, s. 53; Thsan Abbas, Tarihu'l-edebi’l-Endelusi, 1,
303. Ayrica bkz. Arnaldez, “Ibn Hazm”, III, 790.

65  Apaydin, “Ibn Hazm”, DIA, XX, 40.

66 Muhammed Ebt Leyla, “Bir Diisiiniir ve Miinekkit Olarak Ibn Hazm”, 76n
Hazm Sempozyumu, s. 85.

67  Ebt Zehra, Ibn Hazm, s. 30.
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yilinda Endiiliis’e girmistir.® Daha sonraki dedelerinden Sa‘id ise Kurtu-
ba’ya yerlesmis, devrinin 6nde gelen 4limlerinden olan babast Ahmed b.
Sa‘id de Halife Mansur ve oglu Muzaffer zamaninda vezirlik yapmuistir.
Bu bilgileri esas alan kaynaklar Ibn Hazm’in ailesinin miisliimanligini gok
eskilere gotiiriirken, 6zellikle miistegrikler onun ailesinin Ispanya huristi-
yanlarindan oldugunu ve dedesinin ge¢ dénemde miisliman oldugunu

ileri sirmislerdir.%

Ibn Hazm, varlikli bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir. Amiriler
doneminin segkin vezirlerinden olan babast Ahmed, ¢ocuklarin: kiiltiirlii
bir mubhitte yetistirmis ve onlarin kaliteli bir egitim almalarini saglamig-
ur. Kaynaklarda Ibn Hazm'in annesi hakkinda bir bilgi bulunmamaktadur.
O, Tavkul-Hamdme adli eserinde ¢cocukluk donemine dair 6nemli bilgiler
vermesine ragmen annesinden soz etmemistir. Biiyiik ihtimalle annesini
kiigiik yaslarda kaybetmistir. Ibn Hazm’in Ebt Bekr adinda kendisinden
bir yas biiyiik bir agabeyi vard: ve onunla alakali baz1 ayrinulari ilgili ese-
rinde dile getirmistir.”

Ibn Hazm, babasinin vezaret makaminda bulunmasindan dolay1 ¢o-
cuklugunu, segkin ailelerin yasadig1 Kurtuba'nin ez-Zahire semtinde ge-
¢irmigtir. Ibn Eb& Amir’in sarayinin da bulundugu bu mahallede varlikli
ve kiiltiirli aileler yagamakta idi.”" Cocugunun en giizel sekilde yetismesi
icin tiim imkanlari saglayan Vezir Ahmed b. Sa‘id b. Hazm, oglunun egi-
timini bilgi ve kiiltiir diizeyleri oldukea yiiksek cariyelere tevdi etmisti. On
iki yasina kadar ilk egitimini babasinin sarayinda cariyelerden alan Ibn
Hazm, miirebbiyelerinin kendisine hat sanati ve Kuran’t égrettiklerini,
ayrica ¢ok sayida siir ezberlettiklerini sdylemektedir.”? Cocukluk yillarinda
ilk egitimini cariyelerden almasi, Ibn Hazm'in siir konusunda zevk sahibi

olmasinda, duygusal ve romantik y6niiniin olusmasinda 6nemli bir etken

68  Ibn Hallikan, Vefeydtiil-a‘yan, 111, 325.

69  Apaydin, “Ibn Hazm”, DIA, XX, 40. Ayrica bkz. Zehebi, Siyeru alimi n-niibela,
18/185.

70  Ibn Hazm, Giivercin Gerdanlig, s. 255.

71 Ibn Hazm, Giivercin Gerdanlig, s. 186.

72 Ibn Hazm, Giivercin Gerdanligs, s. 151.
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olmustur.”> Nitekim dénemin énemli 4limlerinden ve ayni zamanda Ibn
Hazm'in dostu olan Ebu’l-Velid Baci'nin (6. 474/1081) bir giin ona ilim
ogrenirken varlik icinde yiizdiigiinii, ders ¢aligirken 6niinde altin samdan-
ik yandigini, kendisinin ise, bit pazarindan alinma kirik dokiik bir kan-
dille ders ¢aligtigint belirttikten sonra ilim ugrunda ¢aligmakta kendisinin
gayret ve himmetinin ondan ¢ok daha biiyiik oldugunu sdylemisti. Bunun
{izerine Ibn Hazm kendisinin varlikli olmasina ragmen ilim tahsil ettigini,
diinya ve 4hirette ilmin seref ve kadrini korumaktan baska asla bir sey bek-
lemediginisoylemistir.”

Babasinin sarayinda 6zel olarak tutulan miirebbiyelerden ilk egitimini
alan Ibn Hazm on iki yasina geldiginde diizenli olarak mescitlerde dii-
zenlenen ders halkalarina katlmaya baslamisti. Bu ders halkalarinda za-
manin biiyiik 4limlerinden hadis, fikih, nahiv, ligat, edebiyat, mantk,
kelam ve tarih dersleri almistir. Ibn Hazm ayni dénemlerde sair ve edip
olan vezir babastyla birlikte Amiriler sarayinda tertip edilen edebi meclis-
lere de katilmaya baglamis ve bu meclislerde ¢agindaki alim ve ediplerin
coguyla tanigma firsat bulmustur.” Diger taraftan o, Kurtubada diizen-
lenen ilim halkalarinda Kurtuba'nin saygin ailelerine mensup ¢ok sayida
geng ediple tanigmus, aralarinda dostluk baglart olusmus, karsilikli olarak
onlarla amatérce siir alig verisinde bulunmustur. Ogrencisi Humeydi’nin
(6. 488/1095) naklettigine gore, Ibn Hazm hicri 396 yilinin Ramazan
bayrami giinii Muzaffer b. Ebti Amir'in edebi meclisine ilk kez babastyla
birlikte katilmig, orada Ebu’l-‘Ala Sa‘id b. el-Hasenin siirini dinlemisti.
Ibn Hazm'in, siirini dikkat ve begeniyle dinledigini goren Ebu’l-‘Al4 soyle-
digi siiri bir kagida yazarak Ibn Hazm’a vermisti. Bu rivayet Ibn Hazm’in
siir zevkinin ve edebi kisiliginin heniiz bu yaslarda olugsmaya basladigini

gostermektedir.

73 Bkz. Ebli Zehra, a.g.e., s. 30-31.

74 Yakut el-Hamevi, Mu'cemiil-udebd, XX11, 235 vd.

75  Ibnwl-imad, Sezeritiiz-zeheb, V, 240; Thsan Abbas, Taribul-edebi’l-Endeliisi,
I, 306.
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b) ilim Tahsili, Hocalar1 ve Talebeleri

Ibn Hazm’in yetisme tarz1 ve ilk 6grenim seklinin yasadigi donemin
sartlarina gore oldukea farkli oldugunu belirtmeliyiz. Kendi ifadelerinden
hareketle zengin bir aile ortaminda bulunmasina ragmen, biitiin gayretini
ilim tahsiline ve hakikati arayip bulmaya harcadigi anlagilmakeadir. Ibn
Hazm, kendi yetisme ortamini ve ¢ocuklugunda kimlerden ders aldigini

eserlerinde 6zellikle de Zavku'l-Hamdime adli eserinde anlatmaktadir.”s

Vezir olan babast Ahmed, ¢ocugunun en giizel sekilde yetismesi icin
onun egitim ve 6gretimine ayr1 bir ehemmiyet vermis ve bu vazifeyi bilgi
ve kiiltiir diizeyleri oldukea yiiksek miirebbilere tevdi etmistir. Belli bir
yasa gelince, zamanin 6nemli 4limlerinden diizenli dersler almis, onlarin
rahle-i tedrisinden ge¢mistir. Biiyiik badireler ve ¢etin imtihanlardan ge¢-
mesine ragmen ilimden ve dlimlerden kopmamustir. Ibn Hazm ilim 6gren-
mek i¢in ilim merkezi Kurtuba'nin yani sira Elmeriye (Almeria), $Satibe,
Balensiye (Valencia) ve Isbiliye (Sevilla) gibi Endiiliis'iin esitli sehirlerini
dolagmig; hem ilim almig hem de dersler vermis ve 6grenci yetistirmistir.

Ibn Hazm'in yasadig1 gagda ilmi ihtisas net gizgilerle belirlenmemisti.
Bir hadis 4limi ayni zamanda bir fakih, §air, liigat, manuk ve kelam 4limi
de olabiliyordu. Dolayistyla ibn Hazm gogunlukla bir hocadan birden ok
ilim okumustur.” Ibn Hazm Kur'an't ezberleyip, liigat ve siir dersleri aldik-
tan sonra ilk olarak hadis dersleri almaya baslamistir. Ibn Hazm’in hadis
dersleri aldig1 ilk hocast Ebtt Omer Ahmed b. Muhammed b. el-Cestirdur
(6. 401/1010).7® Ayrica Abdurrahman b. Abdullah b. Halid el-HemezAni,

76 Ibn Hazm'in bu eserinin gesitli baskilari yapilmis ve farklt dillere terciime
edilmistir. Biz de bu ¢alismamizda, okuyucunun daha kolay ulasabilmesi ve
degerlendirme yapabilmesi igin Tiirkge terciimesini kullandik. (Bkz. ibn Hazm,
Giivercin Gerdanligi: Sevgiye ve Sevenlere Dair (Tavku'l-hamame), (¢ev. Mahmut
Kanik), Insan yay., Istanbul 1997)

77  Ibn Hazm'in kimlerden ders aldigiyla alakali olarak onun biyografisini yazan
aragtirmacilar bazi isimler verirler. Detay icin bkz. Zehebi, Siyeru alimi'n-niibela,
18/185; Thsan Abbas, Zirihul-edebi’l-Endelust, 1, 312-314; Ebti Suaylik, e/-imam
Ibn Hazm, s. 19; Vedi’ Vasif Mustafa, /bn Hazm ve mevkifubu, ss. 51-53.

78  Uveys, Ibn Hazm el-Endeliisi, s. 66-67; Vedi’ Vasif Mustafa, lbn Hazm ve
mevkifubu, ss. 51-53.

49



50

| GIRIS - Dinler ve Mezhepler Tarihi

Abdullah el-Ezdi, Yahyi b. Abdurrahman b. Mes‘td b. Vechi’l-Cenne
(6. 402/1011) ve Ebh Muhammed b. Bents el-Kadi gibi hocalardan da
hadis dersleri almistir.” Ibn Hazm’in aldig dersler arasinda nahiv, liigat ve
edebiyat dersleri de vardir. Nahiv, liigat ve edebiyat derslerini EbG Abede
Hassin b. Malik b. Ebt Abdullah el-Kadi en-Nahvi'den almistir. Ebd Mu-
hammed Abdullah b. er-Rebi’ et-Temimiden (6. 415/1016) el-Kalt'nin
bazi eserlerini okumustur. Ayrica Ebu’s-Said el-Feta el-Ca'feriden de siir
ve edebiyat dersleri almustir. [bn Hazm Zavku’l-Hamdime adli eserinde bu
hocasindan Kurtuba camisinde Tarafe b. el-Abd’in muallakasini okudugu-

nubildirmigtir.®

Ibn Hazm cedel, kelAm ve hadis derslerini Ibniil-Faradi®' olarak tani-
nan Ebu’l-Velid Abdullah b. Muhammed b. Yisuf el-Kurtubi el-Ezdiden
(6. 403/1013) okumustur.®> Manuk derslerini Ibnir’l- Kettni olarak tani-
nan Muhammed b. Hasen el-Mezhaci ve Ebti Omer Ahmed b. Muhammed
b. Abdu’l-Varisten almistir.® Ahbar ve tarih derslerini Kadi Ebu’l-Velid
Abdullah b. Muhammed b. Yasuf el-Kurtubi'den almistir. Ayrica vezirlik
yapan babast Ahmed b. Sa‘id'den de tarih dersleri aldig1 anlagilmaktadir.

Kaynaklarda hafiz, hadis ilimleri ve fikhirl-hadis 4limi gibi vasiflarla
anilan Ibn Hazm, gerek zihnt kabiliyetleri gerekse dindarligi bakimindan
cok seckin bir 4lim olarak tanitilmakta; biitiin Islam ilimlerinde derinles-
mis oldugu, hitkkiimlerini dogrudan Kitap ve siinnetten ¢ikardigi, edebiyat
ve siirde méhir, dil, siyer ve tarih konularinda genis birikime sahip oldugu
belirtilmektedir. Ibn Hazm bu alanlarin hepsinde eser vermistir. Latince de

dahil olmak tizere bir¢ok dil bildigi ileri stiriilmiigtiir.

79  Humeydi, Cezvetiil-muktebes, 11, 490-491; Ibn Beskiival, es-Stla, 11, 605-606;
Zehebi, Tarihul-Islom, X, 74;

80  Ibn Hazm, Giivercin Gerdanligs, s. 180.

81 Hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Thomas B. Irving, “Ibnivl-Faradi”, DIA, XXI,
39-40.

82  Ibn Hazm, Giivercin Gerdanligs, s. 256.

83  Zehebi, Tarthul-Islam, X, 74;

84  Apaydin, Yunus, “Ibn Hazm”, DIA, XX, 41.
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[bn Hazm’in hayatinda fikih ilminin ayr1 bir yeri vardir. O, ig savas-
lar sebebiyle Kurtubadan ayrilmak zorunda kalinca Belensiye’ye (Valen-
cia) gitmis ve zamaninin ¢ogunu fikih ilmi 6grenmeye, ozellikle Maliki
fikhint 6grenmeye ayirmistir.® Belki de Endiltis'te Malikilik mezhe-
binin yaygin ve hatta devletin resmi mezhebi durumunda bulunmasi
sebebiyle, ilk zamanlarda bununla mesgul olmustur. Ancak gerek arag-
tirmact kimligi, gerekse devrin sartlart sebebiyle olsa gerek Ibn Hazm,
Maliki mezhebini elestiren eserleri okuyarak bunlardan etkilenmistir.
Bir siire sonra Safii mezhebini benimsemis, onun fikihta nas veya nas-
larla hitkiim vermeyi esas almasindan gii¢ alarak, istihsan ve mesalih-i
miirsele ile fetva vermesinden dolayr Imam Malik'i elestirmistir.® Fakat
cok gegmeden, $afit’nin talebesi ve ayni zamanda Zahiriyye mezhebi-
nin kurucusu olan Ebt Siileyman David el-Isfahani’'nin (6. 270/884)
“Emir ve nehiy ancak nasla yapilir.” seklindeki goriisiinii benimseyerek
kiyasi reddedip Zahirilik mezhebini tercih etmistir. Boylece Ibn Hazm,
Ahmed b. Cesur, Ebi Kasim Abdurrahman Ezdi, Abdullah b. Dehhun
ve Belensiye kadist olan Abdullah Ezdi'den dersler alarak kendisini ¢a-
gin ve sosyal hayatin gereklerine gore yetistirmistir. Kurtuba (Cordoba),
Meriye (Almeria), Belensiye (Valencia), Satibe, Kayrevan ve Magrib gibi
sehirlerde bulunup buralardaki kiitiiphanelerden yararlanmis ve diger
mezhepler hakkinda bilgi edinmistir.”” Zehebi’ye gore Ibn Hazm ise
Maliki fikhiyla baglamig, daha sonra Safii fikhina ilgi duymus ve nihayet
Zahirilik diisiincesini yeniden hayata gecirip bu diistincenin en 6nemli
temsilcisi olmustur. Muhammed Eb® Zehra, Ibn Hazm’in mutlak miic-
tehid oldugunu belirtmis, dolayisiyla herhangi bir mezheple sinirlandi-
rilmasinin dogru olmayacagini ifade etmek istemistir.®® [hsan Abbas da,

Ibn Hazm’in tahsil ectigi ilimleri ve telif ettigi eserleri dikkate sunarak,

85  Ebu Zehra, Ibn Hazm, s. 36.

86  Ibn Hallikan, Vefeydt, 111, 325; Zehebi, Siyeru alamin-niibeld, XVIIL, 186.

87  Ebu Zehra, Ibn Hazm, s. 45.

88  Ebt Zehra, /bn Hazm, s. 147. Ayrica bkz. Yunus Apaydin, “Ibn Hazm”, DIA,
XX, 41.
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“cagindaki bilgi gesitlerinin tiimiinii kusattg icin Ibn Hazm'in ¢ok yonlii
olan kiiltiirtiniin sinirlarini belirlemenin oldukga zor oldugunu” belirtmistir. ®

Ibn Hazm’in yetistirdigi ya da ondan ders alan 6grencilerine gelince,
kendisinden en ¢ok rivayet eden 6grencileri oglu Ebti Rafi el-Fadl ve Eba
Abdullah el-Humeydi'dir*. Ibn Hazm'in Ebt Usame Ya‘kib ve Ebt Siiley-
mén el-Mus‘ab isimli ogullart da babalarindan rivayette bulunmuglardir.
Ayrica Ibn Hazm'in 6grencilerinden olan Vezir Ebtt Muhammed b. el-A-
rabi’nin Ibn Hazm’a yedi yil arkadaslik ettigi, [bn Hazm’in telifatini ince-
leyip onun gozetimi altinda tarugmalar yapug: kaydedilmistir.”® Bunlara
ilaveten Muhammed b. el-Velid b. Muhammed el-Fehri et-Tarttisi, Abdul-
baki b. Muhammed b. Sa‘id el-Ensari de Ibn Hazm’in 6grencilerindendir.
Ebt Bekr et-Tarttsi doguya giderek Irak fakihleriyle tarugmalar yapmistur.
Ibn Hazmdan icazetli olarak rivayette bulunan son égrencisi Ebu’l-Hasen
Siireyh b. Muhammed el-Mukri'dir. > Ibn Hazm’in ilmi birikimi ve eser-
lerinin ¢oklugu dikkate alindiginda yetistirdigi 6grencilerinin kemiyetinin
gayet az oldugu soylenebilir. Bu durumun, onun siyasetle mesgul olmasin-
dan, ¢ok zorlu bir hayat gecirmesinden ve dénemindeki siyasi istikrarsiz-

liktan kaynaklanmis olmast muhtemeldir.

¢) Resmi Gérevleri ve Yonetimle Iligkileri

Ibn Hazm, varlikli ve itibarli bir ailenin evladi olarak yetismistir. Babas
Ahmed b. Sa‘id, kiigiik yasta Endiiliis Emevi tahtuna gegen II. Higdm'in
(6. 403/1013) hacibi el-Manstr lakapli Ibn Ebti Amire® ve onun oglu

89  Ihsan Abbas, Tarihu'l-edebi’l-Endeliisi, s. 314-15.

90 Ebt AbdillAh Muhammed b. Ebi Nasr Fiitah (Fett(ih) b. Abdillah el-Humeydi
(6. 488/1095), doneminin énemli bir hadis, tarih ve fikih Alimidir. Hakkinda
genis bilgi icin bkz. Ahmet Yiicel, “Humeydi, Muhammed b. Fiitdh”, DIA,
XVIII, 358.

91  Zehebi, Tarihu'l-Islim, X, 79; Zehebi, Tezkiretiil-huffiz, 111, 1151; Yakit el-
Hamevi, Mu'cemu'l-iideba, X11, 242. Ayrica bkz. Ebti Suaylik, e/-imam 7bn
Hazm, s. 28.

92 Vedi‘ Vasif Mustafa, bn Hazm ve mevkifuhu mine'l-felsefe vel-mantik, s. 55.

93 Ibn Hazm, Kur4n'in icaziyla alakali bir risale yazdigini ve bu risaleyi Eba Amir
Ahmed b. Abdiilmelik b. Sitheyd’e ithaf ettigini bildirmektedir (bkz. e/-Fas/,
Reisiilkiittab, vr. 64b; I, 449 (#598).
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Abdiilmelik el-Muzaffer'e vezirlik yapmisur.” Ibn Eba Amir 392/1002
yilinda vefat edince yerine oglu Abdiilmelik haciblik makamina ge¢mis-
ti (1002-1008). el-Muzaffer lakabini alan hacib Abdiilmelik, babasi gibi
gliclii bir yonetici olmamakla birlikte yine de Endiiliis’iin biittinliigiini
muhafaza edebilmis, Amiri devletinin heybetini korumustur. Muzaffer’in
vefat etmesinden sonra (399/1008) kardesi Abdurrahman yonetime gel-
migtir. Babasi ve kardesinin ozelliklerini tasimayan Abdurrahman devlet
yonetiminde fahis hatalar iglemistir. Bu hatalarin belki de en 6nemlisi II.
Hisam’a (6. 403/1013) yapug: baskilar sonucu kendisini veliaht ilan etti-
rerek el-Me'mtin lakabini almasidir. Hilafetin ellerinden ¢itkugini goren
Mervanogullart bu gelismelere seyirci kalmamis, nitekim el-Mehdi lakapli
Muhammed b. Higdm b. Abdiilcabbar biiyiik bir ayaklanma baglatmus,
neticede hacib Abdurrahman’t 5ldiirerek Amiriler yénetimine son vermis-
tir. Kurtuba halkinin sonucunu diigiinmeden destek verdigi bu ayaklanma
Amiriler devletine son verdigi gibi, merkezi otoritenin kaybolmasina, iim-
metin birliginin par¢alanmasina, tiim {ilkeyi saran fitne ve kargasa olayla-

rina da sebebiyet vermigtir.”

Bagta Kurtuba olmak tizere biitiin Endiiliiste patlak veren bu fitne
hadiseleri Ibn Hazm’in ailesini de olumsuz bir sekilde etkilemistir. Tiim
bu gelismelere kayitsiz kalmayan Ibn Hazm, Kurtubada yasanan fitne
déneminde bir taraftan toplumun slahi i¢in fikri, diger taraftan Emevi
yonetiminin tekrardan ikAme edilmesi icin siyasi faaliyetlerde bulunmus-
tur. Ayaklanmayi baglatan “Mehdi” lakapli Muhammed b. Hisdm, Halife
I1. Hisam'1 (6. 403/1013) azlederek kendisini halife ilan etmis, emrindeki
kuvvetlere Amirilerin saraylarinin bulundugu Medinetirz-zahire’yi talan
etmelerini emretmisti. Ancak Mehdi’nin iktidari fazla stirmemis, azledilen
Halife II. Higdm, hapisten ¢ikararak tekrar yonetimi eline almistr.

Ibn Hazm’in bitmek bilmeyen gilesi II. Hisam el-Miieyyed’in yeniden
iktidara gelmesiyle daha da artmisti. Zira II. Hisam, Ibn Hazm'in baba-

94 Zehebi, Tezkiretiil-huffiz, 111, 1148; Thsan Abbas, Tarihul-edebi’l-Endelusi, 1, 305.
95  Ergiiven, Ibn Hazm, s. 63-64.
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sint Amiriler devletine son veren Muhammed el-Mehdj ile isbirligi yapti-
g1 suglamasiyla tutuklatmig ve mallarina el koymustu.® Ote yandan Ibn
Hazm’1n ailesi baski ve tutuklamalarin acisini yasarken, Siileyman el-Miis-
te‘in liderligindeki Berberi ordusu Kurtuba’y: kusatma altina almisti. Ku-
satmanin uzamasi yiiziinden sehir halki kot giinler gecirmis, yokluklar ve
salgin hastaliklar sebebiyle éliimler yasanmusti. Ibn Hazm'in agabeyi Ebt
Bekir Omer de veba salgini sebebiyle 401/1010 yilinda vefat etmis, aradan
bir y1l gegmeden babast da 6lmiistii.” Ibn Hazm yasadigi bu acilara ve kar-
gasa ortamina ragmen Kurtubada kalmayi tercih etmis, ancak Berberilerin
Kurtubay1 ele gegirip evlerini yagmalamas: tizerine 404 yilinda en giizel
yillarinin gectigi Kurtubadan ayrilarak Elmeriye’'ye go¢ etmek zorunda
kalmigt1.”®

O siralar Meriye'nin valisi Hayrin el-Amiri, Ibn Hazm ve arkadas:
Muhammed b. Ishak’t Emevi hanedanini diriltmeye galismakla suglayarak
tutuklatmus, birkag ay gozaltinda bulundurduktan sonra Hisnulkasr’a siir-
miistii.” Ibn Hazm hapisten ¢iktiktan sonra Emevi taraftari Abdurrahman
b. Muhammed el-Murtazd nin Berberileri Kurtubadan atmak icin bir ordu
teskil ettigini ogrenince bu orduya kaulmak icin Belensiye'ye gitmistir.
Bazt kaynaklarda [bn Hazm’in Murtazd’ya vezirlik yapug: kaydedilirken,
diger kaynaklarda Ibn Hazm'in Murtaz&nin iist diizey danigmanlarin-
dan oldugu zikredilmektedir.!” Murtaz&nin komutasindaki ordu Girna-
ta 6nlerinden gecerken, Girnata’ya hikim olan Berberilerle savasmis, Ibn
Hazm'in da katldigt bu savas Emeviler'in hezimetiyle sonuglaninca ibn
Hazm Berberiler tarafindan 412/1022 yilinda esir alinmus, ancak kisa bir

miiddet sonra serbest birakilmigtir.*!

96  Ergiiven, Ibn Hazm, s. 64.

97  Ibn Hazm, Giivercin Gerdanligs, s. 255.

98 Ibn Hazm, Giivercin Gerdanlg, s. 247. Ayrica bkz. Uveys, lbn Hazm el-
Endeliisi, s. 65.

99  Ibn Hazm, Giivercin Gerdanligr, s. 257. Ayrica bkz. Ebt Zehra, fbn Hazm,
s. 42; Thsan Abbas, Tarihul-edebi’l-Endelusi, 1, 309.

100 Uveys, lbn Hazm el-Endeliisi, s. 70.

101 Ergiiven, Ibn Hazm, s. 65.
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Emevi yanlilarinin gayretli ¢caligmalari, sonunda meyvesini vermis, Ber-
beri yonetimine bagkaldiran Kurtuba halki, el-K4sim b. Hamm{d'u azlede-
rek Miistazhir-Billah lakapli Abdurrahman b. Higdm'1 halife ilan etmigtir.®?
Hilafeti eski giinlerine dondiirmeye ¢alisan yiiksek ahlak ve ilim sahibi Miis-
tazhir-Billah, vezirlerinden bir kismini eski Emevi vezirlerinden secerken, di-
ger bir kismint Ibn Hazm, Ibn Stiheyd ve Ibn Hazm’in amcasinin oglu Ebt
Mugire Abdiilvehhab gibi zamanin yetenekli gen¢ ediplerinden se¢mistir.'*?
Ummetin birligini, devletin biitiinliigiinii ve hiristiyan diismanlara karst yek
viicut olmay1 Emevi iktidarinda géren Ibn Hazm’in; dinine, vatanina ve ulu-
suna karst sorumluluklarini yerine getirmek i¢in vezirlik gorevini kabul ettigi
anlagilmaktadir. Ancak Halife Miistazhir-Billah'in hilafeti ve dolayisyla Ibn
Hazm'in vezirligi fazla stirmemistir. Halifenin amcasinin oglu el-Mistekfi
Muhammed b. Abdurrahman b. Ubeydullah b. en-Nasir 414/1024 yilinda
ayaklanmis ve Miistazhir-Billih’t tahtindan indirip oldiirmistiir. Vezirligi
kirk yedi giin siiren [bn Hazm da tutuklanarak hapse atilmistir." ibn Hazm
zalim ve zorba olarak niteledigi Miistekfi'nin kendisini tutuklatmasina sebep
olarak Miistazhir-Billah ile olan arkadagligini gostermektedir. Bu tutukluluk,
Endiiliis'iin son Emevi halifesi olan III. HisAm el-Mu‘ted-Billah’in halife ol-
masina kadar siirmiistiir. Daha sonra Ibn Hazm’in, III. Hisaim devrinde de

kisa bir miiddet vezirlik yaptig1 belirtilmektedir.!*

Endilis'teki gidisatin iyi olmadigin, tilkenin hizli bir sekilde ¢oziilme-
ye ve ¢okmeye basladigini goren Ibn Hazm, Emevi hilafetinin ihya edilme-
si gerektigini dillendirmeye baglamis, bunun gerceklesmesi iin kendisi de
bilfiil siyasetin iginde yer almistir.'*® Ancak Ibn Hazm’in diger bazi alimlerle
birlikte hilafetin tekrardan getirilmesi i¢in harcadigi samimi ¢abalar bir so-
nug vermemistir. Bir zamanlar tek viicut olan Endiiliis hilafeti birbirleriyle

savagan yirmi kadar memleket ve imarete boliinmiistii. Bu devletgiklerin

102 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar, Siyasi Tarih, s. 160.

103  Zehebi, Tarihuwl-Islim, X, 74.

104 Ibn Hazm, Giivercin Gerdanlig, s. 246.

105 Yakat el-Hamevi, Mucemu'l-iideba, X11, 237; Uveys, lbn Hazm el-Endeliisi, s. 71.
106 Uveys, Ibn Hazm, s. 69 vd.
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yoneticileri cogu kez cizye, kale ve sehir mukébilinde Endiiliis’tin diigman-
lart olan kuzeydeki hiristiyan krallardan yardim talebinde bulunuyorlard:.
Emevi hilafetinin yeniden ikame edilmesi i¢in harcadig; siyasi ¢abalarinin
bir sonug vermedigini goren Ibn Hazm, siyasetten el gekerek hayatinin
geri kalan kismini ilmi ¢aligmalara ve eser telifatina ayirmus, bir bakima aci
siyasi tecriibelerden sonra tamamuiyla ilme yonelmistir. Bunda isabet etti-
gi de anlagilmaktadir. Zira o, ilim 4lemine zengin bir hazine birakmistur.
Onun ady, siyaset sayesinde degil, dini ilimlerin hemen her sahasinda telif

ettigi eserlerle olimstizlitk kazanmugtr.

Hayat1 hakkinda bilgi veren kaynaklar, Ibn Hazm'in saglam bir Emevi
taraftari oldugunu bildirmektedir. Nitekim o, her vesile ile Endiiliis Emevi
halifelerini hayirla yAdetmistir.'”” Ebti Zehra bu durumu anlatirken §6y-
le demektedir: “Bana gore o, agik¢a davette bulunmasa da Emevilere kars:
meylini gizlemiyordu. Zira o, Emevilerin idaresini mesru goriiyor, onlar: dai-
ma emirul-miiminin unvani ile anzyordu. Emevilere kars: olanlar: da mesru
hiikiimete isyan edenler anlaminda “bagi” diye niteliyordu..”"" Babasinin ve
zamani geldiginde kendisinin Emevi hilafetine vezirlik yapmis olmasinin,
Ibn Hazm’in bu hanedana yénelik muhabbetinin kaynag: olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Ayrica kendi donemini tahlil eden bir bilge disiintir olmast
sebebiyle Ibn Hazm, Endiiliis miisliimanlarinin icine diistiikleri fitne orta-
mindan, ancak Emevi hanedaninin énderliginde kurtulusa ulasacaklarini
disiiniiyordu. Bunun igin o, misliimalarin dikkatini hilafeti yeniden ihya
etmenin gerekliligine cekmeye calisti. Hildfet olmadan sosyal adalet, baris
ve refah olamayacagi igin Ibn Hazm Islim hilafetinin zorunlulugunu aka-
demik olarak delillendirme misyonunu tstlendi.’® Bu inancini gergekles-
tirmek icin bu ugurda siirgline gitmeyi, esir diigmeyi, hapse girmeyi bile
goze almisti.

Islim tarihinde ulem arasinda iktidarla biitiinleserek bazen korku ba-

zen de gikar endisesi yiiziinden idarecilere tilke gergekleriyle alakali dogrular:

107 Ibn Hazm, Giivercin Gerdanlg, s. 85, 110, 118.
108 Ebt Zehra, Ibn Hazm, s. 42-43.
109  Asi, Islim’in Diger Dinlere Bakiss, s. 73.
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soylemekten ¢ekinen kimseler bulundugu gibi, bunun tam tersine bildigi
dogrulari hi¢ ¢ekinmeden ve en sert tislupla dile getiren 4limler de vardir.
Ibn Hazm, hig stiphesiz bunlardan biridir. O, s6z konusu donemdeki ¢oziil-
menin, sefahatin ve acizligin sebeplerini arastirmig; yeri geldiginde kimin ne
diyecegine aldirig etmeden donemin idarecilerini elestirebilmistir. Ona ait
su ifadeler bu tesbitin en 6nemli delilidir: “Ey Allah’im! Bizim dinimizden su
idarecilerin, dinleri yerine diinyalarin ikame etme, dbirette kendilerine lazim
olacak seriat binasi yerine yakinda terk edecekleri saraylar: kurma ve neticede
diismanlarina yarayan servet toplama hirslarindan otiirii sana sikayette bulunu-
yoruz... Onlarin bu durumu yiiziinden azinliklar idareyi ellerine almak istedi-
ler. Kiifiir ve sirk eblinin dilleri ¢oziildii... Bu durum Allah'in bizleri denedigi
bir imtihandrr. O'ndan esenlik niyaz ediyoruz. Bu, siiphesiz herkes icin bir fit-
nedir. Bu fitnenin sebebi, basimizda bulunan kigilerin, Allah ve Resuliiyle savas
halinde bulunmalaridyr... Idarecilerimiz bilseler ki haca tapinmak isleri yoluna
koyacak, derbal haca taparlar. Onlarin hiristiyanlardan yardim istediklerini,
onlara miisliimanlarin namusuyla oynama firsati verdiklerini ve bu sayede miis-
limanlarin esir alimarak gotiiriildiiklerini gorityoruz. Onlar sehir ve kaleleri
bazen kendiliklerinden hiristiyanlara teslim ederler; hiristiyanlar ise bu yerle-
ri iglerindeki Islim eserlerinin kikiinii kaziyarak kiliselerle donatirlar... Allah

hepsine lanet etsin, iizerlerine kiliclarindan bir kilic musallat etsin!” "

Ote yandan duyarli bir miisliiman ve tecriibeli bir devlet adam1 olan
Ibn Hazm, Endiiliis miisliimanlarinin icine diistiikleri bu zillet ve mes-
kenetin tek faili olarak sadece siyaset kurumunu da gormez. Ona gore
miisliimanlarin hakimiyetinin dagilmasinin kékeninde sadece siyasi fay-
dacilik ve iktisadi durgunluk veya sosyo-etnik béliinmeler yoktur. Ayni
zamanda toplumun dini ve ahlaki temellerinin sarsilmasinin da bunda
rolii vardir."! Bundan dolayt siyaset kurumunun saglam bir zemine otur-
tulmasi kadar toplumun ahlaki degerlerinin islah edilmesi de 6nem arz
etmektedir. Ancak Ibn Hazm, yasadig: tecriibeler sonrasinda siyaset ku-

rumunda etkili olamayacagini anladigindan kendini tamamiyla ilme ver-

110 Bkz. Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlars, s. 173.
111 Asi, Islim’in Diger Dinlere Bakss1, 73.
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mis, 6grenci yetistirmenin ve eserler telif etmenin daha yararli olacagini

diistinmiistiir.
d) Vefat1

Ibn Hazm'in hayats siyasi ve fikri miicadelelerle gegmistir. O, inandig de-
gerler ugruna biiyiik sikintlara katlanmis, birkag kez hapse atilmasina, eser-
lerinin géziiniin 6niinde yakilmasina ragmen fikrini dile getirmekten vazgeg-
memistir. Muhtemelen Maliki mezhebinin Endiiliisteki hakimiyeti sebebiyle
dile getiremedigi diistincelerini daha rahat ifade edebilmek adina Vali Ahmed
b. Resik'in davetiyle Mayurka (Majorka) adasina go¢ etmisti (430/1038-39).
Kendisine destek veren valinin vefatindan sonra Mayurkadan ayrilarak Isbili-
ye'ye (Sevilla) ge¢misti. Burada Abbadi Hiikiimdari Mu‘tazid-Billah Abbad b.
Muhammed tarafindan kitaplarinin yakilmast iizerine bu hiikiimdar aleyhine
Naktii'l-Ards adli eserini kaleme almisti. Isbiliyede de huzur bulamayan Ibn
Hazm, atalarinin memleketi olan Leble’ye (Niebla) donerek vefatina kadar
orada zahidane bir hayat siirdiirmiigtiir."'> Son giinlerinde dahi ilmi faaliyet-
lerini siirdiiren Ibn Hazm iglerinde tarihgi Humeydi'nin (6. 488/1095) de
bulundugu kiiiik bir 6grenci grubuna ders verirken arkasinda ¢ok sayida
kiymetli eserler birakarak 72 yasinda 28 Saban 456'da (15 Agustos 1064)
atalarinin koyii Mente Lisemde'? vefat etmistir.'' Bazilari da onun Leble’nin

kirsal bolgesine siirgiin edildigini ve orada vefat ettigini soylemistir.!>

e) Ilmi Kisiligi ve Eserleri

Genel olarak Ibn Hazm’in sert mizacli, sivri dilli ve acimasiz bir eles-
tirmen oldugu hususu gesitli vesilelerle dile getirilmis ve ondan bahseden

baz1 kaynaklar “7bn Hazm’in dili ile Haccac'in kilicr iki kardestir.” seklinde

bir darb-1 mesele aufta bulunmuglardir."¢ Dogrusu Tiirk¢emize kazandir-

112 Bkz. Apaydin, Yunus, “Ibn Hazm”, DIA, XX, 40.

113 Thsan Abbas, Mente Lisem beldesinin bugiinkii adinin “Casa Montija” oldugunu
bildirmistir (Bkz. Ihsan Abbas, 7irihu’l-edebi’l-Endelusi, 1, 305).

114 Ibn Beskiival, es-Sila, 11, 606; Zehebi, Taribul-Islam, X, 78; Ebt Zehra, Ibn
Hazm, s. 58. Ayrica bkz. Arnaldez, Roger, “Ibn Hazm”, EI2 (Ing.), 111, 790.

115 ibn Hallikan, Vefeyds, 111, 328.

116 Ibnirl-imad, Sezerdtiiz-zeheb, V, 242; 1bn Hallikan, Vefeyds, 111, 328; Zehebi,
Tarihwl-Islim, X, 78.
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digimiz bu eserinde -ozellikle Islam firkalart konusunda- ortaya koydugu
dil ve tislup, kendisine nispet edilen “sivri dilli ve acimasiz bir elegtirmen”
seklindeki yakistirmay1 haklr ¢ikaracak mahiyettedir. Bununla birlikte Ibn
Hazm'in diger dinlerle Islim mezhepleri konusunda ayni iislubu takip et-
tigini soylemek giigtiir. Zira o, Islam dist din ve mezhepleri incelerken
gayet objektif davranmig, bilimsel verilerden hareketle kanaatlerini agikla-
mugtir. Dinler tarihi konusunda ortaya koydugu bu objektif tutum, Bauli
aragtirmacilar tarafindan bile takdir edilmistir. Ancak Islim mezheplerine
gelince, onun gayet sert, sivri dilli ve acimasiz bir elestirmen oldugu gorii-
liir. Ibn Hazm'in bu sert tutum ve iislubunun sebeplerini ortaya koymak
ve buradan hareketle bir degerlendirme yapmak daha saglikli olacakur. Pek
cok sahada eser vermis olan Ibn Hazm, kendi hayati, ahlaki ve ozellikleri

hakkinda da Zavku’-Hamdme adli eserinde bazi 6nemli bilgiler vermistir.

1) Usul ve Metodu

Ibn Hazm hakkinda bilgi veren kaynaklar, onun sert mizagli ve keskin
dilli olusunda; kiiciik yasta yakalandig: hastaliklarin yani sira, yasadigi do-
nemdeki insanlardan gordiigti kotii muamelenin, yasadig sikintili ve cile-
li hayatin biiyiik etkisinin oldugunu belirtmislerdir. Nitekim Ibn Hazm,
genglik yillarinda yakalandig: bir hastalik sebebiyle biiyiik acilar ¢ektigini,
bu hastalik yiiziinden i¢inin daraldigini, tez canli ve sabirsiz oldugunu,
eski tabiatini yitirdigini agiklamistir.'” S6z konusu hastaliktan ayri olarak
Ibn Hazm, genglik yillarindan itibaren bir ¢ok sikintt ve zorluklarla da
miicadele etmigtir. Hentiz gengliginin baharinda kendisinden bir yas bii-
yiik olan agabeyi Ebl Bekr’i, aradan bir yil gecmeden babasini, daha son-
ra da kiiciik yaslarda agik oldugu Nu‘m adindaki sevgilisini kaybetmistir.!
Bunlara ilaveten Kurtuba'yr kasip kavuran Berberi fitnesine tanik olmus,
fitne olaylarinda evleri yagmalanmig, mallarina el konulmustu. Yasadig:
bu felaketler sonucu, kalbinde ayr1 bir yeri olan biricik sehri Kurtubadan

ayrilmak zorunda kalmisti. Endiiliis’tin farkli sehirlerine zoraki seyahatle-

117 Ibn Hazm, Miidavitu'n-niifiis, Resdilu Ibn Hazm el-Endeliist, s. 391.
118 Ibn Hazm, Giivercin Gerdanlg, s. 246, 255.

59



60

| GIRIS - Dinler ve Mezhepler Tarihi

ri esnasinda Emevi taraftari oldugu gerekeesiyle birkag kez hapse atlmus,
hapisten ¢iktiktan sonra siirgiin edilmisti." Kendisiyle fikri agidan basa
¢tkamayan ulemanin kigkirtmalari sonucu umeranin gazabina ugramis, ki-
taplari gozlerinin oniinde yakilmist1.' Iste biitiin bu hadiseler onun sert

bir mizaca ve sivri bir dile sahip olmasina sebebiyet vermis olabilir.

Ibn Hazm, kendi ahlik ve karakterini samimi bir sekilde anlatmus,
sahip oldugu giizel hasletlerle 6viiniirken, kendisinde olmasini arzulama-
dig1 bazi kusurlarinin bulundugunu agikea itiraf etmis ve bunlari gizleme
ihtiyact hissetmemistir. Oncelikle kendisinde bulunmasini arzulamadi-
g1 bazi kusurlarini diizeltmeye ¢alismis; bu baglamda Hz. Peygamber’in
sozlerini ve fiili siinnetini kendisine rehber edinmis, dahasi nefis terbiye-
sinde miitehassis olan kisilerin tavsiyelerine uyarak kendi ayip ve kusur-
larini telafi etmeye gayret etmistir. Bunlart nasil basardigini da Giivercin
Gerdanlygr adli eserinde detayli bir sekilde anlatmistir. Ibn Hazm, bu
kusurlarin; dogru bir is yaptiginda asirt memnuniyet, yanlis bir sey yap-
uginda asir1 kizginlik duymak, alay tarzinda saka, bobiirlenme, genclik
gafleti ve sabirsizliktan kaynaklanan yanlis davranislar, baskalarina iistiin
gelme istegi, san ve sohret arzusu, agiri gurur, kin tutma ve si-i zan oldu-
gunu sdylemektedir.”” Ibn Hazm, kusurlar olarak niteledigi bu huylari,
kin tutma hari¢, Allah’in yardimiyla azim, sabir ve uzun siiren miicade-
lelerden sonra tedavi ettigini sdylemektedir. Kin ve nefret duygusunu
ise biiyiik oranda bastirmasina ragmen tamamen yok edemedigini, bu
yizden kendisine uzun siire agiktan diismanlik eden birisiyle arkadaslik
kurma konusunda 4ciz kaldigini ifade etmektedir. Ibn Hazm kibir, kis-
kanglik, yalan ve ihanetten tabiat1 geregi nefret ettigini, bunlari hayatin-
da hi¢ tanimadigini, dolayistyla bu kétii huylari tedavi etme durumunda

kalmadigint da aciklamigtir.'

119 Ibn Hazm, Giivercin Gerdanlig, s. 218, 246, 315; Thsan Abbas, Tarihu'l-edebi’l-
Endelusi, 1, 303.

120 Ebt Zehra, Ibn Hazm hayituhu ve asrubu, s. 75.

121 Bkz. Ergiiven, Ibn Hazm, s. 56.

122 Ibn Hazm, Miidivitu'n-niifiis, s. 353-355.
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Yalandan nefret eden Ibn Hazm’in dogruluktan ayrilmamasi sahip ol-
dugu diger bir haslettir. Hakikati dile getirme konusunda hi¢ kimseden
¢ekinmemis; muhaliflerinin ¢okluguna, makam ve mevkilerine aldiris et-
meden dogru bildigi hususlari dile getirmekten ve insanlart uyarmaktan
geri durmamugtir. Bu hasletini o, “Insanlar ya da Allah’t kizdiracak, hakka
ya da mahltkata ters diisecek bir durumda kalirsan, insanlari kizdir, onlara

ters diis, Allah’t kizdirip hakka ters diigme.”'? diyerek dile getirmistir.
Ibn Hazm’in sahip oldugu giizel vasiflarin basinda hig siiphesiz vefa

stfatt gelir. O, dostlarina, arkadaglarina ve kendisi ile irtibat halinde olan-
lara karst daima vefali olmus ve onlart asla unutmamistir.’* O, serefli bir
ailede onurlu ve serefli bir kimse olarak yetismistir. Bagina gelen sikintt ve
belalara gogiis germesini bilmis; kimselere yagcilik ve yaltaklik yapmamus,
diinyevi menfaatler icin asla alcalmamistir. Cocuklugu ve gengliginin ilk
yillart babasinin sarayinda liiks ve refah igerisinde cariyelerle birlikte gec-
mesine ragmen onurunu zedeleyecek bir davranigta bulunmadigini bizzat
kendisi agiklamistir. [bn Hazm serefi mal ve makamda degil, ilimde ve tak-
vida bulmugtur. Yetigtigi ortama ragmen zihid, miitevazi ve ilmiyle 4mil

biri olmustur.’”

Ibn Hazm'in keskin bir zekaya, kuvvetli bir hafizaya ve iistiin bir kav-
rama giicline sahip oldugu anlagilmaktadir.’® Bu nitelikler sayesinde za-
manindaki hemen hemen tiim ilimlerde yiiksek bir konuma gelmistir.
Kivrak zekasinin yani sira, ayni zamanda hazircevap bir 4limdi. Bu ozelligi
sayesinde o, ilmi tartigmalarda biiyiik basari gostermistir. Bu 6zelliginden
dolay1 da kibre kapilmamistir. O, bu durumu séyle ifade etmistir: “Sa-
yet ilminle gururlanirsan bil ki bu senin kendinden degildir, onu sana veren
Allah’tir. Oyleyse siikriinii ide, Allah'in rizasina aykirs bir sey yapma. Aksi

takdirde elinden alwerir, bildiklerini, ezberlediklerini unutturarak seni im-

123 Ibn Hazm, Miidavitu'n-niifis, s. 383.

124 Ibn Hazm, Giivercin Gerdanligr, s. 195. Ayrica bkz. Himaye, lbn Hazm, s. 62.

125 Eb Zehra, Ibn Hazm, s. 30-31.

126 Bkz. Humeydi, Cezvetiil-muktebes, 11, 489; Ibn Beskiival, es-Sila, 11, 606;
Ibnivl-imad, Sezeratiiz-zeheb, V, 242.
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tihan eder... Bircok ilim meraklisi tanirim, yillarca okurlar, calissp gayret
ederler, fakat ilimden nasiplerini alamazlar. Ilim talibi sunu bilsin ki eger bu
is cok calismakla olsayds, herkes dlim olurdu. Demek ki bu Allah vergisidi,
bunda kendini begenip gururlanmaya yer yoktur. Bunda tevazu gisterip Al-
lah'a siikretmek lazimdir. " Nihayetinde Ibn Hazm’in sahip oldugu segkin
meziyetlerden birisi de sabirli ve tahammiillii olmasidir. Yakalandig: has-
taliklara tahammiil géstermis, bagina gelen sikint ve belalara sabretmis,
maruz kaldigs eziyet ve kotii muameleler onu dogru bildigi yoldan gevire-
memistir.'*

Ibn Hazm'in giizel huy ve hasletleri arasinda onun agik sézlii olmast,
meramini samimi bir sekilde dile getirip s6zii egip biikmeden ifade etme-
si, dogruluguna inandig hususlari agiklamaktan ¢ekinmemesi, hassas bir
kalbe ve derin bir hissiyata sahip olmast da vardir. Yapmadigini séylemez,
soyledigini ise 6nce kendisi yapardi. Séylenmesi gerekenleri saklamaz, in-
sanlarin 6vmesine veya yermesine aldiris etmezdi. Bu yiizden kendisi icin
ilmi biliyor ancak ilm-i siyaseti bilmiyor denilirdi. A¢ik sozlii ve keskin
dilli olmasi yiiziinden basina bir ¢ok sitkintilar gelmistir.’* Dahasi o, dini
ogretilere bagl bir alimdi, ziiht ve takva sahibi idi. Hemen her eserinde
ziiht ve takviasina delalet eden ifadeler yer almaktadir. Mesela e/-Fas/’da her

firsatta ylice Allah’a hamd ve siikriinii ifade etmistir.

Ibn Hazm'in eserleri dikkate alindiginda ilmi ve edebi olmak iizere iki
tiirlti bir Gslup kullandigr goriiliir. Nitekim kelima ve fikha dair eserlerinde
ilm1 bir tslup kullanmus; siir ve biyografiye dair eserlerinde de edebi bir iis-
lup kullanmugtir.'*® Ayrica onun hayatinin akisiyla eserlerinde kullandig dil
ve tslup arasinda da yakin bir iliski oldugu goriiliir. Eserleri incelendiginde
iki farkli psikolojiye sahip bir yazarin oldugu diistiniilebilir. Edebi eserlerin-
de ask, sevgi, dostluk vb. konularda gayet munis, sevgi ve merhametle dolu

bir yazar karsgimiza ¢ikar. Halbuki keldm, fikih ve hadise dair eserlerinde

127 Ibn Hazm, Miidavatu'n-niifus, 1, 388. Ayrica bkz. Ergiiven, bn Hazm, 57-59.
128 Ebt Zehra, /bn Hazm, s. 30.

129 Ebt Zehra, /bn Hazm, s. 68.

130 Bkz. Himaye, /6n Hazm ve menhecubu, s. 134-135.
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gayet sert bir dil kullandigy, rakiplerini acimasiz bir gekilde elestirdigini go-
riiriiz. Ibn Hazm'in hayat: dikkate alindiginda bagindan gegen olaylarin onu
boylesi bir anlayisa sevk ettigi sdylenebilir. Zira o, genglik yillarinda nimet
icinde yiizen, bolluk i¢inde yasan zengin bir ailenin ferdi idi. Evlerinde giizel
hizmetkarlar, para ile satin alinan kole ve cariyeler vardi. Edebi eserlerini ha-
yatinin bu doneminde (20-35 yas arasinda) yazdig1 anlagilmaktadir. Halbuki
kelam, fikih ve hadis sahasindaki eserlerini sonraki siirecte kaleme almuistir.
Bu siiregte o, sakin ve huzurlu hayattan da ayrilmis, acilarla dolu, siddetli
bir hayatla kargilasmisti. Her ne kadar maddi imkanlar varsa da huzur ve
istikrar kaybolmugtu. Dénemin siyasi entrikalari onu fena halde zorlamus,
gekismeler, catigmalar ve agiriliklar kargisinda sert bir tislup takinmasina yol
agmisti. Dahasi Endiiliis miisliimanlarinin icine diistiikleri buhranlar, onu

sert ve acimasiz davranmaya sevk etmis olmalidir.

Ibn Hazm, tasviri bir yontem yerine tenkitci bir yaklasim1 benimsemis-
tir, bu ytizden objektiflik agisindan elestirilmigtir. Ele aldig1 din ve mez-
hepleri 6nce kendi kaynaklarina gore tasvir etmis, sonra da tenkit etmistir.
Boylece o, her iki yontemi birlikte uygulamisur. Bir dinler tarihgisi olarak
ele aldig1 metinleri tam bir tarafsizlik anlayisiyla ortaya koymus, ancak bir
kelamct olarak s6z konusu metinleri elestirmekten geri durmamugtir. Bir
bakima o, inanglari ve goriisleri oldugu gibi nakletmis, ancak usuliine uy-
gun bir sekilde de bunlari elestirmistir. Ibn Hazm diger din mensuplariyla
tarugmalarinda akli ve nakli birlikte kullanmistir. Ozellikle Kitab-1 Mu-
kaddes eletirileri boyledir. Tevrattan ya da Incillerden yaptig1 alintilari
tam olarak vermis, anlagilmasi zor ya da yoruma agik konulari degil, net ve
anlagilabilir meseleleri ortaya koyup bildhare elestirisini yapmistir. Mesel4
Tevrat'in tahrif edildigini anlatirken metnin igsel biitiinliigiinden hareket-
le tezatlar, sayilarin uyusmamasini vb. hususlari ortaya koyarak béylesi bir
metnin vahiy olamayacagini anlatmak istemistir. Ote yandan Ibn Hazm,
miisliiman mubhaliflerine karsi Kur'an ve siinneti esas almis; bunlart kendi

zahiri anlayist dogrultusunda kullanmigtir.™!

131 Sayar, “Dinler Tarihgisi Olarak Ibn Hazm”, Milel-Nihal, s. 69.
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Ibn Hazm'1n iyi bir cedelci/tartismact oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz.
Polemikten ziyade inandig1 dogrulari ortaya ¢ikarmaya calismistir. O, miina-
zaralarinda samimi olarak hakkin ortaya ¢ikmasini amaglamus, sahsi tatmin
ve galibiyet pesinde kosmamistir. Onun iislubunun ¢ok sert oldugu sdylene-
bilir. Ozellikle hilaf eserlerinde onun bu tutumu daha Bariz griiliir. Bu tu-
tumunun sebepleri hakkinda farkli agiklamalar bulunmaktadir. Kendi agik-
lamasina bakilirsa gecirdigi agir bir hastalik onun tabiatini degistirmis, asabi
ve tahammiilsiiz olmasina yol agmustir. Bu bir sebep tegkil edebilirse de, tek
basina yeterli degildir. Asil sebep, i¢inde yasadig1 toplumla uyusmazlik icinde
bulunmast ve karsilastgi kotii muamele olabilir. Ciinkii o, dini yaklagimi ve
siyasi tercihinden dolay1 itham edilmis; eza ve cefaya maruz kalmisur. Bu
durum onun ruh yapsini etkilemis olmalidir. Ote yandan kendisiyle tartisan
birtakim chhillerin kaba tavir ve kiskirtmalart da onu muhaliflerine misliyle
mukabeleye zorlamis olabilir. Ayrica o, goriislerinin hakliligina inanan ve
kendisine agir1 giivenen biridir. Yasadigi dénemde yahudi ve hiristiyanlar-
dan st diizey devlet gorevlerine atanan ve statiisiine giivenerek haddini agip
Islam’a dil uzatanlar olmustur. Miisliimanlarin aleyhine azinliklar1 cesaret-
lendiren bu durum onun astri tepki vermesinin nedeni olabilir. One siiriilen
biitiin bu sebepler, Ibn Hazm'in sert ve kirici tislibunu izah etme ve bir
dlgiide mazur gosterme amacina matuftur.'> Bununla birlikte Ibn Hazm'in
ozellikle mezhep imamlarina ve 6nde gelen Islam alimlerine yonelik ifade ve

elestirileri miisliimanlarin geneli tarafindan hos kargilanmamustur.

Ibn Hazm, ¢ok yonlii bir ilim adamidir. Dinler ve mezhepler tarihine
dair bags eseri el-Fasl ve el-Muballa adli eserleri onun bu yoniiniin en biiyiik
sahididir. Ote yandan Ibn Hazm, bir reddiyecidir. Yasadig1 dini, siyasi ve
sosyo-kiiltiirel sartlar onu keldmi ¢ercevede savunmact bir ¢aba icine girme-

ye ve mubhalif goriigleri reddetmeye yoneltmistir. Nitekim Maliki usulciisii

Ebu’l-Velid el-BAct ile fikih usulii, Mekki b. Eb(i Talib'*? ile kiraat konusun-

132 Sayar, a.g.m., s. 71.

133 EbG Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammts b. Muhammed el-Kaysi (6.
437/1045), Endiiliiste yasamis dnemli bir tefsir ve kiraat alimidir (Hakkinda genis
bilgi i¢in bkz. Alukulag, Tayyar, “Mekki b. Ebt Talib”, DIA, XXVIII, 575-576).
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da tartismus, kendisinin de belirttigi gibi miisliimanlarla olan tartigmalarinda
naslara, gayri mislimlerle yapug: tartigmalarinda ise akli burhana dayanmig-
tr. Onun reddiyeci kisiligi dinler ve mezhepler tarihine iliskin eserlerinde
daha baskindir. Onun 6zel olarak Yahudi [smail (Samuel) b. Nagrale'ye karsi
yazdig1 reddiye meghurdur.’* Filozof Eb(i Bekir Muhammed b. Zekeriy-
yva er-Razi'nin (6. 313/925) Islam’a aykir1 gbriislerine karst da bir reddiye
yazdigint kendisi belirtmektedir. Ibn Hazm gayri miislimlere kars: Islam’,
misliimanlara kars1 ise genelde Ehl-i Siinneti ve 6zelde Zahiriligi savunmak

adina yogun bir miicadelenin kahramani olmustur.'®

Ibn Hazm kendinden &nceki 4limleri de elestirmekten geri durmamis,
“Selefimizi severiz, ama bizim i¢in gercek onlardan daha degerli ve daha iis-
tiindiir.” diyerek bunu ilmin geregi saymustir. Ancak ¢ok defa basta mezhep
imamlari olmak {izere tenkit ettigi kimselere kargt nezaket sinirlarini astigi,
bazan hakarete varacak agir ve sert ifadeler kullandig1 da goriiliir. Ibn Hazm
kendisi ve kitaplar1 hakkindaki olumsuz kanaatleri, “Bizim kitaplarimizi bu
eserler hakkinda hicbir bilgisi olmayan, onlart miitalaa etmeyen, tek bir keli-
mesini dahi gormemis kisiler tenkit etmistir.”'*® diyerek reddeder. Ibn Hazm
hakkinda ilimli bir tavir sergileyen Zehebi, Eb Bekir Ibni’l-Arabi’nin ibn
Hazm’a yonelttigi tenkitleri zikrettikten sonra onun babasinin hocast olan
bu 4lime insafsiz davrandigini, hakkinda adil olmadigini ve onu ¢ok hafi-
fe aldigini belirtmis, ilimdeki biiytikliigiine ragmen Ibnitl-Arabf’nin Ibn
Hazm’in mertebesine erisemeyecegini ileri siirmiigtiir.'”

Ibn Hazm't déneminin diger alimlerinden farkli kilan hususlarin baginda
hi¢ stiphesiz eserlerinde ve ilmi tartigma ve miinakagalarda ortaya koydugu
sert elestirileri gelir. Ibn Hayyan'in belirttigi iizere o, kendine muhalif olan-
larla tabiati geregi cekinmeden tartigmug, biitiin giiciinii ortaya koymustur.

Miinakasalarinda hicbir tarizden ¢ekinmemis, en aci hakikatleri soylemis,

134 Bkz. ibn Hazm, er-Redd ali Ibn en-Nagrile el-Yebidi, (Resailu Ibn Hazm el-
Endeliisi iginde, 111, 39-70), thk. Thsan Abbas, Beyrut: el-Miiessesetiil-Arabiyye
li'd-Dirasat ve'n-Nesr, I-IV, 1987.

135 Sayar, a.g.m.,s. 71.

136 Bkz. Ibn Hazm, el-Fasi, 11, 95.

137 Apaydin, Yunus, “Ibn Hazm”, DIA, XX, 41.
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agir darbeler indirerek koca kaya parcalarini bile hardal danesi gibi dagitmig-
ur. Bu ylizden kalpler ondan nefret etmis ve insanlar ondan uzaklasmisti.

Fakat o dediginden asla ddnmemis, onlara boyun egmemisti.'*®

[bn Hazm'in sert elestirilerine muhatap olan 4limler, haliyle ona kar-
st bir husumet beslediler, gériislerini reddetmek i¢in gayret gosterdiler,
dahasi onu sapkinlikla itham edip donemin yéneticilerine sikayet ettiler.
Bunun neticesinde Ibn Hazm, cesitli baski, zuliim ve stirgiinlere muha-
tap olmustur. Caginin 6nemli bir ilim ve fikir adam1 olan Ibn Hazm’in
cagdaslartyla olan iligkilerine bakildiginda, acik sozlilugi, kendine 6zgii
bir giiven anlayisit ve benzeri sebepler yiiziinden devrinin alimleri tara-
findan elestirildigi goriiliir. Fakihlerin ona cephe almasinin sebebini tam
olarak bilemiyoruz. Onlarin olumsuz tutumlarinin sebebi, Ibn Hazm’in
ortaya koydugu deliller karsisinda 4ciz kalmalari ve ona kargi bir ¢esit
haset icinde olmalar1 midir? Yoksa Zahiriyye mezhebini 6ne ¢ikarmasi
ve Endiiliiste yaygin olan Maliki mezhebine muhalefet etmesi midir? Ya
da déneminin fakihlerini elestirirken acimasiz ve sivri dilli olusu mudur?
Dogrusu muhaliflerinin sadece goriislerini mi ciiriitiiyordu yoksa goriis
sahiplerini mi yaraliyordu? Ya da diger 4limlere nasip olmayacak imkan-
lara ve zenginlige sahip olmasi kendisine karst bir kin beslenmesine mi
sebep olmustur? Anlagilan o ki bu durumlarin tamami ona muhalefet

edilmesinde etkili olmustur.

u) Eserleri

Endiiliis medeniyetinin en nemli sahsiyetlerinden olan Ibn Hazm’in
ilmi oldugu kadar edebi bir kisiligi de vardir. Kendisine nispet edilen
eserleri bizzat kendisi yazdig1, vefat edinceye kadar okumak ve yazmak-
tan uzak kalmadigi, bu ylizden veltit bir alim oldugu kabul edilir.’ O,
akaid, ustl, furd’, fikih, hadis, tefsir, dinler tarihi, mezhepler tarihi, felse-

fe, manuk, tp gibi sahalarda seckin bir alim, gii¢lii bir cedelci ve biiyiik

138 Ebt Zehra, /bn Hazm, s. 15.
139 Muhammed Ebt Leyla, “Bir Diisiiniir ve Miinekkit Olarak [bn Hazm”, bn
Hazm Sempozyumu, s. 83,
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bir distiniir olarak meshur oldugu kadar, edip, elestirmen ve soylu bir
sair olarak da meshurdur.' O, ¢ok az 4lime nasip olacak sekilde, ¢caginda
revagta olan ilim dallarinin hemen hepsinde ¢ok sayida eser ortaya koy-
mustur. Onun eserlerinin sayist konusunda Ibn Beskiival'in bildidigine
gore, Kadi Ebu’l-Kasim Sa‘id b. Ahmed el-Endeliisi'den gelen bir haberde
soyle denilmektedir: “Ibn Hazm'in oglu Ebti Rafi‘ el-Fadl (6. 479/1086),
babasinin yaklagik 80.000 varak tutan 400 cilt telifi oldugunu bana ha-
ber vermistir.”'*' Pek cok arastirmacinin kabul ettigi tizere o, Endiiliis
halk: igerisinde en genis bilgiye sahip olan, Islami ilimleri en ¢ok tahsil
eden; liigat, belagat, siir, siyer ve ahbar ilimlerinde derin vukifiyeti olan
bir alimdir."> Ibn Hazm’in 6grencilerinden Humeydi (6. 488/1095) de,
hizli ezberleme, keskin zeka, asalet ve dindarlikta Ibn Hazm gibisini gor-
mediginisdylemistir.'4’

Ibn Hazm, kelam, dinler tarihi, fikih, hadis, felsefe, mantik, dil ve
edebiyat gibi cesitli alanlarda yiizlerce eser viicuda getirmistir. Yetiskin-
lik donemi, Endiiliis Emevilerinin i¢ ¢alkantilarina ve Miiltkii'e-Tevaif
dénemine rastlayan Ibn Hazm, bircok kitabini vatanindan ve ailesinden
uzakta her an saldirtya ugrayip oldiiriilme korkusu igerisinde yazdigini
ifade etmistir."* Bu eserlerden 150 kadarinin adi kaynaklarda ge¢mek-
tedir. Biz burada kelim ve Islim mezhepleri tarihi basta olmak {izere
bazi 6nemli eserlerini kisaca tanitmaya, sonrasinda e/-Fas/ eseri tizerinde

yogunlagmayacalisacagiz.'®

140 Yakdr el-Hamevi, Mic'cemu'l-iideba, 1V, 1654.

141 Ibn Begkiival, es-Sila, II, 605. Ayrica bkz. Yakit el-Hamevi, a.g.e., IV, 1651.

142 Zehebi, Siyerii a'ldmi n-niibels, XV111, 187.

143 Humeydi, Cezvetii’l-muktebes, 11, 491.

144 Apaydin, “Ibn Hazm”, DIA, XX, 49.

145 Ibn Hazm’in eserleriyle alakali bu bilgiler biiyiik oranda Islim Ansiklopedisinden
alinmigtur. Konuyla alakali olarak ayrica su kaynaklara bakilabilir: Humeydi,
Cezvetiil-muktebes, 11, 491-93; Zehebi, Siyeru alimin-niibeld, XVIIL, 193 vd.;
Uveys, Ibn Hazm el-Endeliisi, s. 110-117 (143 eser); Himaye, /bn Hazm ve
menhecubu, s. 70-84 (130 eser); Miinsid, /bn Hazm el-Endeliisi, s. 93-101 (164
eser); Ebti Suaylik, e/-imam fbn Hazm, s. 30; Apaydin, “Ibn Hazm”, DIA, XX,
49-51.
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Islim Mezhepleri, Dinler Tarihi, Kelim ve Felsefeye Dair Eserleri

1. el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehvé ve’n-Nihal: Dinler ve mezhepleri konu
alan ve bu ¢alismanin da 6ziinti olusturan bu eser tizerinde bildhare duru-

lacakur.

2. et-Takrib li-Haddi’l-Mantik ve’l-Medhal ileyhi bi’l-Elfa-
zi’l-‘Ammiyye ve’l-Emsileti’l- Fikhiyye: Eser, Aristo mantigi ekseninde
mantik ilmini konu almaktadir. Ibn Hazm eseri kaleme alirken; mantik
ve felsefe hakkindaki yanlig kanaatleri giderme ve dogru diisiinmenin
ilkelerini olusturdugunu belirttigi mantik ilminden herkesin faydalan-
masi i¢in manuk ilmini kolaylasurma gayesi giitmiistiir.'* Bunun i¢in
mantik meselelerini ele alirken anlagilmast zor mantik ve felsefe terim-
leri yerine dini terimler kullanmis, 6rneklerini de fikhi meselelerden
getirmistir. Thsan Abbas’in nesrettigi eser, el-Miiesseseti’ l-Arabiyye li'd-
Dirasat ve'n-Nesr yayinevi tarafindan Resdilu Ibn Hazm serisinin IV.
cildi igerisinde 1983 yilinda Beyrut'ta yayimlanmigtir.

3. Risale fi Miidavati’n-Niifts ve Tehzibi’l-Ahlak ve’z-Ziihd fi’r-
Rez#’il: Ibn Hazm eserini; insanlarin bozulan ahlaklarini diizeltme ve
nefis hastaliklarini tedavi etmek amaciyla kaleme almistir. ibn Hazm ese-
rinde hayata iligkin tecriibelerinden hareketle insanlara hikmetli sozler
seklinde ahlaki tavsiyelerde bulunmaktadir. Eser el-Ahlik ves-Siyer fi Mii-
daviti'n-Niifiis adiyla da anilmakea olup, Resdilu Ibn Hazm serisinin (I cilt

321-415) igerisinde yer almaktadur.

4. el-Ustil ve’l-Furti‘: Cesitli kelam konularini ele almaktadir. Muham-
med Auf el-Traki, Stiheyr Fazlullah ve Ibrahim Hilalin birlikte negrettikleri
eser, 1978 yilinda Kahire'de yayimlanmistir.

5. Izharu Tebdili’l-Yehiid ve’'n-Naséra li’t-Tevrati ve’l-Incil ve Bey4-

nu Tenikuzi mi bi-eydihim minhi mimma I4 Yahtemilw’t-Te'vil: [bn

146 Ibn Hazm’t mantik anlayisiyla alakali olarak bkz. Vedi’ Mustafa, /bn Hazm ve
mevkifubu minel-felsefe vel-mantik vel-ahlik, Abudabi, 2000; Capak, [brahim,
“Ibn Hazm’in Mantk Anlayist”, Usil: Islim Arastirmalars, Sayr 8: Temmuz-
Aralik 2007, ss. 23-46.



el-Fasl

Hazm'in el-Fasl fi I-Milel vel-Ehvi’i ven-Nihal adli eserinin 1. cildinde 201-
202’inci sayfalari arasinda yer almaktadir.

6. en-Nesaihu’l-Miinciye mine’l-Fediihi’l-Muhziye ve’l-Kabaihi’l-Miir-
diye min Ekvali Ehli’l-bida‘: e/-Fas! fi 1-Milel vel-Ehvi’i ven-Nibal adli eseri-
nin V. cildinde 33-73’tlincii sayfalar arasinda tekrar edildigi kabul edilmektedir.

Fikih ve Usuliine Dair Eserleri
1. el-Mubhalla: Z4hiri fikhina dair en 6nemli eser olup miiellifin el-Mii-

cella adli kitabinin serhidir. Ibn Hazm bu eseri tamamlamadan vefat etti-
gi icin kalan kismi (X, 401°den XI. cildin sonuna kadar) oglu Ebti Rafi‘
tarafindan babasinin e/-[s4/ adli kitabindan 6zetlenerek tamamlanmuistir.
el-Muballi, ilk alt1 cildi Ahmed Muhammed Sakir tarafindan olmak iizere
tahkik edilerek yayimlanmis (I-XI, Kahire 1347-1352), daha sonra bu nes-
rin ofset baskisindan ayr1 olarak baska nesirleri de yapilmugtir. Eser, 1995
yilinda 12 cilt halinde Beyrut'ta yayimlanmugtur.

2. el-ThkAm fi Usili’l-Ahkam: Zahiri diisiincesi ve fikih usuliine dair
bir eser olup, Zahiri fikhinin metodolojisini ayrinuli bir sekilde ortaya
koymaktadir. Ibn Hazm eserinde kendi usul anlayisint diger mezheplerin
usul anlayiglariyla mukayese etmekte ve kendi goériislerinin dogrulugunu
akli ve nakli delillerle ispatlamaya ¢alismaktadir. Eserin farkli baskilari var-
dir. Mahm(d H4amid Osman’in negri ile 1998 yilinda Kahire'de yayimla-
nan eser bunlardan birisidir.

3. en-Niibzetirl-Kafiye fi Usili Ahkimi’d-din: Ibn Hazm'in e/-7h-
kdm’dan sonra kaleme aldigt muhtasar bir fikih usulii kitabidir. Zahid Kev-
seri (Kahire 1940) ve Ahmed Hicazi es-Sekka (Kahire 1981) tarafindan
nesredilmistir.

4. Meratibirl-Tcma‘: Uzerinde icma gergeklesen konulart fikih bablari-
na gore derleyen bu kitabin ¢esitli baskilart yapilmistir (Kahire 1357/1938;
Beyrut 1978, 1402/1982).
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Edebiyat, Tarih ve Biyografiye Dair Eserleri

1. Tavku'l-Haméame £i’l-Ulfeti ve’l-Ullaf: ibn Hazm eserinde platonik
askin muhtelif sathalarini psikolojik tahlillerle anlatirken, kendi hayatin-
dan ve muasirlarinin tecriibelerinden 6rnekler vermistir. Ibn Hazm ese-
rinde; askin mahiyeti, belirtileri, diisiinde sevenler, ilk bakista agik olanlar,
uzun goriismeler sonucu asik olanlar, sozle ima, gozle ima, mektuplagma,
askta araci kullanma, sir saklama, sir sdyleme, kavusma, ayrilma, teselli,
vefd ve ihanet gibi askla ilgili konulari sik bir Gislupla stiriikleyici bir tarzda
anlatmaktadir. Thsan Abbas’in nesrettigi eser, Resdilu Ibn Hazm serisinin 1.
cildi igerisinde 1983 yilinda Beyrut'ta yayimlanmisur. Birgok dile terciime
edilen eser, “Giivercin Gerdanligi-Sevgiye ve Sevenlere Dair” adiyla Tiirkgeye

de terciime edilmistir.

2. Cembheretii Ensabi’l-Arab: En kapsamli ensab kitaplarindan biri
olup bu konuda daha sonra yazilan eserlere kaynaklik etmistir. Araplarin
Adnin, Kahtin ve Huzéa kollarinin kendi zamanina kadar gelen nesep sil-
silesine yer veren miiellif, kisilerin ilmi seviyeleri konusunda ilging deger-
lendirmeler yaparak bircogunun ilmi ve idari gorevlerine de isaret etmistir.
Ayrica tarihi, siyasi ve edebi bilgilerin de yer aldigi eser Levi-Provencal
(Kahire 1948) ve Abdiisselam Muhammed Hartin (Kahire 1962, 1977)

tarafindan negredilmistir.

3. Cevami‘u’s-Sire: Ibn Ishik’tan nakillerde bulundugu muhtasar bir
siyer kitabt olup Thsan Abbas ve Nasiriiddin el-Esed tarafindan miiellifin
bes risalesiyle birlikte Cevdmi u’-Sire ve Hamsii Resd’ile Ubrd adiyla yayim-
lanmug (Kahire 1955, 1956, 1959), daha sonra miistakil baskist da yapil-
mustir (Kahire 1982; Beyrut 1403/1983).

4. Haccetir'l-Ved4*: Vedi hutbesinin agiklamasi mahiyetinde olan bu
eseri Memd(ih Hakki nesretmistir (Dimask 1956).

*kk

Yukarida belirtilen eserlerinden baska Ibn Hazm'in cesitli konularda

kaleme aldig1 pek cok risalesi de bulunmaktadir. S6z konusu risalelerinden
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bazilar1 miistakil olarak, digerleri de ¢esitli mecmualar halinde basilmig-
ur.' Miellif, bazt eserlerinin isimlerini e/-Fas/in gesitli yerlerinden dile
getirmistir.* Nihayetinde Ibn Hazm, Ebti Zehra'nin ifade ettigi iizere gok
yonli bir Alimdir: “Bastan basa miicadelelerle dolu bir hayat, iste kudretli
dlimin hayatr bu. O, her ne kadar nimet icinde yiizen bir ailede dogduysa
da, hayat: nimet igcinde gecmedi, o genis ufuklara acilan bir fikir sahibi oldu.
Felsefe, tarib, lisan, edebiyat okudu. Eski cahiliye siiri ile Islam donemi siir-
lerinin ¢ogunu ezberledi, hadis okudu. Hadisleri toplayip tedvin etti. Onun
el-Muballé adls fikih kitabi, Hz. Peygamber’in sahih hadislerini ne kadar ok
bildigini, sahabe fetvalarina, tabiinin asarina olan derin vukufunu cok giizel
gostermektedir. O, bu konuda dibi bulunmaz engin bir denizdir. O eski din-
leri bildigi gibi, milletleri ve Islim firkalarini da cok iyi tanirds. Yahudilerin
ve Hiristiyanlarin Lslam'a saldirilarma kars: ilam’s savundu, Endiiliiste, -bu
Islam diyarinda- miislimanlar:t miidafaa etti... O, umumi ve hususi tarihi
bilirdi. Milletler, taifeler ve firkalar taribine vukufu vards. Milletlerin nasil
meydana geldiklerini, nasil yasadiklarin: ve nasil yok olup gittiklerini tanirds.
O iistiin bir akilla, bunlarin hepsinin sebeplerini, neden boyle olduklarin: cok

iyi bilirdi ve bunlar: acik bir kalemle kitaplarina yazards. "%

Kitaplarinin Yakilmas:

“Kitap Medeniyeti” olarak nitelenen Endiiliiste, yiiz binlerce el yaz-
mast nadide eserlerin bulundugu kiitiiphaneler kurulmustu. Ozellikle II.
Hakem'in sahsi gayretleriyle olusturdugu, dort yiiz bin ciltten fazla kitab:
olan biiyiik bir kiitiiphanesi vardi.”® Bunun disinda hemen her schirde

biiyiik kiitiiphaneler kurulmustu. Ancak mezhebi anlamda taassubun zir-

147 Ibn Hazm'in risaleleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Apaydin, “Ibn Hazm”, DIA,
20/51.

148 Ornek olarak bkz. “en-Nesaibul-Miinciyetii min Feddihil mabziyyeti vel-
Kabaihi'l-Merdiyyeti min ekvili ehli’l-Bidai min Firaki] erbai: Mu'tezile vel-
Miircie vel-Havaric ves-Sia” (bkz. Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiittab, vr. 207-b; 11,
25 (#26); el-Ittisal ila fehmi marifeti -hisil, (bkz. ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiittib,
vr. 442b; 111, 425 (#623).

149 Ebt Zehra, fbn Hazm, s. 17.

150 Mehmet Ozdemir, “Hakem II”, DIA, XV, 174-175.
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ve yapugi donemlerde farkls fikir ve goriislere tahammiil edilemediginden
pek cok alimin eserleri yok edilmistir. Iste eserleri yakilarak yok edilmeye

calisilan Alimlerden biri Ibn Hazm’dir.

Endiiliise diizen bozulup kiigiik devletgikler ortaya ¢iktiginda Ibn
Hazm da farkli gehirlerde ilmi faaliyetlerini yiiriitmeye ve ders vermeye
baglamisti. Mayorka adasinda bulundugu sirada Zahiri goriislerini orada
yaymis ve epeyce taraftar toplamisti. Donemin 6nemli Maliki fakihlerin-
den Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef el-Baci (6. 474/1081) de bu adada bu-
lunmakta idi. Aralarinda ilmi tartugmalar vuku buluyor, ilmi meclislerde
kargilastyorlardi. Ibn Hazm'in mezhebi noktadaki rahatligy, yeri geldiginde
kendi mezhebine mensup 4limleri bile elestirmesi, haliyle Maliki mezhe-
bini ve mezhep imamlarini elegtirmesi, bu mezhebe mensup fakihleri ra-
hatsiz etmis ve aleyhinde ciddi bir ser ittifaki olugsmustu. Bu sirada Ibn
Hazm’a destek veren Mayorka'nin 6nde gelenlerinden Vezir Ahmed b.
ResiK’in 6lmesi tizerine ciddi bir destekgisi de kalmamist. Bunun {izerine
Ibn Hazm, buradan ayrilmak zorunda kalmigti. Sonrasinda Isbiliye (Se-
villa) sehrine gelmis ve burada ders vermeye baglamisti. Sehrin yoneticisi
Abbadi Hitkiimdart Mu‘tazid-Billah Abbad b. Muhammed"™!, kurnaz ve
acimasiz biriydi. Halka baski yapmak, kendisini kabullendirmek icin yet-
kilerini Halife HisAm b. Hakemden aldigini iddia etmis, onun hayatta
oldugunu ileri siirmiigtiir. Ctinkii Sevilla halk: halifesiz yasamak isteme-
diklerinden onlar1 béylece kandirmak istemistir. Halifenin hayatta oldugu
seklindeki bu iddia 455 yilina kadar bu sekilde siirmiis; daha sonra s6z ko-
nusu halifenin 6ldiigii ve vazifeyi Muktazid’e birakuig1 iddia edilmisti. Ibn
Hazm, halkin kandirildigint anlamis ve kimselerden korkmaksizin bunu

sert ifadelerle insanlara agiklamis ve halifenin hayatta oldugu yalanini ifsa

151 Isbiliye merkez olmak iizere Giineybati Endiiliiste hiikiim siiren bir Arap
hanedant olan Abbadiler'in (1023-1091) kurucusu Isbiliye Kadist Ebirl-Kasim
Muhammed b. Abbad'dir. Bu sahsin oglu Abbad, tahta gectigi zaman “Hacib”,
bir siire sonra da “el-Mu'‘tazid-Billah” unvanlarini kullanmigtir. Siyast bakimdan
son derece kabiliyetli ve basarili olan Abbad, yirmi yedi yillik hiikiimdarliktan
sonra 1069 yilinda dlmiistiir. (Bkz. Yildiz, Hakki Dursun, “Abbadiler”, DA, 1,
15-16).
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etmisti.’2 Oyle anlagiliyor ki Ibn Hazm'in kitaplarinin yakilmasi bu siirece
tekabiil etmektedir. Muktazid, hem kendisine yonelik sert elestirileri ber-
taraf etmek hem de Ibn Hazm’a savas ilan etmis olan fakihler cephesinin
gonliinii kazanmak istemistir. Ciinkii Ibn Hazm, Imam Malik de dahil
olmak tizere mezhep imamlarini elestiriyor ve yeni bir anlayis1 (Zahirilik)
dillendiriyordu. Dahast Ibn Hazm, Emevi yanlistydi ve onlara goniilden
bagliydi. Miltki't-Tavaif’in hitkiim siirdiigii bu dénemde Emevi hilafe-
tinin yeniden ihya edilmesi miimkiin olabilirdi. Dolayisiyla buna goniil
vermis Ibn Hazm gibi kimselerin halk nezdinde itibarstzlastirilmast siyase-
ten 6nem arz etmekte idi.’ Biitiin bu gerekgelerden dolayt Ibn Hazm'in

kitaplarinin Isbiliye'de yakilip imha edildigi anlagilmaktadir.'>*

Gerekgesi ne olursa olsun, Ibn Hazm'in heniiz hayatta iken kitaplarinin
halkin 6ntinde yakilmis olmast ok nemli bir hadisedir. Béylesi bir hadiseyi
sadece bir kisim fakihlerin yapabilmesi tek basina miimkiin degildir. Done-
min hitkiimdarlari ve emirlerinden destek alinmadik¢a bunun yapilabilmesi
miimkiin degildir. Su halde bu kudretli 4lime kargt uleméadan ve yoneticiler-
den meydana gelen muhalefet cephesi olusmugtur. Ulema sinifi tutum, tavir
ve elegtirilerinden dolayr Ibn Hazm’a diigman olmuslardi.> Isbiliye’ye hakim
olan Abbadi yonetimi de, ategli bir Emevi yanlist olmasindan dolay: onu teh-
likeli gorityordu. Sonugta Maliki ulem ile yonetici sinifin ittifak ederek Ibn
Hazm'1 itibarsizlagtirmaya, mahkum edip halk nezdindeki etkinligini yok et-
meye calistiklart anlagilmaktadir. Ibn Hazm, kitaplarinin yakilmastyla alakali
olarak soyle demistir: “Her ne kadar su kigitlar: yakiyorsaniz da, o kigitlardaki
ilmi yakamazsiniz, ¢iinkii onlar benim gogsiimde saklidir. Ben nereye gitsem il-
mimde gider, nerede olursam o da yanimdadsr. Benimle beraber kabre defnolu-
nur. Kigitlar: kitaplar: yakmay: birakin, benim karsimda bilginiz varsa onunla

konugun. Boylece insanlar kimin ne bildigini gorsiinler. Bunu yapamayacaksa-

152 Ebt Zehra, Ibn Hazm, s. 48-49.

153 Ebit Zehra, Ibn Hazm, s. 50.

154 Zehebi, Taribul-Isldm, X, 79; Ebty Zehra, Ibn Hazm, s. 17; Thsan Abbas,
Tarihul-edebi’l-Endelusi, 1, 310-312.

155 Bkz. Ibnivl-Imad, Sezeratii’z-zeheb, V, 242.
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niz, giinkii sizin bilginiz yok...”"® Dogrusu Ibn Hazm’a reva goriilen bu mu-
amele, Endiiliiste bir ilk de degildir. Ondan 6nce ve sonra da bazi Alimlerin
dislandigy, zindik ilan edildigi ve eserlerinin yakildig: bilinmektedir. Mesel4
Ibn Meserre (6. 319/931) Maliki fukahasinin baskilart yiiziinden faaliyetle-
rini gizli ylirtitmek zorunda kalmis, ancak takipten ve zindiklikla itham edil-
mekten kurtulamamig, hem kendisi hem de 6grencileri tovbe etmeye davet
edilmis, Ibn Meserreci diye bilinenlerin cogu Endiiliisten kagmak zorunda
kalmistir.'s” Ibn Hazm da e/-Fasi’da Ibn Meserreden bahsetmis, goriislerini
savunan [smail b. Abdullah er-Ruayni’nin Ibn Meserre’ye astri goriisler nispet
ettigini belirttikten sonra Meserrecilerin boyle goriisler dile getirmediklerini
agiklayarak Ruayni’yi yalanlamistir.'® Ayni sekilde Ibn Riisd (6. 595/1198)

de benzer gerekgelerle itham edilmis ve siirgline génderilmistir.

C. BIR MEZHEPLER TARIHCISI OLARAK iBN HAZM

Bir diistincenin veya siyasi bir hareketin mezhep olarak isimlendirilebil-
mesi igin Islim’a mensubiyet, itikadi veya siyasi konularda yogunlasma, bu
yogunlagsmanin gruplagsmaya doniismesi ve ozgiin bir metodolojiye sahip
olmasi gerekir.'® Bazi IslAm Alimleri bu konuyla ilgilenmis; bir fikir hareketi-
nin veya siyasi bir olusumun mezhep sayilabilmesinin sartlarini kendilerince
belirlemeye ¢alismiglardir. Bu meseleyi kendisine dert edinen ve hangi fikir-
lerin ya da siyasi olusumlarin mezhep/firka sayilmasi gerektigini agiklayan
ilk mezhepler tarihgisi olarak Ibn Hazm’1 gérmemiz miimkiindiir. O, siyast
veya itikadi bir hareketin miistakil bir mezhep olabilmesi i¢in; tevhid, kader,
iman-kiiftir, imamet ve ashibin fazileti gibi temel konularda farkl bir goriis
ortaya koymasinin gerekliligini ileri stirmiistiir.'' Boylece o, bu konuda ken-

disinden sonra gelen Sehristani’ye (6. 548/1155) 6nciiliik etmistir.'®

156 Ebt Zehra, Ibn Hazm, s. 17.

157 Genis bilgi igin bkz. Cagrici, Mustafa, “Ibn Meserre”, DIA, XX, 188-193.

158 Bkz. Ibn Hazm, e/-Fasl, Reisiilkiittdb, vr. 454ab; 111, 511 (#769).

159 Bkz. Karliga, H. Bekir, “Ibn Riisd”, DIA, XX, 257-288.

160 Bkz. Bulut, Halil Ibrahim, Islim Mezhepleri Taribi, s. 31-34.

161 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 208a; I1, 25 (#27).

162 Bkz. Sehristani, el-Milel ven-Nibal: Dinler, Mezhepler ve Felseft Sistemler Tarihi,
(gev. Mustafa Oz), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, Istanbul
2015, vr. 2b (sy.6).
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Ibn Hazm’a gore Islam mezheplerinin ortaya cikis siireglerinde sosyal,
siyasi, dini ve tarihi sebeplerin etkisi vardir. Nitekim o, Sii firkalarin ortaya
cikis siirecini anlatirken kadim Iran kiiltiiriine vurgu yapmis ve “Bu fir-
kalarinin Islam dininden cikmalarinin esas sebebi Farisiler/[ranlilardyr. Fi-
risiler giiclii bir kralliga sahiptiler; biitiin milletlere kars: niifuz sahibiydiler.
Kendilerini ayricalikly kabul etmekte idiler. Hatta kendilerini soylular olarak
isimlendirmekteydiler. Diger insanlar: kendilerinin koleleri saymakraydilar.
Ne zaman ki Araplarin eliyle onlarin bu biiyiik devletleri yikilinca -ki Araplar
Farslilarin ehemmiyet vermedikleri bir topluluktu-, bu durum kendilerine cok
agir geldi. Meseleyi kendi iclerinde biiyiittiiler. Bircok kez Islim’la hile yoluyla
miicadeleye giristiler, ancak her seferinde yiice Allah hakk: vistiin cikards...”'®
diyerek ¢ok onemli bir tesbitte bulunmus, meselenin sosyo-kiiltiirel, dini

ve tarihi arka planina 1sik tutmustur.

el-Fasl’1n teknik anlamda bir mezhepler tarihi kitabi sayilamayacag:
agtkur. Bununla birlikte eser, genis bir mezhepler tarihi perspektifine sa-
hiptir. Ibn Hazm’in 6ncelikli hedefi, bir mezhebin ne zaman ortaya ¢iktigs,
ne gibi siireglerden gectigi, ne zaman tegekkiil ettigi gibi teknik meseleler
degildir. O, [slAm mezheplerinin genel olarak tegkil ettikleri zemini ve bu
zeminin gercekte Islim toplumuna olumlu ya da olumsuz ne tiir katkilar
sagladigindan hareketle elestirel bir yaklagimi dnemsemistir. Ayrica o, bir
diisiiniir olarak donemine sahitlik etmistir. e/-Fas/ sayesinde Ibn Hazm’in
yasadigt doneme gelinceye kadar Endiiliisteki dini ve mezhebi tavirlar
hakkinda bilgi sahibi olmaktayiz. Ayrica Endiiliis medeniyetinin ¢okme
siirecine, ¢ekismelere ve sosyo-kiiltiirel ve siyasi krizlere, bu krizler karsisin-

da gayet duyarli bir Islam 4liminin ¢irpiniglarina sahit olmakrayiz.'s*
Ibn Hazm, e/-Fas/’inda Islam diisiincesinde ortaya ¢ikan ekoller olarak
Ehl-i Stinnet, Mu‘tezile, Miircie, Si’a ve Haricilerden s6z eder.'® Dogrusu

onun yasadigi Endiiliis Islam toplumunda mezhebi anlamda bir g¢ogulcu-

163 Bkez. Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiittab, vr. 206b; 21 (#21).
164 Mehmet Dalkilig, “Ibn Hazm'in Islam Mezheplerini Siniflandirmadaki Metodu

ve Galiyye”, Uluslararas: Ibn Hazm Sempozyumu, s. 273.
165 Bkz. Ibn Hazm, e/-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 445a; 111, 443 (#652).
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lugun oldugunu sdylemek zordur. Burada, Dogu Islam toplumunda go-
ritlen firkalarin pek cogunun mevcut olmadiklarini ya da kayda deger bir
etkilerinin bulunmadigint rahatlikla séyleyebiliriz. Bunun sebebi olarak
da, siyasi idarenin farkli Islam mezheplerine ait fikirlere gegit vermemesi,

Maliki mezhebi taraftarlarinin kati tutumu gerekee gosterilebilir. !

Ibn Hazm, el-Faslinda kelamcilarin tenkidine bir boliim ayirmis-
ur. O, birtakim firkalarin asiriliklarina dair ‘en-Nesaihu'l-Miinciye mi-
nel-Fedaihi’l-Muhziye vel-Kabidihi’l-Murdiyye min Akvili Ebli’l-Bida’
minel-Firaki’l-Erba’ el-Mu tezile ve'l-Murcie vel-Havdric ves-Siya” isimli
bir eser yazdigini, daha sonra bu eseri e/-Fasl’e ekledigini belirtmis-
tir'” Onun bahsettigi bu eser muhtemelen e¢/-Fas/’in son taraflarinda
yer alan Zikru Azdimi’l- Mubrice ile'l- Kufri ev ilel- Muhal min Akvili
Ebli’l- Bida el- Mu tezile vel- Haviric vel- Murcie ves-Siya’ baslikli bo-
liimolmalidir. '

Ibn Hazm, baz1 firkalarin kendilerini Islim’a nispet ettikleri halde ger-
cekte miisliman olmadiklarini séylemekten uzak durmamigstir.'® Mesela
Mu'tezileden Ahmed b. Habit, Ahmed b. Bas{is ve el-Fadl el-Hadest’nin
taraftarlar, Réfizilerden Galiyye mensuplari, Mutasavvife, Eba [smail
el-Batihi’nin taraftarlar1 olan Batihiyye gibi firkalar Islam’dan degildir,
aksine bunlar immetin icmist ile kifirdir'”, demistir. Ibn Hazm, Islim
mezheplerini Ehl-i Siinnet, Mu'‘tezile, Hariciler, Miircie ve $ia olmak tizere
kendi yapug: tasnife gore bes ana grupta ele almig'”* ve Ehl-i Stinnete ya-

kinlik veya uzakliklarina gére bu firkalari degerlendirmistir.

a) Ehl-i Siinnet
Ibn Hazm, “Ehl-i Siinnet” tabirinin, dinin itikada ve ahkima iliskin

tercihlerini dogrudan naslara dayandiranlar icin kullanilabilecegini ve bu

166 Bkz. Ibn Hazm, Giivercin Gerdanlign, s. 143-144.

167 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 207b; 25 (#26).

168 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 445a; 111, 443 (#652).
169 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 206a; 17 (#16).

170 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 205a; 13 (#7).

171 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 204b; 11 (#2).
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kesim disinda kalanlarin, ki buna zihiri tutumu terk eden miisliiman ¢o-
gunluk da dahildir, Ehl-i Stinnetten sayilamayacagini one siirmektedir.'”
Séz gelimi Ibn Hazm, iman olgusunu, %albin akdi, dilin séylemesi ve or-
ganlarin ameli ile gerceklesir, taatle artar, masiyetle azalir diye tanimlamas ve
bu tanimin esasen Ehl-i Siinnetin iman tanimi oldugunu ileri stirmiistiir.
Kendisinin Ehl-i Stinnet mensubu oldugunu gayet acik bir sekilde ifade
etmis ve “Bigleri Islam iimmetinden eyledigi, sonra da Ehl-i Siinnet firkasina

girmemizi miiyesser kildigr icin O'na hamd olsun...”'> demistir.

Ibn Hazm, genel olarak miisliimanlart “ehl-i hak” ve “ehl-i bid‘at” sek-
linde ikiye ayirmig; “ehl-i hak” kavramiyla da Ehl-i Stinnet toplulugunu
kastetmistir. Nitekim o bu durumu §6yle agiklamustr: “Zikrettigimiz Ebl-i
Siinnet, Ebl-i Hak'trr, onlarin disindakiler ise Ehl-i Bid attir. Buna gore Ebl-i
Siinnet, oncelikle sahabilerdir, sonra sababenin yolunu tercih eden tabiinin
biiyiikleridir, sonra Ebl-i Hadlis ve giiniimiize kadar nesiller boyu onlara wyan
Jfakibler, ayrica yeryiiziiniin dogusunda ve batisindaki insanlardan onlara
uyan kimselerdir. Allah onlarin tamamina merbamet eylesin.”7* Ona gore
Ehl-i Siinnetin diginda kalan gruplar zorunlu olarak Ehl-i Bid‘ati olustur-

maktadir.

Ibn Hazm'in kendi yasadigt donemi dikkate alarak ortaya koydugu
Ehl-i Siinnet tanimlamast sonraki siirecte sekillenen Ehl-i Stinnet kav-
ramiyla tam olarak 6rtiismez. Giiniimiiz mezhepler tarihine gére Ehl-i
Stinnet denildiginde Selefiyye’'nin yani sira Matiiridiyye ve Esariyye de
buna dahildir. Halbuki Ibn Hazm, “Ehl-i Siinnet” tabiriyle sadece “Saha-
be ve tabiin neslinin seckinlerinin yolundan gidenler, hadisgiler ile giinii-
miize kadar nesil nesil onlara tabi olan fakihler, yeryiiziiniin dogusunda
ve batuisinda fakihlere uyan avami”™” kastetmis, bir bakima bu kavrami
“Ehl-i Hadis”e tahsis etmistir. Ibn Hazm, Imam Matiiridi ve Matiiridi-

lerden hemen hemen hi¢ bahsetmez, ancak Imam Es‘ari ve Esarilerden

172 Talib Tiircan, “Ibn Hazm’a Gére Ehl-i Siinnet Kavraminin Igerigi”, s. 81-83.
173 Ibn Hazm, e/-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 193a; 1, 1035 (#1752).

174 1Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 206a; 17 (#16).

175 1Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 206a; 17 (#16).
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pek ¢ok yerde soz eder. Ancak o, Ebu’l-Hasan el-Es‘arf’yi ve mensuplarini
“Ehl-i Stinnet” olarak degerlendirmez. Nitekim cennet ve cehennem ko-
nusunda genel bir bilgi verirken “Ebl-i Siinnet, Hiiseyin en-Neccir,... el-
Esari ve taraftarlar: kifirlerin ebedi olarak cehennemde kalacaklarim: kabul
ederler.” 75 derken Imam Es‘ari ve taraftarlarini Ehl-i Siinnetten ayr1 bir

grup olarak ifade etmistir.

Ibn Hazm’in bid‘at kavramiyla Mu'tezile, Miircie, $ia ve Haricileri kas-
tettigi anlagilmaktadir. O, Ehl-i Stinnet haricindeki bu dért firkay: itikadi
bakimdan Ehl-i Siinnete yakinlik ve uzakligina gore ele almig ve deger-
lendirmigtir. Ayrica o, teknik anlamda mezhepler hakkinda bilgi vermeyi
hedeflememistir. Onun amaci, ana govdeden ayrilmis olan bu gruplarin,
temel farkliliklarini ortaya koyarak s6z konusu mezhebi bu goriis cerceve-

sinde degerlendirmek ve elestirmektir.

b) Miircie

Ibn Hazm, kendi donemine gelinceye kadar miisliimanlarin ana gévde-
sini olusturan biiyiik gogunlugu (sevad-1 azam) daha ziyade Miircie baglig
alunda ele almig ve bu firkaya genis bir yer ayirmistir. Cehmiyye, Necca-
riyye ve KerrAmiyye'nin yani sira Egarileri de Miircieden saymistir. Basta
Ebu’l-Hasan el-Es‘ari (6. 324/935-36) olmak iizere Ebi Bekr Muhammed
b. Tayyib el-Bakillani (6. 403/1013), Ebt Bekr Muhammed b. el-Hasen
b. Flrek (6. 406/1015) ve Simnani'”” gibi Es‘ari mezhebinin 6nemli isim-

lerine yer vermis; Ibn Kiillab el-Basri’yi (6. 240/854 [?]) de bunlara dahil

176 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 383b; 111, 13 (#4).

177 Simnani, Eba Cafer Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kadi el-Hanefi
es-Simnani, Irak bélgesinin Simnin sehrinde 361/972 yilinda dogdu ve
Bagdat'ta egitimini tamamladi. Fikihta Hanefi mezhebinden oldugu, itikatta ise
Es‘ari oldugu bildirilmektedir. Sonradan gozlerini kaybeden Simnani, Musul'da
kadilik yaparken 444/1052 yilinda vefat etmigtir (Zehebi, XVII, 651; Safedi,
el-Vifi bi'l-vefeyar, 11, 65; Kehhale, Mu'cemu'l-muellifin, VIII, 318; Zirikli,
Alam, 1989, 1V, 314) ibn Hazm, ozellikle ilahi sifatlar konusunda Simnantyi
elestirirken “Musul kadist Eb{i Cafer es-Simnani el-Mekfaf (kér), Bakillani’nin
en biiyiik 6grencisi ve giiniimiizde Es‘art’lerin basidir.” demistir (bkz. Ibn Hazm,

el-Fasl, 111, 537 (#809).
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etmistir.'”® O, KerrAmileri, “Iman dil ile soylemekten ibarettir, bir kisinin
kalbinde kiifiir bulunsa bile mmindir.” ' goriisii dolayisiyla; Cehm b.
Safvan’t (6. 128/745-46), “Iman kalbin eylemidir, kisi diliyle kiifriinii
aciklasa, putlara tapsa, Islim yurdunda Yahudi ve Huristiyanliga baglan-
sa, haga ibadet edip istavroz ¢ikarsa dahi imanina zarar gelmez.”'® go-
riistinden dolayr Miircieden saymistir. Es‘arileri de bu kategoriye déhil
eden Ibn Hazm, iman konusundaki goriigleri bakimindan Ebu’l-Hasan
el-Es‘ari ile Cehm b. Safvin (6. 128/745-46) arasinda bir fark gérmez.
Kiifriin hakikat olup olmadigi noktasinda da Es‘arilere sert elestiriler y6-
nelten Ibn Hazm, Endiiliislii Alim Ebu’l-Velid el-Baci’nin (6. 474/1081)
“Kufiir hakikattir ama hak degildir.” soziine kargt “Kiifriin varligi haki-
kattendir ama ménast bauldir, dyleyse kiifiir ne hak ne de hakikattir.”'s!
seklinde mukabelede bulunmugtur. Bu goriis ayriliginin temelini, hak ve
hakikat kavramlarinin ayni kabul edilip-edilmemesi olusturur. Es‘arilere
gore hak ile hakikat ayrt ayri hususlar iken Ibn Hazm’a gore Arap dili
bakimindan bu, biiyiik bir yanilgidir, ¢iinkii hak ve hakikat ayn1 manayi
ifade eden esanlamli kelimelerdir. Dolayisiyla kiifiir, Es‘arilerin iddia et-

tiginin aksine ne hakur ne de hakikattir.'®

Ibn Hazm'in iman tanimi, Esrlyye’nin iman tanimiyla ortiismedi-
ginden olacak ki kendisini Ehl-i Stinnet (Ehl-i Hadis, Ehl-i Zahir) diye

AAAAAAA

kapsaminin disinda tutmus, dahasi onlari Miircieden saymuistir.'s>

Ibn Hazm, Miircie olarak adlandirdig1 grup ya da sahislardan Ehl-i Siin-
nete en yakin olaninin Ebi Hanife Nu‘mén b. Sabit (6. 150/767) ve onun
mezhebinin mensuplari oldugunu séyler: “Miircie firkalarindan Ebl-i Siin-
nete en yakin olani fakih Ebii Hanife Nu‘mdin bin Sabitin (Allahin rahmeti

onun iizerine olsun) goriislerini benimseyen kimselerdir. Bunlara gore iman,

178 1Ibn Hazm, e/-Fasl, Reisiilkiictab, vr. 457b; 111, 535 (#808).
179 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiittab, vr. 204b; I1, 11 (#3).

180 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 204b; 11, 11 (#3).

181 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 458a; 111, 537 (#809).
182 Bkz. Cagfer Kardas, “Ibn Hazm ve Esarilik”, s. 93.

183 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 456a; 111, 525 (#793).
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dil ve kalbin birlikte tasdik etmesidir. Ameller ise sadece imann riikiinleri
(kanunlars) ve farzlaridy.”'* Yine Ibn Hazm, Miircie firkalarindan kabul
ettigi Cehm b. Safvan (6. 128/745-46), Ebul-Hasan el-Es‘ari ve Muham-
med b. Kerrim (6. 255/869) taraftarlarint “Kigsi kalbiyle kiifre inanmas olsa
bile iman, dil ile ikrardir.”'® seklindeki goriisleri sebebiyle Ehl-i Siinnete
en uzak firkalar olarak kabul etmistir. Dolayisiyla giiniimiizde Ehl-i Siin-
net olarak isimlendirilen Matiiridiler ve Es‘ariler ile Cehmiyye, Kerrimiyye
gibi firkalar, ibn Hazm’a gore Miircie’nin alt gruplardir.

Ibn Hazm’a gore Miircie’'nin, gulat olarak degerlendirdigi, iki alt gru-
bu vardir. Bunlarin ilki “Kisi, kalbiyle kiifre inansa bile, dili ile ikrar edin-
ce Allah katinda miimindir.” diyen Ebt Abdillsh Muhammed b. Kerrim
(6. 255/869) ve ona tabi olan Kerrimiyyedir'®. Miircie'nin ikinci gulat
grubunda ise Cehmiyye ile Esariler yer alirlar. [bn Hazm'in bunlar iginde
en agir ifadeleri kullandig1 grup siiphesiz Esarilerdir. O, Kerrdmiyye icin
kullanmadi@1 hakaretamiz sozleri Esariler icin kullanmaktan ¢ekinmemis
ve soyle demistir. “Eyariler, Bagdat ve Basrada idiler. Daha sonra Sicilya,
Kayrevan ve Endiiliise de yerlestiler. Siikiirler olsun ki daha sonra durumlar:
zaytflamagtir. ' Bu sozlerinden, Es‘arileri cok kotii bir konumda gordigiini
ve sayilarinin azalmasini siikiir nedeni olarak saydigini anlamaktayiz. Aslinda
Esariligin Endiiliiste giiglii bir etki ve gevre olusturdugu séylenemez. Ibn
Hazm'in ifadesine gore Sicilya, Kayrevan ve Endiiliiste bu mezhebin yayil-

mast s6z konusu oldu ise de zaman i¢inde zayifladi ve miintesipleri azald1.

184 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 204b; 11, 11 (#3).

185 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 204b; 11, 11 (#3).

186 Bu mezhep, Ebti Abdillsh Muhammed b. KerrAm'in (6. 255/869) ismine nispetle
“KerrAmiyye” diye isimlendirilmigtir. III. (IX.) yiizyilin sonlarindan itibaren
Horasan ve Maveraiinnehirde ortaya cikan itikadi mezheptir. Baglangicta
Miircie'nin bir alt grubu olan bu hareketin énemli merkezlerinden Nigdbur
yoresindeki mensuplari Hanefi mezhebine bagliydilar. Ardindan Sind ve Gur
civarindaki Kerrdmiler farkli bazi fikhi goriisler benimsemiglerdir. Kerrdmiler
iman nazariyeleri bakimindan Miircie'nin alt grubu olarak goriilmiis, Allah
ve sifatlari konusundaki antropomorfist fikirleri dolayisiyla da Sifatiyye,
Miicessime veya Miisebbihe’nin alt gruplar: arasinda sayilmistir (Genis bilgi icin
bkz. Kutlu, Sénmez,”Kerramiyye”, DIA, XXV, 294-296).

187 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiittab, vr. 456a; 111, 525 (#793).
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Ibn Hazm’in yasadigi dénemde ve Endiiliis cografyasinda Es‘ariligin
en 6nemli temsilcisi -fikthta Maliki mezhebine mensup olan- ve bélge-
nin en sohretli limleri arasinda yer alan Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef
el-Baci'dir (6. 474/1081). Ilim tahsili i¢in doguya giden Baci, Bagdat'ta
on ti¢ y1l gibi uzun siire kalmis, ardindan déndiigii Endiiliiste Sarakosta,
Belensiye, Miirsiye ve Daniye gibi sehirlerde ders okutmustur. Birgok esere
imza atan BAci'nin kitaplari, ozellikle fikih ve Kur'an ilimleri alanindadir.
Onun Imam MaliK'in e/-Muvatta adli eserine yazdig1 serh ok meshurdur.
Baci’yi meshur kilan hususlardan biri de Mayorkada bulundugu dénemde
(439 yilinda) Ibn Hazm ile yaptig1 tartismadir.'s

Ibn Hazm'in, iman tanimina ‘amel’ unsurunu katmadiklarindan dolay:
Es‘arileri Miircieden sayma yoluna gittigi anlagilmaktadir. Aslinda onun,
Miircie firkasini, miintesipleri belli olan bir mezhep olarak degil de, bir
fikir olarak degerlendirdigi anlagilmaktadir.® Ote yandan Ibn Hazm,
Es‘ariler sadece iman konusundaki goriisleri yiiziinden elestirip kotiilemez.
Bunun yaninda onlari, giibi sahide kiyas yontemini kabul etmekle, Allah’s
insana benzetmekle ve dolayisiyla miisebbihe olmakla suglar. Aslinda onun
kelamcilara yonelttigi elestirilerinin asil muhatabi Es‘arilerdir. Ciinkii on-
lar, esyanin kendisine ait bir tabiatinin olmadigini ve sebeplerle sonuglar
arasinda zorunlu bir iliskinin bulunmadigini iddia ederler. Halbuki Ibn
Hazm bunun aksini diisiinmektedir.

Ibn Hazm, Esrilere yonelik elestirilerini basta Ebu’l-Hasan el-Es‘ari
olmak tizere Bakillani (6. 403/1013), Ibn Farek (6. 406/1015) ve SimnAni
(6.444/1052) gibi alimlerin isimlerini zikrederek yapmistir. Mesel4 Ibn Fi-
rek’i “Hz. Muhammed’in (s.a.) peygamberliginin, oliimiiyle birlikte sona
erdigini ve onun su anda peygamber olmadigini” sdylemesinden dolay:
elestirmis ve bu séyleminden dolay: kiifre diistigiinti iddia etmistir. Hat-

ta bu gerekgeyle dénemin Gazneli hitkiimdart Mahmut'un (6. 421/1030)

188 Yakut el-Hamevi, Mu'cemii’l-udebs, X11, 240. Ayrica bkz. Ahmet Ozel, “Baci”,
DIA, 1V, 414-415.
189 Cagfer Karadas, “Ibn Hazm ve Es‘arilik”, s. 93.
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onu cezalandirip 6ldiirdiigiini' ve bu icraatindan dolay1 Allah’in Gazneli
Mahmut'a biiyiik ecirler verdigini haber vermistir."” Yine Ibn Hazm, Ba-
killan?’nin 6grencisi ve Musul kadisi olan Ebtt Ca'fer es-Simnénf’yi, Allah’s
cisim saymak ve diinyevi olanla Allah arasinda benzerlik, hatta miisareket
kurmak suretiyle Miisebbihe ile ayn1 goriisii benimsemekle itham etmis ve

kiifre distiigiint agiklamugtir.!

c) Mu‘tezile

Mu'‘tezile ekoliiniin goriislerinin tam ve objektif bir sekilde Endiiliiste
ifade edildigini syleyebilmek zordur. Tarihi siirecte bazi sahislarin Mu'te-
zili gorisleri bu cografyada dile getirdikleri hususu kaynaklarda bildiril-
mekle birlikte Dogu Islim diinyasinda oldugu gibi bir Mu'tezili yapilan-
madan ve dahast Mu'‘tezili Alimlerin tirettikleri eserlerden bahsetmek giic-
tiir.”* Bununla birlikte Mu'tezili fikirleri dillendiren bazi kimselerin Ibn
Hazm’in yasadigi donemde Endiiliis'te bulundugu bilinmektedir. Nitekim
ibn Hazm, bir olay1 anlaturken Hakem b. Miinzir b. Said’in Endiiliiste
Mu'tezile’nin bast oldugunu, onlarin 6nderi ve 6rnek aldiklart bir kimse
oldugunu bildirmistir."”* Ayrica Ibn Hazm, Mu'tezili bir alimle ilmi bir
tarismada bulundugunu da kaydetmistir: “Ben, Ebu’l-Hasan Mutezili
diye kiinyelenen Seyh Trablusi ile birlikte bu konuyu miizakere etmigtim.
O, bana soyle dedi: “Fiillerin yonleri vardir ve onlardan bazilar: zaiddir.”
Sonra o sdyle demistir: “Onlar araz degildir. Araz, araza hamledilemez, si-
fat da sifata hamledilemez.” Iste bu, soyleyen kimsenin cahilligini gosterir

ve kelimcilarin sagmaliklarindan ve tartigmalarindan fasic bir kaziyedir;

190 Burada Ibn Hazm, ibn Farekin Gazneli Mahmud tarafindan sldiiriildiigiinii
naklederse de bu uzak bir ihtimaldir; zira Ehl-i Siinnet’e mensup olan Gazneli
Mahmud’un Ibn Farek gibi Siinni bir 4limi 6ldiirtmesi makul gériitnmemektedir
(Detayl1 bilgi i¢in bkz. Yavuz, Yusuf Sevki, “Ibn Farek”, DIA, XIX, 496).

191 Ibn Hazm, el-Fasi, Reisiilkiiteab, vr. 461a; 111, 559 (#834).

192 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 458a; 111, 537 (#809).

193 Miinsir, Mecid Halef, /6n Hazm el-Endeliisi ve menhecubu fi diraseti’l-akaid vel-
Sfiraki’l-Islamiyye, s. 39-40.

194 Ibn Hazm, Giivercin Gerdanligs, s. 143.



el-Fasl \

Kur'an'in, aklin, dilcilerin ve miigdhede ehlinin reddettigi bir goriistiir.”*
Burada Ibn Hazm, yasadigt donemin dini, mezhebi ve ilmi hayatiyla ala-
kali dogrudan bir bilgiyi bizimle paylasmistir.

Ibn Hazm 6ncesinde Ibn Meserre’nin' Mu'tezili fikirleri Endiiliiste
dile getiren 6nemli bir alim oldugu bilinmektedir. Nitekim Endiiliis ilim
ve fikir tarihi hakkinda bilgi veren klasik kaynaklar ve modern arastirma-
lar, Ibn Meserre’nin énemli bir sahsiyet oldugunu ve fikirlerinin Endiiliis
diistincesinde kalict izler birakugini, hatta bir Meserrecilik (Meserriyye)
hareketinin dogdugunu haber vermektedir. Bununla birlikee fikirleri se-
bebiyle ciddi bir baskiya maruz kaldigs, egitim faaliyetlerini gizli kapakli
yurtiteigi bildirilmigtir.!”

Mu'tezili goriislerin Endiiliis’e tasgtnmasinda Dogu Islim diinyasina
yapilan ilmi seyahatlerin 6nemli bir yeri vardir. Ayrica hac ibadeti i¢in
Doguya giden alimlerin buradaki ilmi hareketlilikten etkilendikleri ve baz
fikirleri kendi memleketlerine tasidiklari anlagilmaktadir. Nihayetinde En-
diiliiste az da olsa Mu'tezili fikirleri dile getiren kimseler olmustur. Ibn
Hazm’in yasadigi donemde Mu'tezili goriisler, halk katmanlarindan uzak,
belli bolgelerde ve sadece aristokrat ailelerin entelektiiel toplantilarinda
dillendirilen konular arasinda yer almaktaydi. Hig siiphesiz bu hal, Endi-
liste etkin olan hadis taraftarligina dayali Maliki diisiincesinin toplumda
baskin olmasinin bir neticesidir. Nitekim Endiiliiste sayilar1 az olmasina
ragmen Mu'tezili sahislara ve fikirlerine tahammiil gosterilmemis; Mu ‘tezili
olmakla itham edilen bazi kimseler cezalandirilmistir. Ibn Hazm, Miinzir
b. Said ve ti¢ oglunun Mu'‘tezili olmakla itham edildiklerini ve Mansur b.
Ebtt Amir tarafindan cezalandirildiklarini bildirmistir.!*

195 Ibn Hazm, e/-Fasl, Reisiilkiictab, vr. 295b; 11, 469 (#883).

196 Asil adi Muhammed b. Abdillah b. Meserre b. Niiceyh el-Cebeli (6. 319/931)
olup kiinyesi Eb Abdillab’ur. Endiiliiste tasavvufl egilimleri ve Mu'tezili
goriisleriyle tanman bir filozoftur.

197 Bkz. Mustafa Cagrici, Ibn Meserre”, DIA, XX, 188-193. Ayrica bkz. Miinsir,
Ibn Hazm el-Endeliisi, s. 43-46.

198 Ibn Hazm, Giivercin Gerdanligs, s. 143-144. Ayrica bkz. Himaye, /bn Hazm,
s. 37.
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Stiphesiz siyasi otoritenin destegini ¢cekmesinin de Mu‘tezili diistincenin
zayiflamasindaki rolii biiytiktiir. Clinkii Mu‘tezilenin kader, istitaat ve kul-
larin fiilleri gibi meselelerde daha 6zgiir bir yaklagimi ortaya koymast, siyasi
otoritenin kabul gérmeyen icraatlarinin desteksiz kalmast anlamina gelmek-
tedir. Oysa teslimiyetci hadis taraftarligina dayali diisiincede “hayir da ser de
Allah’tandir” seklindeki yaklagim, siyasi otoriteyi de rahatlatan bir ortam ha-
zirlamaktadir. Bu itibarla, Mu'‘tezilenin Endiiliiste dislanmasi hem Malikilik
diisiincesinin etkisel bir sonucu hem de siyasi otoritenin popiilist arzularinin
bir neticesi olarak diisiiniilebilir.”” Ote yandan meselenin Abbasi-Emevi ce-
kismesine yonelik siyasi bir tarafinin oldugu da dikkate alinmalidir. Abbasi
Halifelerinin Mu'‘tezileye sahip ¢ikmasi, mihne siirecinde Mu'tezili fikirlerin
bir bakima devlet politikas: haline gelmesi, dolayistyla Abbési- Mu‘tezile ilis-
kisinin ¢ok acik bir sekilde var olmasi, neticede Endiiliis Emevilerini Mu'te-

zileye karsi daha dikkatli davranmaya sevk etmis olmalidir.

Ibn Hazm’in Mu'tezile'ye yonelik elestirel yaklasiminin arka planinda
stiphesiz farkli sebeplerin oldugu diisiiniilebilir. Bununla birlikte en 6nem-
li sebep, Ibn Hazm'in diisiince diinyasindaki olumsuz bir Mu‘tezile imaj
olsa gerektir. Zira Mu'tezile’'nin siyasallagmasi olarak kabul edilen Mihne
stireci, miisliimanlarin hafizasinda olumsuz bir imaj birakmistir. Nitekim
Mu'tezile ekolii, “halku’l-Kur'an” anlayisi bagta olmak iizere, birtakim iti-
kadi goriislerini devlet politikas: haline getirmis, elinde bulundurdugu
devlet giiciiyle muhalif goriisleri sindirme yoluna gitmisti. Bu siiregte Ibn
Hazm’in da biiyiik saygt besledigi Ahmed b. Hanbel basta olmak iizere
pek ¢ok 4alim igskence ve siddete maruz kalmisti. Neticede politik anlayss
ve uygulamasini baski temeli tizerine oturtan Mu'tezile, sahip oldugu top-
lumsal destegi ve siyasal giictinii kaybetmis ve insanlarin zihninde olumsuz
bir imaj birakarak tarihe mal olmustu. Ibn Hazm'in Mu'tezileye karst gok
sert ve actmasiz bir dil kullanmasinda onun akilcr goriiglerinin yani sira bu

olumsuz imajinin etkili oldugu sdylenebilir.

199 Muharrem Akoglu, “Ibn Hazm’in Mu‘tezileye Yonelik Elestirileri”, Bilimname,
s. 65; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Ilim ve Kiiltiir Taribi, 42-43.
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Ibn Hazm, Mu'tezile’ye mensubiyetin sartlarini ve sinirlarini belirtirken
soyle der: “Bir kimse, halkw'|-Kurén, riiyetullah, tesbib, kader ve “Biiyiik gii-
nah isleyen ne miimin ne de kifirdir, fakat o fisiktrr.” goriislerinde Mu tezileye
mubalefet ederse o, onlardan degildir. Her kim, -her ne kadar sayms oldugu-
muz hususlar disinda miisliimanlarin ibtilaf ettikleri diger biitiin konularda
Jfarkly diisiinse bile- belirttigimiz hususlarda Mu ‘tezile ile ayn: kanaatte ise o,
onlardandsr. " Boylece Ibn Hazm, Mu'‘tezileden olmanin temel sart1 ola-
rak halku’l-Kur’'an, ru’yetullah, tegbih, kader ve biiyiik giinah konularinda
Mu'tezile gibi diisiinmeyi gostermektedir. Ona gore bu konularda Mu'te-
zile gibi diisiinen bir kimse, her ne kadar diger meselelerde farkli diisiinse

de Mu'tezile’ye mensup bir kimsedir.

Ibn Hazm, diger firkalarda oldugu gibi, Mu'tezile’'ye mensup firkalar:
da Ehl-i Stinnete yakinlik ve uzakligina gére tasnif etmistir. Ona gére Dirar
b. Amr (6. 200/815?), Bisr b. Glyas el-Merisi (6. 218/833) ve Hiiseyin b.
Muhammed en-Neccér (6. 220/835) ve bunlarin mensuplart Ehl-i Siinne-
te en yakin Mu‘tezile firkalaridir. Ote yandan Ehl-i Siinnete en uzak olan-
lar ise, Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849?) ve taraftarlaridir.®' Bunlarin
bagli olduklar: baglica esas, genel olarak ustil-i hamse ile ifade edilen inang
esaslaridir. Ibn Hazm, Mu‘tezileden olup da asiriliga diisen bazt gruplarin
varligini haber verdikten sonra, “Onlardan bir kism: rublarin tendsiihiine
inaniy, bir kismi da domuzun i¢ yagr ve beynini yemenin helal oldugunu ka-

bul ederler.” ** diyerek onlarin gulat gruplari hakkinda bilgi vermistir.

Ibn Hazm, Mu‘tezilenin gbriisleri ile diger firkalarin goriislerini kar-
stlastirarak, Mu'tezile’yi sifatlar konusunda Cehm b. Safvin, Mukatil b.
Siileyman, Miircieden gordiigii Esariler ve digerleri, Siadan Hisam b.

Hakem (6. 179/795), Seytanuttak lakabli Muhammed b. Cafer el-Kafi?

200 Ibn Hazm, e/-Fasl, Reisiilkiictab, vr. 205b; 11, 15 (#13).

201 Ibn Hazm, e/-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 205a; 11, 11 (#4).

202 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 206a; 11, 17 (#18).

203 Sta’nin ilk dénem Alimlerinden olan bu gahsin hakkinda detayl: bilgi icin bkz.
Bulut, Halil Ibrahim, “Ilk Sii Kelamcilarindan Ebti Cafer el-Ahvel (Seytanu’t-
Tak) ve Ona Atfedilen Goriisler”, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Say1 17, Y1l 2008, ss. 69-99. Ayrica bkz. a. mlf., “Seytaniittak”, DIA, 39/104.
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(6. 160/777) ve Davad el-Cevaribi (6. III/IX yy. baglari) ile ortak bir ¢iz-
gide gordiigiinii belirtir.>

Ibn Hazm Ibrahim en-NazzAm (6. 220-230/835-844 [?]), Muhammed
b. Amr, Ebti Huzeyl el-Allaf, Cahiz (6. 255/869) gibi biiyiik Mu ‘tezili alim-
lerin goriislerini aktarmakla birlikte, Mu‘tezile icinde ortaya ¢ikan gruplar-
dan ve bu gruplarin ortaya cikis sebeplerinden pek bahsetmemistir. Ote
yandan [bn Hazm, Mu‘tezile'ye bircok konuda elestiriler yoneltmistir. Ki-
yast kabul edip kullanma hususunda Es‘arileri elestirdigi gibi, Mu'tezile’yi
de elestirmistir. Ozellikle gaibin sahide kiyast konusundaki yaklagimlarini
elestirmis ve bu baglamda Allah ile mahlikit ayni cinsten olmamasina ve
aralarinda bir benzerlik bulunmamasina ragmen Allah’s insana kiyaslama
hatasina digtiiklerini belirtmistir. Ona gére Mu'tezile ve Es‘ariler sifatlar
konusunda birbirinden farkli gériigleri kabul etmis olsalar da, ayn1 yonte-
mi kullanmak hususunda birlesmislerdir. Bunun icin de Ibn Hazm, kiyas
kabul etmeleri konusunda Es‘arilere yonelttigi tenkitleri, aynen Mu'‘tezile

icindeyapmugtir.2”

d) Sia

Oncelikle Tbn Hazm, Sia’ya ve Sii diisiincelere yabanci degildi. Onun
yasadigi dénemde bazi kimselerin ya da gruplarin Siilerle temas halinde
olduklart bilinmekte idi. Endiiltis'tin Kuzey Afrika ile yakin iligkisi, ilmi
seyahatler ve FAumilerin faaliyetleri, dahasi 1016-1058 yillar1 arasinda
Kurtuba, [sbiliye, Maleka ve Ceziretiilhadrdda hiikiim siiren Hamm-
di hanedaninin mevcudiyeti Endiiliiste $iiligin bilinirligini arturmistr.
Ozellikle Magribde hiikiim siiren Idrisilere ve dolayisiyla Hz. Ali nesline
dayanan Hammddiler doneminde Ibn Hazm'in vezir olan babasi, Emevi
yonetiminde gorev almast sebebiyle rahatsiz edilmistir. Ayrica Hammadi-
lerin Elmeriye valisi olan Hayran, 407/1016 yilinda Ibn Hazm’t Emeviler

hesabina ¢alismakla su¢lamis, sonrasinda da hapse attirmigti.2*

204 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 205a; 11, 13 (#9).
205 Bkz. Murat Serdar, fon Hazm'in Kelami Goriisleri, s. 109.
206 Ibn Hazm, Giivercin Gerdanligr, s. 257-258.
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Sta s6z konusu oldugunda Ibn Hazm'in dile getirdigi en 6nemli ayrilik
sebebi imdmet anlayigi ve bununla baglanuli olarak sahabenin tsttinlagi
meselesidir. Nitekim o, $ifligin imamet eksenli bir mezhep olduguna dik-
kat ¢eker ve bu durumu soyle agiklar: “Sia’ya gelince onlarin goriisiiniin oz,
imdmet ve Hz. Peygamber’in (s.a.) ashdbinin fazileti konusundadsr. Diger
firkalarda oldugu gibi Sia da bu esaslar disinda (kendi aralarinda) ibtilaf
etmistir.”*7 Boylece Ibn Hazm, Siiligin ana ekseninin imamet gorisii ol-
dugunu, bunun digindaki farkliliklarin ciddi bir ayrigmanin gerekgesi ola-

rak sayilamayacagini dile getirmistir.

Ibn Hazm, Siiligin tarihsel siireciyle fazla ilgilenmez. Bununla birlikte
Sia mezhebiyle onun ortaya ¢iktigi cografya arasinda siki bir iligki kurar.
Ona gore $iiligin Fars bolgesinde ortaya ¢tkmasinin birtakim tarihsel ne-
denleri ve bu tarihsel nedenleri besleyen sosyo-psikolojik etkenler vardir.
Ibn Hazn'in modern mezhepler tarihi anlayisina ¢ok yakin bir yontemle
tahlil ettigi $iilik, ona gére Farslilarin imparatorluk kuran ve uzun asirlar
baska kavimler tizerinde hikimiyet tesis eden bir millet oluglariyla yakin-
dan iliskilidir. Sii kokenli firkalarin Islim'dan ¢ikislarini Ibn Hazm soyle
anlatr: “Bu firkalarinin Islim dininden cikmalarinin esas sebebi Firisiler/
Iranlilardyr. Firisiler giichii bir kralliga sahiptiler; biitiin milletlere karst niifuz
sahibiydiler. Kendilerini ayricalikly kabul etmekte idiler. Hatta kendilerini
soylular olarak isimlendirmekteydiler. Diger insanlar: kendilerinin koleleri
saymaktaydilar. Ne zaman ki bu biiyiik devletleri Araplarin eliyle yikilinca -ki
Araplar Farslarin hi¢ nemsemedikleri bir topluluktu-, bu durum kendilerine
cok agir geldi. Meseleyi kendi iclerinde biiyiittiiler. Bir cok kez Islam’la hile
yoluyla miicadeleye giristiler, ancak her seferinde yiice Allab hakk: distiin cikar-
dh... Bu sekilde davranmanin, coziime yonelik tuzagin daha basarily oldugunu
gordiiler. Bunun iizerine onlardan bir topluluk Islim'a girdiklerini acikladilar
ve Ehl-i Beyte -Allah Resuliiniin (s.a.) Ebl-i Beytini kastediyorum- muhabbet
izhar etmek ve Ali'ye (r.a.) karst yapilan zulmiin ¢irkinligini gostermek sure-

tiyle teseyyu’ ehline meylettiler. Sonrasinda onlar: Islim'dan ¢ikarincaya kadar

207 Bkz. Ibn Hazm, e/-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 205b; I1, 15 (#10).
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cesitli yollara soktular.”*® Dogrusu Islami fetihlerle birlikte Sasani krallig1
ortadan kaldirilmis olsa da Farslhilarin zihin diinyalarindaki yari-tanrisal
kraliyet anlayisi yok olmamus, sadece yer degistirmistir. Fars kiiltiiriinde
kral ve ailesinin birtakim insaniistii vasiflar tasidigina inanilmakta idi. Bu
anlayislarini Ehl-i Beyt'e yansittiklart ve Islam perdesi altinda Ehl-i Beyt
sevgisi izhar ederek onlara birtakim {istiin vasiflar atfettikleri anlagilmakra-
dir. Sonug olarak Ibn Hazm, Sia’nin en 6nemli doktrininin imamet anlay1-
st oldugunu, bunun da Fars kiiltiiriintin etkisiyle sekillendigini belirtmek-
tedir. Boylece o, gayet agik bir sekilde tarihi arkaplana isaret ederek Siilik
ile Fars kiiltiirti arasindaki iliskiye dikkat ¢eken ilk 6nemli alimdir.

Ibn Hazm, 6ncelikle kimlerin Sii olduklarint agiklarken imAmet inan-
cina ve ashab arasindaki tistiinliige ve Ehl-i Beyt'e dikkat ¢ekip soyle der:
“Bir kimse Hz. Ali nin Hz. Peygamber den sonra insanlarin en faziletlisi oldu-
gu ve imdmete en layik kisinin o ve ondan sonra evlatlar: oldugu meselesinde
Sialya muvafik goriis belirtirse o kisi Sii dir. O kisi bu hususlar disinda miis-
limanlarin ibtilaf ettikleri meselelerde Siilere muhalefet etmis olsa bile $ii dir.
Eger zikretmis oldugumuz hususlarda (yani Hz. Ali'nin Hz. Peygamber den
sonra insanlarin en faziletlisi oldugu, imamete en layik kisinin o ve ondan
sonra evlatlar: oldugu hususlarinda) onlara mubalefer ederse Sii degildir. ">
Boylece ibn Hazm, Siiligin esasinin imimet meselesi oldugunu net bir

sekilde ortaya koymustur.

Ibn Hazm’a gore Sia'nin Ehl-i Siinnete en yakin olan: Fakih Hasen b.
Salih b. Hayy el-Hemedani?' ve taraftarlaridir. [bn Hazm, Hasan b. Salik’in
sahabenin fazileti konusunda Hz. Ali’nin en faziletli oldugunu soyledigini
agiklamis, ancak imametin biitiin Kureys'in hakk: oldugunu kabul ettigini

bildirmis, sonra da bu kanaati kendisinin de paylasugini ifade etmistir.?"!

208 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiittab, vr. 206b-207a; 11, 20 (#21).

209 Ibn Hazm, e/-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 205b; 11, 15 (#14).

210 Eba Abdillah el-Hasen b. Salih b. Hay el-Kafi el-Hemed4ni (6. 168/784-85)
Zeydiyye'nin kollarindan ve Kesiriinneva el-Ebter’e (8. 169/785-86) nisbetle
Biitriyye diye de taninan Salihiyye'nin kurucusudur.

211 Bkz. Ibn Hazm, e/-Fasl, Reisiilkiictab, vr. 205a; II, 13 (#5).
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Burada Ibn Hazm, imAmetin biitiin Kureys'e ait bir hak oldugunu kabul
ettigini agiklamaktadir. Ote yandan Ibn Hazm, Sii gruplar icinde Ehl-i
Siinnete en uzak olan firkanin Imamiyye oldugunu belirtir.2> Ona gore,
Siadan agir1 giden ti¢ grup vardir. Bunlardan birincisi Zeydiyye'den olan
Cartdiyyedir. Diger ikisi de Rafizilerden olan Imamiyye ve Galiyye'dir.2'?

Ibn Hazm ayrintiya girmeksizin bagka Sii firkalarin da bulundugunu
belirtir. Zira onun hedefi, teknik anlamda Sii diistincesi icerisinde ortaya
ctkan biitiin firkalar tek tek ele alip agiklamak degildir. Kendi sistemati-
gi icerisinde soz konusu firkalarin agiriliklarin ifade etmek ister. Nitekim
0, s0z konusu agir1 Sif firkalarin imamlar1 peygamber ve ilah olarak gor-
diiklerini, Kur'an’in tahrif edildigine inandiklarini naklederek bu goriisleri
yiiztinden kéfir olduklarini soyler. Yine bazi Siilerin, Hz. Ali’nin diinyaya
geri donecegi inancina sahip olduklarini, bazilarinin ruhlarin tenasiihii-
ne inandiklarini ve bazi diger agir1 goriislerinin bulundugunu nakleder.
Bunun yaninda Kur'an'in zahir anlamini kabul etmeyip tamamen farkli
bir anlam vermeye dayanan, batn dedikleri birtakim agir1 goriislere sahip
olanlarinin bulundugundan ve bunlarin gériislerinden bahseder.?'* Dahasi
o, astr1 Sif goriislerin arkasinda Islam’t icten yikmak isteyen, Iranli Mectisi-
lerin bulundugunu iddia eder.?”

Ibn Hazm'in Sia'nin bilgi teorisine dair yaptigi en esasli tenkitin konusu
ise, onlarin imamin bilgisini ve ilhami kabul etmeleridir. Ibn Hazm, ima-
ma ilhamla verilen bilginin varligini ve bunun kesin bilgiyi icap ettirmesi
diistincesini, asla kabul etmez ve bunun delilsiz bir iddia oldugunu soyler.
Siiler ise, masum olarak kabul ettikleri imamlarin, nas ile tayin edilmis
olduklarina ve insanlarin onlara tabi olmakla emredildigine inanirlar. Ibn
Hazm, biitiin bu distinceleri reddeder. O, ilham’'in bilgi kaynag: olarak

kabul edilemeyecegini israrla savunur.

212 Bkz. Ibn Hazm, e/-Fasl, Reisiilkiictab, vr. 205a; 1L, 13 (#5).
213 Ibn Hazm, el-Fasl, Refsiilkiittab, vr. 445a; 111, 445 (#654).
214 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 206a; 11, 19 (#19).
215 Ibn Hazm, e/-Fasl, Reisiilkiictab, vr. 206b; 11, 21 (#21).
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Ibn Hazm'in Siiligin kokeninde Fars zihniyetinin olduguna dikkat gek-
mis olmasi sebebiyle bazilari onu Farslilara diisman olmakla itham etmis-
tir. Ancak boyle bir itham ona yapilan haksiz bir yakistirma olacakur. Zira
o, erdem ve faziletleri esas almig ve yeri geldiginde Farslilar1 da dvmiistiir.
Nitekim e/-Fas/da peygamberlik taslayan sahtekarlara kargt miisliimanlarin
miicadelesini anlaturken, “(Bu sirada) Firuz ve Zaduye isimli iki tane fazilet
sahibi Firisi vardr ki -Allah onlardan razi olsun- bunlar Esved el-Ansi ile
savagmaglards.”° diyerek Islim igin savasan bu iki Farsliyt saygr ile anmis-
ur. Dolayisiyla onun Farisilere yonelttigi elestirilerin bir zihniyet elestirisi

oldugu anlagilmaktadir.

e) Hariciler

Ibn Hazm, Hariciligin ortaya ¢ikisinda belirleyici bir role sahip olan
“tahkim” hadisesine genisce yer verir ve Hz. Ali’'nin hakeme miiracaat
etmekle hata yapmadigini ifade eder: Al (ra.), Allah'in dini konusunda
hichir kimseyi hakem olarak secmemistir. Boyle bir seyden onu tenzih ede-
riz. Ancak o, yiice Allah'in kendisine farz kildigi gibi, O'nun keldmini ha-
kem olarak kabul etmigtir... Ali (r.a.), Ebii Miisd’yr ve Amrt (r.a.), her biri
kendi kavminin delilini ortaya koysun, iki grup adina tartigssin ve sonra da
Kur'dgn-1 Kerim'in gerekli kildigr kimsenin lehine hiikmetsinler diye hakem
olarak tayin etti.”*7 Ibn Hazm, Hz. Ali’nin tahkim konusunda hakli ol-
dugunu bu sekilde agikladiktan sonra ilk Hariciler hakkinda su bilgileri
verir: “Fakat Haricilerin ilkleri bedevi idiler; Allah Resuliinden (s.a.) sahib
olarak gelen hadisleri/siinnetleri biitiin inceligiyle anlamadan once Kurint
okudular. Fakiblerden herhangi biri onlarin icinde olmadi. Ne Ibn Mesiid’un
taraftarlarindan, ne Omer’in taraftarlarindan, ne Ali'nin, ne Aisenin, ne Ebi
Miisi'nin, ne Muaz b. Cebel’in, ne Ebud-Derdd'nin, ne Silleyméinin taraftar-
larindan, ne de Zeyd'in, Ibn Abbasin ve Ibn Omer'in tarafiarlarindan biri
onlarin igcinde bulunmads. Bundan dolays, fetvalarin incelikleri ve detaylar:

konusunda onlardan bazilarimin digerlerini tekfir ettigini goriirsiin. Boylece

216 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 185b; I, 1001 (#1707).
217 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiittab, vr. 435a; 111, 371 (#552).
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bu toplulugun zaafi ve cahilliklerinin biiyiikliigii ortaya ¢ihkmas oldu.”*® Boy-
lece Ibn Hazm, Harici toplulugunun bedevi kokenli olduguna, aralarin-
da 6nemli fakihlerin ya da bunlarin égrencilerinin bulunmadigina dikkat

¢ekmis ve onlarin anlayis1 kit kimseler olduklarint agiklamigtir.

Ibn Hazm, Haricilerin iman-kiifiir, bunlarin mabhiyeti, tekfir, vaid ve
imimet konularinda kendi aralarinda hemfikir olduklarini, ancak bunla-
rin digindaki hususlarda ihtilaf ettiklerini bildirmistir.?"” Diger mezhepler-
de yapug gibi Haricileri de Ehl-i Siinnete yakinlik ya da uzaklik agisindan
tasnif etmistir. Buna gore Haricilerden olup da Ehl-i Siinnete en yakin
olanlar1, Abdullah b. Yezid el-ibadi el- Gazzari el- Kaff' nin*? taraftarlaridir.

En uzak olanlar ise Ezarika®' grubudur.??

Ibn Hazm, Haricilerin girkinliklerini anlattigi boliimde basta Ibaziyye
olmak {izere Ezarika, Necedat, Sufriyye, Meymuniyye, Acaride, Beyhe-
siyye, Residiyye, ‘Utiyye, Fadiliyye, Mitkremiyye, Hafsiyye gibi firkalarin
goriglerini aktarir ve bunlara yonelik bazi elestiriler dile getirir.?* Ayrica
kendi donemindeki mezhebi yap1 hakkinda da dogrudan bilgi vererek Ha-

rici firkalardan sadece Ibaziyye ve Sufriyye’nin devam ettigini bildirir.?*

Ibn Hazm'in kendi déneminde var olan Ibaziyye firkasini genel Hari-

cl agiriliklarindan tenzih ettigini gormekteyiz. Nitekim o soyle demistir:

218 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 435a; 111, 371 (#552).

219 1Ibn Hazm, e/-Fasl, Reisiilkiictab, vr. 205b; 11, 15 (#11).

220 Bunlar, Ibﬁmyye firkasidir; Haricl firkalarinin en mutedili olup giliniimiize
ulasan tek koludur. Adint kurucusu oldugu kabul edilen Abdullah b. ibizdan
almigtr. Firkanin adi Kuzey Afrika ve Uman'da Ebaziyye seklinde soylenirken
cagdas yazarlar Ibaziyye'yi tercih etmislerdir. (Detayli bilgi icin bkz. Figlali,
Ethem Rubhi, “1b321yye”, DIA, XIX, 256-261)

221 Ezarika: Hariciler'in ilk biiyiik firkast olup Ebt Résid Nafi’ b. Ezrak'a (5. 65/
685) uyanlar: ifade etmek iizere kullanilir. Ezrakiyye’nin gogulu olan Ezérika,
Hz. Ali’'nin Muaviye ile uzlagmasini protesto ederek ondan ayrilmislar,
agirt goriisleriyle siddet ve terore sebebiyet vermislerdir. Isyanct bir hareket
baglattiklar: icin Havaric (Hariciler) diye anilan asil grubun bunlar oldugu da
kabul edilir. (Genis bilgi igin bkz. Oz, Mustafa, “Ezarika”, DIA, XII, 45-46;
ayrica bkz. Bulut, Islim Mezhepleri Taribi, s. 160-161)

222 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 205a; 11, 13 (#6).

223 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiittab, vr. 449b vd.; 111, 477 vd.

224 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 450a; 111, 479 (#707).
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“Tbazryye mezhebi mensuplarimin coguniugu, bu goriislerden herbangi birisini
kabul eden bir kimseyi tekfir ederler, ondan teberri ederler, malin: ve kani-
n1 helil kabul ederler.” diyerek soz konusu goriislerin Islami olmadigini
kabul ettiklerini belirtir. Endiiliiste Ibaziyye ekoliine mensup birilerinin
oldugunu belirtir ve sdyle der: “Endiiliiste yanimizda bulunan Ibazilerin
soyle yaptiklarina sabit olduk: Onlar, Ebl-i Kitabin yemeklerini yemegi haram
kabul ederler; teke, boga ve kocun erkeklik uzvunu yemeyi haram sayarlar,
Ramazanda giindiiz vakti uyuyup da ihtilam olan bir kimsenin orucunu kaza
etmesini gerekli goriirler.. "> Boylece miiellif, Ibazilikle alakali olarak kendi
dénemi hakkinda dogrudan bir bilgiyi bizimle paylasmistr.

Ibn Hazm, sahabenin fazilet derecesi konusunda Haricilerin ve Siilerin
gorislerini elestirdikten sonra Allah Resuli’niin (s.a.) “Hig kimse sahabenin
derecesine ulasamaz” ve “onlarmn dengi olamaz” anlamindaki haberleri Ha-
ricilerin yalanladiklarini belirtmis, sonra da “aziz ve wlu Allahin yarattikla-
rimin en serlileri ve cehennemin kopekler” olduklarini ifade etmek suretiyle
Haricileriagir bir sekilde elestirmistir.2?”

*okk

Ote yandan Ibn Hazm, kat1 bir iisltip iginde kelam ilminin dilini kul-
lanmig; Mu'tezile ve Esarlyye kelimcilarini pek ¢ok agidan elestirmistir.
Mu'tezile ve Es‘ariyye kelimcilarina yonelttigi elestirilerin merkezinde
goriiniir dlemi (sahit) gériinmez 4lemle (gayb) mukayese etmeleri vardur.
Diger bir ifade ile kelimailar, yiice Allah’s, zatni ve sifatlarini bu alemde-
ki varliklardan hareketle agiklamaya ¢alismalaridir.?® Bundan dolay1 Si-
fatiyye, Mu'tezile ve Esariler tesbih ya da tecsim taraftaridirlar. Zira bu
mezheplerin tamami, kendi goriiglerini ispatlamak i¢in gaibi sahide kiyas
yonteminden yararlanmislardir. Ibn Hazm, 6zellikle yiice Allab’'in isim-
lendirilmesi konusunda mahltkiun 6zelliklerinden yola ¢ikarak yaraticiya

bazi isim ya da sifatlarin yakistirilmis olmasini elestirmis ve bir konuda nas

225 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 449b; 111, 479 (#706).
226 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 449b; 111, 479 (#706).
227 Ibn Hazm, el-Fasl, vr. 417a; 111, 239 (#367).

228 Bkz. Salim Yefat, /bn Hazm, s. 317-319.
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olmadikea béyle bir tasarrufta bulunulamayacagini israrla ifade etmistir.??
Kelimeilarin ortaya koydugu bu tutumun sonradan icat edildigini belirten
Ibn Hazm, Selef ulemésinin -tesbih ve tenzihte asiriliga diismeden- naslar-

da ifade edilen sifatlari oldugu gibi kabul ettiklerini aciklamigtir.2®

Ibn Hazm’in miitekellimlere yonelttigi elestirilerden biri de onlarin,
dini olmayan yontemlerle Alemin sonradan yarauldigini ispat etmeye
kalkismis olmalaridir. Nitekim keldmeilar, 4lemin hadis oldugunu ve bir
muhdisinin olmas: gerektigini ispat edebilmek i¢in cisim, cevher, araz, par-
calanamayan atom (cliziin la-yetecezze’) gibi kavramlar kullanmuglardir.
Halbuki bunlarin hicbiri, Allah’in varligini ve her seyin yaraticist oldugu-
nu ispatlamakta dinin zikrettigi delillerden degildir. Ozellikle Mu'tezile ve
Es‘ari kelimcilarin pargalanamayan atom teorisini “Isbat-1 Vacib” konu-
sunda bir delil olarak kullanmasini siddetle elestiren Ibn Hazm, bu nazari-

yenin delili olmayan bir iddia olmaktan 6teye gecemeyecegini belirtmistir.>!

D. BiR DINLER TARIHCIiSI OLARAK iBN HAZM

Ibn Hazm, miisliimanlarin yasadig1 Ispanyada siiphesiz zamaninin en
biiyiik 4limidir; insanligin dini goriislerini gercekei bir sekilde tasnif eden
ilk miisliiman tarihgi oldugu sdylenebilir. Burada Ibn Hazm'in nigin dinler
tarihiyle ilgilendigi sorusu akla gelebilir. Dogrusu miisliimanlarin diger din
ve mezheplere ilgisinin ¢ok erken bir donemde bagladigin: soyleyebiliriz.
Fetihlerle Islam’in hakimiyet alaninin genislemesi sonucu farkli kiiltiirlerle
temas edip yogun bir etkilesim siirecine giren miislimanlar hem kendi si-
nurlari iginde hem de komsu cografyalarda meveut olan farkli inang ve kiil-
tiirleri tanima ihtiyact duymuslardir. Ote yandan Islam’t teblig etme, va-
hiy tarihindeki yerini agiklama, dolayisiyla tistiinltigiinti kanitlama gérevi;
buna bagli olarak toplumu yeni dine aykir1 inan¢lardan koruma kaygisi 6n
plana ¢tkmisur. Ayrica Hz. Peygamber’in vefaundan sonraki siirecte top-

lumda ortaya ¢ikan farkli dini yorumlarin ve ihtilaflarin degerlendirilmesi,

229 Bu konuda bkz. Ibn Hazm, e/-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 220b; I1, 89 (#126).
230 Murat Serdar, [bn Hazm'in Kelami Goriiglers, s. 103-104.
231 Bkz. Ibn Hazm, e/-Fasl, Reisiilkiictab, vr. 328a; II, 689 (#1281).
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varsa dig kaynaklarinin gosterilmesi de bir zorunluluk olmustur. Belki de
en onemli sebep bizzat Kur'an’in ve stinnetin kendisidir. Zira Kur'’an'da ve
stiinnette Hanifler, Migrikler/Putperestler, yahudiler, hiristiyanlar, Sabiiler
ve Mectsiler gibi ¢esitli inang¢ gruplarindan soz edilmektedir. Bu sebeple
miisliimanlarin s6z konusu inang ve toplumlari aragtirmalari, benzerlik ve

farkliliklar: irdelemeleri zorunlu olmustur.

Misliimanlarin fethettikleri bélgeler genisledikce mezhep ve dinler-
le alakali yazim geleneginin de oranuli olarak gelistigine; bu baglamda
makale/makalat, firka/firak, milel-nihal, diyAnet-edyin tarzi kitaplarin
yazildigina sahit olmaktayiz.”> Misliiman alimlerin diger dinlere dair ka-
leme aldiklar1 eserlerde genel olarak iki tiir yaklagimin viicut buldugunu
gormekteyiz. Bunlardan ilki, kelim geleneginin de etkisinde gelisen, daha
ziyade savunmaci bir iislubun benimsenmesi ile temayiiz eden makalat,
firak ve diyanat tiirii eserlerdir. Bu tiir eserlerde Islam’in temel inanglari
esas alinarak Islam dist din ya da mezhepler elestirilmistir. Zaten bu tiir-
deki eserlerin yazilis amact Islam dininin faziletini ve {istiinligiinii ortaya
koymak, diger din ve inaniglarin sapkinligini, kéken itibariyla vahye da-
yansalar bile zaman iginde tahrif edildiklerini izah etmektir. Ikinci yakla-
stm1 benimseyenler ise, dinleri olduklart gibi aktarmaya ¢alisan, var olan:
oldugu gibi tasvir etmeyi amaglayan objektif ve tarafsiz eserlerdir. Bu yak-
lagimin, makalat tiirii eserlerden sonraki donemde kaleme alinan milel ve
nihal tiiri eserlerde kendisini gosterdigine sahit olmaktayiz. Sehristdni’nin
el-Milel ven-Nibal adli eseri bu konuda &rnek gosterilebilir. Ibn Hazm'in
el-Fasl’1 ise, ilk yaklagima daha uygun diismektedir. Zira o, -asagida agikla-
nacag tizere- savunmact bir tslup ile Yahudilik ve Hiristiyanligt ele almig
ve bunlara ciddi elestiriler yoneltmistir. Bununla birlikte Ibn Hazm'in Ki-
tab-1 Mukaddes’ten yapu alintularda ger¢ek anlamda tarafsiz oldugu ve
ilmi objektif bir yaklagim sergiledigini de belirtmek gerekir.

232 Genis bilgi icin bkz. Bulut, Iskim Mezhepleri Taribi, s. 37-43.
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Ibn Hazm'in yasadig1 cografyadaki gergekligi de goz ardi edemeyiz.
Hayat1 anlaulirken dikkat ¢ekildigi gibi, o ¢ok dinli ve kilttrla bir
toplumda yasamis, yahudi ve hiristiyanlarla aynit mekani paylasmisur. Bu
sahada yazdig1 eserler dikkatle incelendiginde Ibn Hazm'in diger din men-
suplartyla ¢ok canlt bir iletisim i¢inde oldugu goriiliir. Nitekim onun ya-
sadig1 donemde Ispanya (Endiiliis), ¢ok dinli ve ¢ok kiiltiirlii bir bolge idi.
Farkli dinlere mensup toplumlar arasinda dini, siyasi ve fikri miicadeleler
her dénemde var olmustur. Islam Alimleri, hem Islim‘in giizelliklerini
anlatmak hem de muhaliflerin elestirilerini cevaplandirmak i¢in bu sahada
eserler vermiglerdir. Hig siiphesiz [bn Hazm, bu tiiriin en 6nemli alimlerin-
dendir. Onun dinler tarihi sahasinda yazdiklarinin 6nemli bir kismi reddi-
ye mahiyetindeki eserlerden olusmaktadir. Ibn Hazm’in dinler tarihgiligini
anlamak bakimindan, e/-Fas/ ile dogrudan baglanuli calismalarinin dik-
kate sunulmast lazim gelir. Bunlar sdyledir: (1) Izhdru Tebdili’l-Yehid ven-
Nesiri li't-Tevriti vel-Incil ve Beyinu Tendkuzi ma bi-Eydihim min zélike
mimma 14 Yahtemiliit-1evil*®, (n) Telif fi r-Redd ald Endcili’n-Nesdrd™*,
(11) Mubtasarul-Milel ven-Nihal*>, (wv) el-Usiil vel-Furi®*, (v) Risale fi'r-
Redd ali Ibni'n-Nagrile el-Yehiidi? .

233 Ibn Hazm, bu eserinde, kesin ve yoruma imkin vermeyecek kadar agik
celiskilerden yola ¢ikarak yahudi ve hiristiyanlarin Tevrat ve Incilleri tahrif
etiklerini ortaya koymustur. Fas/da mevcut olan “el-Fasl fi munakazar zihire ve
tekdzib vAdiha fl-kitab ellezi yusemmiinehu el-Yahtd et-Tevrat” (Bkz. e/-Fasl,
Reisiilkiittab, vr. 70a; I, 475 (#652)) bu uzunca boliim 6rnek olabilir.

234 Inciller’e reddiye niteligindeki bu calisma Zzh47'1n bir bsliimii olabilecegi gibi,
aynt zamanda e/-Fas/in hiristiyanlara iligkin bélimii veya bunun bir kismi
seklinde de diisiiniilebilir (Bkz. e/-Fasl, Reisiilkiittab, vr. 137a-204b; I, 770-
970).

235 Muhtemelen el-Fas/’in bir ozeti olarak kaleme alinmigtir, ancak giiniimiize
kadar ulasgamamistir.

236 Bu eser giiniimiize ulasmis ve nesredilmistir (bkz. Tbn Hazm el-Endeliisi,
el-Usiil vel-Furd, thk. Muhammed Atif el-Iriki ve dgr., Daru'n-Nahda el-
Arabiyye, Kahire 1978) Eser, biitiin konulari kapsamamakla birlikte e/-Fas/in
daha sistematik bir 6zeti gibi goriinmektedir.

237 Gurnata (Granada) yahudi cemaati lideri Ibn Nagrale'ye (6.1056/448) karsi
yazilmis bir reddiyedir (bkz. Resdilu [bn Hazm el-Endeliisi, nsr Thsan Abbas, el-
Miiessesetii'l-Arabiyye, Beyrut 1987, c. 3, s. 41-70.).
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Ibn Hazm’in dinler tarihi sahasinda en onemli eseri el-Fas/ fi’l-Milel
vel-Ebva ven-Nihal 'dir. Miellife gore bu konuda ¢ok sayida eser kaleme
alinmigsa da bunlardan bir kismi gereginden fazla uzauldigi icin anlam
karigikliklarina yol agmis ve bu durum konularin dogru anlagilmasini en-
gellemigtir. Diger bazi eserler ise kisa tutuldugu icin konuyla ilgili birgok
tartisma ihmal edilmis, bdylece okuyucu yeterince bilgilendirilmedigi gibi
[slaim’a yonelik tenkitler de gerektigi sekilde cevaplandirilmamustir. Ibn
Hazm, eserinde muteber kaynaklara bagvurmak suretiyle somut deliller ge-
tirip meseleleri insaf 6lgiileri icerisinde ortaya koymayi amagladigini, kar-

masik ifadelerden kaginip kolay anlagilir bir dil kullandigini ifade etmigtir *®

Insanlik tarihinde ortaya gikan inanglarin ve Islam dinine aykiri kabul
edilen akimlarin baglica alt gruba ayrildigini belirten Ibn Hazm, IslAm’a
en uzak olanlardan baslayarak bu firkalar: siralar, sonra da bunlari tek tek

ele alarak temel goriislerini belirtip tenkit eder. *°

(1) Birinci firka kelimecilarin Stfestaiyye dedikleri, varliklarin objektif
gercekligini reddeden sofistlerdir.

(1) Ikinci firka Alemin ezeli oldugunu, dolayistyla bir yaratict ve yoneti-
cisinin bulunmadigni ileri siiren Dehriyyedir (materyalistler). Ibn Hazm,

Dehriyye’yi elestirirken alemin hadis olduguna dair deliller ortaya koyar.

(11) Ugiincii firka, 4lemin hem ezeli oldugunu hem de ezeli bir yoneti-

cisinin bulundugunu kabul eden filozoflardir (felasife).

(1v) Dérdiincii firka 4lemin yaraulmig (muhdes) olduguna inanmakla
birlikte birden ¢ok ezeli yoneticisinin bulundugunu ileri stiren Mecsi-
lik, Sabiilik, Maniheizm, Mezdekiyye, Deysaniyye, Huiristiyanlik vb. inang
gruplaridir. Ibn Hazm, alemin yaratict ve yoneticisinin birden gok oldu-
gunu kabul edenleri kendi iginde iki grupta ele alir. Ilk grup yedi gezegen
ve onlarin ezeli oldugunu, ayrica iki ayri prensibi (Hiirmiiz ve Ehrimen)

kabul eden Mectsilerdir. Mezdekiyye, Hiirremiyye, Sabiilik de bu gruba

238 Ibn Hazm, e/-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 4a; 1, 131 (#2-3).
239 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiittab, vr. 4b; I, 133 (#5). Ayrica bkz. Asi, Ilam’in
Diger Dinlere Bakigi, s. 104-106.
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dahildir. Ikinci grupta Deysaniyye, Merkiiniyye ve Maniyye (Maneviyye,
Maniheizm) yer almaktadir. Ibn Hazm birden ¢ok Tanrt bulundugunu
ileri siirenlerin delillerini ciiriitiir.>* Teslis inanci sebebiyle hiristiyanlar:
da bu boliimde ele alarak Ariuscular, Samsatli Pavlus (Paul de Samosa-
te) taraftarlar;, Makdoniusgular (Macedonius), Berberaniyye, Melkaniyye
(Melkaiyye), Nestiiriyye, Ya'kabiyye gibi firkalart ve bunlarin goriislerini
zikreder; ayrica teslis akidesini ve Isd'nin ¢armiha gerilmis oldugu inancini

elestirir, Mesih'in tabiati konusunu degerlendirir .>!

(v) Besinci firka 4lemin yaratlmis oldugunu, ezeli bir yaraticisinin bu-
lundugunu kabul eden, fakat niibtivvet miiessesesinin varligini inkir eden-
lerdir. ibn Hazm, bu gruba 6rnek olarak Brahmanlari gosterir. Niibiivveti
ve meleklerin varligini inkar eden Brahmanlar'in goriislerini naklettikten

sonra peygamberligin gerekliligi hususunu delilleriyle ortaya koyar .2

(v1) Alunct firka objektif gerceklige, dlemin yaraulmighigina, tek ve ezell
bir yaratcisinin bulunduguna ve peygamberlige inanan, ancak bazi pey-
gamberleri kabul ettikleri halde bir kismini reddeden gruplardir. Yahudiler
ve Mectsiler bu gruba girmektedir. Hiristiyanlar ise teslise inandiklari i¢in
dordiincii gruba, Hz. Muhammed’in peygamberligini tanimadiklart i¢in

altunci gruba girerler.

a) Ibn Hazm’1n Yahudilik ve Hiristiyanlik Elestirisi

Ibn Hazm'1n, yahudilerin ve hiristiyanlarin temel ve kutsal kitaplarini
okuyup incelediginde ve bu iki din hakkinda en kapsamli eserleri yazan ilk
Islam alimi oldugu hususunda siiphe yoktur.** Dolayistyla onun bu din-
ler hakkinda verdigi bilgiler 6nemsenmis ve dikkatle degerlendirilmistir.
Yahudilerin bes firkaya ayrildigini belirten Ibn Hazm Samiriyye, Sada-
kiyye, Ananiyye, Rabbaniyye ve Iseviyyeden olusan bu firkalar hakkinda

240 Ibn Hazm, e/-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 18a vd.; I, 241 (#224 vd.).

241 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiittab, vr. 18a-38a; I, 275 vd.

242 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiittab, vr. 41a-47a; 1, 337 vd.

243 Muhammed Ebt Leyla, “Bir Diisiiniir ve Miinekkit Olarak Ibn Hazm”, 7bn
Hazm Sempozyumu, s. 82.
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bilgi verir; ayrica yahudilerin neshe dair goriislerini degerlendirir. Miis-
limanlarla yahudiler arasindaki miinasebetlere temas eden ibn Hazm,
Hz. Muhammed’in 6nceki kitaplarda haber verilmesi meselesini ele alir.
Mectisileri de tanittiktan sonra Tevrat ile Inciller hakkinda ayrintili bilgi
vererek bunlarin tahrif edildigini gdsterir . Nitekim yahudilerin elin-
deki Tevrat ile SAmiriler’in Tevrat'inin farkli oldugunu, her iki tarafin da
digerinin elindeki kitabr muharref kabul ettigini ifade eden Ibn Hazm,
gercekte her ikisinin de tahrif edilmis bulundugunu belirterek Tevrat'tan
buna dair deliller getirir. Hz. M{is?' nin vefatindan Ezra'nin Tevrat1 yeni-
den yaziya gecirmesine kadarki donemi inceleyerek Tevrat'in nasil tahrif
edildigini ortaya koyar. >

Daha sonra Inciller basta olmak iizere Yeni Ahid’in elestirisine gegen
Ibn Hazm, dort Incil ve yazarlari ile Yeni Ahid’i teskil eden diger yazilar
hakkinda bilgi verir; gerek Incillerle Tevrat arasinda gerekse Inciller’in
kendi arasinda bulunan celigkileri ortaya koyar. Ona gére Hiristiyanlik,
Is4 Mesih’in getirdigi dinden kaynaklanan bir gelenek degildir. Ayni ge-
kilde, Hz. Is'ya nispet edilen kutsal kitap da onun getirdigi metin degil-
dir. Ibn Hazm, Inciller ve hiristiyanlarin kutsal addettigi diger kitaplarin
hem hilaf-1 hakikat hem de gelisik bilgilerle dolu oldugunu belirttikten
sonra, genel olarak Hiristiyanlik hakkinda su degerlendirmeleri yapmak-
tadir: “Dinlerinin bozulmasina gelince, bu konuda bir tutam akls olan hichir
kimse siiphe etmez. Biz, Inciller ve hiristiyanlarin diger kitaplar: hakkinda
bunlarin ne Allah katindan ne de Mesibhten (a.s.) gelmedikleri hususunda,
akli deliller ortaya koymaya bile gerek duymayiz. Halbuki biz, Tevrat ve
yahudilerin kabul ettigi peygamberlere nispet edilen kitaplarda buna gerek
duymugstuk. Ciinkii yahudilerin ekseriyeti, ellerinde bulunan Tevrat'in yiice
Allabtan Misdya (a.s.) indirildigini iddia ederler. Dolayistyla bizler, bu
konuda, onlarin iddialarinin yanlsligina dair akli delil (burhan) getirmek
zorunda idik. Hiristiyanlara gelince, delil getirme sikintisindan tamamen
kurtulduk. Ciinkii onlar, Incillerin yiice Allah katindan Mesibh'e indirilme-

244 1bn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiittab, vr. 70a-vr. 70a vd.; I, 475 vd.
245 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 113a vd.; I, 663 vd.
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digini ve Mesibin (a.s.) de bunlar: onlara getirip teblig etmedigini kabul eder-
ler. Bilakis ilkinden sonuncusuna varincaya kadar bhiristiyanlarin tamams -ki
bunlar Aryuscular, Melkitler, Nestiiriler, Yakiibiler ve Bulkanilerdir- Incille-
rin farkls zamanlarda yasadiklar: bilinen dort kisi tarafindan telif edilmis,
dort adet tarih (kitabi) oldugu konusunda hemfikirdirler.”*S Boylece Ibn
Hazm, Incillerin vahiy niteligi tastmadigini, aksine, birtakim miielliflerin
kaleminden ¢ikmig tarihi malimattan ibaret olduklarini belirtmistir. Ayri-
ca bu eserlerin giintimiize kadar nakledilmeleri siireciyle de alakali 6nemli
bilgiler vermistir. Bu baglamda o, Is4 Mesih’e inananlarin azligini ve Isa’nin
goge cekilmesinden sonra basta havariler olmak tizere, biitiin hiristiyanla-
rin {i¢ yiiz sene gibi uzun bir dénem baski altinda yagamis ve inanglarini
gizlemis olmalarini, Isi Mesih'in getirdigi dinden uzaklasmanin sebepleri
arasinda zikretmistir.>¥” Bunlara ilaveten Ibn Hazm, Incillerdeki havarilerle
Kur'anda zikredilen havérilerin ayni kimseler olmadiklarina dikkat ¢ekmis

ve hiristiyanlarin Kur'an'la ilgili iddialarina cevap vermistir.

Ibn Hazm, yahudi ve hiristiyanlarin yogun oldugu Ispanya'da yasamis
oldugundan onun s6z konusu dinlere dair verdigi bilgilerin dogruluk
derecesi yiiksektir. Zira tilkesinde yasayan bu din mensuplarinin 6nde
gelenleri ile gortismiis, tartigmis, ayrica onlarla ilgili ok sayida kitap
okumustur. Yahudi bilgini Ibn Nagrile ile olan tartigmalarindan yahudi
ve hiristiyanlar hakkinda genis bilgi sahibi oldugu a¢ik¢a anlagilmakta-
dir. Mesela diger kaynaklarda pek rastlanmayan Samsatli Pavlus (Pavlus
es-Samgati) ve mezhebine dair 6nemli bilgiler vermistir.**® Faydalandigt
kaynaklar arasinda ozellikle dehriler konusunda Eba Bekir er-Razi’nin
el-"Timii’l-Il4h7sini*®, Yahudilik konusunda Ibn Nagrale, yahudi tabip
[smail b. Yanus ve Ismail b. Kurrad’in eserlerini, Hiristiyanlik konusun-
da Amr b. CahiZin e/-Mubtir fi’r-Red ‘alen-Nasira adli kitabini saymak
miimkiindiir. Ayrica Ibn Hazm, Kitib-1 Mukaddes'in Pesitta ve Vulgate

246 bkz. Ibn Hazm, e/-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. I, 771 (#1229).

247 Tahir Asirov, “Ibn Hazm’a gére Hiristiyan Mezhepleri”, s. 100.

248 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiittab, vr. 18a; I, 241.

249 bkz. Ibn Hazm, e/-Fasl, Reisiilkiictab, vr. 54a; 1, 164; vr. I, 401 (#513).
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terciimelerinden de iktibaslar yapmis olup bu husus onun Latinceyi de

bildiginigdstermektedir.”

Ibn Hazm'in gagdast yahudi alimi Ibn Nagrale ile tartismast ve miicade-
lesi kaynaklarda zikredilir. Kendisi de e/-Fas/’da bunu agikea ifade eder. Ara-
larindaki tartugma oncelikle peygamberlerin masumiyeti konusunda, ikinci
olarak da Tevrat’ta verilen bilgilerin tutarsizligt konusundadir. Birinci mese-
lede Ibn Hazm, Tevratta Hz. Ibrahim’in karisi Sare’yi Gerar Krali Avime-
leK'e kiz kardesi olarak tanitmasi, fakat akabinde durumun béyle olmadig;
ortaya ¢ikuginda da Sare’nin babasi bir gercek kiz kardesi oldugunu acikla-
digint belirtir. Ibn Hazm’a gore ise bu bir peygambere isnat edilemeyecek
kadar kétii bir durumdur ve Tevrat'in tahrif edildigine isaret etmekeedir.”!
Bu geliskiyi yahudilerden Ibn Nagrale’ye sordugunu, onun ise bu durumda,
kiz kardes kelimesinin akraba olarak anlagilmasi gerektigi, kiz kardes seklinde
diistiniilmemesi gerektigi yoniinde bir agiklama yapugini rivayet etmistir.
Ibn Nagrale’nin bu agiklamasindan sonra Ibn Hazm Tevrat'ta [brahin’in esi
Sare'den babalari bir anneleri ayr1 kiz kardesi olarak bahsettigini hatrlatin-
ca Ibn Nagrale'nin sustugunu ve bir cevap veremedigini bildirmistir.2> Ibn
Hazm, el-Fas/da ibn Nagrale ile olan ikinci miilahazasindan bahsederken,
ilkinde “Nagrali” olarak isimlendirdigi Ibn Nagrale’yi bu kez, Esmaol b. Y-
suf el-Lavi, meshur Katip Ibn Nefrali olarak zikreder. Ayrica bu goriisme-
nin hicri 404 yilinda gergeklestigini agik bir sekilde belirtir.?* [bn Hazm'in
Ibn Nagrale'ye yonelttigi ikinci itiraz ise Tevrat'ta yonetimin, krallik asasi-
nin Yahuda'nin neslinden ¢ikmayacag: yoniinde gegen ifadelerle alakalidur.
Ona gore bu kehanet dogru ¢tkmamig, krallik Yahuda'nin soyundan devam
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etmemistir.”> Ote yandan Ibn Hazm'in hiristiyanlarla da diyalog halinde
oldugunu, bazi hiristiyan alimlerle miinazara yaptigini bilmekteyiz. Nitekim

o, Kurtubada yasadigi donemde, buranin yetkili din adami olan hiristiyan

250 Giirbiizer, Ibrahim, “Ibn Hazm”, DIA, XX, 56-57.

251 Bkz. Ibn Hazm, e/-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 81b; I, 527 (#747).
252 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 81b; I, 527 (#747).

253 Bkz. Ibn Hazm, e/-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 92a; 1, 537 (#835).
254 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 92a; I, 537 (#835).
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bir kimse ile “cennetteki yeme-icme ve meyveler konusunda” tartgtigini ve

Incilden hareketle ona cevap verdigini bildirmektedir.>>

Ibn Hazm'in yahudi ve hiristiyanlig elestirirken takip ettigi usul de dik-
kat ¢ekicidir. Misliiman alimler Ehl-i Kitap'la ilgili eserlerinde cogunlukla
akli delillere bagvurduklar1 halde Ibn Hazm, Ehl-i Kitab1 hem akli hem
de onlarin kendi kitaplarindaki nakli delillerle reddetme yolunu gitmistir.
Gergekten Ibn Hazm, diger din ve firkalara mensup insanlarin inanglarint
kendi kaynaklarina dayanarak agiklamaya calismis, boylece bir dinin temel
inanglariyla o dinin ana kaynag: arasindaki celiskileri ortaya koymustur.
Nitekim o, bu usultinii agik bir sekilde ifade etmis ve séyle demistir: “Bu
kitabimizi okuyan herkes bilsin ki biz, yukarda zikredilen kitaplardan -yakin
ya da uzak- herhangi bir sekilde tabri¢ edilmesi miimkiin olan bir sey ¢i-
karmadik, delil olarak ortaya koymadik. Dolayisiyla buna benzer itirazlarin
hicbir anlami yoktur. Yine bu kitaplardan manast anlasilmayan herhangi bir
kelams da -soz konusu kitaplarda mevcut olmakla birlikte- delil olarak ortaya
koymadik. Ciinkii onlarin “Allah bununla diledigi seyi murat etmistir” deme
hakk: vardir. Ancak biz, hakkinda asla delil olmayan, bir ihtimal ve bir giz-
lilik bulunmayan yalanc: iddialar harig, hilesi ve kagisr olmayan ve baska bir
sekilde yorumlanmas: da soz konusu olamayan hususlar: ortaya ¢ikardik.”*
Burada o, yoruma agik olan hususlar1 aleyhte bir delil olarak gostermedi-
gini, ancak hakkinda asla bir delil bulunmayan, bir ihtimal ve bir gizlilik
icermeyen, hilesi ve kagigt olmayan ve bagka bir sekilde yorumlanmas: da
s6z konusu olamayan hususlari dikkate sunup elestirdigini ifade etmekte-
dir. Ayrica s6z konusu ettigi inang ve fikirlerle ilgili Kur'4an ayetlerine de
miiracaat etmis, bu inancin akil ve manuk kurallarina ters diisen yonlerini
agiklamustir. Tartismact bir karaktere sahip olmasina ragmen Ibn Hazm,
gayr-i miislim muarizlarina kargt diiriist ve gergekei bir tutum sergilemis,
onlar: elestirirken kendi kaynaklarindan alinular yapmigtir. Onun bu ob-

jektif tutumu bazi sarkiyatcilarin bile takdirini kazanmistir.

255 bkz. Ibn Hazm, e/-Fasl, Reisiilkiictab, vr. 203b; I, 1081 (#1827).
256 Bkz. Ibn Hazm, ¢/-Fasl, Reisiilkiittab, vr. 70a; 1, 477 (#655).
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Ibn Hazm basarili bir kutsal metin elestirmenidir ve bu agidan gigir agict
bir 6zellige sahiptir. Aslinda onun asil hedefi, hangi dinin en makul, rasyo-
nel ve gergekei bir inang ve ibadet sistemi sundugunu ortaya koymakur. Bu
sebeple dinleri arastirip mukayeseler yapmusur. O, belli prensipler dahilin-
de ve gesitli acilardan bu konuya yogunlagmustir. Batrda on altinct yiizyila
gelinceye kadar hi¢ kimsenin aklina gelmeyen Tevrat ve Incil elestirisi, yani
kutsal metinlerdeki riviyet ve anlaum giigliiklerinin tespit edilip geliskili
olanlarinin agiklanmasi faaliyeti, en az altr asir 6nce ilk defa ger¢ek anlamda
Ibn Hazm tarafindan gerceklestirilmistir. Nitekim Philip Khuri Hitti, XVI.
ylizyilda Tevrat tenkidi okulunun ortaya ¢ikisina kadar Tevrat kissalarindaki
baz1 problemlere ilk dikkat ¢eken kisinin Ibn Hazm oldugunu séylemek-
tedir®” Akli ve nakli delillerle yahudi ve hiristiyanlarin kutsal metinlerinin
giivenilirligini, kesintiye ugramaksizin sonraki asirlara intikali meselesini
tartismis; ilmi olarak ulagug: celiski ve tutarsizliklar, onu, s6z konusu me-
tinlerin ekserisinin tahrif edildigi sonucuna gétiirmiistiir.** Ibn Hazm'in
ozellikle dinler tarihi konusunda ortaya koydugu bu gelenek kurucu roliine
ragmen dinler ve mezhepler tarihi niteligindeki e/-Fas/’1 diger Islami ilimle-
re iliskin eserleri kadar taninmamistir. Batili arastirmacilarin Ibn Hazm'in
diger eserlerine daha fazla ehemmiyet verdikleri goriiliir. e/~Fas/’in ihmal
edilmesinde tislubu kadar Yahudilik ve Hiristiyanliga yonelttigi elestirilerin
de etkisi oldugu kanaatindeyiz. Ote yandan Ibn Hazm'in, dinler tarihi ko-
nusunda ortaya koydugu tutum ve metoduyla kendisinden sonra ozellikle

259

[bn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye'yi etkiledigi kabul edilmektedir

E. FASL VE MUHTEVASI

[bn Hazm’in dinler ve mezhepler tarihi konusunda kaleme aldig1 en 6nem-
li eseri hig stiphesiz e/-Fas/dir. Bu alandaki diger eserleri ya tartigma amaglidur
ya da belli bir konuya teksif edilmistir. Aslinda Fas/, Ibn Hazn'in biitiin ilmi
birikiminin esasi ve 6zeti mahiyetindedir. Nitekim Goldziher, e/-Muballi adly

257 Uveys, Ibn Hazm el-Endeliisi, s. 348.
258 Sayar, “Dinler Tarihgisi Olarak Ibn Hazm”, Milel-Nibhal, s. 72-75.
259 Bkz. Tahir Asirov, “Ibn Hazm'a Gore Hiristiyan Mezhepleri”, Milel-Nibal, s. 110.
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muazzam fikih mecmaasini e/-Fas/’1n, fikhi bir agiklamast olarak degerlendir-
mis ve buna delil olarak e/-Fas/daki temel goriislerin e/-Muballida ¢okea tek-
rarlanmis oldugunu gostermistir.”® Bu bakis agisindan hareketle Ibn Hazm'in

diger biitiin eserlerini e/~Fas/1n bir agilimi gibi gérmek miimkiindjir.

a) Eserin Yazilis Gayesi

Ibn Hazm, kendi dénemine kadar kaleme alinmis mezhepler tarihi
eserlerini igerik ve tslup agisindan elestirmigtir. O, dinler ve mezhepler
hakkinda yazilmis onceki eserleri, bazilarint hacimli ve anlasilir olmamast,
bazilarinin ise gok kisa olmasi sebebiyle mezhepleri ve dinleri yeterince in-
celeyemedikleri ve elestirmediklerinden tenkite tabi tutmustur. Bu sebeple
o, gordigi lizum tzerine Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam firkalarini ele
alan ama bu tiir eksiklikleri olmayan orta hacimde bir kitap yazmak iste-

migtir. Bu durumu o soyle ifade etmistir:

“Bundan sonra: Insanlardan pek cok kimse, insanlarin dinleri ve mezhebi
goriigleri hakkinda firkalara ayrilislar: konusunda gercekten cokea eserler yaz-
dilar. Bazilar: soz konusu eserlerde sozii uzatt, detaylara girdi, sozii ¢ogaltts ve
bagka yerlere gotiirdii; yaniltics sozler (galat) ve cirkin ifadeler (sagab) kullandh.
Dolayiszyla bu durum anlamaya mani oldu ve bilgi olmaksizin inanmaya sebep
oldu. Bazilar: da sozii hazfetti, kisaltts, meseleleri azaltt ve ibtisarda bulun-
du. Boylece makale sabiplerinin (ashibiil-makalat) karsit goriiglerinin en giiclii
olanlarmdan pek cogunu terk etti... Boylece o, agiklamadaki aldatma sebebiyle
kendisi hakkinda razi olmayacags hususlarda insafsiz davrands, hasmina itiraz
etme hakk: vermedigi icin haksizlik etti ve kitabin: okuyan kimsenin hukuku-
nu onemsemeds. Kiigiik bir kisim harig onlarin tamams, anlayss sabiplerinden
pek cogunun anlamakta zorluk cekecedi sekilde sozlerini zorlastirdy; soziin sonu
bag tarafini unutturacak kadar manalar: uzaklara savurdu. Bunlarin ekseriyeti
yanlss manalar: ortmek icin perde oldu. Neticede bu, ne kendi donemlerinde ne

de sonraki donemlerde dvgiiye layik olmayan bir amel oldu.”*!

260 Goldziher, Ignaz, Zahiriler: Sistem ve Taribleri, (cev. Cihad Tung), AUIF Yayin-
lar1, Ankara 1982, s. XXXX-XXXXI.
261 Bkz. Ibn Hazm, e/-Fasl, Reisiilkiittdb, vr. 4a; 1, 131 (#2).
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Ibn Hazm'in bu agiklamasindan hareketle sunlar1 séyleyebiliriz:

(1) O, dinler ve mezhepler konusunda orta halli, anlagilmas: kolay bir
eser kaleme almak istemistir. Boylece bu ilmi insanlar icin kolaylastirmayi

hedeflemistir.

(11) Bu eseri yazmakla bazi haksizliklar1 engellemeyi amaglamistir. Zira
bazi yazarlar, milel ve nihal konusunda kaleme aldiklar: eserlerinde ¢ok ay-
rintili bilgiler vermis, bazi marjinal goriisleri 6ne ¢ikarmig ve bunlari biitiin
mezhebe tesmil ederek mezhep mensuplarina haksizlik etmislerdir. Bazi-
lart da 6zet bilgiler vererek ya da bir kisim konulari gérmezlikten gelerek
mezhepler konusunda dogru ve yeterli bilgi vermekten uzak kalmiglardur.
Halbuki mezhepler konusunda saglikli degerlendirmeler yapabilmek icin
dogru ve yeterli bilgiye sahip olmak gereklidir. Bunu saglamak igin Ibn

Hazm bu eserini kaleme almistir.

(1) Ibn Hazm, yahudi ve hiristiyanlarin hiicumlari kargisinda Islam
inancini korumak ve savunmak icin bu eserini kaleme almistir. Nitekim
yahudi alimi Ibn Nagrile, Islam’s elestiren, mukaddesatini tahkir eden bir
eser kaleme almisti. Ibn Hazm da, kendi déneminin insani olan bu yahu-
di alimi elegtirmek, dile getirdigi itirazlar1 cevaplandirmak ve [slAm’in saf
akidesini savunmak i¢in bir eser kaleme almis; ayrica Tevrat'in muharref ve

miibeddel oldugunu ortaya koymustur.>

(iv) O, yazdigi eserlerle misliimanlarin kiiffar karsisindaki muka-
vemetini gliglendirmeye ¢aligmistir. Zira onun yasadigi donemde ¢esitli
sebeplerden dolayr miisliimanlar Ispanya hiristiyanlari karsisinda zafiyete
ugramiglardr. Tbn Hazm, huristiyanlari, kutsal kitaplarint ve kiiltiirlerini

elestirerek bir bakima miislimanlar1 uyarmaya caligmigtir.

(v) Ayrica o, yasadigi donemde kendisine cephe alan, diglayan ve itham
eden bir kisim fakihleri elestirmek icin eser kaleme almigtir. Ayrica yoneti-
cileri uyarmak, hatalarini gostermek ve sosyal, kiiltiirel ve ahlaki ¢okiintii-

yu onlemek icin eserler kaleme almistr.

262 Bkz. Ibn Hazm, er-Redd ali Ibn en-Nagrile el-Yebidi, 111, 39-70.
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(v1) Dahast o, tarafsiz bir 4lim degildir; hakikatin ortaya ¢ikmasini, hak
ile batlin ayirt edilmesini hedeflemistir. Onun amaci, Ehl-i Siinnetin fa-
ziletlerini aciklamak, firka-i niciyenin Ehl-i Stinnet oldugunu ortaya koy-

mak; bu firkaya muhalefet edenlerin bid‘at ehli olduklarini izah etmektir.

b) Eserin Onemi

Faslla ilgili olarak, Dogulu ve Batili arastirmacilarin yapug: deger-
lendirmelerden kisaca s6z edilmesi, bu eserin dinler ve mezhepler tari-
hindeki yerini daha agik bir sekilde ortaya koyacaktir. Oncelikle e/-Fasl,
Tevrat ve Inciller’in ilmi tenkidini ihtiva etmesi sebebiyle Kitib-1 Mu-
kaddes metinlerinin tenkitli miizakeresi konusunda ilk eser sayilmak-
tadir. Buna iliveten Ibn Hazm, muhtelif dinlere ait inang esaslarin
birbiriyle karsilagtirmis olmasindan dolayr mukayeseli dinler tarihinin
kurucularindan sayilmaktadir.>® Avrupada mukayeseli dinler tarihi ¢a-
ligmalarinin XIX. yiizyilda basladigi dikkate alinirsa ibn Hazm’in orta-
ya koydugu bu basar1 daha iyi anlagilacaktr. Roger Arnaldez de onun
yahudi Ibn Nagrale'ye karst ileri siirdiigii delilleri tatminkar bulmasa
da hasimlarinin durumunu ortaya koymasindaki gergekligini ve diiriist-
lugiinii agikca ifade etmistir. Aristo ve Yeni Eflituncular’a ait dlemin
kidemi iddiasin1 Esariden Gazzali donemine kadar gegen siireg icinde
ilk reddeden Ibn Hazm olmugtur.?* Magribli distiniir Céabiri de, ona,
dini manuk ilkelerine dayandirmak suretiyle yeni bir elestirel yakla-
sim gelistiren, dolayisiyla yeni bir ¢18ir acan kisi goziiyle bakmaktadir.?®
Dogrusu son yillarda tizerinde yapilan akademik caligmalari dikkate
aldigimizda Ibn Hazm’a ve goriislerine ilginin arttigini sdyleyebiliriz.2

Nitekim Arnaldez, giiniimiizde eserlerine ve goriislerine ilginin art-

263 Himaye, Mahmd Ali, /bn Hazm ve menheciibii fi diriseti’l-edyan, Kahire 1983,
s. 149-150.

264 Giirbiizer, Ibrahim, “Ibn Hazm” (Dinler Tarihi), DIA, XX, 56-57.

265 Bkz. Cabiri, Muhammed, Arap Aklinin Olusumu, gev. Ibrahim Akbaba, Iz
Yayincilik, Istanbul 1997, s. 419-471.

266 Ibn Hazm'in ilmi kisiligi ve eserleri hakkinda yapilan akademik galismalar igin
bkz. Sayar, Siileyman, “Dinler Tarihgisi Olarak ibn Hazm”, Milel ve Nihal, 6
(3), s. 41-79.
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ugindan séz ederek, onun goriislerinin arastirilmasinin ¢agdas Islam
diisiincesine ve birgok problemin ¢oziimiine katki saglayacagini ifade

etmektedir.?”

c) Eserde Takip Edilen Usul ve Metot

Ibn Hazm'in e/-Fas/da takip ettigi usul konusunda arastirmacilarin farkls
goriisler ileri siirdiikleri goriilmektedir. Bazt aragtirmacilar, Ibn Hazm'in din-
ler tarihi konusunda ortaya koydugu tutum ile Islim mezhepleri konusunda
takip ettigi metodun farkli olduguna dikkat ¢ekerler. Nitekim miistegrikler-
den bazilar1 Fasl’1, objektif ve orijinal bir eser olarak gormezken, bazilari da
bu iddiay1 reddederek 6zellikle dinler tarihi konusunda objektif ve orijinal
oldugunu belirtirler. Bu goriisii savunanlara gore, daha 6nce benzer kitaplar-
da bulunmayan, Islam dist din ve mezhepleri mukayeseli olarak incelemesi,
ayrica kaynaklari arasinda bulunan Chrysostuin, Atricanus ve Saadiya Gaon
gibi bilginlerin eserlerinden dogru iktibaslarda bulunmas eserin objekrifligi-

ni ve orijinalligini gosteren hususlardan sadece birkagidir.s®

Burada Ibn Hazm’in Islim dist din ve mezhepler hakkinda verdigi bil-
gilerle Islam’a nispet edilen gruplar hakkinda verdigi bilgileri ve bunlari
veris tarzint ayri degerlendirmek gerekir. Zira onun, diger dinlere dair bil-
gi ve degerlendirmelerinde gercek anlamda objektif bir tutum sergilerken
Islaimi gruplar hakkinda verdigi bilgi ve degerlendirmelerinde siibjektif
davrandig goriiliir. Nitekim Ibn Hazm, Yahudilik ve Hiristiyanligi kendi
kutsal kitaplarina ve bu din mensuplarinin kaleme aldig1 diger kitaplara
dayanarak ve kargilastirmali bir yontem izleyerek incelemistir. Burada o,
oldukga tarafsiz bir tutum sergilemis, ayrica yapug alinularin kaynaklarini
agtk bir sekilde belirtmistir. Ayrica o, Tevrat ya da Incillerde farkli anlamla-
ra gelebilecek yani miitesabihattan sayilan sozleri de aleyhte bir delil olarak
kullanmamaya dikkat etmis, bdylece muhaliflerine haksizlik yapmamaya
¢alismistir. Halbuki o, ayni tarafsizligt ve akademik iislubu Islam firkala-

rina kargi gostermemistir. Islim firkalarinin goriislerini naklederken ¢ogu

267 Arnaldez, Roger, “Ibn Hazm”, EI2 (1ng.), E. J. Brill, Leiden 1971, III, 798.
268 Daha genis bilgi icin bk. Yavuz, Yusuf Sevki, “el-Fasl”, DIA, X1, 216.
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defa kaynaklarini agiklamadigt gibi, kaynaklarda belirtilmeyen bazi agiri
gorisleri de onlara nispet ettigi ve bu goriislerden hareketle s6z konusu

gruplart acimasiz bir sekilde elestirdigi goriiliir.

Ibn Hazm, ele aldig1 din ve mezheplerin tarihleriyle ilgilenmemis, s6z
konusu firkalarin tegekkiil siireglerine, 6nder sahsiyetlerine, diisiince tarihi
icinde oynadiklari role yeterince deginmemistir. Bir bakima o, dinlerin ve
mezheplerin temel goriislerine odaklanmugtir. Aslinda o, tam bir kelima
gibi davranarak tevhit inancini teyit etmek, Islam’1n ilahi ve son din oldu-
gunu ispat edebilmek igin Tevrat ve Inciller basta olmak iizere dinler ve
felsefi sistemlerle mesgul olmus, hedefine ulagabilmek i¢in elde mevcut ta-
rihi méilimat degerlendirmistir. Bu baglamda o, Tevrat'in tahrif edildigi-
ni, elde sahih bir kutsal kitabin bulunmadigini ve Yahudi dininin Ezra'nin
hafizasindan ¢ikan sahte bir metin {izerine inga edildigini anlatmak tizere

Hz. Misddan sonraki Yahudi tarihinin tanikligina bagvurmustur.®

Konular: itibartyla e/~-Fas/, dort béliimde degerlendirilebilir.?® Birin-
ci béliim, iki kisimdan olusmaktadir. Miiellif, hakikatin bilgisine katkida
bulunacag; diistincesiyle 6nce epistemoloji ve ontoloji konularina yer ver-
migtir. Burada gercegin bilgisine ulastiran istidlal metotlar: tizerinde dur-
mus ve bu baglamda Allah’in varligt ve 4lemin yaratulmigligi konularinda
cesitli deliller zikretmistir. Bu kistmda Allah’in varlig1 ve tabiatun ezeli olu-
su konularinda goriis beyan eden tabiatgilart elestirmistir. Ikinci kisimda
niibiivveti ve melekleri inkir eden Brahmanizm'i ele almis ve bu baglamda

niibiivvetin liizumu ve miicize ile ispat gibi konular {izerinde durmustur.

Ikinci béliimde Ibn Hazm, yahudilerin ve hiristiyanlarin kutsal ki-
taplar1 Tevrat ve Incillerin tahrif edildigi meselesini ele alir, bu kitaplarin
metinlerinden yola ¢ikarak kendi iclerinde barindirdiklar: tutarsizliklars,
tezatlari ve celigkileri ortaya koyar. Bildhare Tevrat'in tahrif edilis siirecini

degerlendirir.

269 Sayar, a.g.m., ss. 41-79.
270 Eserin degerlendirilmesiyle alakali olarak bk. Yavuz, “el-Fasl”, DIA, X1,
215-216.
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Ugiincii boliimde ise Incillerin icerigi hakkinda genis bilgi verir. Bura-
da mevcut Incillerle Tevrat' in mukayesesini yapar ve aralarindaki celiskileri
ortaya koyar. Kirk {i¢ fasilda inceledigi bu geliskilerden hareketle Incil-
ler’in hiristiyan azizler tarafindan yazildig1 sonucuna varir. Ayrica o, erken
dénem S$ii kaynaklarda dile getirilen tahrifu’l-Kur'dn’la alakali bazi asilsiz
iddialar1 hiristiyanlarin kullandigini belirterek Kur'an’a yoneltilen bu asil-

siz iddialar1 tek tek cevaplandirarak Kur'an'in korunmuslugunu ispat eder.

Dérdiincii boliim Islim mezheplerine ayrilmistir. Miiellif burada Is-
lam mezheplerini Ehl-i Siinnet, Mu‘tezile, Miircie, Sia ve Havéric olarak
stralar ve bunlar1 dogruya en yakin mezhep olarak kabul ettigi Ehl-i Siin-

nete yakinliklarina gére degerlendirir.

el-Fasl’1 diger Islam Mezhepleri Tarihi kaynaklarindan ayiran bazi 6zel-

liklerini soylece 6zetlemek miimkiindiir?':

1) Ibn Hazm, 73 firka rivayetini isnat acisindan sahih kabul etmemis
ve eserini buna gore tasnif etmemistir. Halbuki ona gelinceye kadar iftirak
hadisi diye meshur olan bu rivayet mezhepler tarihi yazim geleneginde bir
aigir agmis; Ebu’l-Hiiseyin el-Malati (6. 377/987) ve Abdiilkahir el-Bag-
dadi (6. 429/1037) gibi mezhepler tarihi miellifleri eserlerini bu rivayeti
esas alarak kaleme almiglardi. O, dogrudan bu rivayeti elestirmis ve bu
hadisin senedinin sahih olmadigini séylemistir.?”> Bunu aciklarken, “Bu
iimmet yetmis kiisur firkaya ayrilacaknr, biri hari¢ tamami cehennemdedir.
O da cennettedir.”** anlamindaki bu rivayetin isnat agisindan asla sahih
olmadigini, bu sekilde olan bir haberin, haber-i vahidi kabul eden kimse
nazarinda delil kabul edilemeyecegini belirtmistir. Bu itibarla o, eserin tas-

nifinde kendisini belli bir rakamla sinirlandirma kaygisi tagtmamistir.

271 Bkz. Bulut, Halil Ibrahim, Ildm Mezbepleri Taribi, s. 77-78. Ayrica bka.
Sonmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, s. 104-106; Yavuz, “el-Fasl”, DIA, XII,
215-216.

272 Bkez. Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiittab, vr. 357a; 11, 895 (#1714).

273 Bkz. Ebli David, “Siinne”, 1; Ibn Mace, “Fiten”, 17; Tirmizi, “Iman”, 18; Ahmed
b. Hanbel, “Miisned”, 111, 120.
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u) Islam mezheplerini iki kisma ayirmig; Ehl-i Siinnet ve Ehl-i Bid‘at
seklinde tasnif etmistir.

1) Islam firkalarinin Islam’a uygunlugunu Ehl-i Siinnete yakinlik veya
uzakligina goére belirlemeye calismistur. Meseld Miircie firkasindan Ehl-i
Siinnete en yakin olani Ebt Hanife’nin iman konusundaki goriislerini be-
nimseyenler; en uzak olani ise Cehm b. Safvan taraftarlari olarak belirt-
migtir. Yine ona gore Mu'tezile’nin Ehl-i Siinnete en yakin olan: Hiiseyin

b. Muhammed en-Neccir'in taraftarlars; en uzak olani ise Ebu’l-Hiizeyl

el-Allaf taraftarlaridir.

wv) Her firkanin kendine 6zgii ana fikrini (umde) belirlemistir. Ona
gore Miircie firkasini bir mezhep yapan temel unsur, iman konusundaki
gortslerdir. Yine Mu'tezileyi digerlerinden ayiran temel esas tevhit ve si-
fatlar konusundaki gorisleridir. $iay1 digerlerinden ayiran temel umde,
imimet ve ashibin fazileti meselesidir.””* Boylece o, her mezhebin temel
goriisiinii belirlemeye ¢alsir.

v) Ibn Hazm, yasadigi donemde Endiiliiste var olan Mu'‘tezile, Hadis
taraftarlari, $ta, Hariciler gibi mezhepler ve bunlarin taraftarlari hakkinda
diger kaynaklarda bulunmayan bazi 6nemli bilgiler vermistir. Bu durum

onun eserinin kiymetini daha da arurmakeadir.

v1) Az da olsa mezheplerin ortaya ¢ikis ve gelisim siiregleri konusunda
degerli bilgiler verir. Ornegin Sia'nin ortaya ¢ikisini imparatorlugunu kay-
beden Sasanilerin Araplardan ve miisliimanlardan intikam alma miicade-

lesinin bir sonucu olarak degerlendirir.

vu) Islam igi gruplari ve diger dinlerin mezheplerini kendi i¢lerinde

mukayeseler yaparak degerlendirir.

viu) Firkalari mezhepler tarihi yonteminden ziyade bir kelimei olarak
algilar ve fikirlerin tesekkiil siirecinden ziyade Islim’a uygunluklar iizerin-
de yogunlagir. Bu itibarla o, tarafsiz kalamamugtir. Ehl-i Stinnet anlayigini

merkeze alarak firkalart degerlendirmeye caligir. Betimleyici bir yontem

274 Miinsir, Ibn Hazm el-Endeliisi, s. 178.
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yerine elestirel ve tarafgir bir ydntem takip etmesi verdigi bilgileri stizerek

almamiz gerektigini haurlaur.

x) Ibn Hazm'in eserini tasnif ederken yetmis ii¢ firka rivayetini dik-
kate almadig1 dogru olmakla birlikte, kendisine 6zgii bir sistematiginin
oldugunu da sdylemek gerekir. O, din ve mezhepleri pes pese siralamak-
la yetinmemis; onlari siniflandirma mantigint da vermistir. Sadece Islam
mezheplerini degil, diger dinlerin mezheplerini de aragtirmistir. Onun he-
definin bir dini diisiinceler tarihi ortaya koymak oldugu anlagilmaktadir.
Ibn Hazm’in dinleri ve mezhepleri tasnif edisi, 6ncelikle I[slami ve IslAm
dist seklinde iki temele dayandirilmistir. Once Islam’a aykiri din ve dii-
sinceler alti ana baslik altunda toplanmis; Allah inanci, dlem tasavvuru
ve peygamberlik kurumu esas alinarak Islam’a uzakliklarina gére siralanip
degerlendirilmistir.””> Daha sonra Islam mezheplerini, Ehl-i Siinnet firka-
sint merkeze alarak Mu'‘tezile, Miircie, Sia, Havéric seklinde bes ana gruba
aywrmustr. Konu baglikli bir inceleme yontemiyle goriislerin ayrinularina
girilmeden dort ana mezhebin Ehl-i Stinnete en yakin ve en uzak olan
firkalar: ile temel goriis gerceveleri ifade edilmistir. S6z konusu bu ana

mezheplerin agir1 goriisleri ise ayr1 bir béliimde ele alinmugtir.?’¢

d) Eserin Isimlendirilmesi Meselesi

Ibn Hazm, eserini, bazen “Divan”, bazen de “el-Fasl’ diye isimlendir-
mistir. Eserin Istanbul kiitiiphanelerindeki yazma niishalarina baktigimiz-
da Reisiilkiittab niishasinin adinin “el-Fasl fi’l-Milel vel-Ari ven-nibal®
seklinde kaydedildigini,”” yine Carullah Efendi ve Bagdatli Vehbi niisha-
larinin da ayni sekilde “el-Fuasl i l-Milel vel-Ari ven-Nibal’ seklinde ol-
dugunu gérmekteyiz.”® bn Hazm ve eserleri hakkinda bilgi veren klasik
kaynaklarda da eserin tam adi e/~-Milel ven-Nihal, el-Fasl fi’l-Milel vel-Eb-
vd’ ven-Nihal, el-Fasl beyne Eb-1i’l-Ehva’ ven-Nibal, el-Fasl beyne Ebli LArg

275 Bkz. Ibn Hazm, e/-Fasl, Reisiilkiiteab, , vr. 4a-b; I, 133 (#5).

276 Bkz. Ibn Hazm, el-Fasl, ReisiilkiittAb, vr. 445a-466a; 111, 443 vd.
277 Bkez. Ibn Hazm, e/-Fasl, Reisiilkiiceab, vr. 526b.

278 Bkez. Ibn Hazm, el-Fasl, Carullah, vr. 373a, Bagdatl Vehbi, vr. 193b.
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ven-Nibal... seklinde gegmektedir. Dolayisiyla genel anlamda isimlendi-
rilmesi konusunda bir ihtilaf yoktur. Ancak eserin adinin ne gekilde oku-
naca@1 konusunda tartismalar ve farkli kanaatler vardir. Buradaki tartisma
eserin adinda gecen “f-s-1” sdzciigiiniin nasil okunacagi noktasindadir. Ya-
zilist ayn1 olmakla birlikte fasl/fisal seklinde okumaya imkan veren sozciik,
tartigmalarin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir. Yazma niishalarda, ese-
rin isminde zikredilen “f-s-1” sozctigiine hareke konulmadigindan her iki
okuyusa da imkin vermektedir. Dahasi, eserin ilk nesrinde (Misir 1317
h.) “el-Fisal” isminin tercih edilmis olmasi, arastirmacilarin ¢cogunun bu
kelimenin manasinit ve kitapla nasil bir iligkisinin kurulmas: gerektigini
yeterince diisiinmeden -bu nesri esas alarak- eseri “fisal” seklinde isimlen-
dirmesine neden olmustur. Bu durum sonraki siirecte de az da olsa tekrar-

lanmigtir.””?

Sarkiyatcilardan bir kismi ve bazi miisliiman arastirmacilar, farkli za-
manlarda yazilmig boltimlerin bir araya getirilmesi anlaminda e/-Fisal is-
mini uygun gérmiislerdir. Mesel4 Ebti Zehra, eserin adinin Fisal seklinde
okunmast gerektigini belirterek buna eserin hacimli olmasini gerekge gos-
termigtir. Ona gore eser, miiellifin farkli zamanlarda kaleme aldig; risale
ya da boltimlerin bir araya getirilmesiyle olusturulmustur. Bundan dolay:
da eserin Fisal seklinde isimlendirilmesi daha uygun olacakur. Bu goriisii
savunanlar, e/-Fasletii kelimesini, “bir yerden baska bir yere tasinan ve ora-
da yetistirilen hurma agact” anlamindaki en-nakletii kelimesine benzeterek
“6nceden yazilmig béliimlerin bir araya getirilmesi” anlaminda diisinmiis-
ler ve eserin adinin, bu kelimenin ¢ogulu olarak el-Fisal seklinde okun-
mast gerektigini savunmuslardir. Ancak el-fasletii kelimesinin ¢ogulu fisal
degil, fisil (J==d) seklindedir. Eserin ismini veren kaynaklarin hicbirinde
fisal (J—=d) sekilde elif harfinin de yazildig1 bir imla yoktur. Zaten yazma
niishalarda fisé/ (J—=d) seklinde bir yazim olsa idi, bu tartigmalara gerek

kalmazds.

279 Miinsir, lbn Hazm el-Endeliisi, s. 105.
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Biz, asagidaki gerekgelerden hareketle eserin Fisal seklinde degil, Fas/

seklinde okunmasinin daha isabetli olacagi kanaatindeyiz:

(1) Filolojik acidan “f-s-I” maddesi fasl seklinde okunmalidir. Ciinkii
fasl kelimesinin ¢ogulu “fisal” degil, “fustl”diir. Dolayisiyla eger s6z ko-
nusu kitap fasillardan olustugu icin buna “fasillar” denilecek ise, bunun
“fustil” seklinde olmasi gerekirdi.® Ayrica “fasletiin” kelimesinin ¢ogulu,
fisal seklinde degil “fisal” seklidedir, tipki sevbiin- siyab seklinde oldugu
gibi. Sayet bu sekilde olsa idi, bu durumda sad harfinden sonra elif olacag:
icin yazilig farkli olacak, dolayisiyla ihtilafa mahal kalmayacakut.

(11) Eserin isminin e/-Fas/ seklinde okunmasi gerektigini diisiinenler, Ibn
Hazm'in zihniyet diinyasini dikkate alarak bu gériislerini temellendirirler.
Buna gére Ibn Hazm'in asil gayesi hak ile batilt ayirt etmek, dogru ile yan-
ligt tefrik edip ortaya koymakur. Bu itibarla “f-s-1” maddesinin e/-Fas/ sek-
linde okunmasi, hak ile bAuli ayirma (fasl) konusunda ¢ok titiz davranan
Ibn Hazm'in zihin yapustyla birebir 6rtiismektedir. Ciinkii Ibn Hazm'in bu
eserini telifteki asil hedefi kurtulusa eren firkanin Ehl-i Siinnet oldugunu,

bu gruba muhalefet edenlerin ise Ehl-i Bid‘at olduklarini agiklamakuir.

(u1) Klasik kaynaklarda eserin isminin “e/-Fasl beyne Ebli’l-Ehvd’
ven-Nihal, el-Fasl beyne Ebli’l-Ard’ ven-Nihal” seklinde fi yerine beyne
ile imla edildigi bilinmektedir. Nitekim Yakat el-Hamevi el-Bagdadi (5.
626/1229)*! ve Ibn Hazm’in hemsehrisi olan Makkari eserin ismini bu
sekilde vermislerdir. Bu iki kullanim bile eserin adinin “Fasl” seklinde ol-
duguna dair kesin bir delildir. Ciinkii eserin isminde “beyne” edatinin bu-

lunmasi f-s-1 maddesinin fasl seklinde okunmast icin kesin karinedir.

280 Bkz. Ibn Manzar, Lisiniil-Arab, Beyrut 2000, 11/188, “f-s-I” md. Ayrica
Mu'cemu'l-Vasitte Fasl (¢og. fusil) maddesi agiklanirken “Belli bir konuda
derlenen bir kitabin her bir béliimii “Fas/” diye adlandirilir.” denilmek suretiyle
Faslkelimesinin ¢ogulunun fustl seklinde olmas: gerektigine isaret edilmekeedir.
(el-Mu'cemii’l-vasit, (haz. Ibrahim Mustafa, Ahmed Hasan Zeyyat, Hamid
Abdiilkadir, Muhammed Ali en-Neccar), Istanbul: Cagr1 Yayinlari, [t.y.], “f-s-1”
md., s. 691)

281 Nitekim Yakut el-Hamevi, eserin adini “Kitabi’l-Fasl beyne Ehli’l-Ard ve'n-
Nihal” seklinde vermistir (Bkz. Yakut el-Hamevi, Mu'cemu'l-Udebs, X11, 251).
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(1v) Eb Himid Muhammed el-Gazzali (6.505/1111), Faysaliit-1efrika
beynel-Islam ve'z-Zendeka adli eserinin ismini Ibn Hazm'dan etkilenerek
vermistir.?®? Ayrica Endiiliislii 6nemli bir 4lim olan Ibn Riisd de meshur
eserini Faslii'l-Makal fi ma beynel-Hikme ves-Seria minel-Ittisal seklinde
isimlendirmistir. Ibn Hazm da, bu eserini hakikatin ortaya ¢ikmasi igin
yazdigini ifade etmistir. Bundan dolayz eserini isimlendirirken hak ile bauli
ayirt eden anlaminda “e/-Fasl” ifadesini kullanmig olmast kuvvetle muhte-

meldir.

(v) Akademide gerceklestirilen ¢aligmalarin ¢ok 6nemli bir kisminda
“el-Fasl” isminin kullanilmasi ve ayrica eser hakkinda dogrudan bilgi veren

ilmi ¢alismalarin da bunu tercih etmesi kanaatimizi pekistirmistir.?®>

koK

Burada tartisilan bir husus da Ibn Hazm'in bu eseri yazarken daha
onceden yazdig1 bazi béliimleri eserine dahil edip etmedigi konusudur.
Nitekim Ebt Zehra bu goriisiinii delillendirmek iizere Ibn Hazm’in
Risile fi'l-Miifidale beynes-Sabdbe adli eserinin ayr1 ve bagimsiz bir ¢a-
lisma olmasina ragmen daha sonra e/-Fas/’a dahil edilmis olmasini delil
gostermistir.” Dogrusu Ibn Hazm, firkalart anlattigt bir yerde soyle bir
ciimle kullanmustir: “Mubakkak biz bu firkalarm isledikleri cirkinlikleri,
‘en-Nesdihwl-Miinciyetii min Fedaihi’l- Mahziyyeti vel-Kabaihi’l-Mer-
diyyeti min Ekvili Ebli’l-Bidai min Firaksl Erba’i: Mu‘tezile vel-Miircie
vel-Havdric ves-Sia” adls eserimizde detayli bir sekilde acikladik.™ Yazma
niishalarda bu sekilde ifade edilmisken, eserin matbu niishalarinda “Soz-
ra bunlart, bu kitabimizin mezhepler konusundaki soziimiiziin sonuna ekle-

dik.”¢ seklinde bir ctimlenin ilave edildigini gorditk. Matbu niishalarda

282 Bkz. Himéye, Ibn Hazm, s. 101; Miinsir, /6n Hazm el-Endeliisi ve menbecubu fi
diraseti’l-akaid ve'l-firaki’l-Islamiyye, 5.106.

283 Mesela Diyanet Islim Ansiklopedisi “el-Fasl” maddesi altinda eseri vermistir.
(Yavuz, “el-Fasl”, DIA, XII, 215-216).

284 Eb Zehra, Ibn Hazm, s. 253.

285 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiittib, vr. 207b; Carullah Efendi niishasi, vr. 120a;
Bagdatli Vehbi, vr. 123; II, 25 (#26).

286 Bkz. el-Fasl, Misir matbu niisha, II, 116; Umeyra nesri, 11, 275.
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gordiigiimiiz bu ifadeden hareketle, Ibn Hazm’in en-Nesdihu'l-Miinciye
adiyla bir eser telif ettigini, sonra da bu eseri e/-Fas/ kitabina ilave etti-
gini sdyleyebilirdik. Ancak yazma niishalarda bu sekilde ifade edilme-
mis olmast bizi ihtiyatlt davranmaya sevketmistir. Bize gore “Ibn Hazm,
daha 6nce yazdig bazi risale ya da eserlerini daha sonra e/-Fas/’1na dahil
etmistir.” seklindeki bir acitklama gercegi tam olarak ifade etmeyecek-
tir. Ibn Hazm’in miistakil olarak kaleme aldig1 baz risalelelerindeki go-
riiglerini, baglami uygun distiigiinde e/-Fas/’da tekrarladigi, 6zetleyerek
ya da detaylandirarak yeniden ifade ettigini soyleyebiliriz. Unutmamak
gerekir ki e/-Fas/ cok hacimli bir eserdir; miiellif bu eserinde pek ¢ok
konuyu ele almistir. Miellifin bu konularda farkli zamanlarda baska ri-
saleler yazmis olabilecegini de kabul etmek gerekir. Bu risaleler hemen
hemen ayni sekilde kiiciik eklemeler ve ¢ikarmalar ile okuyucunun ih-
tiyacini gidermeye yoneliktir. Aslinda veltt yazarlar ayni konu hakkin-
da ufak degisikliklerle ve kii¢iik diizeltmelerle birden fazla risale ortaya
koyarlar. Ibn Hazm konusunda arastirma yapanlarin hemen hepsi
el-Fas/’dan alinan bu tip risalelerin listesini verirler.”” Bazen bir konu-
da yazdig: bir risaleyi, yeri geldiginde e/-Fas/’da 6zetleyerek ifade etmis
olabilir. Ya da e/-Fas/da anlatugi bir meseleyi daha sonraki bir zamanda
bagka bir risalede yeniden ele almis olabilir. Bu durum uzak bir ihtimal
degildir. Dolayisiyla Ibn Hazm, el-Fas/’1 daha 6nce yazdigt boliimleri
bir araya getirmek suretiyle olusturmustur seklindeki bir iddia, haki-
kati ifade etmemektedir. Aksine bu durum, miellifin planlt bir sekilde
el-Fasl’1 yazmaya bagladigini, her bir béliimde nelere yer verecegini 6nce-
den tasarladigini, gerek gordigiinde kitabin icindeki onceki boliimlere?®

veya onceki eserlerine atifta bulundugunu®’ ya da onlardan faydalanarak

287 Asi, Islim’in Diger Dinlere Bakis, s. 86.

288 Mesela Ibn Hazm, “Biz bu meseleyi bu kitabimizda daha 6nce agiklamstik...”
demektedir (bkz. el-Fasl, Reisiilkiittdb, vr. 232b; 11, 151 (#245)).

289 Mesela Ibn Hazm, recm meselesinden bahsettigi bir yerde “Biz bu meseleyi,
el-Ibkam li Usilid-Din adli eserimizde inceledik.” demektedir (Bkz. e/-Fasl,
Reisiilkiittib, vr. 359a; 11, 911 (#17406)).
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bu kitabindaki ilgili béliimii tamamladigini®® gdstermektedir. Nitekim

Ibn Hazm, heniiz eserin basinda “Biz, bu eserimizin son kisminda (3
1ia Lol 5 al” diyerek belli bir konuya atifta bulunmaktadir.®! Yine o,
nefis ve ruh konusunda bilgi verirken “Biz bu konuyu (z s, -2 228
o—4ill 5) kisminda agiklayacagiz.”*? demis ve takriben yiiz varak sonra
bu meseleyi ele almistir.?” Bu durum e/-Fas/’in planlt bir sekilde ve bir

biitiin olarak yazildigini gostermekeedir.

Burada tizerinde durulmasi gereken diger bir husus da “milel” ve “ni-
hal” kavramlaridir. [slim mezhepleri tarihinin 6nemli kavramlarindan olan
“milel ve nihal” terimlerini miiellif acaba hangi anlamda kullanmistir? Ibn
Hazm, Fas/da, Tevrat ve Incillerin elestirisiyle alakalt boliimii tamamlayp
Islam firkalarina gegtigi yerde soyle bir ifade kullanmaktadir: “Béylece din-
lere (milel) dair keldm tamam oldu. Bunu -ingallah- miisliimanlarm firkala-
rina (nibal) dair kelam takip edecektir..”* Buradan hareketle [bn Hazm'in
“milel” kavramiyla -ister ilahi olsun, isterse beseri olsun- Islam’in disindaki
dinleri kastettigini anlamaktayiz. “Nihal” kavramu ile de, -hak ya da baul

olmast fark etmez- Islim’in igindeki firkalar1 kastettigini sdyleyebiliriz.

e) Fasl’1n Yazilig Zamani

Kitibii'l-Fasl’in yazilis tarihini tam olarak belirlemek giictiir. Zira Ibn
Hazm, bu eserini ne zaman yazmaya bagladigint ve ne zaman tamamladi-
ginit tam olarak belirtmemistir. Ancak miiellif, gerekli gordiigii yerlerde

ek bilgi sadedinde onceki ¢aligmalara aufta bulunup “Biz bu konuda filan

290 Mesela [bn Hazm, “es-Sihid ale’l-gaib” konusundan bahsederken “Biz,
goriinenden hareketle goriilmeyene delil getiririz.” sozlerine gelince, “el-Ihkam fi
Ustili'l-Abkam” adly kitabimizda -yiice Allah'a hamd olsun- bu soziin yanlighgin:
ortaya koymustuk. Iste burada bu soziin yanlshgini kisaca agiklayacagiz.” (bkz.
vr.289a; 11, 437 (#832)) demek suretiyle daha once yazdig ve acikladigr bir
meseleyi, ihtiya¢ durumunda e/-Fas/ adli bu eserine aldigini, ancak ozetledigini
ya da detaylandirdigin: ifade etmistir.

291 Bkaz. el-Fuasl, Reisiilkiittab, vr. 39a; 1, 325 (#399).

292 Bka. el-Fasl, Reisiilkiittab, vr. 395a; 11, 911 (1746).

293 Bkz. el-Fasl, Reisiilkiittab, vr. 498a; 111, 829 (#1238).

294 Bkz. Ibn Hazm, ¢/-Fasl, Carullah Efendi niishast, vr. 118a. I, 1085 (#1833).
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eserimizde detayli aciklamalar yaptik...” seklinde agiklamalar yapmugtir. Biz
de, Fas/in muhtevasindan ve burada ifade ettigi bazi bilgilerden ve tarih-
lerden hareketle eserin ne zaman yazilmaya baslandigi ve ne zaman tamam-
landigina dair yaklasik bir tahminde bulunabiliriz. Oncelikle sunu belirt-
meliyiz ki Ibn Hazm’in eserlerini inceledigimizde ayn1 anda birden fazla
eserle mesgul oldugunu gérmekteyiz. Nitekim o, el-Thkim fi usili l-abkim
adli eserinde akil yiirtitme ve bunlarin dini aragtirmalarda kullanilma-
styla ilgili olarak Kitdbii'l-Fasl'a gonderme yapmustir.>® Bununla birlikte
Fasl’1n tigiincii ve sonraki boliimlerinde, el-Ihkim’a atfta bulunmustur.?
Bu durum e/-Fas/in ilk iki boliimiinii e/-/hkam’1 yazmaya baslamadan 6nce
kaleme aldigini, e/-Fas/’in Islam diniyle alakali bsliimiinii ise e/-/hkan’'dan

sonra ya da onunla es zamanli yazdigini gostermekeedir.

Ibn Hazm, Kitabii'l-Faslin heniiz baslarinda “zaman”in baglangici olan
bir varlik oldugunu, dolayisiyla “dehr”in ezeli olamayacagini anlatirken
verdigi bir 6rnekte yasadigi dénemde halifelik yapan kisinin III. Higdm
oldugunu belirtir: “Ezelden giiniimiize kadar -ki bu da Hisam el-Mu'ted-
Billah'in yonetim donemidir- gecen yillarin tamama, ezelden Allah Resulii'niin
(s.a.) hicretine kadar gecen yillarin tamamindan daba cokrur.”> 111. Hisam
olarak bilinen ve Endiiliis Emevi Devleti’nin son halifesi (1027-1031) olan
bu sahsin tam adi “Eb& Bekr el-Mu‘ted-Billih Hisam b. Muhammed b.
Abdilmelik b. Abdirrahman el-Umevi (6. 428/1036)” seklindedir. Tah-
ta 418/1027 yilinda gectigi ve 421/1031de siirgiin edildigi bilinmekte-
dir.® Bagka bir yerde Ibn Hazm, Kuran'in inzAl edilmesinin {izerinden
420 yil gectigini, fakat inkarcilarin bu Kur'dn’a nazire getirmekte basarili

olamadiklarini ifade eder.”” Ibn Hazm’in ifade ettigi bu bilgilerden hare-

295 Bkz. Ibn Hazm, el-Ihkim, 1, 9.

296 Ornek olarak bkz. Yine onlarin “Biz, gériinenden hareketle goriilmeyene delil
getiririz.” sozlerine gelince, “el-lhkam fi Usili’l-Abkim” adli kitabimizda -yiice
Allal’s hamd etmek suretiyle- bu séziin yanligligini ortaya koymustuk (vr. 289a;
11, 437 (#832). Ayrica bkz. vr. 514b; V, 247; vr. 516a; V, 2505 vr. 520a; V, 262)

297 Ibn Hazm, e/-Fasl, Reisiilkiiceab, , vr. 11a; I, 173 (#78).

298 Genis bilgi i¢in bkez. Ozdemir, Mehmet, “Hisam 1117, DIA, XVIII, 147-148.

299 Ibn Hazm, el-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 63b; I, 445 (#593).
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ketle, eserini 418/1027 ile 421/1031 yillar1 arasinda yazmaya basladig ra-
hatlikla séylenebilir.

Ote yandan eserinin sonlarina dogru Sii-imamiyye'nin imamlarindan
bahsettigi bir bsliimde, Rafizilerin 180 yildan bu yana Imam Muhammed
el-Mehdi’nin zuhurunu beklediklerini bildirmistir.* Imamiyye’nin kabul
ettigi 12. Imam Muhammed Mehdi’nin 260 yilinda gaybete girdigi dik-
kate alinirsa, bu boliimii 440 yilinda yazdig: anlagilmaktadir (260+ 180=
440). Bunlara ilaveten Ibn Hazm, ilihi kelimin icaziyla alakali olarak
yerylzii ahalisinin “dort yiiz kirk yildan” beri bunu yapmaktan aciz kaldi-
gin1 belirtmigtir.' Bu aciklamalar, e/~Fas/’in en azindan 440 yilina kadar
heniiz tamamlanmadigini gostermektedir. Bagka bir yerde ibn Hazm, Is-
lam’in yeni nesillere ulagtirilmasindaki “nakil” sisteminin mitkemmelligi-
ni vurgularken “Bu, aziz ve celil olan Allahn, diger dinlerin mensuplarma
degil, sadece miisliimanlara tabsis ettigi bir nakildir. Allah, bunu, miisliiman-
lar nazarinda, dort yiiz elli yildan beri doguda, batida, giineyde ve kuzeyde
zamanin gegip gitmesine ragmen yeni bir parilt: olarak biki kilmagtr... > di-
yerek 450 yilini ifade etmigtir. Kanaatimizce bu tarih, bi’set esas alinarak
verilmigtir. Zira Kur'an’in icazi ve onun bize ulastirilmast hicretten 6nce,
bi’setle baglamigtir. Netice olarak yukarida dile getirilen bu tarihlerden ha-
reketle Ibn Hazm'in e/-Fas/’1 hicri 418 yilinda yazmaya basladigini ve bu
stirecin 440 yilina kadar devam ettigini soyleyebiliriz. Su halde e/-Fas/’1n

son halini almasi yirmi yil gibi uzun bir zaman dilimini kapsamaktadir.

f) Fasl Nigin Thmal Edilmistir?

Ibn Hazm, hemen her konuda ortaya koydugu eserlerle geride biiyiik
bir hazine birakmistir. IslAm diisiincesinin ¢ok 6nemli bir simast olmasina
ragmen Ibn Hazm'in tarihi siiregte hak ettigi ilgi ve saygiyr gordiigiinii

soylemek zordur. Ozellikle e/-Fas/’in yeterince ilgi gérmedigini rahatlikla

300 Ibn Hazm, e/-Fasl, Reisiilkiiteab, vr. 406b; 407b; 111, 173 (#273).

301 Ibn Hazm, e/-Fasl, Reisiilkiittab, vr. 260b; 11, 295 (#565).

302 Ibn Hazm, el-Fusl, Reisiilkiiteab, vr. 187b; I, 1009 (#1721). Ayrica bkz.
Bagdatlehbi, vr. 112b.
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soyleyebiliriz. Nitekim Endiiliislii yani Avrupali bir Islim alimi olan ibn
Hazm’in eserlerinin 6nemli bir kismi Avrupa dillerine ¢evrilmistir. Ancak
el-Fas/’1in Ingilizce, Almanca veya Fransizcaya tam bir terciimesinin olma-
mast bu eserin goz ardi edildigini gostermektedir. Ote yandan Osmanli
kiitiphanelerinde -asagida ifade edildigi tizere- az da olsa yazma niishalari-
nin bulundugu bilinmektedir. Ancak eserin Osmanlicaya terciime edildi-
gine dair bir malimata ulagilamamigtir. Halbuki mezhepler tarihinin diger
onemli eserlerinin -muhtasar da olsa- Osmanlica terctimeleri bulunmak-
tadir. Bu durum, e/~-Fas/’in Dogu IslAm cografyasinda da ihmal edildigini

gostermektedir.

Dinler ve mezhepler tarihi sahasinda egsiz bir eser oldugu kabul edilen
el-Fasl’in ve dolaysiyla Ibn Hazm'in, hem Bati diinyasinda hem de Is-
lAm cografyasinda ihmal edilisinin bazt sebepleri olmalidir. Bize gore Ibn
Hazm'in ve e/-Fas/ baglaminda genel olarak eserlerinin yeterince ilgi gor-
memesinin, diger bir ifade ile ihmal edilisinin sebepleri arasinda su husus-

lar gosterilebilir:3»

(1) Oncelikle Fas/’in Bau diinyasinda gormezlikten gelinmesinin en
onemli sebebi, -bize gore- Kitab-1 Mukaddes’e yonelttigi elestirilerdir. [bn
Hazm, Tevrat'1 ve Incilleri -yukarida ifade edildigi iizere- ilmi kriterler ger-
cevesinde elestiren, -bu halleriyle- asla vahiy mahsulti olmadiklarini; tahrif
ve tagyir edildiklerini ortaya koyan, bizatihi metnin kendisinden hareketle
Tevrat'in ve Incillerin uyduruldugunu ortaya koyan ilk alimdir. Bu 6zelligi
sebebiyle e/-Fas/’in uzun asirlar Bati diinyasinda ihmal edildigi s6ylene-
bilir. Zira farklt zamanlarda da olsa Ibn Hazm’in diger eserlerinin Batli
dillere gevrildigi bilinmektedir. Ancak Fas/’in bir terctimesinin yapilmamug

olmas, bilingli bir ihmali hatra getirmekeedir.

(1) Ibn Hazm’in Dogu Islam diinyasinda ihmal edilisinin sebeplerine
gelindiginde; tislubunun ¢ok sert, dilinin ¢ok sivri olmasi, halkin itibar
ettigi bir kisim alimleri ve onder sahsiyetleri elestirmekten ¢ekinmemesi;

muarizlarini tenkit ederken agir ifadeler kullanmasi, ona karst bir muhale-

303 Konuyla alakali olarak bkz. ibnitl-imad, Sezeratii’z-zeheb, V, 242.
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fet cephesinin olusmasina zemin hazirlamistir. Bu durum onun diglanma-
sina ve Otekilestirilmesine sebebiyet vermistir.

(1) Devrin yoneticilerinin gdziine girmeye ¢aligmamis, onlardan gelen
hediyeleri kabul etmemis, makam ve mansip tekliflerini geri ¢evirmistir.
Dahast bir kisim y6neticileri -hiristiyanlarla is tutmalart sebebiyle- agik-
tan elestirmekten ¢ekinmemistir. Ayrica immetin selameti adina gii¢lii bir
yonetimin olmasini arzu etmis, hilafetin ihyasina ¢alismis ve bu baglamda
Emevi taraftarligt yapmustir. Bu durum, siyaseten tehlikeli goriilmesine se-

bebiyet vermis, neticede siirgiine gonderilmis ya da hapsedilmistir.

(1v) Fakihlerin ona karst cephe aldiklari bilinmektedir. Bunun sebebi
olarak Ibn Hazm'in Maliki mezhebini terk edip Zahirilige girmesi gosteri-
lebilir. Zira onun yasadig1 dénemde Endiiliiste Maliki mezhebi hakimdi.
Ibn Hazm, baslangi¢ta bu mezhebe mensuptu. Ancak daha sonra Zahiri
mezhebine gecmis, basta Imam Malik olmak iizere gelenegin onemli lim-
lerini elestirmistir. Bu durum onun dislanmasina, 6tekilestirilmesine ve

nihayetinde eserlerinin yakilmasina sebebiyet vermistir.

Nihayetinde Ibn Hazm, bir yandan Islam distince ekolleri ve kelAm fir-
kalarina, ulema ve fukahaya; 6te yandan diger din mensuplarina, ozellikle
yahudi ve hiristiyanlara agir elestiriler yonelttigi icin gérmezden gelinmis,
4deta nisyana terk edilmistir. Bu durum son yillara kadar devam etmistir.
Ancak son dénemde Ibn Hazm konusunda ciddi akademik calismalarin

oldugu goériilmektedir.

g) Eserin Mahtiit ve Matbu Niishalar:
Tiirkiye kiitiiphanelerinde tespit edebildigimiz kadariyla e/-Fas/’in yaz-

ma niishalart sunlardir:

(1) Stileymaniye Kiitiiphanesi, ReistilkiictAb Boliimii, nr. 555'deki niis-
ha (ReistlkiittAb niishast): el-Fasl fi'l-Milel vel-Ar#’ ven-Nihal seklinde
isimlendirilen bu niisha tek miicelled olup 526 varaktr ve miellif niis-
hasindan istinsah edildigi kaydedilmistir. Eserin sonunda verilen kayda

gore bu yazma niishanin miistensihi Ahmed b. Muhammed b. Stileymén
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olup eserin istinsahini 722 yilinin Sevval ayinin on dokuzunda (19 Sevval
722/31 Ekim 1322) tamamlamistir.?*

(1) Stileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah Efendi Boliimii, nr. 1267°deki
niisha (Carullah ntishasi): el-Fasl fi'l-Milel vel-Ard’ ven-Nihal seklinde
isimlendirilen bu niisha tek miicelled olup 373 varakur. Eserin sonunda
verilen kayda gore bu yazma niishanin miistensihi Ahmed b. Sad'dir. Ese-
rin istinsahini 772 yilinin Cemaziye'l-evvel ayinin onunda (10 Cemazi-

ye'l-evvel 772/30 Kasim 1370) tamamlamigtir.’®

(1) Stileymaniye Kiitiiphanesi, Bagdatli Vehbi Boliimii, nr. 824'deki
niisha (Bagdatlt Vehbi niishasi): Bu niisha da e/-Fas! fi’l-Milel vel-Ard
ven-Nibal seklinde isimlendirilmistir. ki cilt oldugu anlagilan bu niisha-
nin ilk kismina ulasabildik (vr. 1a-193b). Birinci cildin sonunda verilen
kayda gore bu yazma niishanin mistensihi Seyyid Abdullah b. Muham-
med b. Hiiseyin es-Samidir. Eserin istinsahint 30 Recep 1312 (27 Ocak

1895) tarihinde tamamlamuistir.?*

Fasl’1n matbu niishalarina gelince, eserin ilk defa 1317 yilinda Kahi-
rede negredildigi bilinmektedir (Matbaatii'l-Edebiyye, 1317-1321/1899-
1903). Bir ciltte bes boliim olarak tabedilen bu ilk nesir, daha sonra Bagdat

ve Beyrut'ta tekrarlanmistr.

Eserin ti¢ ciltlik negirleri de vardir. Yoisuf el-Bik4'i tarafindan gergek-
lestirilen Beyrut baskisinin (bk. e/-Fisal fi'l-milel vel-Ehva’ ven-Nibal, thk.
Yasuf el-Bikd'l, Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1422/2002) gayet iti-
nalt oldugu bilinmektedir. Ayrica Sami Enver Cahin tarafindan gergek-
lestirilen nesirde (bkz. Daru’l-Hadis, Kahire 1431/2010, I-III) ozellikle
hadislerin tahricine ehemmiyet verildigi gortilmektedir.

Muhammed Ibrahim Nasr ve Abdurrahman Umeyre tarafindan tah-

kik edilip bes ayr1 cilt olarak gerceklestirilen baskist (bk. e/-Fas/ fi'l-Mi-
lel vel-Ebhvd’ ven-Nibal, thk. Muhammed Ibrahim Nasr-Abdurrahman

304 Bkz. Ibn Hazm, e/-Fasl, Reisiilkiitcab, vr. 525b.
305 Bkz. Ibn Hazm, ¢/-Fasl, Carullah, vr. 373a.
306 Bkz. Ibn Hazm, e/-Fasl, Bagdatli Vehbi, vr. 193b.
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Umeyre, 2. bs., Daru‘l-Cil, Beyrut, 1416/1996) giiniimiizde aslina uygun

en iyi nesir olarak kabul edilmektedir.

ok

el-Fasl’1n yabanc dillere ¢evirisi meselesine gelince, oncelikle Ttirkee-
mize eski ya da yeni -tam ya da muhtasar- herhangi bir terctimesinin ol-
dugunu bilmiyoruz. Zaten elinizdeki bu terciime, bu eksikligi gidermek

amacityla uzun bir siirecin ve emegin mahsulii olarak ortaya ¢ikmugtir.

Endiiliislii bir alim olan Ibn Hazm’in eserlerine Batililarin ilgisinin er-
ken bir donemde bagladigt soylenebilir. Bazi eserlerinin daha erken bir za-
manda ilgi gordiigii anlagilmakeadir. Ancak e/-Fas/’1n ingilizce, Fransizca
ya da Almancaya tam bir terciimesinin oldugunu bilmiyoruz. Ancak Fried-
laender’in Ibn Hazm ve e/-Fas/’la alakali bir makale yayimladig1 bilinmek-
tedir.”” Yazar, bu arastirmasinda e/-Fas/’da anlatilan heterodoks mezheplerin
ve Sia’ya iliskin boliimiin bir gevirisini vermistir.*® Ote yandan eser iize-
rinde ilk ciddi galismay1 Ispanyol arastirict Miguel Asin Palacios’un yaptigt
bilinmektedir. Bes ciltlik ¢alismasinin (Palacios, Abenhizam de Cordoba y
su historia critica de las ideas religiosas, Real Academia de la Historia, Mad-
rid 1927-1932; 2.bs. 1984.)%, ilk cildi (Bu cilt, et-Tahir Ahmed Mek-
ki tarafindan 7bn Hazm el-Kurtubi ve Tarihubu'n-Nakdi li’l-Edyin adiyla
Arapgaya da gevrilmistir.) [bn Hazm'in hayati, eseri ve diisiincesi iizerine
¢ok degerli bir giris veya monografi; kalan dért cilt ise, kimi béliimleri

muhtasar olmak iizere e/-Fas/in Ispanyolca cevirisini igermektedir.3'?

307 Bkz. Friedlaender, “The Heterodoxies of the Shiites in the Presentation of Ibn
Hazm”, JAOS, c. 28 (1907), s. 1-80; c. 29 (1908), s. 1-183.

308 Sayar, Siileyman, “Dinler Tarihgisi Olarak Ibn Hazm”, Milel ve Nibal, 6 (3),
54-55.

309 Bkz. Arnaldez, “Ibn Hazm”, EI2 (ing.), I11, 799.

310 Sayar, a.g.m., s. 55.
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MUKADDIME
Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla...

[1] Imam Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm (Allah ondan razi
olsun) sdyle dedi: Allah’a ¢cok¢a hamd olsun. Allak’in salat ve selami -dai-

ma- kulu, Elcisi ve nebilerin sonuncusu Muhammed’in {izerine olsun.

[2] Bundan sonra: Gergekten bir¢ok kisi, insanlarin din ve mezheplere/
goriiglere ayriliglar1 konusunda pek ¢ok kitap yazdi. Bazilari bu eserlerde
s0zii uzatt, detaylara girerek sozii gogalttt ve baska yerlere gotiirdii; yanil-
tict sozler (galat) ve fitne gikaracak ifadeler (s2¢26) kullandi. Dolayistyla bu
durum [meselelerin] anlagilmasina mani oldu ve bilgi olmaksizin [insan-
larin bunlara] inanmasina sebep oldu. Bazilari ise sozii hazfetti ve kisalety;
meseleleri ise azaltarak ihtisarda bulundu. Béylece (bu kitaplari yazanlar)
bir mezhepe mensup olanlarin (ashdbiil-makilit) en giigli kargit goriis-
lerinden pek ¢ogunu terk etti. Neticede bu kitaplari yazanlar, en giiglii
itirazlarini agtklama noktasindaki aldatmalar sebebiyle mezhep mensupla-
rint memnun edecek hususlarda insafli davranmamuis; hasmina itiraz etme
hakki vermedigi i¢in haksizlik etmis ve -bagkalari bu yazarlari goriisleri
sebebiyle tekzip etme imkani bulamadigindan dolayi- kitabini okuyan

kimselerin hukukunu 6nemsememistir.

[3] Kiiciik bir kisim hari¢ onlarin (dinlere ve mezheplere dair kitap ya-
zanlarin) tamami, anlayis sahiplerinden pek ¢ogunun anlamakta zorluk
cekecegi sekilde sozlerini zorlastirdy; dyle ki bu durum séziin sonu bas ta-
rafini unutturacak kadar manalari uzaklara savurdu. Bu (metotla yazilan
kitaplarin) ekseriyeti yanlis manalari 6rtmek icin perde oldu. Béylece bu
(sekilde yazilan mezhep ve dinlere dair kitaplar), kendi donemlerinde ve

sonraki dénemlerde Gvgiiye layitk olmayan bir amel oldu.

[4] Ebd Muhammed (Allah ondan razi olsun) sdyle dedi: Yiice
Allahtan yardim isteyerek bu kitabimizi derleyip tasnif ettik ve bu-
nunla hissi (duyulara dayanan) onciillerden (mukaddimar) elde edi-
len ya da bu delillerin ikame edilmesine gore uzaktan-yakindan du-
yulara dontip varan kesin delilleri (berdhin) ortaya koymayr hedefledik.
Oyle ki bu kesin deliller, esas alindiklari kaynak itibariyla ortaya ko-

yulan hedefe tam olarak varir (hedefini sagirmadan dogruyu bulur).
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Ayrica sadece zikredilen (kesin) delillerin dogrulugunu onayladigt husus-
lar, dogru olur. Ciinkii hakikat ancak budur (sadece kesin delillere daya-
nir). Aziz ve celil olan Allah’tan kargiligini umarak ifadeleri ve goriisleri
(lafiz) aciklamak ve s6zii zorlasurmay1 terk etmek i¢in miibalaga yapuk.
Allah Teila, kendisini dost kabul edenlerin dostudur ve kendisinden iste-
yenlere istediklerini verendir. O’'dan baska ilah yoktur, Allah bize yeter, O

ne giizel vekildir.

[5] Ebd Muhammed (Allah ondan razi olsun) séyle dedi: -Allah’in
muvaffak kilmastyla- sdyle deriz: Islim dinine muhalefet eden firkalarin
onde gelenleri (ruds) alti tanedir. Sonra bu alu firkanin her biri kendi i¢in-
de firkalara ayrilir. Ingallah biz, s6z konusu firkalarin meghur olan ana top-
luluklarini agiklayacagiz. Bahsettigimiz alt firka bizden (itikadi agidan)

uzak olmalarina gore siralanmuglardir.

[6] S6z konusu firkalarin birincisi, hakikatlerin gercekligini iptal eden-

lerdir. Onlar, kelaimeilarin “Sofistler” diye isimlendirdigi kimselerdir.

[7] [Ikincisi:]Hakikatlerin varligini kabul edenlerdir. Ancak onlar, le-
min ezeli oldugunu, onun bir muhdisinin (sonradan var edenin) ve mii-

debbirinin (idare edenin) olmadigint séylediler.

[8] [("Jgiincﬁsii:]Hakikatlerin varligini kabul edip, ezeli olan bir idare-

cisi var oldugu halde Alemin ezeli oldugunu kabul edenlerdir.

[9] [Dérdiinciisii:] Hakikatlerin varligini kabul edenlerdir. Bunlardan
bazilari 4lemin ezeli oldugunu; bazilari da onun yaratilmis (mubdes) oldu-
gunu soylemistir. Bununla birlikte onlar, alemin ezeli olan idarecilerinin
oldugu hususunda -ki onlar birden fazladir- ittifak etmislerdir. Fakat onlar,

ezeli olan idarecilerin sayilart konusunda farkli goriisler ileri stirmiislerdir.

[10] [Besincisi:]Hakikatlerin varligini, alemin yaratlmis oldugunu ve
alemin ezeli ve tek olan bir yaratucisinin var oldugunu kabul edenlerdir.

Fakat onlar niibiivvet miiessesesini biitiiniiyle gegersiz kabul etmislerdir.

[11] [Alancisi:]Hakikatlerin varligini, lemin yaraulmis oldugunu
ve 4lemin ezeli ve tek olan bir yaraticisinin var oldugunu kabul edenler-
dir. Onlar, niibiivvet miiessesesinin varligint kabul ettiler. Ancak onlar,
niibiivvetin bir kismina muhalefet ettiler. Boylece onlar, enbiyanin

-alehimiisselam- bir kismini kabul edip digerlerini reddettiler.
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[12] Ebd Muhammed (Allah ondan razi olsun) géyle dedi: Bu go-
riglerin dile getirilmesi sirasinda ana goriislerden iiretilen ve onlardan
olusturulan bazi telakkiler (272’) ortaya ¢ikmugstir. Dolayisiyla insanlardan
bazt topluluklarin kabul ettikleri telakkiler bunlardandir. Ummetlerden
bazi firkalarin ruhlarin tenisiihiinii?, niibiivvetin kesintiye ugramaksizin
her ddnemde devam ettigini ve her canli tiiriiniin peygamberleri oldugunu
kabul etmesi buna 6rnektir. Bu goriisti kabul eden bir toplulukla karsilas-
mis ve “alemin yaratulmis oldugu, ezeli olan bir idarecisinin bulundugu;
ancak nefis ve mutlak mekanin -ki o da bogluk ve mutlak zamandir- bu
idareci (Tanr) ile birlikte ezeli oldugunu” kabul etmelerinden dolay: on-

larla miinazara etmistim.

[13] Ebit Muhammed géyle dedi: Iste bu konular, Abdullah b. Halef
b. Mervan el-Ensari, kitip Abdullah b. Muhammed es-Siilemi ve tabip
Muhammed b. Ali b. Ebirl-Hasan el-Esbahi’nin benimle tarugstiklar: go-
riglerdir. Aslinda bu goriisler, tabip Muhammed b. Zekeriyy4 er-Razi*den
ogrenilip nakledilen bir goristiir. Bizim elimizde, onun bu konudaki ki-

tabint -ki o el-llmu’l-Ilihi* adiyla maruftur- elestiren essiz bir kitap vardir.’

[14] Bir toplulugun, felegin ezeli olup yiice Allah'in disinda oldugunu
benimsemesi de buna (yani yukarida ifade edilen goriise) 6rnektir. Bu top-
luluk kendi iddialarina gore yiice Allah’s varliklardan herhangi birini ya-
ratmakla vasiflandirmakean tenzih ederek felegin 4lemin idarecisi ve onun
faili oldugunu séylediler. Bazilart da -ezeli olup 4lemi idare eden- felegi

“ars” diye ifade etti.

[15] Yine Islam dinine muhalefet eden gbriislerden biri de herhangi
bir kimsenin kabul ettigini bilmedigimiz bir goriistiir. Fakat bu goriis oyle
bir sey ki ancak aleyhine delillerin zorlamasi ile muhalif birisi bu delile
bagvurur, fakat yine de bu delil kabul edilmez. Insallah bu gbriis, yeri gel-
diginde, konunun gerektirdigi gibi agiklanacakur. Bahsettigimiz bu goriis
su sekildedir: “Alem muhdestir (sonradan var olandir) ve onun bir muhdisi
(var edeni) yoktur.” Dolayisiyla -yiice Allal’in gii¢ ve kudretiyle- hudtisun
(sonradan var olmanin) ispat edilmesinden sonra muhdisin (var edenin)
ispat edilmesi zorunludur. Basar1 ve yardim, kendisinden baska ilah olma-
yan Allah Tealddandur.
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[Hakkin Bilgisine Ulagtiran Toplayici Deliller]

Insanlarin ihtilafa diistiikleri her konuda hakikat bilgisine
ulagtiran cAmi delillerin mahiyeti ve bunlarin ikame edilmesinin

keyfiyeti konusunda toparlayici ve muhtasar bir konu

[16] Ebi Muhammed (Allah ondan raz1 olsun) géyle dedi: Bu, ¢
Takrib fi hudidi’l-kelim® adli kitabimizda saglam bir sekilde ortaya koy-
dugumuz bir konudur. Alemlerin Rabb’i olan Allah’a hamd olsun ki bu
kitabimizda gayet ayrinuli bir sekilde bu konuyu (hakkin bilgisine ulas-
uran toplayici delilleri) agiklamistik. Ancak biz, burada, insanlarin ihtilaf
ettikleri hususlardan olmasi bakimindan daha sonra gelecek olan meselele-
re mukaddime olsun ve buna miiracaat edilsin diye genel ve yeterli olacak
bir sekilde -ingallah- bunlari agiklayacagiz. Yiice Allal’in yardimiyla soyle

deriz:

[17] Insan, nefsiyle birlikte bu aleme gelir, yani dogar. “Siiphesiz nefis,
bunun 6ncesini (yani bu 4leme gelmeden 6nceki durumunu) hatrlayan
bir varlikur.” diyen bir kimsenin goriisiine gore nefis anilarini tamamuyla
kaybetmistir. Ya da “nefis, diinyaya gelisi aninda var olmustur” ya da “ne-
fis, arazlarin birlesmesiyle meydana gelmistir (mizag)” seklinde s6z soyle-
yen bir kimsenin goriisiine gore elbette nefsin hatrlamast s6z konusu de-
gildir. Ancak su kadar var ki dogumu aninda ¢ocugun hatirlama giiciiniin
(zakir) olmadig1 ve diger canlilardaki duyu ve irddi hareketin haricinde
bir temyiz kabiliyetinin bulunmadi; agikuir. Nitekim sen, yeni dogan bir
cocugun ayaklarini toplayip uzatugini, giicti oraninda uzuvlarini hareket
ettirdigini; soguk, sicak veya aglik hissedince ya da dokunuldugunda veya
cimdiklendiginde ac1 gektigini goriirsiin. Bunlarin disinda, mahiyetleri
tizere varliklarinin devamini ve gelisip biiytimesini saglamak icin beslen-
me talebi agisindan hayvanlarin ve gelisip biiytiyen canlilarin miisterek ol-
duklari hususlar, cocuk i¢in de gegerlidir. Nitekim yeni dogmus bir bebek
annesinin memesini -diger uzuvlariyla degil- agziyla alir. Bulunduklar: hal
tizere varliklarinin devamini ve gelisip bilylimesini saglamak i¢in aga¢larin

ve bitkilerin koklerinin topragin nem ve suyunu almalari da béyledir.



Jadl | 137

o 31 B jmn ] Lo gl Tmalol ol 1 Bl b ol i L,

Leals] LaS 5 WLl b Cilesf Lo JS

p g 3odl LS 3 sleSoT a8 L it il ) doa ol JU V1]
S W desdls (el Ll Sla slaliy pUST ssu B AL
Los sy Sl Lod oo 055 0 2318 o Lala 505 LTV ¢ pal
G ANl s Il oL Of Led] aor p ad uldl Cies
o Lo S5 cpd W5 adiy oIl s ] 2 50 OLYI ol [yl
Js3 5l 83 515,815 &b |3 ol gl id gl e J s o
Vol oo 15 ST Y] 5 e plie Ll ol A cSus Lelidsh s
35 ol ool o Ol S Lo Y e Vs Y 5 (o i) S5
3l o osliael Cliys Londays il o ol 5 Lo Lol
S s o3 sl o 3l gl Tl ST I T3] L
A b s Ul o Lo ol gl Ol ol b o555 Low U3
Al e aonday 0 5pes a1 Il cslods ale pa Lo e acr oLa)
lUgb,y wldly el Gy e db LS asliael sl 045 aa sLaeY!

]

\ e

Vo



138 | Dinler ve Mezhepler Tarihi

10

15

20

25

30

[18] “Nefis mizagur, ya da nefis (kisi dogdugu) zaman meydana gel-
mistir” diyen bir kimsenin soziine gore; ya da “nefis bundan 6ncesini ha-
tirlayandir” veya “o, hastaliktan iyilesen bir kimse gibidir” diyen bir kim-
senin goriisiinde hatirlamaya ve temyiz etmeye bagladigina gore, nefis giic
ve kuvvet bulunca canlilardan konusan varliklarin bir 6zeligi olan temyiz
kabiliyeti agisindan nefiste meydana gelen seylerin ilki bes duyu organiyla
idrak ettigini anlamasidir. Nitekim nefsin giizel kokunun tabiat itibartyla
makbul, kotii kokunun da tabiati itibariyla hog olmadigini bilmesi; kirmi-
z1 rengin yesilden, saridan, beyazdan ve siyah renklerden farkli oldugunu
bilmesi béyledir. Yine sert ile yumusak, saglam ile zayif, yapiskan ile sert ve
kati, soguk ile sicak arasindaki farki bilmesi; yine tatli ile eksi, act ile tuzlu,
tatls ile tadi sert ve aci olan arasindaki farki bilmesi; sert ve kaba bir ses ile

ince ve nazik ses arasindaki farki, negeli bir ses ile endiseli bir ses arasindaki

fark: bilmesi de boyledir.

[19] Ebit Muhammed soyle dedi: [ste bunlar, duyularla algilanan var-
liklara yonelik duyularin idrakleridir.

[20] Alunct idrake gelince, kisinin bedihi olarak (aklin herhangi bir
distinme faaliyetine ihtiya¢ hissetmeksizin) bildigi seylerdir. Parcanin
biitiinden daha kii¢iik oldugunu bilmek bu nevi bilgilerdendir. Nitekim
temyiz déneminin baglangicindaki kiiciik bir ¢cocuga iki hurma verdigin
zaman aglamasi, ti¢lincii bir hurmay ildve ettiginde sevinmesi boyledir.
Cocuk -her ne kadar bildiklerinin tanimlarina ve sinirlarina dikkat etmese
de- biitiiniin ciizden biiyiik olmasi sebebiyle bunu bilir. Bundan dolay:
o, iki z1ddin birlesmeyecegini de bilir. Sen onu zorla tuttugunda aglar ve
oturmak i¢in gayret eder. Bunu, bir kimsenin ayni anda hem ayakta hem
de oturuyor olamayacagini bilmesinden dolay1 yapar.

[21] Yine ¢ocugun, bir cismin (ayn: anda) iki mekinda olamayacag-
nt bilmesi de bu tiir bilgilerdendir. Cocuk, belli bir mekana gitmek iste-
diginde onu zorla tutarsan aglar ve “birak beni gideyim” manasinda bir
s6z soyler. Bu durum, bir mekinda bulundugu miiddetge gitmek istedigi

mekanda olamayacagini bilmesinden dolayidir.
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[22] Yine bir ¢cocugun iki cismin aynt mekinda olamayacagini bilmesi
de bu tiir bilgilerdendir. Nitekim istedigi mekinda oturmak icin gocugun
gayret ettigini goriirsiin. Bu da oradaki varlikla birlikte ayni mekanda yer
alamayacagini bilmesinden kaynaklanmaktadir. Bundan dolay: oturmak
istedigi bu mekinda bulunan kimseyi uzaklastirmaya caligir. Zira ¢ocuk,
birileri bir mekini doldurdugu miiddetge kendisinin orada yer almasinin

miimkiin olmadigin: bilir.

[23] Sen, ulagamadig halde “Bu duvarda asili olan seyi bana uzat” de-
digin zaman, “Ona ulasamiyorum” der. Bu, uzun olan bir varligin kendi-
sinden daha kisa olan varliktan belli bir oranda fazla oldugunu bilmesin-
den kaynaklanmakrtadir. Yine ¢ocugun ulagmak istedigi bir varliga dogru
yurtidigiini goriirsiin. Bu da, -her ne kadar bildiklerini giizel bir sekilde
ifade edemezse de- sonlu bir varligin kusaulabilecegini ve say1 itibariyla
ifade edilebilecegini bilmesindendir.

[24] Cocugun gaybi hicbir kimsenin bilemeyecegine dair bilgisi de bu
tirdendir. Bu da ¢ocuga bilmedigi bir seyi sordugun zaman, bunu redde-
dip “Bilmiyorum” demesidir. Yine hak ile baul arasindaki fark: bilmesi de
boyledir. Baz1 vakitlerde gordiigiin bir haber ona (¢ocuga) bildirildigi za-
man, dogrulugu baska baska haberciler vasitasiyla ortaya ¢ikincaya kadar,
onun (¢ocugun) bu haberi tasdik etmedigini gériirsiin. Dogrulugu ortaya

¢ikinca bunu onaylar ve bu habere giivenir.

[25] Cocugun bir seyin, ancak bir zaman i¢inde olacagini bilmesi de bu
tiir bilgidendir. Nitekim ona (¢ocuga), herhangi bir durumu haurlatugin
zaman, “‘Ne zaman oldu?” der. Yine ¢ocuga, “Nigin boyle boyle yapryor-
sun?” dedigin zaman, “Onu ne zaman yaptum?” der. Bu durum da onun
(cocugun), alemdeki herhangi bir seyin ancak bir zaman i¢inde olacagi-
n1 bilmesinden kaynaklanmaktadir. O (gocuk), varliklarda mevcut olan,
onlarda yerleserek onlardan ayrilmayan, tabiat ve mahiyetlerin oldugunu
bilir. Nitekim ¢ocugun bilmedigi bir varlig1 gordiigiinde “Bu nedir?” dedi-

gini gorirsiin. Bu durum gocuga agiklandigi zaman da susar.
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[26] Cocugun bir fiilin ancak bir failden meydana gelecegini bilmesi
de bu tiirdendir. Nitekim ¢ocuk, bir varlik gordiigiinde “Bunu kim yapt1?”
diye sorar. Elbette o, soz konusu varligin bir fail olmaksizin meydana gele-
bilecegini kabul etmez. Yine birisinin elinde bir sey gordiigii zaman “Bunu

sana kim verdi?” diye sorar.

[27] Cocugun haber konusunda dogru ve yalanin oldugunu bilmesi de
bedihi olarak bilinen bilgilerdendir. Nitekim kendisine haber verilen bazi
haberleri tasdik ettigini, bazilarini yalanladigini ve bazilarinda da tarafsiz
kaldigini goriirsiin. Bunlarin tamamu, gelisimlerinin baslangici doneminde

biitiin insanlarda miisahede edilir.

[28] Ebtt Muhammed soyle dedi: Iste bunlar, akilli bir kimsenin farkl:
gortsler ileri siirmeyecegi aklin ilk kurallari ve baglangic prensiplerindendir
(evdilii'l-"akl). Burada -aragurildiginda goriilecegi tizere- zikrettiklerimizin
disinda baska seyler (:L.1) (baslangic prensipleri/aklin ilk kurallari) vardir.
Akil sahibi herkes kendisinden ve baskalarindan hareketle onlari (s6z ko-
nusu prensipleri) ayirt edebilir. (Bununla birlikte) hicbir kimse, biitiin bu

prensiplerle alakali bilginin hangi sekilde nasil meydana geldigini bilemez.

[29] Saglam bir temyiz kabiliyetine sahip olan kimse, herhangi bir tartis-
maya gerek olmaksizin bu seylerin (prensiplerin) tamaminin dogru olduklari
hususunda stiphe duymaz. Aklinda bir hastalik vuku bulan, temyiz kabiliyeti
bozulan ya da yanlis bazi goriislere meyleden bir kimse, bunlara dair bil-
gisinin sthhatinden sonra bu konuda siiphe duyabilir. Safra hastalig1 bulu-
nan bir kimsede bir illetin meydana gelmesi gibi, bu da temyiz melekesinde
meydana gelen bir hastalik olur. Boylece soz konusu kisi bali act bulabilir.
Goziine kara su inmeye baglayan bir kimse gercekligi olmayan bazi hayaller

gorebilir. Duyu organlarina meydana gelen diger hastaliklar da béyledir.

[30] Ebd Muhammed géyle dedi: Dile getirdigimiz bu mukaddime-
ler, dogrdur. Oyle ki bu mukaddimelerin dogrulugu konusunda higbir
stiphe yoktur. S6z konusu mukaddimelerin dogrulugunu gésteren bir deli-
li, ancak mecnun ya da varliklarin hakikatini bilmeyen ve bir ¢ocugun bile

ondan daha dogru bir yol tizere bulundugu cahil bir kimse talep edebilir.
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[31] Bu (yani mukaddimelerin dogrulugu), biiyiigii ve kiigtigiiyle yer-
yliztiniin her tarafindaki insanlarin kabul etme hususunda esit oldugu bir
durumdur. Ancak duyularini yaniltan ve aklin verilerine karst ¢ikan bir
kimse bunun disindadir, o da delilere dahil olur. Ciinkii bir seye delil is-
temek, ancak zaman i¢inde olabilir. Bunun da aklin baslangi¢ prensibiyle
(evvelu’l-’akl) zorunlu olarak bilinmesi gerekir. Ciinkii aklin zorunlu kil-
mast sebebiyle dlemdeki herhangi bir seyin ancak bir vakit i¢inde olacag:
hususu bilinmektedir. Bu 4lemde nefsin temyiz kabiliyetinin ilk baslangi¢
vaktiyle (bu temyiz kabiliyetinin) zikrettigimiz hususlarin tamamini idrak
etmesi arasinda -ona dair delil isteme hususunda- elbette ne bir dakika, ne
daha az ne de daha fazla bir an vardir. Ciinkii buna (temyiz kabiliyetinin
baslangi¢ vaktine) dair bir delilin talep edilmesinin miimkiin oldugu bir
vakit yoktur. Béylece s6z konusu hususlarin yiice Allah’in nefiste yaratug:
zorunluluklar (zarirdt) olduklar: ortaya ¢ikmigtir. Bu mukaddimelerin di-
sinda delil istemenin imkani/anlam1 yoktur. Bu mukaddimelerden birinin
dogruluguna sahitlik ettigi bir sey kesin olarak dogrudur; dogruluguna sa-
hitlik etmedigi bir sey ise baul ve gecersizdir. Ancak mukaddimelere mii-
racaat etmek bazen yakindan bazen de uzaktan olur. Yakindan olanlar, her
nefis sahibinde ortaya ¢ikan ve anlagilmast miimkiin olan durumlardir. S6z
konusu mukaddimeler uzak oldukga delil getirme ameliyesi zorlasir, ancak
saglam anlayis ve temyiz sahipleri haric, insanlar bu konuda hataya diige-
bilir. Bu ise (yani insanlarin bir konuda hataya diismeleri) -su mukaddi-
menin dogru olmasi gibi- dogrulugunu ifade ettigimiz mukaddimelerden
birine miiracaat konusunda kinanan hususlardan degildir. O ikisinin (yani
yakindan veya uzaktan olan mukaddimelerin) dogru olmasi hususunda
aralarinda bir fark yoktur. Bu sayilara benzer; sayilar kii¢iik oldugu zaman
toplanmalari kolay olur ve bu islemde hata vaki olmaz. Sayilar ¢ok oldugu
zaman, onlarin toplanmasindaki is de ok olur, bu da zor olur, yetenekli ve
maharetli bir hesap uzmani harig, bu konuda hata vaki olabilir. Bu a¢idan
yakin ve uzak olan mukaddimelerin tamami hak olup mukaddime olmala-
rt bakimindan aralarinda herhangi bir tistiinliik yoktur. Zikrettigimiz hu-
suslardan herhangi bir mukaddime, bunlardan bir diger mukaddimeye te-
aruz etmez. Onlardan diger bir mukaddimeye sahih bir sekilde rucu eden

bir seye de tearuz etmez. Bunlarin tamami zorunlu olarak bilinir.
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[32] Ilm-i gaybin bilinemeyecegi hususu, nefsin (bedihi) bilgilerinden-
dir. Nitekim bir kimsenin yalan ve uzun bir haberi hikaye etmesi; (sonra
da) soz konusu haberi dinlememis birisi gelip -ne bir fazla ne de bir eksik
olmaksizin- bizzat bu haberi oldugu gibi hikaye etmesinin miimkiin olama-
yacagi hususu zorunlu olarak anlagilir. Ciinkii (yalan haberi duymamus olan
kiginin bunu oldugu gibi anlatmasi) sayet miimkiin olsa idi, bu durumda
s6z konusu yalan haberin bir benzerini hikaye eden bu kisi elbette gaybi bil-
mis olurdu. Ciinkii bu, bizatihi gayb1 bilmektir. O da muhbirin bulundugu
durum sebebiyle bilmedigi seylerden haber vermesidir. Bu durum stiphe
olmaksizin bu sekilde olunca -biraraya gelmediklerinden, haberlesmedik-
lerinden ve bu konuda farkli goriigler ileri siirmediklerinden kesin olarak
emin oldugumuz- birbirinden ayr1 iki yada daha fazla kisinin naklettikleri
haberler, bize gaybi olmasina ragmen, bunlarin tamaminin kesin bir sekil-
de dogru ve baglayici oldugu zorunlu olarak bilinir. Nitekim biz, 6len bir
kimsenin dliimiinii, doganin dogumunu, bir yerden ayrilan birisinin ay-
rildigini, Amir (vels) olan bir kimsenin 4mirligini (velayetini), hastalananin
hastaligini, iyilesenin sthhat buldugunu, felakete ugrayanin sikintsini, biz-
den uzak olan beldeleri, olaylari, krallari, peygamberleri (aleyhimiisselam)
ve dinlerini, alimleri ve goriislerini, filozoflar1 ve felsefelerini (hikmetlerini)
bu yolla biliriz. Akli kendisine yeterli olan hicbir kimse nezdinde -zikrettigi-
miz gibi- gaybin bilinmesi agisindan nakledilen hususlarin herhangi birinde

stiphe yoktur. Basari yiice Allab’'in yardimiyladur.

[Birinci Kisim: Sofistler]

Birinci kisma mensup olanlara dair kelam:
Bunlar, varliklarin hakikatini reddeden Sofistlerdir.

[33] Eb&t Muhammed goyle dedi: Onceki kelamcilar Sofistlerin ii¢
grup olduklarini agiklamigtr. Onlardan bir grup varliklarin hakikatini
tamemen inkar etmistir. Bir diger grup, varliklarin hakikati konusunda
sipheye diismiistiir. Yine onlardan bir grup da soyle demistir: Varliklarin
hakikati, bunlarin gergek oldugunu kabul eden nezdinde gergek; baul ol-
dugunu kabul eden nezdinde de bauldir.
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[34] Sofistlerin itirazlarinin temel dayanaginin su oldugu séylenmek-
tedir: “Mahstsat (duyularla algilanan varliklar) konusunda duyularin
farklilik gostermektedir”. Nitekim goziin kendisine uzak olan bir kimseyi
kiiciik, yakin olan bir kimseyi de biiyiik olarak algilamasi; atesli humma
hastaligina yakalanmis bir kimsenin tatli yiyecekleri aci olarak algilamasi
béyledir. Rityada goriilen seyler, -uzak iilkelerde olsa bile- géren kisinin
gercek oldugu hususunda siiphe duymayacag: seylerdendir.

[35] Ebit Muhammed séyle dedi: Sofistlerin itirazlarinin tamaminin
hi¢bir anlami yoktur. Ciinkii kargilikli konusma ve bilgi aligverisi ancak bilgi
(ma'‘rifet) ehliyle olur. Akil duyusu, uyuyan bir kimseye gosterilen bir hayal
ile uyanik bir kimsenin idrak ettigi sey arasindaki farki anlayabilir. Ciin-
kii bilinen varliklarin rityada belirli sinirlara gore hareket etmesi ve rityanin
uyaniklik halindeki belli bir sifata gore daim1 bir sekilde olmast s6z konusu
degildir. Ayn1 sekilde duyular suna sahittir ki “Hissedilen varlikta bulunmast
gereken belli bir sifatin degismesi duyularla alakalidir (tahte’l-hiss)”. Ancak
bu degisim, duyularla algilanan varlikeaki illetten dolay: degil, duyu sahibi-
nin duyusundaki hastaliktan dolayidir. Bunlarin (degisim ve doniisimiin)
tamami, degismeyen tek bir diizene gore cereyan eder. Bu da isbatina bir de-
lil talep edilmesi ciiz olmayan bidayet (baslangic) ve miisihedelerdir. Sayet
her bir kesin delil (burhan) icin kesin bir delil (burhan) talep edilse idi, elbet-
te bu durum sonsuz bir sekilde (teselstile yol acacak) varliklarin (mevciditin)
varligint gerektirirdi. Nihayeti olmayan varliklarin var olmast ise muhéldir,

insallah aciklayacagimiz iizere, bu miimkiin degildir.

[36] Kesin delilin (burhan) varligini ispat i¢in kesin bir delil (burhan)
talep eden kimse, ancak imkénsizi dile getiren bir kimsedir. Ciinkii bu
kimse, bunu ancak herhangi bir burhani sabit ve kesin kabul etmek sure-
tiyle yapabilir. Boylece bu kisi kesin ve sabit bir burhanda durdugu zaman,
s6z konusu burhana boyun egmesi zorunlu olur. Eger bu kimse, bir burha-
nt kesin olarak dogru kabul etmezse, “onu bulsa dahi dogrulugunu kabul
etmedigi bir seyi” talep etmesinin bir manasi yoktur. Varliklarin hakikatle-

rini inkar etmeyi kabul etmek, akli ve duyular: kiictimsemektir.
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[37] Sofistleri reddetmek agisindan onlara, “Varliklarin bir hakikati yok-
tur.” seklindeki soziiniiz gergek midir, yoksa baul mudir, denilmesi yeterlidir.
Eger Sofistler, “Varliklar gercektir.” derlerse, bu durumda herhangi birseyin
varligini kabul etmis olurlar. Eger Sofistler, “Varliklar gercek degildir.” der-
lerse, bu durumda kendi sozlerinin gecersizligini kabul etmis olurlar ve du-
rumlari sebebiyle hasimlariyla ¢ekismekten uzak dururlar.

[38] Sofistlerden siipheci olanlara soyle denilir -bagar1 yiice Allah'in yar-
dimuyladir-: “Sizin stipheniz, sizin aginizdan dogru ve mevcut mudur, yoksa
dogru olmayip mevcut degil midir?” Eger sofistler, “Stiphemiz, bizim ag1-
mizdan meveut ve dogrudur.” derlerse, herhangi bir varligin hakikatini kabul
etmis olurlar. Eger onlar, “Siiphe mevcut degildir.” derlerse, bu durumda
stipheyi reddetmis ve onu gegersiz kilmis olurlar. Stiphenin iptalinde haki-
katlerin ispat1 ya da onlarin gecersiz kilinmasinin kesinligi vardir. Biz -Allah
Teal&d' nin yardimu ile- varliklarin hakikatini iptal eden bir kimsenin (Sofistle-
rin) soztiniin gegersiz kilinmasini ortaya koyduk, boylece geriye sadece varli-
gin hakikatinin sabit oldugu kalmustur.

[39] -Bagari yiice Allah’in yardimiyladir- “Varliklarin hakikati, bunlarin
gercek oldugunu kabul eden nezdinde gercek; baul oldugunu kabul eden
nezdinde de bauldir.” diyen bir kimseye soyle denilir: “Bir varlik, onun baul
olduguna inanan bir kimsenin bu inanci sebebiyle batl olmayacag: gibi, s6z
konusu varligin gercek olduguna inanan bir kimsenin inanct sebebiyle de
gercek olmaz. Ancak bir varlik, meveut ve sabit olmasi sebebiyle gercek olur.
Bu varligin hak veya baul olduguna inanmak bu durumu degistirmez. Sayet
bundan bagkasi s6z konusu olsa idi, elbette bir varlik ayni halde hem mevcut
hem de ma‘dum olurdu. Bu ise imkansizdur.

[40] Sofistler “Varliklarin hakikati, bunlarin ger¢ek oldugunu kabul eden
nezdinde gergektir.” seklindeki goriisii kabul ettiklerine gére, varliklarin ha-
kikatine inanan bir kimseye gore hakikatine inanilan bu varliklarin cimlesi,
“hakikatlerin baul oldugunu” sdyleyenin séziinii gegersiz kilmigtir. O da var-
liklarin hakikatini kabul eden bir kimseye gore varliklarin hakikatini kabul
etmeleridir. Sofistlerin soziiniin batil olusu ise bu varliklarin ciimlesinden-
dir. Neticede bu goriislere akil sahibi birisinin inanmasi imkéinsiz olmakla
birlikte Sofistler, kendi goriislerinin gecersizliginin hakikatini kabul ettiler.
Ciinkii onlarin (Sofistlerin) duyulari, sz konusu goriislerin hilafina sahitlik
eder. Ancak bazi inatgilarin kavga ve miinakasa yoluyla s6z konusu gériislere
siginmast miimkiindiir. Bagar1 yiice Allah'in yardimiyladir.
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[ikinci Kisim)]
Alemin Fzeli Oldugunu ve Onun Bir Idarecisinin Bulunmadigini
Kabul Eden Kimseye Dair Kelam

[41] Ebit Muhammed (Allah ondan raz1 olsun) séyle dedi: Alemin du-
rumu su iki ihtimalden biri olmak zorundadir: Alem ya ezeli olmalidir ya da
yok iken sonradan var edilmis (m2uhdes) olmalidir.

[42] (1) Bir topluluk, alemin ezeli oldugu goriisiinti benimsemistir. Onlar
Dehrilerdir.”

[43] (1) Insanlardan bir topluluk da alemin sonradan var oldugunu (muh-
des) kabul etmistir. Boylece biz, -ylice Allal'in gii¢ ve kudretiyle- 4lemin ezeli
oldugunu kabul edenlerin miinakasa ¢ikardiklart her bir delilin ortaya konul-
masina ve bunlarla alakali itirazlarinin etrafli bir sekilde islenmesine basliyo-
ruz. Sonra -yiice Allal'in gii¢ ve yardimiyla- s6z konusu itirazlarin yanlighgini
ve tutarsizigini agiklayacagiz. Boylece dlemin ezeli oldugunu kabul etmek
baul olunca, onun sonradan var oldugunu (hudiis) kabul etmek vacip ve dog-
ru olur. Zira tiglincii bir ihtimale imkin yokeur. Fakat biz, -Alemin sonradan
var oldugunun ispatina dair acik kesin deliller, zorunlu neticeler ve hiikiimler

ortaya koymadikga- bu kadariyla ikna olmayacagz. Gii¢ ve kudret sadece yiice
Allak’a aittir.

[Birinci Itiraz]

[44] Onlarin (Dehrilerin) itiraz ettikleri hususlardan biri, “Bizler, bir var-
ligin, ancak bir ‘sey'den ya da bir ‘seyde meydana geldigini goriiriiz. Her kim
bundan bagka bir iddiada bulunursa, simdiye kadar goriilmemis ve goriilme-
yecek olan bir sey iddia etmis olur.” seklinde demeleridir.

[ikinci Itiraz]

[45] Onlar (Dehriler) soyle dediler: Cisimlerin, cevherlerin ve arazlarin -ki
bunlar 4lemde var olan her seydir- iste bunlarin muhdisi su ihtimallerden uzak
kalamaz: Sayet yaratici, bir “innet”ten ya da bir “illet”ten dolay1 lemi yaratmig
olmasi bakimindan 4lem muhdes ise; bu durumda Tanri Alemi bir sebepten
(inniyet) dolayr yaratmustir. Dolayisiyla alem ezelidir. Ciinkii onu var eden
(muhdis) yaratic ezelidir ve alemin yaraulmasinin illetidir. Dolayistyla illet
malulden (netice) ayrilmaz. Ezeli olandan ayrilmayan bir sey de ezelidir. Ciin-

kii lem, siiphesiz ezeli olanin bir benzeridir. Netice olarak 4lem de ezelidir.
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[46] Eger Tanr1 4lemi bir illetten dolay: yaratmus ise, bu durumda s6z
konusu illet su iki durumun birinden uzak olamaz: (S6z konusu illet) Ya
ezeli olmalidir ya da muhdes olmalidir. Eger (illet) ezeli olursa, bu durum-
da onun neticesi (malulii) de ezelidir. Dolayisiyla alem ezelidir. Sayet soz
konusu illet muhdes olursa, diger varliklarin bir inniyet ya da bir illetten
dolay1 yaratmast bakimindan onlarin hudtsu konusunda gerekli olan sey
alemin hudtisunda da gerekli olmustur. Eger bir illetten dolay1 olmus ise,
bu da illetin illetinde gerekli olur. Bu (yani illet- malul iligkisi), bu sekilde
ebedi olarak devam eder. Bu da, ilki ve baglangict olmayan muhdes varlik-
larin gerekliligini zorunlu kilar. Onlar (Dehriler), “Iste bu bizim goriisii-
miizdiir.” dediler. Yine Dehriler, “Sayet o, 4lemi inniyetten dolay1 yaratmis
ise, az 6nce agikladigimiz tizere bu durum illetin ezeli olmasini gerektirir.”

demislerdir.

[Ugiincii Itiraz]

[47] Dehriler, “Eger cisimlerin/varliklarin bir yaraticisi (muhdis) varsa,
su ti¢ ihtimalin birinden uzak kalmasi miimkiin degildir: (1) Ya s6z konusu
muhdis, her agidan varliklarin bir benzeri olmalidir; (1) ya her agidan var-
liklardan farkli olmalidir; (111) ya da bazit agilardan varliklara benzer olmali

ve bazi acilardan da farkli olmalidir.” dediler.

[48] Sonra sozlerine soyle devam ettiler: “[1] Sayet muhdis, her agidan
varliklara benzer olsa idi, bu durumda muhdisin varliklarin bir benzeri
olmasi gerekli olurdu. Bu durumda yaratug: varliklar da ayni sekilde ebedi
olurlardi. [u] Sayet yaratici bazi agilardan varliklara benzer olsa idi, bazi
hususlardaki bu benzesmenin sonradan var olmanin biitiin vecihlerinde
varliklara benzer olmasini gerektirirdi. Ciinkii hudds, biitiin (kill) icin ge-
rekli oldugu gibi, biitiiniin pargasi (baziyet) icin de gereklidir. Bunlarin
(yani hudis agisindan biitiin ile parca) arasinda bir fark yokeur. [11] Sayet
muhdis, varliklardan her agidan farkl olsa idi, varliklari yaratmasi muhal
olurdu. Ciinkii bu durum, ziddin ve tenakuzun hakikatidir. Ciinkii -atesin
sogugu ortaya koymasi gibi- bir varligin her agidan kendisinin zidd: olan

bir seyi yaratmasinin da imkéni yokeur.”
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[Dérdiincii Itiraz]

[49] Yine Dehriler soyle dediler: “Eger Alemin bir yaraticist (faili/ Tanrr’st)
olsa idi, bu durumda Tanrr’ nin Alemi yaratmasi su durumlarin birinden uzak
kalamazd: (1) Tanr1 4lemi, bir menfaati elde etmek i¢in yaratmustr. (11) Veya
bir zarar1 gidermek i¢in yaratmustir. (11) Veyahut bir tabiattan dolay: yarat-

mugtir. (1v) Ya da bunlarin disindaki bir seyden dolay: yaratmstr.
[50] Onlar (Dehriler) soyle dediler: “Eger alemi yaratanin bu fiili, bir

menfaati elde etmek ya da bir zarar1 defetmek igin olsa idi, bu durumda
o (Tanr1) menfaat ve zararlarin mahalli olurdu. Bu da size (yani 4lemin
sonradan yaratuldigini kabul edenlere) gére muhdes varliklarin sifatdir.

Boylece o (Tanri), varliklarin benzeri olan bir muhdestir.”

[51] Yine onlar (Dehriler) soyle dediler: “Sayet onun (Tanri’nin) fiili
bir tabiattan dolay1 olmus ise, bu durumda tabiat kendisi sebebiyle mey-
dana gelen seyleri gerekli kilar. Dolayisiyla onun (Tanrr’nin) fiili kendisiyle
birlikte ezelidir. Ayrica Dehriler, “Sayet onun (Tanr’nin) fiili asla herhangi
bir seyden dolay: olmamus ise, bu durum da makul degildir. Makuliin di-

sina ¢tkan bir sey ise muhaldir.” demislerdir.

[Besinci Itiraz]
[52] Onlar (Dehriler) soyle dediler: “Sayet cisimler sonradan yara-
tilmus olsayds, elbette onlari yaratanin (Tanr’'nin) cisimleri var etmeden

once, onlart (s6z konusu cisimleri) terk ettigi halde fail olmasi gerekirdi.”

[53] Onlar (Dehriler) soyle dediler: Cisimlerin terk edilmesi durumu,
cisim ya da araz olmaktan uzak degildir. Bu da cisim ve arazlarin ezeli ve

mevcut olmalarint gerektirir.”

[54] Eb&i Muhammed (Allah ondan raz1 olsun) séyle dedi: Bu bes
itiraz ve miinakaga, Dehriyye inancini kabul edenlerin giivenip itimat et-
tigi hususlarin tamamidir. Biz, Dehrilere, s6z konusu itirazlar1 detaylt bir
sekilde anlatmustik. Ingallah biz, -yiice Allah’in gii¢ ve kudretiyle- onlarla
(Dehrilerle) tartugmaya baglayacak ve soz konusu itirazlarin yanlighigini bir

bir ortaya koyacagiz.
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Birinci itirazin yanlighiginin ortaya konulmasi:

[55] Eb&i Muhammed géyle dedi: Tevfik ve inyet yiice Allah'in yar-
dimiyladir. “Bizler, bir varligin, ancak bir “sey”den ya da bir “sey”’de mey-
dana geldigini goriiriiz.” seklinde soz sdyleyen kimseye sdyle denilir: Size
gore bir seyin hakikati, gorme ve miisihede etme yollarinin diginda idrak
edilebilir mi? Ya da gérme yolu harig, hakikatlerden herhangi bir sey idrak
edilebilir mi?”

[56] Eger onlar (Dehriler), “hakikatler, gorme ve miisihede yollar1 ol-
maksizin idrak edilebilir.” derlerse, bu durumda kendi istidlallerini terk et-
mis ve gorislerinin yanlighigini kabul etmis olurlar. Ciinkii Dehriler, -daha
once bu istidlali reddettikleri halde- gérme ve miisahede yollart olmadan
esyanin varligint zorunlu kilmiglardi. Bu konuda delil getirdiklerine gore,
bu konuda onlarla miinazara yapilir. Ancak her haliikarda onlarin bu delili

-ylice Allah’a hamd olsun- gecersizdir.

[57] Eger Dehriler, “Bir sey, ancak gérme ve miisahede yoluyla idrak
edilebilir.” derlerse, onlara sdyle denilir: “Sizler, ezeli olan herhangi bir var-
lik gordiintiz mii?” Bu soruya “evet” ya da “hayir” seklinde cevap vermeleri

gerekir.

[58] Eger onlar (Dehriler) “hayir” diyerek cevap verirlerse, dogru séy-
lemis ve kendi istidlallerinin yanligligini ortaya koymus olurlar. Eger on-
lar “evet” derlerse, bu durumda gergegi inkér etmis ve miisihedesi miim-
kiin olmayan bir hususu iddia etmis olurlar. Ciinkii bu sozii séyleyen
kimsenin varliklari miisahede etmesi, siiphesiz ilkin zatudir (zativl-evvel/
daha once var olan) ve ilk olan ise ezeli olandan farklidir. Ciinkii ezeli
olanin bir ilki/evveli yoktur. Baglangict olan bir varligin, evveli olma-
yan bir varlig1 kesintisiz ve siirekli bir sekilde miisahede etmesinin im-
kani yokrur. Boylece bu istidlal her acidan gegersiz olmustur. Alemlerin

Rabb’i olan Allah’a hamd olsun.
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Ikinci itirazin yanligliginin ortaya konulmas::

[59] Ebit Muhammed (Allah ondan razi olsun) sdyle dedi: “Bir in-
niyetten ya da illetten dolay: yaratan su hallerden uzak kalamaz.” diyen bir
kimseye, bunun noksan bir taksim oldugu ve tigiincii kismin eksik oldugu
soylenir. Dogru olan: sudur: “O (Tanri), ne bir inniyetten ne de bir illiy-
yetten dolay1 yapmistur, fakart diledigi gibi yapmustir.” Ciinkii zikredilen iki
kismin (inniyet ve illiyyetten) her biri ilktir. Tanr’'nin bir inniyet veya bir
illiyyetten dolay1 yaratmis olmast, daha énce ortaya koydugumuz (esaslar)
sebebiyle gecersizdir. Ciinkii illet, ya fiili ya da terk etmeyi zorunlu kilar.
Allah Teala ise, ya yaratr ya da yaratmaz. Bu sekilde yiice Allah'in herhangi
bir fiili ne yaratmasi, ne de yaratmasini terk etmesi icin, higbir illetin olma-
dig1 kesin bir dogru olarak ortaya ¢tkmigtir. Béylece bu itiraz ve miinakaga

gegersiz olmustur. Alemlerin Rabb'i olan Allah’a hamd olsun.

[60] Sayet Dehriler, “Bari Te4l&'nin ezelde “terk’i (yaratmayi terk et-
mesi), terk konusunda O’ndan kaynaklanan bir fiildir. Dolayisiyla O’nun
terk etmek geklindeki bu fiili ezelidir.” derlerse, -basar1 yiice Allab’'in yar-
dimiyladir- soyle cevap veririz: Yiice Allah'in fiili terk etmesi asla bir fiil

degildir. Insallah besinci itirazin yanlishiginda bu durumu agiklayacagz.

Ugiincii itirazin yanligliginin ortaya konulmas::

[61] Eb&t Muhammed (Allah ondan razi olsun) soyle dedi: “Eger ci-
simlerin bir muhdisi (yaraticist) varsa, su {i¢ ihtimalin birinden uzak kalmasi
miimkiin degildir: Ya s6z konusu muhdis, her acidan varliklarin bir benzeri
olmalidir; ya her acidan degil bazi agilardan varliklara benzer olmalidir ya
da her agidan varliklardan farkli olmalidir...” seklinde -goriislerinin sonuna
varincaya kadar- sz soyleyen bir kimseye soyle cevap verilir: Bilakis Allah
Teala, her agidan cisimlerden farklidir. “Ziddin hakikati oldugunu, atesin so-
gugu yapamadis gibi, kargit ve zit olan bir seyin de kendi z1ddin1 yapamaya-
cagint” ifade ettiginiz bu hususu soze dahil etmeniz, yanlis bir miidahaledir.
Clinkii Allah Teala kendi mahltikitina zit olmakla vasiflandirilamaz. Ciinkii
z1t; tezata/zithga yliklenen manadir. Tezat ise, tek bir cins altinda iki varlig
en uzak taraflarina gére boliistiirmektir. Tki zittan biri vaki oldugunda digeri

ortadan kalkar. Yiice Allah bu vasiftan miinezzehtir.
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[62] Tezat; renk cinsi altinda yer alan yesil ve beyaz ya da keyfiyet ve
ahlak cinsi altinda yer alan fazilet ve rezalet gibidir. Iki zit, ancak ayni
cins altundaki iki araz olabilir. Bunlarin tamami yiice Allah’tan uzaklasti-
rilmisur. Béylece yiice Allah’in kendi mahltikatinin ziddi olmasi zorunlu
olarak gegersiz olmugtur. Buna ildveten onlarin (Dehrilerin) “Sayet Allah
Teala, her agidan mahltikitindan farkli olsa idi, elbette onlara zit olur-
du.” seklindeki sozleri de yanlistur. Ciinkii her hilaf/farkli olma zit degil-

dir. Nitekim cevher, sadece hadis olma 6zelligi hari¢ her acidan arazin
hilafidir (ondan farklidir), fakat onun zidd: degildir.

[63] Yine bu goriisii dile getiren (Dehriler)e soyle denilir: “Her bir
yone gore bir fail ve bir fiil tespit edebilir misiniz? Ya da bir failin ve

elbette bir fiilin var olmasini reddeder misiniz?”

[64] Eger o (Dehri), faili ve tabii olarak fiili reddederse, yiiriiyeni,
ayakta durani, oturani, hareket edeni ve sakin duranin varligini inkar
etmesinden dolayr gozle goriilen hususlari inkir etmistir. Bunu redde-
den bir kimse, kendisiyle konusulmayacak kimselere dahildir. Eger o,
agikladigimiz hususta fiili ve faili kabul ederse, ona soyle denilir: “Cisim,
ancak hareket ve sitkunu mu yapar?” Onun evet demesi kacinilmazdir.
Hareket ve sitkun, cisimden farklidirlar fakat ona zit degildirler. Ciinkii
hareket ve siikun onunla birlikte asla ayni cins altnda degillerdir. O iki-
sini (yani hareket ve sitkunu) ve cism, sadece hudds (sonradan var olma

vasfi) birlestirir.

[65] Sayet biitiin farkli olma ve karsit olmalar, zit olmus olsa idi, el-
bette cisim -hareket ve sitkun oldugu halde- kendi zidd: icin fail olurdu.
Bu ise, onlarin iptal ettikleri hususun ta kendisidir. Boylece her fark-
li olmanin zit olmadigi hususu zorunlu olarak ortaya ¢ikmistir. Failin
kendisinden farkli olant yapmasi zorunlu olarak dogrudur. Netice olarak
onlarin (Dehrilerin) itirazi bAtil olmustur. Alemlerin Rabb’i olan Allah’a

hamd olsun.
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Dérdiincii itirazin yanliglhiginin ortaya konulmasi:

[66] Ebia Muhammed (Allah ondan razi olsun) géyle dedi: “Cisim-
lerin yaraticisi, bir menfaati elde etmek, bir zarar1 gidermek ya da tabi-
attan veya bunlarin digindaki bir sebepten dolay: cisimleri yaratmaktan
uzak kalamaz...” -seklinde soziin sonuna varincaya kadar- sz soyleyen bir
kimseye soyle denilir: Bir menfaati elde etmek ya da bir zarar1 gidermek
icin fiil yapmaya gelince, bu vasifla ihtiyar sahibi olan mahltikat vasiflandi-
rilir. Tabiaun fiiline gelince, bununla da ihtiyar sahibi olmayan mahliikat
vasiflandirilir. Mahltkaun sifatlarinin tamami, kendisi disindaki her seyin

yaraticst olan yiice Allah’tan tenzih edilmistir.

[67] Ugiincii® kisma gelince, o da yiice Allab’in bunlardan (yani yukar-
da ifade edilen sebeplerden) herhangi birisi olmaksizin yaratmasidir. Iste
bu bizim géristimiizdiir.

[68] Sonra “Fiilin bunlardan herhangi birisinden dolay: olmamasi, ma-
kul olmayan bir durumdur” seklinde s6z sdyleyen bir kimseye s6yle deni-
lir: “Gayr-1 makul soziinle neyi kastediyorsun? Onun (gayr-i makuliin)
duyu ve miigahede ile akledilemeyecegini mi murat ediyorsun? Yoksa onun
(gayr-i makuliin) istidlal yoluyla akledilemeyecegini mi soyliiyorsun?”

[69] Eger sen, “O (gayr-i makul olan bir sey), duyu ve miisihede ile
akledilemez.” dersen, sana goyle deriz: Dogru séyledin, nitekim varliklarin
ezeli olusunun duyu ve miigahede ile akledilememesi béyledir. Eger sen,
bunun (gayr-i makuliin) istidlal yoluyla da akledilemeyecegini s6ylersen,
bu delillendirilmeye ihtiya¢ gerektiren bir iddia olur. Bir iddia bu sekil-
de oldugunda, o gecersizdir ve onunla istidlalde bulunmak da gegersizdir.
(Bir menfaati elde etmek veya bir zarar1 defetmek ya da bir tabiattan do-
lay1 yaratmak seklinde) bunlardan herhangi birisine dayanmayan bir fiil,
-imkansiza dahil olmaksizin- nasil vehmedilebilen ve miimkiin olan bir
fiil olabilir? S6z konusu fiil bu sekilde degil ise, kendisinden kaynaklanan

engel gecersiz kilinmig olur ve onu kabul etmek de makul olur.
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[70] Sonra sdyle deriz: Bari Teal4, -zorunlu deliller sebebiyle- her agi-
dan mahltikitunin tamamindan farkli olduguna gore, onun fiili de her
yonden mahltikiunin fiillerinden farklidir. Mahltkitnin tamami, ancak
ya tabiatlari itibariyla ya bir menfaati elde etmek ya da bir zarari gidermek
icin fiil yaparlar. Béylece yiice Allah'in fiilinin mahltkiuninkinden farkls

olmasi zorunlu olmustur. Bagari Allah’in yardimiyladir.

Besinci itirazin yanligliginin ortaya konulmasi:

[71] Eba Muhammed (Allah ondan razi olsun) soyle dedi: “Failin
cisimleri yaratmay1 terk etmesi, cisim ya da araz olmaktan uzak olamaz...
-sozlin sonuna kadar devam ediyor-..” seklinde soz sdyleyen bir kimseye
soyle denilir: Stiphesiz bu yanlis ve noksanligi agik olan bir taksimdir. Bu
da cismin uzunluk, genislik ve derinliginin olmasidir. Fiili terk etmek ise
ne uzunluk ne genislik ne de derinliktir. Dolayistyla yiice Allah’in cisim ve
arazi yaratmay1 terk etmesi cisim degildir. Araz ise cisme yiiklenen ozellik-
lerdir. Yiice Allab’in cismi ve arazi yaratmay terk etmesi ne cisim (mah-
ml/arazlarin kendisine yiiklendigi cisim) ne de arazdir. Dolayisiyla yiice
Allah’'in cismi ve arazi yaratmayi terk etmesi ne cisim ne de arazdir. Ancak
o ademdir (yokluktur). Adem ise ne manadir ne de bir “sey”dir. Yiice Al-
lal’in fiili terk etmesi, -yaratma sifatina muhalefet etmek suretiyle- elbette
bir fiil degildir. Mahltk agisindan fiili terk etmek ise fiildir. Bunun kesin
delili, mahltkun bir fiili terk etmesi zorunlu olarak ondan meydana gelen
bagka bir fiil ile gerceklesir. Nitekim hareketi terk eden bunu ancak sitkun
fiiliyle yapar. Yemek fiilini ger¢eklestiren bir kimse, bunu, yemek yeme va-
sitalarinin birbirine yaklagmasi ya da uzaklagmasi seklinde bu vasitalarinin
kullanilmasi ve yenilen seyden hava ve digerlerini gidermek suretiyle yapar.
Yine ayakta durmayi terk eden bir kimse, bunu, oturmak ya da ayakrta dur-
manin digsinda bagka bir fiil ile meggul olmak suretiyle yapar. Béylece yiice
Allak’in fiilinin mahltkatnin fiillerinden farkli oldugu ve O’nun bir fiili
terk etmesinin de asla bir fiil olmadig1 anlagilmistir. Netice olarak onlarin

(Dehrilerin) istidlalleri batl olmustur. Basar1 yiice Allah’in yardimiyladir.
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[Alemin Hadésunun ispatma Dair Zorunlu Akli Deliller]
[72] Eb&i Muhammed (Allah ondan razi olsun) séyle dedi: Onla-

rin (Dehrilerin) alaka kurduklari hususlarin tamami baul olduguna gore,
-ytice Allal’in yardimi ve destegiyle- Dehrilere ait bir itiraz ve miinakaga
kalmamugtir. Bylece bizler, -ytice Allah’in destegiyle- yok iken 4lemin son-
radan yaratldiginin ispat edilmesine dair zorunlu akli delillerini ve 4lemin
ezeli olan, kendisinden bagka ilah bulunmayan bir muhdisinin oldugunun
dogrulugunu ortaya koymaya basliyoruz.

Birinci Delil:

[73] Ebdhs Muhammed soéyle dedi: Yiice Allah’in tevfik ve yardimiy-
la s6yle deriz: “Alemdeki her madde (sah1s/ 25 _5), maddedeki her araz,
zamanin tamami, dolayisiyla bunlarin hepsi baglangici olan sonlu varlik-
lardir. Biz bunu duyularimizla miisdhede ederiz. Ciinkii maddenin sinirl
ve sonlu olusu, cisminin baglangict ve sonu itibariyla kapladig: alanla orta-
dadir, onun varliginin zamani da béyledir. Maddeye yiiklenmis (mahml)
olan arazin sonlu olusu da, arazi tagtyan cismin sonlu olusu sebebiyle acik
ve ortadadir. Zamanin sonlu olusu ise, maziden sonra gelen zamanin ye-
niden baglamast, var olduktan sonra her vaktin yok olmasi ve kendisinden
sonra gelen diger bir zamanin baglamasi vesilesiyle ortadadir. Zira her za-
manin nihayeti su andir. Bu da [yani an], mazinin sonu ve bundan sonra
miistakbelin baslamasi seklinde iki zamanin siniridir. Bu sekilde devam
eder gider; bir zaman yok olur, digeri gelir.

[74] Zamanin pargalarindan her biri, -daha 6nce agikladigimiz gibi-
baslangici olan sonlu zamanlardan miirekkeptir. Maddelerin tamami da
-daha 6nce agikladigimiz gibi- kendi adetleriyle baglangici olan sonlu mad-
delerden meydana gelmistir. Baslangici olan sonlu parcalardan meydana
gelen her sey kendi parcalarindan bagka bir “sey” degildir. Zira “biitiin/
kil”, kendisini meydana getiren ciizlerin disinda bir sey degildir. Agikla-
digimiz {izere onun ciizleri baglangi¢ sahibi ve sonludur. Dolayisiyla onun
biitiin pargalar: stiphesiz baglangi¢ sahibi ve sonludur. Biitiiniiyle 4lem, an-
cak onun cisimleri (eshas), mekini, zamanlari ve ona yiiklenen arazlardir.
Alem, agikladigimiz varliklardan baska bir sey degildir. Alemdeki cisimler
(eshas), bu cisimlerin mekini, zamanlari ve onlara yiiklenen arazlar -agik-
ladigimiz gibi- baslangici olan varliklardir. Netice olarak 4lemin tamami
kaginilmaz olarak baglangict olan sonlu varliklardir.
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[75] Yiice Allab’in bir baslangict olmadigr halde, sayet alemin ciizle-
rinin tamami, miisahade ve duyular vasitasiyla baslangic sahibi ve sonlu
ise, -nitekim biz zorunluluk, akil ve duyular vasitastyla bir seyin, kendisini
olusturan ciizlerinden farkli bir sey olmadigini ispat etmistik. Dolayisiyla
s6z konusu varlik, bu durumda, bir baslangici olan ve bir baslangici olma-

yan bir varlikuar. Bu da imkansizin ta kendisidir.

[76] Buradan hareketle alemin ciizlerinin hissedilebilen baglangiclari-
nin olmasi gerekir, aynt zamanda 4lemin -bir baslangici olmadig halde-
ciizlerinin kendisinden farklt olmamasi gerekir. O zaman “Alemin ciizleri-
nin bir ilki vardir ve 4lemin ciizlerinin bir ilki yoktur.” seklinde olur. Bu da
imkansizdir ve sagmadir. Béylece alemin bir baglangicinin oldugu hususu
zorunlu olarak ortaya ¢ikmisur. Ciinkii Alemin biitiin ciizlerinin bir bas-
langict vardir. Alem de kendi ciizlerinin disinda bir sey degildir. Basari
yiice Allab’in yardimiyladir.

Ikinci Delil

[77] Eb& Muhammed (Allah ondan razi olsun) géyle dedi: Yarat-
mak suretiyle var olan her seyi sayilar sinirlandirmis ve tabiatt onu be-
lirlemistir. Tabiatin manasi ve tanimi, senin $dyle demendir: “Tabiat, bir
varlikta bulunan kuvvedir. Bu kuvve vasitasiyla bu varliktaki keyfiyetler
mahiyetleri {izere cereyan ederler.” Eger bu tanimi 6zetlersen sdyle dersin:
“Tabiat, mahiyeti tizere kendisiyle birlikte bulunan bir varliktaki kuvvet-
tir. Sayinin sinirlandirmast ve tabiatin belirlemesi dogru bir sondur. Zira
nihayeti olmayan bir sey ne sayilabilir ne de sinirlandirilabilir. Ciinkii si-
nirlandirmanin ve sayip belirlemenin manasi, sayilan ve sinirlandirilan iki
taraf arasina bir seyi ilave etmektir. Alem yaratmak suretiyle (bilfiil) var
olmustur (mevcuttur). Sayt ile sinirlandirilmis olan her sey, tabiat ile sa-
yip belirlenmistir, dolayisiyla sonludur. Alemin tamami da sonludur. Bu
konuda (yani Alemin sonlu olmasit noktasinda) bir anda (miiddette) veya
pek ¢ok zamanda (miided) var olan seyler aynidir ve esittir. Ciinkii bu
miiddetler, ancak sayili bir miiddetin yanina ilave edilen sayilit bir miid-
dettir. Bunlar da sayili miiddetlerden meydana gelmislerdir. Varliklardan
miirekkep olan her sey, kendisini meydana getiren bu varliklarin kendisi-

dir. O da, -birinci delilde a¢ikladigimiz gibi- sayili zamanlarin tamamidir.
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Boylece biitiin bunlardan hareketle nihayeti olmayan bir seyin fiil (yarat-
mak) suretiyle varliginin imkéninin olmadigt anlagilmaktadir. Nihayeti ol-
mayan bir seyin sonradan var olan bir varlik (sey) olmasinin, ebedi olarak
imkani yoktur. Ciinkii bir konuda “sonra’ligin vuku bulmasi, ona ait bir
nihayetin varlig1 anlamina gelir. Dolayisiyla nihayeti olmayan bir sey icin
“sonra’lik da yoktur. Buna gore bir sey sonsuza dek var olamaz. Varliklarin
tamami, bir kismi diger bir kismindan sonra (birbirinden sonra) olmak
tizere mevcuttur. Dolayistyla varliklarin tamami sonludur. Nitekim yiice
Allah, “Allabin katinda her sey belli bir ol¢ii iledir.” (Rad 13/8) seklinde
buyurmak suretiyle bu iki delile (yani varligin bir baslangici ve nihayeti

olduguna) dikkat ¢ekmis ve giiclii bir delili ile onlar1 kusatmistr.

Ugiincii Delil

[78] Ebi Muhammed (Allah ondan razi olsun) séyle dedi: Nihayeti
olmayan bir seyde artisin meydana gelmesinin imkéni yoktur. Zira artisin
(ziyade) manast, sonlu bir seye kendi cinsinden bir seyi ilave etmektir. Bu
da s6z konusu varligin sayisini veya alanini artirir. Sayet zamanin bir evve-
li/baglangici olmasa idi, “su an” onun sayisinda bir son olurdu. O zaman
kendisinde ¢ogalma olan ve zamanlarin ilavesiyle artan her sey, zamanin
adedinde ve duyularin sahitliginde herhangi bir seyi artirmamis olmasi
gerkirdi. Nitekim ezelden giiniimiize kadar -ki bu da Hisam el-Mu'ted-
Billah'in® yonetim dénemidir- gecen yillarin tamami, ezelden Allah Resu-
l&’niin (s.a.) hicretine kadar gegen yillarin tamamindan daha ¢oktur. Eger
bu dogru degil ise, o zaman -Ziihal yildiz1 her otuz yilda bir devir yapip
halad dénmeye devam ettigine gore- bu otuz yil zarfinda en biiyiik felek
-elli doniis hari¢- on bir bin defa devir yapmis ve hild dénmeye devam
etmektedir- su halde -elli devir hari¢- on bir bin devrin bir devirden daha
bityiik olmasi stiphesiz gereklidir. O zaman nihayeti olmayan bir sey, yine
nihayeti olmayan bagska bir seyden yaklagik on bir bin defa daha biiytiktiir.
Bu ise, agikladigimiz hususlardan dolayr muhaldir. Ciinkii nihayeti olma-
yan bir seyin herhangi bir agidan kendisinden daha fazla adedin olmasi
elbette miimkiin degildir. Béylece baslangi¢c noktast agisindan zamanin bir

nihayetinin olmasi zorunlu olarak gereklidir ve bundan kagis yokeur.
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[79] Yine buradan hareketle, duyular, atlarin cisimlerine (eshas) ilave
edilmis insan cisimlerinin atlarin cisimlerinden ayr1 konulmus insan cisim-
lerinden daha ¢ok oldugunu zorunlu olarak gerekli goriir. Sayet bireylerin
sayisi sonsuz olsaydi, bu durumda sonsuz bir seyin sonsuz baska bir seyden
daha ¢ok olmas: gerekirdi. Bu ise akilda tasavvur edilemeyen ve imkén
dahilinde olmayan muhal ve imkansiz bir seydir. Bunlara ilaveten, var ol-
dugu andan hicret vaktine kadar gecen zaman, var oldugundan giintimiize
kadar gegen zamanin bir ciizii oldugunda stiphe yoktur. Yine var oldugu
andan giiniimiize kadar gegen zaman, var oldugundan hicrete ve oradan

da gliniimiize kadar gecen zamanin bir biitiinii oldugunda siiphe yoktur.

[80] Bu mesele hakkindaki hiikiim -bir dérdiinciisii olmaksizin- su iig
durumun birinden hali olamaz (ii¢ durumdan biri olmak zorundadir). [1]
Ya var oldugu andan giiniimiize kadar gecen zaman, var oldugundan hic-
rete kadar gecen zamandan daha ¢ok olmalidir; [11] ya bundan daha az
olmalidir; [11] ya da buna denk olmalidir. Eger var oldugundan itibaren
giiniimiize kadar gegen zaman, var oldugundan hicrete kadar gegen za-
mandan daha az olursa, bu durumda kiil (biitiin) ciizden daha kiiciik; ciiz
de kiilden daha biiyiik olur. Bu ise sagmaliktir ve muhalin ta kendisidir.
Ciinkii kiiliin ciizden biiyiik olmasint hicbir kimse hayal edemez. Bu, aklin
actk ve kesin kurallari (bedihi) ve duyularin zorunlulugu sebebiyle hakkin-
da siiphe duyulmayan bir geydir.

[81] Eger var oldugundan itibaren giiniimiize kadar gecen zaman, var
oldugundan hicrete kadar gegen zamana denk olursa, bu durumda kiil

ciize denk olmus olur. Bu da sagmaliktir ve muhalin ta kendisidir.

[82] Eger var oldugundan itibaren giiniimiize kadar gecen zaman, var
oldugundan hicrete kadar gecen zamandan ¢ok olursa, ki bu da siiphe du-
yulmayan bir seydir. Netice olarak, var oldugundan itibaren hicrete kadar
gecen zaman sonludur.

[83] Ciiziin manas, belli bir seyin kistmlari/pargalart demektir. Kiiliin
manast ise, s6z konusu kisimlarin biitiinii demektir. Kiil ve ciiz, kistmlari

olan her bir seyde mevcuttur.
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[84] Alem kisimlardan meydana gelir. Ayni sekilde alemin tagtyicilari
(cevherler), ona yiiklenmis olanlar (arazlar), zamani ve mekani mevcuttur.
Dolayisiyla 4lem, kendi kisimlarinin biitiintidiir ve onun kisimlari kendisi-
ne ait ciizlerdir. Daha 6nce agikladigimiz gibi, nihayet/son biitiine ve ciize

sahip olan her bir varlik i¢in gereklidir.
[85] Zaman, maddenin ((s =)' sakin ya da hareketli olarak devam

etmesinin middetidir. Sayet zaman maddeden (varliktan) ayrilsa idi, ne
madde ne de zaman var olurdu. Dolayisiyla madde ve zaman iki mevcut
olup birbirlerinden ayrilmazlar. Zamanin bir baslangici vardir. Dolay1-
styla maddenin (varligin) da bir baglangici vardir. Bu, elbette ondan asla

ayrilmaz.

[86] Zaman, madde ve araz agisindan “heniiz’ meydana gelmemis
(yaraulmamus) olana gelince, bunlar bir “sey” degillerdir. Bu neviden bir
“sey’e ne adet ne de son vaki olur; “sey” diye de asla vasiflandirilamaz.
Ciinkii onun heniiz bir varligi yoktur. Var oldugunda, iste o zaman kendi
cinsinden ve kendi nevinden var olan diger varliklara -son (nihayet), adet

ve bunun disindaki sifatlardan- gerekli olan hususlar ona da gerekli olur.

[87] Bunlara ilaveten, zaman acisindan giinimiize kadar gerceklesmis
ve var olmus zaman ile -tam aksi olarak- giiniimiizden itibaren zamanin
var oldugu ana kadar gegen zamanin birbirine denk oldugu hususunda
higbir stiphe yoktur. Burada, zamanin gelmesi ve devam etmesi itibariyla
bir artig kaginilmazdir. Denklik ise, ancak sonlu bir varlikta gerceklesir.

Netice olarak zaman zorunlu bir sekilde sonludur.

[88] Miilhitlerden'! birini -ki o, Sabit b. Muhammed el-Ciircani'dir'?
[6. 431/1039]- bu delil ile susturdum. O, bu delili, yiice Allah’in baki
olusuna ve bizzat bizim varligimiza uygulamak istedi. Bunun tizerine
ona, bunun zayif, bozuk ve gegersiz bir tarugsma oldugunu haber ver-
dim. Ciinkii Allah Teld bir zaman icinde degildir, onun bir miiddeti
ve fenasi da yoktur. Ciinkii zaman, zaman sahibi olan her varligin ha-
reketidir ve soz konusu varligin bir mekindan bagka bir mekina inti-

kalidir ya da bir mekinda hareketsiz bir gekilde kalmasinin miiddetidir.
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Bari Teala ise ne hareketli ne de sakin (bir varlik)tr. Dolayisiyla yiice Allah
ne zaman icindedir (zamanla sinirlidir), ne bir miiddeti vardir ne de fenas:
s6z konusudur. O, bir mekanda da asla degildir. Allah Te4l4 ne bir maddi
varliktr (cirm), ne cevherdir, ne arazdir, ne sayidir, ne cinstir, ne tiir/nev’i-
dir, ne fasildir, ne maddedir (sahis), ne hareketli ne de sakindir. Ancak o,
zAu itibariyla bir hakikattir; kendisi disinda hi¢bir ildhin olmadigi malam
olan manasinda mutlak mevcuttur, yine kendisi disinda 4lemde vahid’in
(bir) olmadig bir vahittir; kendisi digindaki varliklarin tamamini yaratan-
dir. Allah Teal, yaratug: varliklardan herhangi birine herhangi bir sekilde

asla benzemez. Basari yiice Allah’in yardimiyladir.

[89] Ebit Muhammed (Allah ondan raz1 olsun) séyle dedi: Yiice Al-
lah bu delile dikkat cekmis ve “O, yaratmada diledigini artirir.” (Faur 35/1)

mealindeki s6ziinde bunu 6zetlemistir.

Dérdiincii Delil
[90] Ebd Muhammed (Allah ondan raz1 olsun) séyle dedi: Eger ale-

min bir baglangici ve bir sonu olmasa idi, bu durumda alemin ilk baslangic-
lar1 agisindan bir nihayete ulagincaya kadar 4leme ait varliklari say1 ve tabiat
itibariyla saymamiz imkansiz olurdu ve bunun bir yolu da olmazdi. Zira
bunlarin tamamu sayilmis ise, elbette lemin zorunlu olarak bir nihayeti var-
dir. O zaman (alemin bir baslangicinin olmamasinin) imkani yokeur. Ciinki
alemdeki varliklarinin tamami sayet sayilmis olsa idi, elbette dlemin zorunlu

olarak bir nihayeti olurdu. O zaman bunun bir imkani yoktur.

[91] Ayni sekilde -bize varincaya kadar- 4lemin hali hazirdaki varlik-
larinin bagslangi¢lart olmasi bakimindan bir nihayeti olmayan varliklarin,
tabiat ve sayilabilen bir adedinin olmasi da imkansizdir. Bu durum muhal
olduguna gore, o zaman adet ve tabiat bize ulasmamistir. Halbuki biz, bize
ulasincaya kadar 4lemde mevcut olan her bir seyde adet ve tabiatin vaki ol-
dugunu stiphe duymayacak bir sekilde kesin olarak bilmekteyiz. O zaman
bize varincaya kadar alemin temel unsurlarindan her birindeki adet ve ta-
biat sayildigina gore, ayni sekilde Alemin temel unsurlarinin (evveliyetinin)
tarafimizdan sayilip belirtilmesi dogru, mevcut ve siiphesiz zorunludur. Bu
boyle olduguna gore, bu durumda dlemin zorunlu olarak bir ilki/baslangi-

ct vardir. Bagar1 yiice Allab’in yardimiyladir.
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[92] Eb&t Muhammed (Allah ondan raz1 olsun) séyle dedi:“Ikinci”
saytsinn olmast, ancak “bir” sayist olduktan sonra miimkiindiir, “tigiincit”
de ancak “ikinci”den sonra miimkiindiir. Bu sekilde devam eder. Sayet 4le-
min ciizlerinin bir ilki olmasa idi, ikincisi de olmazdy; sayet ikincisi olmasa
idi, tiglinctisti de olmazdi. Sayet durum bu sekilde olsa idi, ne say1 ne de
sayilan varliklar olurdu. Alemdeki varliklarin tamaminin ma‘dtd (sayils)
olusunu bilmemiz, birden sonra ikincinin, ikinciden sonra iiciinciiniin ol-
masint gerektirmektedir. Bunun dogrulugunda zorunlu olarak birincinin
gerekliligi vardir. Nitekim Allah Teal4 bu delile ve bundan 6ncekine dikkat
cekmis ve “Allah, her seyi inceden inceye sayrp dokmiistiir.” (Cin 72/28) so-
ziinde bu ikisini 6zetlemistir.

[93] Bunlara ilaveten “sonuncu (,=Y1)” ve “birinci (JY1)” tanimlama-
lar1 izéfet babindandir. Buna gore “sonuncu”, birinciye ait bir sondur; “bi-
rinci/evvel” de sonuncuya ait bir ilktir. Eger “birinci” olmasa idi, sonuncu
da olmazdi. Nitekim giinimiizde var olan her sey, her bir mevcuda ait bir
sondur. Zira heniiz (varlik sahasina) gelmemis sey, “sey” degildir ve “sey”

vasfl ona heniiz isim olarak verilemez. Dolayisiyla zorunlu olarak onun bir

ilki vardur.

[94] Ebia Muhammed (Allah ondan razi olsun) géyle dedi: Arka-
daslarimizdan Muhammed b. Abdurrahman b. Ukbe (Allah ona rahmet
eylesin), bu kesin delil (burhan) ile miilhitlerden biri olan Abdullah b.
Abdullah b. Suneyf’e karst koydugunu bana haber vermisti. Bu miilhit de
cennetin, cehennemin ve igindekilerin ebediligini kabul etmesi seklindeki
goriisiiyle ona karst gtkmisti. Ibn Ukbe ona s6yle demisti: Ceza ve miikéfat
yurtlarinin ebediligini ve onlarin ehli olan kimselerin nihayetsiz bir sekil-
de ebediligini bu zaviyenin (yani yukarda ortaya konulan bakis agisinin)

disinda ele aliriz.
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[95] Buna gore Allah Teila, bunlarin tamamu igin sinurli bir bek4, son-
radan var olan hareketler, anbean devam eden benzer (miiteradif) lezzetler
yaratir. Ancak bu zaviyeden her bir varlikta ilk ve son [tanimlamasi] hadis
olarak cereyan eder. ilk/birinci kabul edildiginde, zamanin nihayetsiz bir
sekilde daimi olarak devam etmesi imkéinsiz degildir. Bu, sayilarin duru-
muna benzer. Sayet sayilarin bir ilki/baslangict olmasa idi, herhangi bir
seyi saymaya hicbir kimsenin glicii yetmezdi. Dolayisiyla sayinin zorunlu
olarak bir ilki vardir ve bu durum duyularla ve miisihede ile bilinir. Bi-
zim “bir” seklindeki soziimiiz, 6ncesi olmayan adedin baslangi¢ noktasidir.
Sonra sayilarin -bir gaye olmaksizin- sonsuza kadar artmasi miimkiindiir.
Fakat s6z konusu sayilardan varlik sahasina ¢ikanlar, bilfiil/bizzat var olur-
lar, (varlik sahasina ¢ikan) fiilin de nihayeti vardir. Bu durum bu sekilde
sonsuz olarak devam eder gider. Basari yiice Allah’in yardimiyladir. Bunun

tizerine es-Suneyfl sustu ve yaninda fitne ve mugalatadan bagka bir sey

kalmada.
[96] Ebi Muhammed (Allah ondan raz1 olsun) sdyle dedi: “Baslan-

gict olmayan varliklarin viictdiyetinin imkansizliginin” zorunlu oldugunu
ortaya koydugumuz bu kesin deliller hakkinda miilhitlerden bazilari soyle
demistir: “Sizler, ylice Allah'in cennet ehline vaat ettigi sonu ve nihayeti
olmayan nimetleri onlara tam olarak verdigini sdyler misiniz? Yoksa cen-
net ehline vaat ettigi nimetlerini tam olarak vermeyecek midir? Eger sizler,
“Yiice Allah, cennetliklere bunlart tam olarak verir.” derseniz, bu durumda
s6z konusu delillerle bizi zorladiginiz her sey size de gerekli olur. Bunlarin

arasinda bir fark yokrur.

[97] Eger sizler, “Yiice Allah, cennetliklere bunlari tam olarak vermez.”
derseniz, bu durumda yiice Allah’t vaadine aykiri davranmakla ilzAm eder-
siniz. Bu da -size gore- kiiftirdiir.

[98] Ebit Muhammed (Allah ondan razi olsun) géyle dedi: Bu kaba
giiriltli ve mugalatadir. Nitekim biz, mantk tanimlari konusunda derle-
digimiz kitabimizda'® bunun benzerlerini ¢ok¢a tetkik etmistik. Bu, iki

acidan tutarsizdir:
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[99] Birincisi; kisinin hasminin dile getirdigi hususlara tutunmast bir
zafiyet; bu kisinin s6ziinii soyut olmaktan kurtarmasi gerekir. Hasminin
tezat icinde olmasi onun i¢in bir 6rnek de degildir. Belki hasmi bunu soy-

lememistir.

[100] [ikincisi], bununla sorumlu tutulan kisi eger Cehmi'* ise, bah-

settigimiz soru ondan diismiistiir.

[101] Bize gelince, -Allah’in gii¢ ve yardimiyla- bizim, bu itirazin ve
carpitmanin tutarsizhigini agiklamamiz gereklidir. Biz, -basari yiice Allah’in
yardimiyladir- s6yle deriz: Sofistlerin sagmaliklarindan biri, tutunmadik-
lar1 bir kelimeyi devreye sokmalaridir. S6z konusu kelami sozlerine bir
baslangic (mukaddime) yaparlar, ki o da yalandir. Boylece onlar, bununla
cahillerin zihnini bulandirirlar ve bunun tizerine kendi goriislerini bina

ederler. Iste bu itiraz, bu babtandur.

[102] Onlar, yiice Allab’in cennet ehline nihayeti olmayan nimetleri
tam olarak verecegini vaat etmis oldugunu ileri siirmekle bizi susturmak
istediler. Bu yanlistir ve yalandir. Allah Teala, cennet ehline, bu nimetleri
“tam olarak” verecegini asla vaat etmemistir. Sayet onlara bu sekilde bir
vaatte bulunmus olsa idi, elbette tam olarak verildikleri zaman bu nimetler
“son bulur”, “yok olur” ve “gecersiz olurlardi”. Ancak Allah Teil4 cennet
ehline nihayeti olmayan nimetler vaat etmistir. Bu nimetlerden ortaya ¢i-
kan ve var olan her gey, sinirlt ve sonludur. Fiil sahasina ¢cikmamis olanlar
ise heniiz ademdir, bundan dolay: bunlara adet ve vasif viki olmaz. Bu du-
rum bu sekilde devam eder gider. Boylece “Allah onlara tam olarak verir”
(bkz. Nisa 4/173) (yﬁveﬂihim/m ) lafzinin, akillart bulandirmak istedik-
leri yanlis bir miinakasa oldugu ortaya ¢ikmistir. [tiraz edenin soziinden
hareketle bu lafiz (itiraz sorusu) gegersiz kilindigina gore, onun itirazi da
genel olarak diiser ve hitkmiin (Allab’in cennette sonsuz nimetleri bahset-
mesinin) dogrulugu ortaya cikar. Bagar1 yiice Allah'in yardimiyladir.

[103] Sayet birisi, yiice Allah'in “Siiphesiz biz onlara (azaptan) paylarin:
cksiksiz olarak tastamam verecegiz” (Had 11/109) seklinde buyurdugunu dile
getirirse, s0yle cevap veririz: Allah Te4la elbette dogru soylemistir. Bu, tigiincii
bir ihtimal olmaksizin su iki durumun birinden uzak olamaz: (i) Ya yiice Allah
bununla miikéfat (ceza) agisindan onlarin paylarint murat etmis olmalidir; (ii)
ya da cennetteki alanlart agisindan onlarin paylarini murat etmis olmalidir.
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[104] Eger Allah Teala bununla miikéfat (ceza) ve nimet agisindan on-
larin paylarini kastetmis ise, bu dogrudur. Ciinkii bunlardan varlik sahasi-
na ¢tkan her bir ey, kesin bir sekilde tam olarak verilmis ve 6denmistir. Bu
sekilde devam eder. Eger Allah Teala bununla cennet ve cehennemde olan
her bir kimsenin paylarini kastetmis ise, bu da dogrudur. Ciinkii mesafe
acisindan cennet ve cehennemdeki mekanlarin tamami sonludur. Ancak
biz, herhangi bir ilave olmaksizin bitip sona ermeyi gerektiren tevfiyeyi
(tam olarak vermeyi) reddederiz. Nitekim Allah Teil4 s6yle buyurmustur:
“Iman edip silih ameller isleyenlere gelince, (Allah) onlarin miikifatlarin
cksiksiz odeyecek ve lLitfundan onlara daba da fazlasini verecektir...” (Nisa
4/173), “Sabredenlere miikéifatlar: elbette hesapsiz olarak verilir.” (Ziimer

39/10).

[105] Bu iki 4yet, tam olarak verilen miikafatin, cennetin alani ve ni-
metlerden varlik sahasina ¢ikan her seyin Allah’in onlara verdigi miikafat-
lar oldugunu agiklamaktadir. Sonra da yiice Allah “hesapsiz olarak” buyur-
dugu gibi liitfundan onlara daha fazlasini vermeye devam edecektir. Bu
ebedi olarak “nimeti tamamlamak” anlaminda degildir. Ciinkii s6z konusu
nimetin bir nihayeti ve bir “biitiin”ii yoktur. Sayet Allah Teald bunu tam
olarak verseydi, bunda bir ziyadeligin olmasi miimkiin olmazdi. Ciinkii
biz zorunlu olarak biliriz ki tam olarak verilen ve tamamlanan bir seyde zi-
yadelik yoktur ve ona bir ilavenin olmasi da miimkiin degildir. Dolayisiyla

s0z konusu nimetler heniiz tamamlanmamugtir.

[106] Yiice Allah, tevfiyeden (tam olarak vermeden) sonra bir ziyadeli-
gin oldugunu agiklamisur. Boylece bunun, sonlu ve sinirl bir geye ait bir
tevfiye oldugu anlagilmakeadir. Sayet bunun bir nihayeti olmasa idi, ebedi
olarak tamamlanamazdu.

[107] Dile getirdigimiz delillerin her biri vesilesi ile 4lemin bir baslan-
gict oldugu hususu sabit olmustur. Alemin bir baglangici olduguna gore,
bu durumda bir dordiincii ihtimal olmaksizin su {i¢ vecihten biri zorunlu

olarak gereklidir:

[108] [i] Ya 4lem kendi zatin1 ihdas etmis olmalidir.
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[109] [ii] Ya Alemi, kendisi disindaki bir sey ihdas etmis olmalidir.

[110] [iii] Ya da Alem, bizzat kendisi kendisini ihdas etmeksizin ve ken-

disi digindaki bir sey de onu ihdas etmeksizin (sonradan) var olmustur.

[111] Eger alem kendi zatin: ihdas etmis ise, bu durumda bir beginci
ihtimal olmaksizin su dért durumun birinden uzak kalmasi s6z konusu
degildir:

[112] [i] Ya 4lem -hem ma‘dum hem de mevcut oldugu halde- kendi

zatni ihdas etmis olmalidir.

[113] [ii] Ya alem, hem mevcut hem de ma‘dim oldugu halde- kendi

zatni ihdas etmis olmalidir.

[114] [iii] Ya da her ikisi (yani dlem ve 4lemin zitu) mevcut oldugu

halde onu ihdas etmistir.

[115] [iv] Ya da her ikisi (yani dlemin ve almin z4t1) ma‘dam oldugu

halde onu ihdas etmistir.

[116] Bu dért vechin tamami muhal ve imkansizdir, bunlardan her-
hangi birisinin olmasinin imkini yoktur. Ciinkii bir “sey” ve onun zau
aynidir; o odur. Yukarida zikrettigimiz durumlarin hepsi, bir seyin kendi
zatundan farkli olmasini zorunlu kilmakeadir. Bu ise muhaldir, duyular ve

miishhede yoluyla bauldir. Dolayisiyla bu vecih gecersiz olmustur.

[117] Sonra soyle deriz: Eger 4dlemin kendi zituni ortaya ¢ikarma-
st ya da bagkasinin onu ortaya ¢ikarmasi olmaksizin yokluktan (adem-
den) varlik sahasina ¢ikmis olsa idi, bu da mubhaldir. Ciinki soz ko-
nusu durumun, varlik sahasina ¢ikmasi diger durumdan daha evld
degildir. Dogrusu burada bir “hal/durum” da asla yoktur. O zaman
alemin varlik sahasina ¢tkmasinin imkéni yokeur. Halbuki 4lemin orta-
ya cikist miimkiin ve miigdhede edilen bir durumdur. Dolayisiyla ile-
min ortaya ¢tkis hali, ¢ikis olmayan halinden (yokluk halinden) fark-
lidir; ve cikis hali de varliginin illetidir. Bu (yani 4lemin sonradan var

olmasinda gerekli olan hususlar), s6z konusu durum igin de gereklidir.
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Yani ben, 4lemin kendisini ortaya ¢ikarmasi, ya da bagkasinin onu ortaya
¢tkarmast veya bu iki durum olmaksizin ortaya ¢ikmis olmast acisindan
alemin sonradan var olmasinda gerekli olan hususlarin benzerinin onun
ortaya ¢tkmasinda da gerekli oldugunu kastediyorum. Her durum da bu
sekildedir. Séziin devami, bir sonun olmamasini gerektirir. Baglangi¢ ba-
kimindan 4lemde bir nihayetin olmamasi, ortaya koydugumuz delillerden

dolayr muhal ve imkansizdur.

[118] Boylece 4lemin kendi varligini ortaya cikarmasi gecersiz oldu-
guna gore, -kendisi disindaki bir seyin 4lemi ortaya ¢ikarmasi olmaksi-
zin- Alemin var olmast da gegersiz olmustur. Bu durumda tigiincii ihtimal
zorunlu olarak sabit olmustur. Ciinkii bunun (iigiincii ihtimalin) disinda
bagka bir ihtimal kalmamistir. Dolayisiyla bu ihtimalin dogrulugu kagi-
nilmazdir. Bu da "Alemi yokluktan varlik sahasina kendisinden bagkast

¢tkarmigtir.” Bagari yiice Allah’in yardimiyladir.

[Alemin Hadis Olduguna Dair Diger Bir Delil]

[119] Bunlara ilaveten, icindeki her seyle birlikte felek, zamana bagli
intikaller ve devri olan hareketler acisindan kendisine yiiklenmis eserlere
sahiptir. Ciizlerinden her biri kendisine uygun olan bir mekandadir. Eser
ile miiessir (eserin meydana gelemesini saglayan, fail) arasindaki iliski de
izafet babindandir. Eger bir eser yoksa miiessir de yoktur. Eger bir miiessir
yok ise, eser de yoktur. Neticede ortaya ¢ikan bu eserler icin bunlara tesir
eden bir miiessirin olmasi kacinilmaz olarak gereklidir. Felegin ya da felekte
bulunan herhangi bir varligin miiessir olmasi s6z konusu degildir. Ciinkii
felekteki neticesinde meydana gelen varliktr (miiesser). Miiessir ve eserle
birlikte oradaki miiesser, izAfet babindandir. Bizim “Miiessir, eser ve oradaki
miiesser izafet babindandir.” seklindeki sdziimiiziin manasi, oradaki eser ve

miiesserin kaginilmaz olarak bir miiessiri gerektirmesi anlamindadur.

[120] Bari Teal&nin izafet tanimlamasi altina girmesi s6z konusu degil-
dir. Dolaystyla kendisi tesir alunda kalmaksizin bir miiessirin olmast ge-
reklidir. Alemde bu neviden bir sey yoktur. Béylece O (miiessir), zorunlu

olarak yiice ve ulu olan, Evvel ve Bir olan yaratucidir.
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[121] Bu vesile ile 4lemin tamaminin muhdes oldugu ve kendisinin
disinda bir muhdisinin bulundugu hususu dogrudur. Bu, akil sahibi bir
kimsenin siiphe duymadig1 yaratulmis eserlerden gordiigiimiiz ve duyu or-
ganlariyla miisihede ettigimiz bir durumdur. (Gérdigiimiiz ve duyu or-
ganlariyla miisihede ettigimiz) durumlardan bazilari sunlardir: Feleklerin
olusumu ve birbirleriyle etkilesimi, merkezleri farkli olmakla birlikte don-
meye devam etmeleri, sonra feleklerin deveranidir. Deveran eden felekle-
rin hareketi ile onlari tagiyan felekler arasindaki fark, feleklerin tamami-
nin doniigiiniin battdan doguya dogru olmast ve dokuzuncu kiilli felegin
doniigiiniin bunun ziddina olacak sekilde dogudan batiya dogru olmast
ve kendisi boyle olmakla (donmekle) birlikte onun (kiilli felegin) biitiin
felekleri idare etmesidir. Bdylece bir hareket icinde birbirine zit iki hareket
meydana gelmis oldu. Netice olarak felekleri bu muhtelif yonlere hareket

ettiren bir failin oldugunu zorunlu olarak biliriz.

[122] Sonra insanin ve canlilarin bedenlerinin icine egri kemiklerin
konulmasiyla uzuvlarinin olusumu, s6z konusu unsurlarda kaslarin olusu-
mu ve bunlarin {izerine sinir ve damarlarin ¢ekilmesi stiphesiz apacik bir

sanattir. Bunu, sadece yaraticinin kudreti bitirip sonlandirabilir.

[123] Pek ¢ok hayvanin cildine, tiiylerine, postuna, killarina, tirnagina
ve kabuguna tek bir diizen ve tek bir sekil tizere konulan ve farkliligin olma-
dig1 boya ve renklerde zahir olan hususlar da bundandir. Nitekim kekligin,
bildircinin, giivercinin, atmacanin ve kuglardan pek ¢ogunun renkleri béy-
ledir. Yine kaplumbaganin, hagerelerin ve baliklarin da beneklerinde asla
bir farklilik olmaz. S6z konusu canlilarin boyalari/renkleri ancak tek bir
sekilde olmaktadir. Nitekim tavus kusunun tityleri, baliklarin ve haserelerin

kuyruklari da -bizim aramizdaki bir ressamin tasvir ettigi gibi- tek tiptir.

[124] Sonra tavuk, giivercin, ordek ve pek ¢ok hayvanin renklerinde
oldugu gibi, renkleri farkl: sekillerde gelen hayvanlar da bunlardandir. Bu
hayvanlari diledigi gibi yaratan, bunlardan diledigi hususlarda tereddiit et-
meyen ve onlari sayip belirleyen irade sahibi bir yaraticilart oldugunu du-
yular vasitasiyla ve zorunlu olarak biliriz. Tabiatin fiili olmast bakimindan
kesin bir sekilde belirlenmis ve vaz edilmis bu farkliliklarda bir degisikligin
olmamasi akil duyusu agisindan miimkiin degildir. Dolayisiyla biitiin bun-

larin yapilmasini dileyen bir yaraticinin olmast mutlaka gereklidir.



Jadl | 193

éU\!n.cﬁaﬁéw«mbcgwwrjwwm_@é@[m]
oA s Jie 93 L iy Y Ll SUT el il sl s of 5 L
T o3 la 810 ) e Lgil s plsas Lk SOBYI oS5 . elds
AN 01935 Led dhalodl SV o sladl Y61 &S > s 090l s La i glts
S e S B S sl il O35 320 o8 e Lels o
OLS o S5 e b (SIS as e DB e a5l e 2 )
ogor sl adn e 5 o L) OF i 355,003 3015 45 > 5 Ol s
ikl
pdowall pUaall Jlss| e Ol odly O slael oS5 = el
ol A5 e el ¢l S e Jsall S s dall
i olall G5, V) Leaity ¥ L i NV 5l el Gl
Ol o 23S 3 5dor 3 2o gyl FLoYI 5 gl L IS ey [V YY)
B Y daly by il Ay (e o By 0 iy o g0 s s s
us,»;u\,ﬁw\y,;s,s\jg\,ow\,fug\@;wb&pm'Cw‘ts‘t:;
V1 ie g go ablonl 0655 Vy el adais il ¥ cChandly ojliadly  vo
Ny Lo ool ol ol ol s ol 5 sl shall QUSS 1015 L
L sl o) pna S
o S5 Bl plasdly £l FLTS Lilsee L s g (s [V 4]
Lo s &3 Jordy 15lsee Wil S OF s sl s 65 a3 01l
b 8l Sy e 5 e el s 1T O ey ¥ clia| apamy s sl 1
Jsd e a0 sl ¥ U 1 poadl olilseddl adon 0,55 OF Jiall o
3 S i ol il e L o Vs tin L



194 | Dinler ve Mezhepler Tarihi

10

15

20

25

30

[125] Tabiatun neligini diisiinen bir kimse, bunun bir varliga konul-
mus bir kuvve oldugunu bilir. Bu kuvve vasitastyla s6z konusu varligin
sadece sifatlart mahiyeti {izere devam eder. Bu kuvveyi s6z konusu varliga
koyan, diizenleyen ve yaratan bir varligin oldugu zorunlu olarak bilinir.
Ciinkii onlar (sifatlar ya da arazlar) kendi baslarina var olamazlar. Ancak

onlar, tabiat sahibi olan bir varliga yiiklenmislerdir.

[126] (Alemin muhdes oldugu hususunda gozle gordiigiimiiz ve duyu-
larla miigahede ettigimiz) hususlardan biri de -dokumacinin yapug: gibi-
dokuma igleminde kullanilmasi bakimindan hurmanin ve sedir agacinin
lifinde tam olarak gordiigiimiiz seydir. Bunu (hurma ve sedir agacinin li-
finde goriilen diizen ve intizam) ancak yaraticinin kudreti sonlandirabilir.
Elbette bu (diizen ve intizam) herhangi bir tabiatin fiili degildir. Ne doku-
macinin dokumasi iledir ne bir bina yapicinin ne de belli bir diizende bo-
yama yapan bir kimsenin isidir. Bilakis bu (fiil), sanatin1 hedeflemis irade
sahibi -fakat tabiat sahibi olmayan- bunun yaninda diledigini yapmaya
kadir bir yaratucinin sanatidir. Bu, tigiin ikiden biiyiik oldugunu bilme-
miz gibi, aklin zorunluluk kurali ve temel ilkesiyle kesin olarak bilinen bir
durumdur. Boylece bu sanatin sahibinin; halik, evvel, vahit ve hakk oldu-
gu, ayrica mahliikitindan herhangi birine benzemedigi sahih olarak kesin
bir bigimde ortaya ¢ikmistir. O; kendisinden bagka ildhin olmadigi, “Bir”,

“Evvel”, “Halik”, aziz ve celil olandur.

[lngiincii Kisim]

Alemin ezeli oldugunu, bununla birlikte 4lemin ezeli olan bir

yaraticisinin bulundugunu séyleyen kimseye dair kelam

[127] Ebh Muhammed (Allah ondan razi olsun) géyle dedi: Ortaya
koydugumuz kesin delillerle bu goriisiin gecersiz oldugunu -Allab’in giig
ve kudretiyle- agikladik. Fakat onlarin bir itirazi kaldy; insanlarin akillarini

celdikleri seylerden dolay: bunu elestirmek gerekli oldu.

[128] Ebi Muhammed (Allah ondan razi olsun) séyle dedi: Bu ma-
kale sahipleri, “Bir fiil yapuginda Allah Teal&'nin fiilinin illeti, O’nun c6-
mertligi, hikmeti ve kudretidir. Allah Teal4 ezelde comert, hikmet sahibi
ve kadirdir. Dolayisiyla 4lem de ezelidir. Clinkii 4lemin illeti ezelidir.” sek-

linde s6z sdylemeye itimat ettiler.
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[129] Bu goriis, ortaya koydugumuz deliller sebebiyle elbette yanlistur.
Oyle ki s6z konusu deliller alemin hadis olduguyla alakali bilgi ve marifeti
zorunlu kilmaktadir. Sonra biz soyle deriz: Bu goriis, lemin bir illeti oldu-
gu seklindeki mukaddimeyi kabul eden kimseyi ilzdm eder. Bize gelince,
yiice Allal’in var kildigi her bir seyi yaratmasi i¢in bir illetin s6z konusu
olmadigini, Allah ve onun yaratmasi diginda bir seyin olmadigini séyleriz.
Sonra da bu insanlara gore -ingallah- yeterli olacak bir s6z sdyleriz: O da
sudur: “Mef'ul, -yokluktan varliga gecen sey anlaminda- 4demden vucuda
intikal edendir. Iste bu muhdestir. Muhdesin manasi ise, yok iken sonra-
dan var olan sey demektir. Halbuki onlar, muhdesin/varligin ezeli oldugu-
nu sdyliiyorlar. Bu, ma’kdl aykiridir. Ciinkii yok iken sonradan var olan
sey, ezeli olandan farklidir. O zaman 4lem kendisinden farkli olandir. Bu
da muhalin ta kendisidir. Basar yiice Allah'in yardimiyladir.

[130] Sayet birisi bize “Sizin goriisiiniize gore Bari Teal4 yaratict degil-
di, sonradan yaratict olmustur, o halde onda istibdle (degisim) meydana
gelmistir. -Allah bundan miinezzehtir.-” derse, biz de Allah’in yardimiyla
ona soyle deriz: Bu soru, siz onu dogru kabul ettiginizden dolay: size do-
niip varir. Dolayistyla bu soru sizi baglar; biz onu dogru kabul etmedigi-
mizden dolay1 bizi baglamaz. Bu da sudur: Size gére, gayr-i fail olduktan
sonra Allah’tan bir fiil meydana gelirse, bu durum O’nda degisimi gerekli
kildigina gore Allah Teil&'nin fiili, O’nda degisimi gerektirmektedir. Bu
da, arazlarin yaraticisi (mubdis) olmadigs bir andan sonra onlarin muhdisi
olmast ve yine onlarin yok edicisi (mu dim) olmadig: bir andan sonra on-
lardan bazilarini yok etmesinden dolayidir. Netice olarak dogru kabul etti-
giniz sorunuza cevap veriniz? Sizin, dogru kabul ettiginizi bozmak diginda
bir cevabiniz da olamaz.

[131] Bize gelince, “Degisimin (istihdle), sizin zikrettiginiz sey olmadi-
gint” soyleriz. Istihdlenin manast, buna konu olan varlikta (miistabil) bir
seyin sonradan meydana gelmesidir. Soz konusu varlik bundan énce orada
yoktu, sonra tizerine yiiklenmis olan sifatin bagka bir seye doniismesi sure-

tiyle orada meydana geldi.



Jadl

A s B pmadl ) aas ) L 1 YL T s 1igs [y a]
O ol Lasiall odgy 31 (e s o3 Lad] aSlid g o5 ol & sy
i S e JS Jors el o S e Y i 58 BB o Lel s cile (Il
(s 0] B V3 oVsa e e Jpi o ey GIBY 8 e 5 Y ST
o e 25 I AL el e Jamall sa Jgmied) OF sy s @
.{)LS(,_?QSH,JL»)_A FOdall ey Do) g g s 8 ) e
S oS I OY o pnall G pa s 5 o U1 S0 58 pn s
Joadl e s s o g 13 IWB (o 1 8 42 OIS o3
Gl Sl b

oS e el i s oW ol L s W JB oL [y e ]
Gl o Ll L aUS e ) s Wbl e Ji Mol Lo
vl o33N Y p3Y oS b o g 3] o SChe oy Il s
DoVl G gy Job 18 O O dmy e Jordll o Stie 015 O T &3
08 OF dmy oS ol eV e Sasl L e 0L (I Jeldl e
o L pre 2 OIS OF s L el Lo sl (g Sdos 2
VI oS3 Sl Vs oot ) oSl o 5B a1 e
coslusls

ﬁmw@”ub.r;;suwam\ﬂagd}.uo}aub[m]
o 8 Nomeins 4 slo I3 5 4 S5 o Jomimall b 5 o5 S

B ke & pesall

| 197



198 | Dinler ve Mezhepler Tarihi

10

15

20

25

[132] Bu mana, yiice Allahtan uzaklastirilmistir. Yani Allah Teala, ken-
disinde var olan bir sifatin tagtyicisi olmaktan yiicedir. Bilakis o, eger ya-
ratmamus ise zAt itibartyla yaratmamugstir; eger yapmus ise zau itibartyla
yapmustir. Ne yapugi, ne de yapmadigy sey icin bir illet vardur.

[133] Bunlara ilaveten, ezeli olan sey, bir faili olmayan seydir ve onu
yokluktan varliga cikaran da yoktur. Eger alem ezeli olsa idi, elbette onun

ne ortaya ¢ikarani ne de bir faili olurdu.

[134] Sonug olarak bu goriisii kabul edenler, ezelde yaratan bir failinin
bulundugu halde 4lemin ezeli oldugu goéristinti benimsemislerdir. Bu ise
mubhalin, sagmaligin ve fesadin ta kendisidir. Basar1 yiice Allah’in yard-

muyladir.

[Dérdiincii Kisim]

Alemin Ezeli Olan Bir Yaraticis1 Vardir. -Muhdes Olmadiklar:

Halde- Nefsin, Bogluk (Hala)'"® Olan Mutlak Mekanin ve Miiddet

Olan Mutlak Zamanin Ezeli ve Mevcut Oldugunu Séyleyen Bir

Kimseye Dair Soz

[135] Ebi Muhammed (Allah ondan razi1 olsun) sdyle dedi: Bunlara
(milhitlere) gore nefis, kendi bagina var olan, arazlarini tagtyan, hareketli
olmayan, boliinmemis ve bir mekinda yer edinmeyen (/d-miitemekkin) bir

cevherdir.

[136] Bu goriis sahiplerinden bir topluluk benimle tartisti. Ben, onlari,
yasadigimiz ddnemdeki miilhitlerin 6nde gelenleri olarak gordiim. Onlari,
inkir edemeyecekleri bazi ilzdmlarla susturdum. Yiice Allal’in gii¢ ve yar-
dimiyla gériislerinin gegersizligi ortaya ¢tkmis oldu. Bizden 6nce bu konu-
da goriis beyan eden kimselerden bu firkay1 (yani Tanr’nin ezeli olusuyla
birlikte nefis, hal4, mekén, zaman vb. ezeli oldugunu) zikreden birilerini
gormedik. Bu yiizden onlarla tarustigim hususlari derledim ve sozlerinin
sahteligini gostermesi agisindan ilave edilmesi gereken hususlari buna ilave

ettim. Bagarimiz ancak yiice Allah'in yardimiyladur.
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[137] Onlara (Tanrr'yla birlikte bagka ezeli varliklar kabul edenlere) gore
s0z konusu zaman ve mekan, bizim nezdimizde bilinen zaman ve mekindan
farklidir. Cinkii bizim nezdimizde bilinen mekan, biitiin yénlerden veya bazi
yonlerden kendisinde yer edinmis olan (miitemekkin) varligi kusatandir. Bu
da iki kisma ayrilir: [i] Biiyiik bir fi¢inin i¢indeki toprak ya da su ve bunlara
benzer seyler gibi, ya kendi sekliyle orada yer edinen bir varligin meydana gel-
digi bir mekandur; [ii] ya da cisim ve benzeri seylerde suyun ¢oziiliip dagilmasi
gibi, orada yer edinen varligin sekliyle meydana gelen mekandir.

[138] Bizce malim olan zaman, sakin veya hareketli olan maddenin
(cirm) varliginin miiddetidir ya da cisimdeki arazin varliginin miiddetidir.
Soyle diyerek bunu genellestirebiliriz: Zaman, felegin ve onda var olan ha-

mil (cevher) ve mahmillerin (arazlar) varliginin miiddetidir.

[139] Onlar “Mutlak zaman ve mutlak mekén, az 6nce tanimladigimiz
zaman ve mekanin digindadir.” derler ve bu ikisinin farkli seyler oldukla-
rint soylerler. Dogruluguna dair bir delilleri olmaksizin mek4nin ve zama-
nin bilinenin disinda oldugunu kabul etmeleri, goriislerinin gegersizligi
noktasinda yeterlidir. Fakat -ytice Allab’in gii¢ ve kuvvetiyle- onlarin bu

konudaki iddialarinin iptaline dair delillerin ortaya konulmas: gereklidir.

[140] Basar1 Allah’in yardimiyladir. Onlara s6yle denilir: Ispat edip ka-
bul ettiginiz bu bosluktan (hal4) bize haber veriniz? Nitekim sizler, soz
konusu boslugun 4lem ve onun igindekiler (e/~felek ve ma fihi) var olmadan
6nce mevcut oldugunu séylemistiniz. Alemin var olmasiyla birlikte, 4le-
min hudGsundan 6nce onun mekaninda var olan seyler yok olmus mudur
yoksa yok olmamis midir? Eger onlar, “Hay1r, yok olmadilar.” derlerse,
-nitekim onlardan bazilari bana bu sekilde cevap vermisti- onlara soyle de-
nilir: Eger lemin var olmastyla birlikte onun yerinde olan sey] yok olmad:
ise, bu mekanda olan seyler alemin hudtisuyla birlikte bagska bir mekana
mui intikal etmigtir? Yoksa intikal etmemis midir? Eger onlar, “Hayur, in-
tikal etmemistir.” derlerse -ki bu onlarin gériisiidiir- onlara soyle denilir:
Alemin var olmasiyla birlikte onun yerinde olan sey] yok olmadigina ve
intikal etmedigine gore, bu durumda alem nerede var olmustur? Nitekim
size gore 4lemin hudsundan 6nce, onun yerinde kendisi ile kaim sabit
bir mana mevcuttu. Oyle ise alem , bosluk olan bu mutlak mekidnda mi1

meydana geldi? Yoksa bunun digindaki bir mekdnda mi1 meydana geldi?
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[141] Eger Alem kendi mekininin disinda meydana gelmis ise, 0 zaman
burada “bosluk” diye isimlendirdiginizin disinda baska bir mekan vardur.
O da ya zikrettiginiz seyle (alemle) birlikte ayni alandadir (hayyiz) ya da

alem baska bir alandadir?

[142] Eger 4lem, boslukla birlikte ayni alanda olsa idi, bu durumda
alem s6z konusu mekinda (boslukta) zorunlu olarak sonradan var olmus-
tur. Nitekim sizler, lemin orada (s6z konusu boslukta) meydana gelmedi-
gini sdylemistiniz. O zaman 4lem, orada (soz konusu boslukta) sonradan
meydana gelmedigi (hidis) halde, orada ortaya ¢tkmigtr. Bu (goris) ise,

tenakuzdur ve muhaldir.

[143] Eger alem bagka bir alanda var olmus ise, bu durumda sizler
boslugun bir nihayeti oldugunu kabul etmis olursunuz. Ciinkii dlemin
meydana geldigi baska bir alan, bu bosluk icinde degildir. Bu ise, zorunlu
olarak zikretmis oldugunuz boslugun sonlu olmasini gerektirir. Su halde o
(bosluk), sonlu olmadig1 halde sonludur. Bu ise tendkuzdur ve sagmalikeir.

[144] Boslugun sonsuz (gayr-i miitenahi) oldugu gegersiz (baul) oldu-
guna gore, sonlu oldugu sabit olmustur. Dolayisiyla bosluk, kendisinde yer
edinen varliga izafe edilen, malim ve méruf bir mekandir. Iste bu da akil

sahibi bir kimsenin kendisinden bagkasini bilmedigi (malum) mekandur.

[145] Sayet 4lem, boslukta sonradan meydana gelmis ise, bu durumda
alem (felek) siiphesiz doludur ve size gore bosluk ne intikal etmis ne de yok
olmugtur. Dolayisiyla alem (felek), bu durumda ayn: mekinda hem bos

hem de doludur. Bu ise muhal ve sagmalikur.

[146] Eger onlar, “Alemin (felegin) hudtsundan 6nce onun yerinde
olan sey 4lemin hudasuyla birlikte yok olmustur ya da intikal etmistir.”
derlerse, bu durumda 4lem (felek) icin zorunlu olarak bir nihayeti gerekli
kilmis olurlar; bu [i] ya butlan (yani alemin hususuyla birlikte onun ye-
rinde olan seyin yok olmasi) itibariyla “varlik” acisindan olur, zira ezeli
olmayip hadis olan bir sey ancak bozulur ve gegersiz olur. [ii] Ya da intikal
sebebiyle “alan/i>L..JI” acisindan olur, zira bir varligin nereye intikal ede-
cegi mevcut degil ise onun i¢in intikal de s6z konusu degildir. Zira naklin
manast, maddenin (cirm) daha 6nce bulunmadig: bir mekinda olmasidir

ya da daha 6nce sahip olmadig: bir sifata sahip olmasidir.
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[147] Maddenin intikal ettigi bir mekinda var olmasi, intikal ettigi
bu mekanda intikalinden 6nce olmamasint zorunlu kilar. Bu da zorun-
lu olarak nihayetin ispatidir. Iste bu, onlarin iptal ettikleri seydir. Onun
(maddenin) zorunlu olarak bir mekin edinmis olmasi (miitehayyiz) bu
konuda onlari ilzAm eder. Ciinkii bir esastan hareketle gecersiz olan bir sey,
batil (gegersiz) olmayan bir seyden farklidir. Intikal eden bir sey ise, intikal
etmeyen bir seyden farklidir. O zaman o (intikal) bu sekildedir. Ya ciizlere
sahip bir cisimdir; ya da bir cisme yiiklenmigtir. Dolayisiyla o (intikal),
cismin boliinmesiyle kisimlara ayrilir. Nitekim biz, bu kitabimizin bagka
bir yerinde'® zorunlu agiklamalar ortaya koymak suretiyle cismin sonlu

oldugunu ispat etmistik. Alemlerin Rabb’i olan Allab’a hamd olsun.

[148] Bunlara ilaveten, eger (bosluk) yok olmamus ise, felegin yerinde
olan sey, felegin orada meydana gelmesinden dolay: sonra yok olmayip baska
bir yere de intikal etmemisse, bu durumda o (bosluk) ve felek ayni alanda
birlikte mevcut iki varlik olurlar. O zaman orasi (s6z konusu olan bosluk)
felegin mekani degildir. Ciinkii mekén, ayni mekéinda yer edinen varlikla

(miitemekkin) birlikte olmaz. Bu durum, aklin temel ilkeleriyle bilinir.

[149] Sayet bu olsa idi (yani yer edinen bir varlik olmaksizin bosluk bir
mekan olsa idi), bu durumda mekan kendi varligindan dolay: bir mekan
olurdu. S6z konusu iki mek4ndan (yani felegin yer edindigi mekan ile bos-
luktan) biri, bu sekilde birine degil de digerine ait bir mekan olmaya elbet-
te daha uygun degildir. Yine onlardan (yani felegin yer edindigi mekan ile
bosluktan) birinin birinde degil de digerinde yer ediniyor olmasi da uygun

degildir. Dolayistyla bunlarin tamami yanlistir ve zorunlu olarak muhaldir.

[150] Ayrica, onlara gore “bosluk/hald” kendisinde yer edinen bir var-
ligin olmadig bir mekindir. Yine onlara gore felek boslukta mevcuttur.
Zira onlara gore boslugun alan agisindan bir nihayeti yoktur. Onlara gore
felek boslukta yer tutan bir varlik olduguna gére ve bosluk da kendisinde
yer edinen bir varligin olmadigi bir mekéin olduguna gére, bu durumda
bosluk “kendisinde yer tutan bir varligin oldugu” ve “kendisinde yer tutan

bir varligin olmadig1” bir mekindir. Bu ise muhaldir ve sagmalikur.
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[151] Bu durum, “Boslugun bir béliimii, felegin orada (boglukta) mey-
dana gelmesinden dolay: intikal etmemistir.” seklindeki sozlerinden dolay:
onlari ilzdm eder. Eger onlar, “Bosluk intikal etmistir.” derlerse, bu durum-
da o (felek) bunun 6ncesinde kendisinde ne boslugun ne de dolulugun
bulunmadig bir mekina doniismiis olur. Béylece felek iistii 4lemde hal4
ve mel&’nin (bogluk ve dolulugun) yoklugu sabit olmugtur. Bu da onlarin

goriisiine aykiridur.

[152] Eger onlar, “(S6z konusu bosluk) yok olmustur.” derlerse, bu du-
rumda zamanin onu (boslugu) zorunlu olarak sinirlandirmasi lazim gelir.
Zaman onu (boslugu) sinirlandirdigina gore, bu durumda bogluk mebde

(baslangi¢ noktasi) sebebiyle zorunlu olarak sonlu olur.

[153] Eger onlar, “Bilakis felek, bosluk olan bu mekénin herhangi bir
kisminda meydana gelmemistir.” derlerse; bu durumda onlar, bagka bir
mekanin (hayyiz/cismin kusatug alani/mekan) varligini ve kendilerince
kusatict olan boslugun disinda felege ait bir mekanin varligini kabul et-
miglerdir. Bu olduguna gore, bu durumda her iki mekan (yani bosluk ve
felegin yer tuttugu mekén) birlestikleri yon agisindan zorunlu olarak sonlu
olurlar. Bu iki mekén birlestikleri yonde sonlu olduguna gore, o ikisinin
belli bir alaninin olmasi lazim gelir. Béylece sahalarinin sonlu olmasindan

dolay: bunlarin sonlu olmasi gerekli olur.

[154] Onlara, kendilerince herhangi bir varligin yer edinmedigi bir
mekan olan bu bosluk hakkinda, “Bu boslugun, felekiil'l-a‘la’nin (en iist
felegin) dis ylizeylerine bitisen bir baslangi¢ noktasi var midir? Yoksa ora-

dan baglayan bir baslangi¢c noktas: yok mudur?” diye sorulur.

[155] Iki durumdan biri zorunlu olarak gereklidir. Eger onlar,
“Onun (felekii'l-al¥nin) bir baslangic noktasi yoktur.” derlerse -ki bu
onlarin goriisiidiir- onlara soyle denilir: “Mekan” diyen bir kimsenin
soziinden, bu lafizla kastedilen ve lisanda vazedilen mana olmast ba-
kimindan zihinde somutlasan sey anlagilir: O da (yani mekindan anla-
silan sey de) alan ve sahadir. Alanin zorunlu olarak bir 6lgiisii vardir ve

olctiniin de bir baslangic noktasi vardir. Ciinkii 6l¢ii bir kemiyettir.
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Kemiyet ise, birlerden miirekkep sayilardir. Bir, iki, ti¢ olmast bakimindan
sayet kemiyetin bir baglangici (mebde) olmasa idi, sayilar olmazdi. Sayilar
olmayinca, 6l¢ii de asla olmazdi. Olgii olmayinca, ne alan ne genislik ne de
mesafe olurdu. Ister dlgiilen varligin 6lgiisii, isterse 6lgii ile dlgiilen varlik

olsun bu lafizlarin tamami zorunlu olarak vakidir.

[156] Eger onlar “Bu agidan onun (8lgiiniin) bir baslangi¢c noktasi var-
dir” derlerse, ona (6lgiiye) ait bir baslangi¢c noktasinin var olmast sebebiy-
le, alanini sayilarin kusatmasindan dolay: zorunlu olarak onun (mekanin)

bir nihayetinin olmas: gereklidir.

[157] Yine onlara sdyle sorulur: Mekan felege bitisik midir yoksa degil
midir? Mekan felekten ayr1 midir yoksa ayri degil midir? Eger onlar, “Ne
bitisiktir ne de ayridir.” derlerse, bu duyular ile anlagilabilen bir durum
degildir ve zihinde de tasavvur edilemez. Cisimlere yiiklenmis olan arazlar

disinda, onun dogruluguna dair kesin bir delil ebediyen ikame edilemez.

[158] Onlar, boslugun cisme yiiklenmis bir araz oldugunu soylerler.
Dogrulugunu gostermek tizere bir delil ortaya konulamayan her bir iddia
bauldir ve reddedilmistir.

[159] Eger onlar bitisik olmay1 (miimése) ve ayr1 olmay: (miibayene)
ispat ederlerse, bu durumda bir baslangicin kabul edilmesi lazim geldigi
gibi, felegin bir nihayeti oldugunu kabul etmeleri de zorunlu olarak gerek-
lidir. Ciinkii sonluluk (nihayet) baslangicin, bitisik olmanin ve ayri olma-
nin zikredilmesinde zorunlu olarak muhtevidir ve gizli olarak mevcuttur,

bunda hicbir siiphe yoktur. Bagar: yiice Allah'in yardimiyladir.

[160] Yine onlara zikrettikleri bu “bosluk’tan ve kabul ettikleri “zaman”-
dan sorulur: S6z konusu bosluk ve zaman, iki tasinan (araz) varlik midirlar
yoksa o ikisi hAmil (cevher) midirler? Ya da onlardan biri mahmdl, digeri de

hamil midir? Yoksa onlarin her ikisi ne himil ne de mahml miidiir?

[161] Onlar burada bunlardan hangisinin (zaman ve mek4nin) hamil
oldugunu sdylerlerse sdylesinler, mahml tiniin kendisi digsinda oldugunda
stiphe yoktur. Ciinkii bir varlik kendisinin hdmili olamaz, o zaman onun
icin ezeli olan bir mahmtl vardir. O da zamanin digindadir. Eger onlar
bunu soylerlerse; dlemin ezeliyetini kabul eden dehrilere karst daha 6nce

ortaya koydugumuz hususlari sdylemis olurlar.
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[162] Buna ilaveten, eger mekin hiamil olsa idi, bu durumda su iki
vechin birinden zorunlu olarak uzak kalamazdi: [1] Ya kendisinde yer edi-
nen maddenin hamili olurdu. Bu da sonlu olmay1 gerektirir. Maddelerin
sonlu oluglarini ispat konusunda ortaya koydugumuz deliller sebebiyle
orada yer edinen cismin sonlu olusunun zorunlulugundan dolay1 onun bir
nihayeti vardir. [11] Ya da onun keyfiyetlerinin hamili olurdu. Eger onun
keyfiyetlerinin hamili olsa idi, bu durumda o onun heytlasindan, arazla-

rindan, cinsinden ve fasillarindan meydana gelmis olurdu.

[163] Ortaya koydugumuz deliller sebebiyle, saglikli (se/im) duyulara
sahip olan herkes, her miirekkep varligin madde ve zaman itibariyla sonlu
oldugunu zorunlu olarak bilir. Ugiincii bir ihtimale imkéan yoktur. Bu ko-
nuda onlar madde ve zamandan hangisinin mahml oldugunu soylerlerse
soylesinler, siiphesiz o mahmildiir. Dolayisiyla bir hamile muhtagtir. Bu

ise, az 6nce zikrettigimiz delilin aksiyle birebir aynidir.

[164] Yine bu konuda onlar madde ve zamandan hangisinin bir mah-
mliin himili oldugunu séylerlerse sdylesinler, burada zikrettigimiz husus-

larin tamaminin aksi de vaciptir.

[165] Yine bu konuda onlar madde ve zamandan hangisinin ne himil
ne de mahml oldugunu soylerlerse sdylesinler, neticede soz konusu varlik
(zaman veya mekan) “baki” olmaktan veya “beka/sonsuz” olmaktan uzak
kalamaz. Eger o “baki” olursa, bu durumda bekaya/sonsuzluga muhtagtur.
O da miiddettir. Zira baki, ancak beka ile var olur. Beka olduguna gore,
bununla baki olmasi ka¢inilmazdir. Bu da izifet konusuna girer. Miiddet,
bekadir; o da mahmildiir ve zorunlu olarak baki olana ait bir illettir. Aklen

bundan bagkas: diisiiniilemez ve ancak onun aleyhine kesin bir delil ikame

edilebilir.

[166] Yine onlara (Tanr’nin, madde, zaman ve mekanin ezeli oldugu-
nu iddia edenlere), zikrettikleri bu zaman hakkinda goyle sorulur: Felegin
var olmasindan bu giiniimiize kadar felegin zamanla birlesmesinin miidde-
tinde bir artig var midir? Veya felegin zaman periyodunda (emed) bir arug

olmamis midir?
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[167] Eger onlar (Tanr’nin, madde, zaman ve mekanin ezeli oldugunu
iddia edenler), “Onun (felegin) zaman periyodunda bir artig olmamistir.”
derlerse, bu hakikati inkar etmektir. Ciinkii felegin miiddeti, zamana ilave

olarak birlesen bir miiddettir ve belli sayilara ilave sayilardir.

[168] Eger onlar, “Onun (felegin) zaman periyodunda (emed) bir artig
olmustur.” derlerse, onlara soyle sorulur: Bu miiddet, ne zaman daha uzun

olmustur? Ziyadeden 6nce mi yoksa ziyade ile birlikte mi?

[169] Eger onlar, “Ziyade ile birlikte daha uzun olmustur.” derlerse,
bu durumda zorunlu olarak sonlulugu (nihayeti) kabul etmis olurlar. Zira
nihayeti olmayan bir seye ne ziyadelik ne de noksanlik vaki olmaz ve her-
hangi bir sey ona denk olamaz; ondan daha fazla ya da daha noksan da
olamaz. O asla fasillardan olusan (munfas:l) bir sey de olmaz. O, mahiyeti

iizere ne kendisine denk olur; ne kendisinden fazla ne de noksan olur.

[170] Eger onlar (Tanr’'nin, madde, zaman ve mekinin ezeli oldugu-
nu iddia edenler), “Ilave ile birlikte o, ilAveden dnceki durumundan daha
uzun degildir.” derlerse, bu durumda kendisi disindakiyle birlikte bir seyin

tek bagina kendisinden daha fazla olmadigini kabul etmis olurlar. Bu ise

bauldur.

[171] Onlar, “Bosluk ve mutlak zaman farkl: iki varlikeirlar.” derler.
Bunun iizerine onlara sdyle denilir: O ikisi (bosluk ve mutlak zaman) bu
sekilde olduguna gore, onlarin birbirinden ayrilmasi ne ile miimkiin ol-
mugstur? Eger onlar, “Belli bir sey ile ayrilmugtir.” deyip burada zikrettikleri
herhangi bir seyi ifade ederlerse, bu durumda bogluk ve mutlak zaman
icin kendi cinslerinden ve fasillarindan olan bir terkibi kabul etmis olurlar.
Buna ilaveten, onlar bu ikisini (bosluk ve mutlak zamani) sayinin (adet)
gecerli oldugu iki varlik yapmuglardir. Her adet, sonlu ve sinirhidir. Sinirli
olan her seye tabiat girmistir. Tabiatin girdigi her bir sey ise zorunlu olarak

sonludur.
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[172] Eger onlar (Tanr’nin, madde, zaman ve mekanin ezeli oldugunu
iddia edenler), bu meselede onlari susturdugumuzun bir benzeriyle Bari
Teila konusunda bizi susturmak isteyip “Hangisi daha fazladir? Tek basina
Bari Teala mi yoksa Bari Teala mahltkatiyla birlikte mi?” seklinde derlerse,
sOyle cevap veririz: Bu, zorunlu olan kesin bir delil sebebiyle yanlis bir
sorudur. Ciinkii bu kesin delil, zamanin sonradan var olmasinin viictibiye-
tini, bunun zamandan asla ayr1 olamayacagini ve gelisip biiyiiyen her seyin
sonradan var oldugunu gostermektedir. Bari TeAl& nin ise ne zamani ne de

gelisip cogalmasi s6z konusudur.

[173] Bunlara ilaveten, Bari Teala ne adettir, ne de adedin bir kismidur.
O, ne ma‘dtittur ne de ma‘dtidun bir kismudir. Ciinkii “Bir/vahid”, bu konu-
yu takip eden kisimda ingallah (ortaya koyacagimiz) delille bir adet degildir."”
Hakikatte “Bir” sadece Allah Te4ladir. O, elbette gogalmayan ve kendisinden
bagkasina izafe edilmeyendir. Ciinkii O, kendisi digindaki herhangi bir seyle
ne adet ne de sifat olarak birlesir. Allah TeAl#'nin disindaki varliklardan her-
hangi birisi i¢in “bir” isminin kullanilmas: hakikat olmayip ancak mecazidir.
Clinkii s6z konusu varlik, kisimlara ayrildiginda, onun “bir” tane olmayip
pek ¢ok oldugu aciga ¢ikacakur. Bundan dolay: dlemde birler olarak isim-
lendirilen maddelere ve sayilara adet vaki olmustur. Gergekte “Bir”e gelince,
o asil itibartyla ¢ok olmayan ve hicbir sekilde gogalmayan seydir. Yine higbir
sekilde adet ona vaki olmaz. Iste 0 zaman “bir”, ne “bir” ne de “gok” olan bir
bir olur. Bu ise sagmaliktir, muhaldir ve meydana gelmesinin imkéni yokrur.
Boylece evvel olan birin kendisi digindaki bir seye -ne adet ve kemiyet nokta-
sinda, ne cins ve sifat konusunda, ne de herhangi bir manada- izafe edilmesi
miimkiin degildir. Bagar1 yiice Allah'in yardimiyladir.

[174] Eger birisi, yiice Allah’in “U kisi gizlice konusmaz ki dérdiinciileri
O olmasin. Bes kisi gizlice konusmaz ki altincilar: O olmasin. Bundan daha
az, yahut daha ¢ok da olsalar, nerede olurlarsa olsunlar, O mutlaka onlarla be-
raberdir.” (Miicadile 58/7) mealindeki s6ziinii dile getirir ve “Allah, onlarin
dordiinciisiidiiv.”ve “Allah onlarin altincisidir.” seklindeki s6zlerinin manasi
nedir diye sorarsa, bu, yiice Allah’in onlarda yaratmis oldugu fiilidir. Bu
da yiice Allah'in zat itibariyla degil ama onlari ihata etmesi bakimindan
onlarin dordiinciisii ve aluncisidir ya da onlart kontrol eden bir melek

vasttastyla Allah onlarin dérdiinciisii ya da altincist olur.
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[175] Bu goriis hakkindaki kesin delil ise sudur: Allah Teila, bu ayet
ile, -herhangi bir tartigmaya gerek kalmaksizin, aksine isiten herkesin akli
zorunlulugu sebebiyle- insanlarin gizli konugmalarinin kendisine gizli kal-
mayaca@ini kastetmistir. Bu, 4yetin beyanidir. Ciinkii Allah Teild, ayete,
gizli konusanlarin fisildamalarini zikretmek suretiyle basglamistir. Yiice
Allah, burada zau itibariyla onlarla birlikte sayilmay: degil, onlarin gizli
konugmalarin: bildigini kastetmistir. Yiice Allah’t (zau ile onlarla birlik-
te olmaktan) tenzih ederiz. Ciinkii yiice Allah’in ayni anda ti¢ Hintli, ti¢
Sindli, ti¢ Irakli ve ti¢ Cinli ile birlikte olmasi ve zAt itibariyla sayilan bir
varlik olmasi, sayilarin ve sayilan varliklarin (ma‘dd) konumlari agisindan
muhal ve imkansizdir. Sayet bu olsa idi, bu durumda yiice Allah’in Hindis-
tanda dérdiincii kisi olmasi, Cin'de tig kisiyle birlikte dérdiincii kisi olmasi
ve onlarin toplaminin da sekiz olmasi gerekirdi. Ciinkii onlarin toplami
sekiz kisidir. O zaman Allah Teala, “iki” ve “daha fazla” varlik olurdu. Bu
da mubhaldir.

[176] Ayni sekilde Allah Teala zau itibariyla, gizlice konusan bes kisi-
nin altuncist olduguna gore orada onlar alu kisidirler, bagka bir yerde gizlice
konusan ¢ kisinin dérdiinciisii olduguna gére onlar da dort kisidirler.

A s

Boylece onlarin toplami siiphesiz on kisidir. Béylece Allah Teala “iki” var-
lik olur.

[177] Yine yiice Allab'in, ayni ayetteki “Nerede olurlarsa olsunlar, O
mutlaka onlarla beraberdir.” (Miicadile 58/7) seklindeki s6zii de boyledir.
Allah Teala, “neredelik” vasfini onlara izafe etmistir, kendi nefsine degil.
Dolayistyla ayetin manasi “Nerede olursaniz olun, Allah Teili ihatast
sebebiyle onlarla birliktedir.” seklindedir. Zira Allab’in zau itibariyla iki
mekanda olmast muhaldir. Béylece onlarin itirazi gegersiz olmustur. Alem-
lerin Rabb’i olan Allah’a ¢ok¢a hamd olsun.

[178] Birisinin “Allah ve O’nun Elgisi” veya “Allah ve Amr” seklin-
deki sozii, bize itiraz olarak dile getirilen bir husus degildir. Ciinkii biz,
ylice Allab’in isminin bagka bir varligin ismine ilistirilmesini yasakla-

mayiz. Cinkii isim, hece harflerinden meydana gelen bir kelimedir.



Jad | 217
O S LY el e Ll Il I, 4l OF «J pdll s Ola s [V o]
d@\u@m,‘ﬁ\ﬁawg@YaT@quyM\a”,@&
STV aal oy aade s o 1T L] bl (5o Sy Lol s
T pedl dlowadl e 3] 5 e a2l gl 53 I 451 e 5 sukns
u;@b_a:yc@a\;p\sjm&,ym\ojsijb_i;,wb;m@\;s)y 5
Y g ey ol B aas Bl M a s el NS as
el gy 5 a0 BN e gl gy e il OIS S5 OIS )
ST el 055 dit (s 010 2t S n s )l oY egls LS
Il 1 s
Sl LM Lol )5 e La s daoss) Laoslas 45100 OIS 13 GUds s [V Ve
O 13 g4 8 ke Lt O (glS b il g
Lol 1,56 U ol 2 4an 55 Vb Lemas LY 5 s o5 SIS [V ]
e S s 1518 Ll olins I s JIY ] 291 Il SLSI
A deamdly gl el Jad S 5 iy 055 O Jlos 3] bl
IS el e
Y e 4 0 2 b e sl 5T gyl S I s [VVA]

co@\d)ﬁ@%ﬁwﬂv‘éy‘W°Jrér*”‘gfslg5!ww‘r”b0”d“3



218 | Dinler ve Mezhepler Tarihi

10

15

20

25

30

Ancak biz, yiice Allah'in zitunin kendisi digindaki bir varlik (sey) ile bir-
likte sayilmasini kabul etmeyiz. Zira say1, belli bir meselede (kaziyye) bir
seyin baska bir seyle toplanmasidir. Yiice Allah, -kendi yaratug: bir sey
oldugu halde- herhangi bir seyle asla cem edilmez. Boylece yiice Allah'tan
sayinin nefyedildigi anlagilmaktadir. Allah hakkinda sayinin nefyedilmesi
sahih olunca, O’nun sayilan bir varlik (ma‘dtid) olmamasi da kesin olarak

dogrudur. Alemlerin Rabb'i olan Allah’a hamd olsun.

[179] Yine onlara (Tanr’'nin, madde, zaman ve mekinin ezeli oldugu-
nu iddia edenlere) soyle sorulur: Zikredilen bu zaman ve mekan, cins ve
tiirlerin altna girer mi yoksa girmez mi? Zaman ve mekin on makalaun
(kategorinin)'® altna girer mi, girmez mi?

[180] Eger onlar hayir derlerse, bu durumda zaman ve mekan: tama-
men reddetmis ve elbette bunlart yok kilmis olurlar. Zira mevcudat agi-
sindan kategoriler, ancak varlik, cins ve tiir alunda gerceklesir. Zorunlu
delillerle bilinen, aziz ve yiice olan Hakk, Evvel, Vahid ve Halik olan yiice
Allah bu durumdan miistesnadir. Allah TeAl&'nin cins, tiir ve maklatin
(kategorilerin) haricinde oldugu hususu s6z konusu deliller sebebiyle zo-

runludur.

[181] Genel olarak onlar (Tanr’'nin, madde, zaman ve mekinin ezeli
oldugunu iddia edenler), ister dilesinler isterse diretsinler; belirtilen ve iki
varlik olan bosluk ve mutlak zaman, zorunlu olarak kemiyet ve adet cinsi
altina girmigtir. Zaman ve mekén bu sekilde olduguna gore, bizim ve on-
larin bildigi bu zaman ve onlarin iddia ettikleri bu zaman, “zaman (mezd)”
kategorisi altinda yer almaktadir. Onlarin iddia ettikleri mekan da ayni se-
kilde -bizim ve onlarin bildigi mekanla birlikte- “mekan (eyne)” kategorisi

altinda yer almakeadir.

[182] Bir cinsin kendisine ait varliklar icin zorunlu kildig1 hususlar, bu
cinsin aluna giren varliklari baglamasit zorunlu olarak gereklidir. Dolay1-
styla bu durum, bu cinsin altina giren her sey icin gereklidir, burada siiphe
yoktur; o ikisi (mekan ve zaman) miirekkeptir ve sonluluk onlarda zorunlu

olarak vardir. Zira kategorilerin tamami boyledir.
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[183] Bunlara ilaveten, mekinin, icinde var oldugu bir “miiddet”e zo-
runlu olarak ihtiyaci vardir. Bunun iizerine onlara, bu miiddet sizin iddia
ettiginiz zaman midir yoksa ondan farkli bir sey midir, diye sorariz. Eger
s6z konusu miiddet, s6zii edilen zaman olursa, bu durumda o mekana ait
bir zamandir, o da mekidnda mahmildiir. Dolayisiyla o, zamana sahip olan
biitiin zamanlar gibidir. Bunlarin arasinda bir fark yoktur. Eger s6z konusu
miiddet, sozii edilen zamanin disinda olursa, o zaman burada bu mekinin
miiddetinin disinda, bizim ve onlarin bildikleri zamanin disinda tigiincii
bir zaman vardir. Bu ise dedigini diisiinmeyen ve ¢irkinliklerden utanma-

yan her bir kimsenin iddia etmekten Aciz kalmayacag: bir vesvesedir.

[184] Onlara (Tanr’'nin, madde, zaman ve mekinin ezeli oldugunu
iddia edenlere), soyle denilir: Iddia ettiginiz mekan ve iddia ettiginiz za-
man, bilinen mekin ve bilinen zamanla birlikte ayn1 cinsin ve tanimin al-
tinda yer almadigina gore, bu durumda onu nigin zaman ve mekén olarak
isimlendirdiniz? O ikisini, problemi, karigiklig1 ve safsatay1 uzaklasturmak
i¢in, ayrica ortak isimlerin karisikliga sebebiyet vermesini engellemek icin,
farkls iki isimle isimlendirmeli degil miydiniz? Eger o ikisi, bilinen zaman
ve mekanla birlikte, ayni tanimin altnda yer alirlarsa, bu durumda zaman
ve mekanin bilinen zaman ve mekanin disinda oldugu seklindeki iddianiz

zorunlu olarak gegersiz olur. Bagar1 yiice Allah’in yardimiyladir.

[185] Yine onlara (Tanr’nin, madde, zaman ve mekanin ezeli oldugu-
nu iddia edenlere), bu zaman ve mekanin bilinenin disinda olmas: duru-
mu sorulur: O ikisi felege dahil midir yoksa onun haricinde midirler? Ya

da ne onun haricinde ne de dahilinde midirler?

[186] Eger onlar, “Zaman ve mekén, felege dahildirler.” derlerse, bu
durumda bosluk (hala), o zaman doludur (mel4). O zaman mekan, (bos-
lukta) yer edinen varliktadur, yani felegin dahilindedir. Bu ise muhaldir. O
halde zaman, kendisi digsinda bilinmeyen bir seydir.

[187] Eger onlar, “Zaman ve mekan, felegin disindadir.” derlerse, bu
durumda onlar -felegin haricinden baglamak suretiyle- bir nihayetin olma-

sin1 zorunlu kilarlar.
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[188] Eger onlar, “Zaman ve mekan, ne felegin haricindedir ne de
onun dahilindedir.” derlerse, bu, kesin bir delile muhtac olan bir iddiadir
ve onun dogrulugunu gosteren kesin bir delil de yoktur. Dolayistyla bu

goriis bauldir.
[189] Eger onlar, “Sizler, bunu, yiice Allah hakkinda séyleyebilir mi-

siniz?” derlerse, onlara “evet” diye cevap veririz. Ciinkii Allah’in varligina
dair kesin bir delil mevcuttur. Yiice Allah’in varlig1 sahih olunca, O’nun,
alemdeki her seyden farkli olmasinin viictibiyetiyle alakali kesin delil de
mevcuttur. Buna gére O, ne 4leme dahildir ne de onun digindadur. Sizler,
iddia ettiginiz bogluk ve zamanin varligini gdsteren sahih kesin bir delile
sahip degilsiniz. Boylece sizin séziiniiziin tamami sadece bir iddiadir. Basa-

11 ylice Allal’in yardimiyladir.
[190] Ebih Muhammed (Allah ondan raz1 olsun) séyle dedi: Bizler,

onlara (Tanrr’'nin, madde, zaman ve mekanin ezeli oldugunu iddia edenle-
re), ait bir soru asla bulamadik. Yine onlardan hareketle ortaya koydugu-
muz bir delil de asla getirmedik. Bosluk ve miiddetin ezeliyeti konusunda
onlara ait ihtilaf olmasi miimkiin bir sey de bulamadik ki onu ortaya koya-
lim. Ancak bu, onlarin énceki miilhitlerin bazilarini taklit etmesiye olusan

bir goriistiir. Bagar1 yiice Allah'in yardimiyladir.
[191] Eb&t Muhammed (Allah ondan raz1 olsun) soyle dedi: On-

larin “mutlak mekéin” diye isimlendirdikleri, sona ermeyecegini ve ken-
disinde yer edinilen bir mek4n oldugunu ifade ettikleri “boslugun” ken-

disiyle baul oldugu hususlardan biri, ondan asla ayrilmayacak zorunlu

kesin bir delildir.

[192] Onlarin zihinleri bulandirdiklari, ortaya koymak suretiyle fitne
cikardiklari ve kendisiyle boslugu ispat etmeyi diledikleri delilleri tuhaftur.
O da sudur: Bizler topragin, suyun, toprak cinsinden olan cisimlerin, ci-
vanin ve benzerlerinin tabiatnin diimi olarak “diismek” oldugunu gorii-
riiz. Bunlar merkeze ve orta noktasina gelmek isterler. Onlar, bu tabiattan
ayrilmaz. Dolayisiyla bu varliklar, kendilerine tistiin gelen bir zorlama ile
ancak havaya dogru yiikselirler. Suyu ve tag1 gii¢ kullanarak havaya kal-
dirmamiz béyledir. Bu ikisini kaldirdigimizda, havaya yiikselmis olurlar;

onlar1 birakugimizda ise diismek suretiyle kendi tabiatlarina donerler.
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Yine biz atesin ve havanin tabiatinin yiikselmek, merkezden ve orta nokta-
dan uzaklagmak oldugunu goriiriiz. Bu tabiat ates ve havadan, ancak onla-
ra yoneltilen bir zorlama hareketiyle ayrilir. Bu durum sisirilmis tulum ve
suya konulmus i¢i bos kapta oldugu gibi agik¢a goriiliir. Bu zorlama/icBari
hareket sona erince, her ikisi de kendi tabiatlarina donerler. Yine tulumba
(sarikatii'l-m4) diye isimlendirilen bir kapta suyun yukarida durdugunu ve
asagtya dismedigini goriirliz. Yine siringanin toprag, suyu ve ctvayt yiik-
selttigini biliriz. Bir kuyu kazdigimizda hava ile doldugunu ve havanin asa-
giya dogru yayildigini goriiriz. Hacamat sisesinin toprak cinsinden olan
cisimleri kendisine dogru ¢ektigini de gériiriiz. Bunlarin tamamyi, ti¢lincii
bir ihtimal olmaksizin, iki yoldan birisiyle miimkiindiir: Ya -bizim dedigi-
miz gibi- genel olarak bosluk yoktur; ya da -boslugu ispat eden kimselerin
dedigi gibi- boslugun tabiati bu cisimleri kendisine ¢ekmesinden dolayidur.
Bunun tizerine, “Boslugu ispat eden kimselerin dedigi gibi, boglugun tabi-
att bu cisimleri kendisine ¢eker.” seklindeki goriisleri hakkinda arastirdik
ve bu goriisiin delili olmayan bir iddia oldugunu gérdiik. Dolayisiyla bu
gorils digsmustir.

[193] Sonra diger gortisii arastirdik ve bunun onlarin (Tanri’'nin, mad-
de, zaman ve mekanin ezeli oldugunu iddia edenlerin) aleyhine oldugunu
gordiik. Cunkii cisimler kaginilmaz olarak bosluga dogru ¢ekildigine gore,
bu durumda dolu hale gelirler. Dolu ise, hazir ve mevcuttur. Bosluk, kesin
delili olmayan bir iddiadir. Dolayistyla bu goriis gegersizdir ve boglugun

yoklugu sabit olmustur.

[194] Sonra s6ziimiiz hakkinda inceleme yaptik ve bu goriisiin miiga-
hede yoluyla bilindigini gordiik. Bunu ancak duyularla anladik. Akil, ora-
da yer edinen bir varlik olmaksizin bos olarak kalan bir mekanin imkani-
nt tahayyiil edemez. Béylece zorunlu olarak doluluk dogrudur ve bosluk
bauldir. Zira ona (bos olarak kalan bir mekina) dair bir delil mevcut degil-

dir ve o asla var olmamiusur. Bagar1 ytice Allah’in yardimiyladr.

[195] Sonra onlara sdyle deriz: Sizin gdrisiiniize gore felegin haricinde
bir bosluk olsa idi, tabiat1 itibariyla cisimleri ¢ektigini iddia ettiginiz bu bos-
lugun cinsinden olmaktan ya da onun digindan olmaktan uzak olamazdi. Bu

iki durumdan biri zorunludur, ti¢iincii bir ihtimalin elbette imkan1 yoktur.
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[196] Eger onlar (Tanr’nin, madde, zaman ve mekanin ezeli oldugunu
iddia edenler) “Bosluk kendi cinsindendir.” derlerse -ki bu onlarin goriisii-
diir- bdylece biitiin tabiatlara iistiin gelen bu boslugun tabiatinin bogluk-
ta yer edinen varliklart kendisine ¢ekmek oldugunu ve boslugun bunlarla
doldugunu kabul etmis olurlar. Ta ki bosluk, unsurlarin kuvvelerini kendi
tabiatlarina doniistiiriir. Bdylece felegin haricinde olan bu boslugun zorun-
lu olarak béyle olmasi gereklidir. Ciinkii bu, onun (boslugun) tabiatinin
ve cinsinin 6zelligidir. Zorunlu olarak bununla orada yer edinen bir varlik
olmast vaciptir. Bu olunca -onlara gore bu boslugun bir nihayeti yoktur-,
boslugu doldurmus olan cismin de bir nihayeti yoktur. Biz, nihayeti olma-
yan bir cismin var olmasinin miimkiin olmadigini zorunlu kesin delillerle
ortaya koymustuk. Halbuki bu goriis, nihayeti olmayan bir cismin varligi-
n1 zorunlu kilar. Olmayan bir seyin var olmasinin zorunlu kildigt her sey,

baul olup asla olmamugtir. Dolayisiyla bogluk batildur.
[197] Sayet bu olsa idi, bu durumda bosluk (ha/d) degil, doluluk (meld)

olurdu. Bu da onlarin gériisiine aykiridir.

[198] Eger onlar (Tanr’nin, madde, zaman ve mekanin ezeli oldugunu
iddia edenler), “Bilakis bu bosluk, s6z konusu boslugun cinsinden farkli-
dir” seklinde derlerse, onlara soyle cevap verilir: “Bunu ne ile bildiniz ve
nasil bir istidlal bulundunuz? O bosluk olmadig: halde, onu bosluk sek-
linde isimlendirmeniz nasil zorunlu oldu? Bu sorulardan asla kagis yokeur.

Bagar: yiice Allab’'in yardimiyladur.

[199] Birisi “Alemin digindaki bir mekanda, insan tanimiyla tanimlan-
mayan ve bu insanlar gibi olmayan insanlarin oldugunu” soylese, ya da
“felegin disinda, yakici olmayan ve bu atesin cinsinden olmayan bir atesin
bulundugunu” soylese, bunlarin tamami ahmaklik ve sagmaliktir. Onlar,

ahmaklik ve sagmalik hususunda egsittirler.

[200] Ebi Muhammed séyle dedi: Mekanin ve zamanin ezeliyetiyle
alakal1 goriislerinin iptal edilmesi acisindan bu konuya dahil ettigimiz (bu-
rada saydigimiz delil tiiri) her sey, nefsin ezeliyeti konusunda da baglayi-

cidir. Bunlarin arasinda bir fark yoktur. Basar1 yiice Allah’in yardimuyladir.
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“Alemin Yaraticis1 ve Yoneticisi Birden Fazladir.” Diyen Bir

Kimseye Dair Kelam
[201] Ebit Muhammed (Allah ondan razi olsun) séyle dedi: “Alemin

yaraticisinin birden fazla oldugunu kabul edenler firkalara ayrildilar. Bun-

lart iki firka altinda toplamak miimkiindiir:

[202] [1] Bu firkalardan biri, alemin, ydneticilerinden farkli oldugu
(onlarin diginda oldugu) goriistinii benimser. Onlar, yedi yildizin yoneti-
mini ve ezellyetini kabul ederler; onlar Mectsilerdir."” Keldmeilar, onlarin
soyle dediklerini zikrettiler: “Bari Teald'nin vahdeti (yalnizligi) uzayinca
yalnizlik hissetti. Yalnizlik hissedince kétii ve ¢irkin bir distince aklina
geldi. Bu kotii diisiince tecesstim etti ve karanliga doniistii. Ondan “Ehri-
men” meydana geldi, o da Iblistir. Bunun iizerine Bari Teald onu kendisin-
den uzaklagtirmak istedi, fakat bunu bagsaramadi. Bunun tizerine giizel ve
hayirli seyleri yaratmak suretiyle ondan sakindi. Ehrimen de serri yaratma-

ya bagladi...” Mectsilerin bu konuda pek ¢ok sagmaliklart vardir.
[203] Ebt Muhammed (Allah ondan razi1 olsun) séyle dedi: Bu, Me-

ctsilerin bilmedigi bir durumdur. Bilakis onlarin zahir olan goriisleri su-
dur: (1) Bari Teala, ki o “Evuramen’dir (Urmiiz/Ahura Mazdadir). (11) Iblis,
o da “Ehrimen”dir; (11) “Kam”, o da zamandir; (1v) “Cam”, o da mekin
ve aynt zamanda bogluktur; (v) “Tim”, o da cevherdir ve “hey(la’dir ve
ayni zamanda “tinet” ve “maya’dir (s .J1). Iste bu bes varlik ezelidir.
“Ehrimen”, kétiiliiklerin yaratucisidir. “Evuramen/Urmiiz” ise iyiliklerin
yaraticisidir. “Tam” biitiin bunlarin kendisinde meydana geldigi varlikur
(mefiliin fih). Nitekim biz, bu goriisiin yanlighgini, tabip Muhammed b.
Zekeriyya er-Réazt'nin ‘el-ilmu’l-ilahi” adli kitabindaki goriislerini nakzet-
mek i¢in derledigimiz kitapta ortaya koymustuk.

[204] Mectsiler niira, atese ve suya tazim ederler. Ancak onlar, “Zer-
dist”tin (Zeradest) peygamberligini de kabul ederler. Mectsilerin Zer-

diist’e nispet ettikleri seriatlari vardur.
[205] Mecusilerin mezheplerinden biri “Mezdekiyye”dir®®. Onlar, Ka-

hin (e/-Miibiz) MezdeK'in taraftarlari olup kazangta ve kadinlarda esitligi
(ortakligi) kabul ederler.
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[206] Mecusilerin mezheplerinden bir digeri de Hiirremiyyedir.”!
Bunlar “Babek”in taraftarlart olup Mezdekiyye'nin firkalarindan biridir-
ler. Bunlar da Isméiliyye mezhebinin, Karmatilerin, Beni Ubeyd ve taraf-

tarlarinin goriisti tizere olan kimselerin ilk niivesidirler (sir, 6z).

[207] Alemin yéneticilerinin birden fazla oldugunu soyleyen kimse-
lerin ciimlesine Sébiiler” de dahildir. Sabiiler, -Mecusilerin goriislerini
aciklarken benzerini ortaya koydugumuz tizere- iki aslin kadim oldugunu
kabul ederler. Ancak onlar (Sabiiler), yedi yildizi ve on iki burcu tazim
ederler. Bunlari (yedi yildiz ve on iki burcu) mabetlerinde tasvir edip onla-
rin kadim olduklarina inanirlar; onlara kurbanlar adayip tiitsiiler yakarlar.
Onlarin (Sébiilerin), mislimanlarin namazina benzeyen gece ve giindiiz
(kildiklar1) bes namazlari vardir; Ramazan ayinda orug tutarlar; namaz-
larinda Kabe'ye ve Beytiilharam’a yonelirler; Mekke'ye ve Kabe'ye tazim
ederler; 6lii hayvanin etini yemeyi, kani ve domuzu haram sayarlar; miis-
limanlarin (evlenilmesini) haram kabul ettikleri akrabalarla evlenmeyi ha-

ram kabul ederler.

[208] Hintliler de Budalarin heykelleri hakkinda ayni seyi yaparlar.
Buda heykellerini, yildizlarin isimleri tizerine tasvir eder ve bunlara tizim-
de bulunurlar. Araplardaki putperestligin ve Sudan'daki putgulugun ash da
budur. Oyle ki ¢ok uzun bir zamanin gegmesiyle birlikte durum, bizzat bu

putlara tapinmaya varmugtir.

[209] Sabiilerin sahip oldugu din, yerytiziindeki dinlerin en eski olani-
dir. Diinyadaki insanlarin siirekli olarak yapug: gibi, Sabiilik mensuplar:
dinlerinde bazi yeni uygulamalar ihdas etmisler, -zikrettigimiz gibi- onun ge-
riatlarint degistirmislerdir. Bunun iizerine yiice Allah, dostu (balil) Ibrahim
aleyhisselami, onlara, su anda iizerinde oldugumuz I[slAm dini ile gonder-
mistir. Onlarin tahrif edip bozduklart hususlarin diizeltilmesi, Muhammed
aleyhisselam’in yiice Allah katindan getirdigi Islim seriati (iseeudl Lzl
miimkiin olmustur. Allah Resulii, Kur'an'da ifade edildigi gibi insanlara, yil-
dizlart yiiceltmek, onlara ibadet etmek ve putlara tapinmak seklinde insanla-
rin sonradan ihdas ettikleri seylerin yanligligint aciklamistir. Bu insanlardan
bazilari, ylice Allah'in kitabinda agikladig hususlarla kargilagtilar. Onlar, bu
ve sonraki dénemlerde “Hanifler”* diye isimlendirildiler. Bugiin onlarin bir

kismi “Harran” cevresindedir. Onlarin sayisi gergekten azdir.
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[210] Sabiiler, bir a¢idan bu hiristiyanlara dahil olurlar; yine baska bir
acidan onlardan ayrilirlar. Sabiilerin huristiyanlara dahil olduklar: yéne gelin-
ce, bu da Sabiiler’in teslise [inanmalari] ve varlig1 yaratanin ¢ kisi oldugunu
kabul etmeleridir. Sabiilerin hiristiyanlardan ayrildiklar1 yone gelince, o da
Sabiilerin “Hermes’e” dayandirdiklari seriatlarinin var olmasidir. Sabiiler,
onun (Hermes'in) “Idris” ve “Kayltin” peygamberleri olduklarini zikrettikleri
diger kavimlere (gonderilen elgiler) olduklarini sdylerler. Sabiiler, s6z konu-
su elgilerin Nth aleyhisseldim, mevsuf Mébed sahibi “Iskalanyus”, “Azimun”,
“Yudasef” ve digerleri oldugunu soylerler. Halbuki hiristiyanlar bunlart
(peygamber denilen bu kisileri) bilmezler ve tanimazlar. Fakat hiristiyanlar,
[srailogullarinin kabul ettikleri her bir nebinin peygamberligini, Ibrahimi,
Ishak’s, Ya'k(ib'u kabul ederler; Ismail’in, Salik’in, Had’un ve Suayb'in (salat
ve selam onlarin tizerine olsun) peygamberligini ise bilmezler. Muhammed’i
(salat ve selim onun tizerine olsun) ve kardesleri olan diger enbiyanin (aley-
himiisselam) peygamberligini ise inkar ederler. Sabiiler ise, zikrettigimiz sa-
hislardan herhangi birisinin peygamberligini asla kabul etmezler. Ayni sekilde
Mectsiler de sadece Zerdiist'ti (peygamber olarak) kabul ederler.

[211] [u] Ikinci firkaya gelince, bu gruba mensup olanlar “Onlar ale-
min yoneticileridir, elbette 4lem onlarin diginda (farkli) degildir.” gorii-
siinii benimsediler. Onlar, Deysaniler®, Markuniler ve Maniheistler”dir.
Onlar dért tabiatin ezeli oldugunu ve onlarin (baslangicta) miimtezic ol-
mayip basit olduklarint kabul ederler. Imtiza¢ (karisma/karisim) sonradan
meydana gelmistir. Béylece dlem s6z konusu dort tabiatn karisip i¢ ice
gecmesiyle (imtizag) olusmustur.

[212] Maniheistlere gelince, onlar nur ve zulmet olan bu iki aslin ezeli
oldugunu soylerler. Nur ve zulmet diridir (canlidir). Onlarin her biri (nur
ve zulmet), digeriyle bulustugu yon haric, sonlu degildir. Nur ve zulmet bes
ciheti acisindan ise sonsuzdur. Nur ve zulmet iki cisim/maddedir. Sonra nur
ve zulmetin karigimlarinin vasfi konusunda hurafelere benzer griisleri vardir.
Onlar, “Mani’nin®® taraftarlaridir. Kelamcilar, “Deysan, Mani’nin 6grenci-
sidir.” dediler. Bu yanlisur. Bilakis Deysin, Maniden daha eskidir. Ciinkii
mani, onu (Deysan), kitaplarinda anmus ve onu elestirmistir. Onlar (Deysani-
ler ve Maniheistler), zikrettigimiz hususlarin tamaminda hemfikirdir, ancak

Mani’ye gore zulmet diridir, halbuki Deysan onun 6lii oldugunu sdylemistir.
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[213] Mani, Harranda bir rahip idi ve bu dini (Maniheizm’i) ihdas etti.
Onu, kral Behram b. Behram 6ldiirmiistiir.?’ Zira Mani, kralin huzurun-
da Bas kihin (M{bez-i miibezan) Ezerbaz b. Markisfend ile “neslin sona
erdirilmesi” ve “diinyanin bir an 6nce bogaltilmasi” meselesinde miinazara
etmisti. Bas kihin Mani'ye soyle dedi: “Sen, diinyanin yok olmasint hiz-
landirmak ve her seyin kendi sekline donmesi igin nikahin yasaklanmasini
kabul eden bir kimsesin. Bu séyledigin husus dogru ve zorunlu mudur?”
Mani séyle cevap verdi: “Uremenin sona erdirilmesi suretiyle kendisine bu-
lagsan seylerden nuru (1181) kurtarmak {izere nura yardim etmek zorunlu-
dur.” Bunun tizerine Ezerbaz, “O halde senin igin, davet ettigin bu kurtu-
lusu hizlandirmak ve zemmedilen bu imtizacin iptaline yardim etmek vacip
olan bir hakikattir.” dedi. Mani, buna cevap veremedi ve sustu. Bunun {ize-
rine Behram, Mani’nin dldiiriilmesini emretti. Mani ve taraftarlarindan bir
topluluk 6ldiiriildii. Mani ve taraftarlari, hayvanlarin kurban edilmesini ve
onlara eziyet edilmesini dogru bulmazlards. Is aleyhisselamin diginda enbi-
yadan hicbirini peygamber olarak kabul etmezlerdi. Onlar (Maniheistler),

“Zerdiist”in ve “Mani”nin peygamberliklerini kabul ederlerdi.

[214] Mezdekiyye mezhebi de ayni goriislere sahiptir. Ancak onlar
(Mezdekiler), “Nur ve zulmet ezelidir ve onlarin arasindaki ticiincii de
ezelidir.” dediler. Ancak bunlarin tamami (biitiin bu din/mezhep mensup-
larinin tamami), s6z konusu asillarin kendilerinin disinda bagka bir sey
meydana getirmedigi (ihdas) hususunda hemfikirdir. Fakat 4lemin biitiin
suretleri onlarin imtizacindan ve kisimlarindan degisip dontismek suretiyle

sonradan meydana gelmistir.

[215] Bu firkalarin tamamu, -her ne kadar say1 ve sifat konusunda, fiilin
keyfiyeti ve seriatlarin baglayiciligi konularinda ihtilaf etseler de- yaratici-

nin birden daha fazla oldugu hususunda mutabikurlar.

[216] Bizim bu keldimimiz; dogru ve temel mukaddimelerden hare-
ketle istidlal kurallarini, zorunlu kesin delilleri ve gerekli neticeleri kav-
ramaya yonelik, ihtilaftan ve sozii uzatmaktan uzak, bagkalarina kifayet
edecek 6zlii ve muhtasar bir kelamdir. Yiice Allah’in yardimiyla biz, ya-
raticinin bir oldugunu, elbette birden fazla olmadigint ve yaraticinin

birden fazla olmasinin baul oldugunu agiklayacagimizi vaat etmistik.
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Nitekim biz, yiice Allah’in destek ve yardimiyla bunu yaptik; zorunlu akli
delillerle, lemin muhdes oldugunu, yok iken sonradan var oldugunu ve
alemin ezeli olan bir yaraticisinin ve ydneticisinin oldugunu agikladik.
Yiice Allah’in birligi sabit olduguna gére, bu durumda zikrettigimiz biitiin
(mubhalif) goriigler baul olmus; yaraticilarin vasiflart ve onlarin fiillerinin
keyfiyeti konusunda yanlis ilkelere izafe edilen hurafeler de gecersiz ol-
mugtur. Ciinkii bir sifat ancak mevsufu ile olabilir. Mevsuf baul olunca,

bu durumda mevsufu kendisiyle vasiflandirdiklar: sifat da baul olmustur.

[217] [Bu firkalarin] ser’i hitkiimlerini uygulama konusuna gelince, bu
meselede herhangi bir sey yapma durumunda degiliz. Ciinkii ilmi seriatlar
acisindan aklin zorunlu kildigs herhangi bir sey yoktur ve yine aklin yasakladi-
g1 bir sey de yoktur. Bilakis biitiin bu firkalarin (seriatlarinin) tamami miim-
kinittandir. Bu firkalarin geriatinin emredenin soziiniin dogruluguna ve ona
itaat etmenin gerekliligine dair zorunlu kesin deliller ortaya konulunca, amel
olmast bakimindan bu seriatlarin getirdigi her seyi kabul etmek vaciptir. Sayet
o (seriat), kendimizi, cocuklarimizi, anne ve babalarimizi 6ldiirmeyi emret-
mis olsa bile bu seriat uygulanir. Ote yandan bu seriati emredenin sozii ve ona
itaat etmenin viiclbiyeti de sahih olmagina gore, bu durumda amellerden her
ne olursa olsun bu firkalarin seriatinin emrettigi hususlara ilgi gosterilmez. Bu

ilkeye aykur1 olarak vaki olan biitiin seriatlar bauldur.
[218] Dile getirdigimiz firkalarla birlikte, Ilk Yaraticinin -birden fazla

degil- sadece bir tane oldugunu ve birden fazla olmasinin iptalini ispat ko-
nusundaki soztimiiz, bundan sonra onlarin ileri siirecekleri her bir stipheyi
sona erdirecek 6zelliktedir. Ayrica (buradaki sozlerimiz) 6zli bir agiklama
ile kisiye yeterli olmasindan dolayr sorumluluk agisindan yeterlidir. Bizim

basarimiz ancak yiice Allah’in yardimiyladir.

[219] Yiice Allah’in gii¢ ve kudretiyle yaraticinin birden fazla oldugu-
nun ispatt konusunda onlarin zihinleri bulandirdiklar: stiphelerin daya-
naginin agtklanmasina bagliyoruz. Sonra Allal’in gii¢ ve kudretiyle bu id-
diay1 agik kesin delillerle nakzedecegiz. Sonra da ingallah ne reddedilmesi
miimkiin olan ne de kendisine itiraz edilmesi s6z konusu olan delillerle
ylice Allah’in birligini ispat etmeye baslayacagiz. Nitekim biz, bu kitabimiz
disindaki eserlerimizde bunu yaptik. Alemlerin Rabb’i olan Allah’a hamd

olsun. Bunun tizerine sdyle deriz -basari yiice Allah'in yardimiyladir-:
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[Yaraticinin Birden Fazla Oldugunu Kabul Edenlerin Iddialar1]

[220] Yaraticinin birden fazla oldugunu kabul edenlerin itimat ettikleri
esas iki yanlis istidlale dayanmaktadir. (a) Bunlardan biri Manihesitlerin,
Deysanilerin, Mectsilerin, Mezdekilerin ve onlarin gériislerini benimse-
yenlerin istidlalidir. Nitekim onlar s6yle dediler: “Bizler, hikmet sahibi bir
varligin gerri yaratmadigini, birisini yaratip sonra onu bagkalarina musal-
lat kilmadigini gériiriiz. Bu, yasadigimiz diinyada (insanlar yaninda kabul
edilen bir) ayip ve kusurdur. Nitekim bizler 4lemin tamaminin; hayir ve
ser, fazilet ve rezalet, hayat ve 6liim, dogruluk ve yalan gibi iki kisma ayril-
digini goriirtiz. Bunlardan her biri digerinin ziddidir. Béylece hikmet sahi-
bi bir kimsenin ancak hayri ve buna uygun fiilleri yaratacagini biliriz. Yine
kottiliiklerin (hikmet sahibi yaraticinin) disinda bir failinin oldugunu ve
onun (s6z konusu failin) da onlar (kétiiliikler) gibi kotii oldugunu biliriz.

[221] (b) Ikinci Istidlal ise yedi yildizi, on iki burcun yonetimini ve
dort tabiat kabul eden kimselerin istidlalidir. Nitekim onlar s6yle dediler:
“Yaratici, sadece dort sebebin birinden dolay: farkls fiiller yaratabilir. [Bu
durumda yaraticinin farkli yaratmasi]: [1] Ya farkli kuvvelere sahip olma-
sindan, [11] ya muhtelif aletlerle yaratmasindan, [1u1] ya varliklar: terkip ve
tahlil ile degistirmek suretiyle yaratmasindan, [1v] ya da muhtelif varliklar-

da yaratmasindan kaynaklanmaktadir.”

[222] Onlar (Yaratcinin birden fazla oldugunu kabul edenler) séyle
dediler: Bu vecihlerin tamami bauldir. Ciinkii biz, “Yaratict muhtelif kuv-
veler vesilesi ile yaratr.” dersek, bu durumda onun miirekkep bir varlik
olduguna hitkmetmis oluruz. Boylece yaratici, etkilenen (mef‘ulat) varlik-
lardan biri olmus olur. Yine “Yaratict, (varliklar: terkip ve tahlil ile) degis-
tirmek suretiyle yaratir.” dersek, bu durumda onun (yaraticinin) degistirip
dontstiirdtigii bir seyden etkilenmis olmast vacip olur. Boylece yaratici,
etkilenen (mef'ulat) varliklara dahil olur. Ayrica “Yaratici, muhtelif varlik-
larda yaraur.” dersek, bu durumda s6z konusu varliklarin onunla (yaratict
ile) birlikte olmasi zorunlu olur. Halbuki yaratici ezelidir. Dolayisiyla bu
varliklar da ezelidir. O zaman yaratc 4lemin ne yoktan var edeni olur ne

de yaratcist olur.
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[223] Onlar (Yaratcinin birden fazla oldugunu kabul edenler) séyle
dediler: Boylece biz, yaratcilarin (failler) ¢cok oldugunu ve bunlardan her

birinin kendisine benzeyen varliklart yaratugini biliriz.

[Bu Delillerin Iptal Edilmesi]

[224] Ebd Muhammed (Allah ondan razi olsun) soyle dedi: Bu
(yani yaraticinin birden fazla oldugu seklindeki iddia), tevhidi kabul etme-
yen bir kimsenin itimat ettigi bir esastir (umdedir). Bu iki istidlalin her biri

-ingallah agiklayacagimiz tizere- agik bir yanlistir.

[225] -Yiice Allah’in yardim ve indyetiyle- hikmet sahibi (hakim) olan
bir yaraticinin serri ve abes olani yaratmayacagindan hareketle Maniheist-
lerin delil olarak ileri stirdiikleri hususlari delil getiren bir kimseye soyle
denilir: Sizin bir seyin ser ve abes olduguyla alakali bilginiz, tiglincii bir
ihtimal olmaksizin su iki durumdan biri olmak zorundadir:[1] Ya bunu,
size gelen bir sem* ve haber vesilesi ile biliyorsunuz, [u] ya da bunu aklin

zorunluluk ilkesi sebebiyle biliyorsunuz.

[226] Eger sizler (Manihesitler), “Sem® yoluyla onu bildiniz.” derseniz,
bu durumda size soyle denilir: “Mahlikati yaratan ve diizene koyanin, bel-
li bir seyi “ser” olarak isimlendirmesi ve ondan kaginilmasini emretmesi,
baska bir seyi de “hayir” olarak isimlendirmesi ve ona uyulmasint emret-
mesi diginda sem?’in bir manasi var midir?” Bu soruya “evet” seklinde cevap
verilmesi kaginilmazdir. Zira bu, semy’in varligint kabul eden (sem‘i tarif

eden) herkese gore gerekli olan bir manadir.

[227] Bunun tizerine onlara (Manihesitlere), soyle denilir: Serrin ser
olmast “Bir” ve “Ilk” olanin bundan nehyetmesinden, hayrin hayir olmas
da O’nun emrinden dolayidir. Bu iki agiklamaya “evet” seklinde cevap ve-
rilmesi (bu hitkmiin kabul edilmesi) kaginilmazdir. Bu olduguna gére, ne
yaraticist, ne miidebbiri ne de kendisinin tizerinde bir 4miri olmayan bir
kimsenin fiillerinden herhangi birisinin “ser” olmasi s6z konusu degildir.
Zira bir serrin ser olmasinin sebebi, onun ser oldugunun haber verilme-
sidir. Yiice Allah’in disinda kendisine itaat edilmesi zorunlu olan higbir

muhbir (bir seyin kétiiligiinii haber veren) yokrtur.
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[228] Eger onlar (Manihesitler), “Yiice Allah, ser oldugunu haber ver-
digi bir seyi nasil olur da yaratir?” derlerse, onlara soyle denilir: O (Yiice
Allah), miisdhede edilen varliklarda “hareket” ve “sitk(in”un disinda bir sey
yaratmamugtir. Hareketin tamami da mekinda intikal olmast bakimindan
tek bir cinstir. Ayni sekilde siiklinun da tamamu tek bir cinstir. Su halde
yiice Allah bize bunlarin (yani hareket ve sitkinun) bir kismini yapmayi
emretmis; bir kismini da yapmaktan bizi nehyetmistir. Yiice Allah, hareketi
“kendisiyle hareket edildiginden dolayr” yaratmamuistir, sitkéinu da “kend-
siyle siik(in bulundugundan dolayr” yaratmamustr. Ancak Allah bu ikisini
“yoktan var etmek” suretiyle yaratmistir. Su halde bize yasakladig: bir hare-
ket ile hareket etmemiz ve yine bize yasakladig1 bir siikinet ile bizim sakin
kalmamiz iste bu serdir ve bunun disinda asla bir ser yoktur. Ayni sekilde
bir kimsenin kendisine yasaklandig1 seye inanmasi da boyledir. Bunlarin
tamami, yiice Allah’in vasiflandig1 6zelliklerin disindadur.

[229] Eger Maniheistler, “Biz, bunu (bir seyin iyi ya da koti oldugu-
nu), aklin bedihi kurallariyla biliriz.” derlerse, bu durumda -yiice Allah’in
yardimiyla- onlara s6yle denilir: Akil, nefsin kuvvelerinden bir kuvve degil
midir? Akil, akli olmayan bir kimsenin goriisiine gore, gercekte keyfiyetin
ya da cevherin aluna dahil degil midir? Bu soruya “evet” seklinde cevap

vermesi kacinilmazdir.

[230] [Bunun iizerine onlara soyle denilir:] Akil, keyfiyetler konusun-
da kendi cinsinden olan varliklara tesir eder. Boylece s6z konusu keyfiyet-
lerin yanlis olani ile dogru olaninin arasini temyiz eder, ayrica onlarin hal-
lerini ve mertebelerini bilir. Aklin {izerinde (fevkinde) olana, -akil ma‘dtim
oldugu halde- ezeli olana, akli yaratan ve onu mabhiyeti tizere diizenleyene
gelince, aklin bu konuda higbir etkisi yoktur. Ciinkii akil sayet bu konuda
(yani ezeli olan ve kendisini yaratan Allah’a kars1) etkili olsa idi, -daha once
acgtkladigimiz Gizere, etkinin izafet babindan olmasindan dolayi- akil, muh-
dis (yaratict) olurdu. Bu da bir miiessiri gerektirirdi. Boylece yiice Allah
akildan etkilenen bir varlik olur, akil da yiice Allah'ta etkin olan (fil) ve
O’na hitkmeden olurdu. Allah Teéla bundan miinezzehtir.
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[231] Biz, bu kitabimizda yiice Allah’in mahlkitundan herhangi bir
varliga hicbir sekilde benzemedigini, ne mana ne de hiikiim noktasinda
mahlikatinin konumuna koyulamayacagini aciklamistik. Yine bu kitabi-
mizda biz, yiice Allah’t “hay”, “hakim”, kidir”, ya da bunun digindaki di-
ger sifatlarla -sadece dort sifat hari¢- istidlal yoluyla isimlendirmeyi kabul
eden bir kimsenin goriisiiniin gegersiz oldugunu agiklamistik. S6z konusu
dort sifat da sunlardir: “Evvel”, “Vahid/Bir”, “Hakk” ve “Halik/Yaratic1”.
Allak’in diginda Alemdeki hicbir varlik bu isimlere layik degildir; Yiice Al-
lal’in diginda elbette bir evvel/ilk yoktur. Yine O’nun disinda mutlak an-
lamda elbette bir “Vahid/Bir”, “Halik” ve “Hakk” da yokrur. Yiice Allah’in
disindaki her bir sey, Bari Teala vesilesi ile hakur. Sayet Bari Te4l4 olmasa
idi, Alemde higbir sey hak/ger¢ek olmazdi. Dolayisiyla Allah TeAl#'nin di-
sindaki varliklar, ancak izafet yoluyla gercek kilinmiglardir.

[232] Dogru (sddik) haberin getirdigi diger isimlerle alakali sem* (Hz.
Peygamber'den gelen bir haber) vérit olmasayds, ytice Allah’t s6z konusu
isimlerden herhangi biriyle isimlendirmek miimkiin olmazdi. Fakat biz,
sem’in varit oldugu haberlerle yiice Allab’in isimlendirilmesinin neye da-
yanacagini bu kitabin ilgili yerinde®® agiklamigtik. Bu, ytice Allah’'tan bas-
kasi disinda gegerli olmayacak bir isimlendirmedir. Bunlardan herhangi bir

isim, Allah’tan bagkasina elbette riicli etmez.

[233] Bunlara ilaveten, onlarin (Maniheistlerin) yiice Allah’t isimlen-
dirdikleri adlar konusundaki delilleri ve yiice Allah’a kendi gériislerine da-
yanan ihtilafli (ikna‘i sagabi) adlari isim olarak vermelerine gelince, bunda
yaraticlyt mahltkituna benzetme vardir. Onlarin Yiice Allah’t mahltkatna
benzetmeleri ise, - fail (yaratic) mef'ul (yaraulan/etkilenen) oldugu halde-
O’na sonradan olmakla (hadislikle) hitkmetmeleri manasindadir. Nitekim

biz, bunun gecersizligini daha 6nce agiklamigtik.

[234] Onlara (Maniheistlere) soyle denilir: Eger sizler, bize gore (bi-
zim nezdimizdeki hususlarda) serrin failinin kotiiliik isleyen (abesle istigal
eden/4bis) bir kimse olmasini zorunlu goriirseniz, bu goriisiiniiz sebebiyle
alemin yaraticisinin “Bir/Vahid” olmasini kabul etmis olursunuz. Nitekim
bizler, (daha 6nce) acikladigimiz hususlarda bir seyi degistirmeye mukte-
dir oldugu halde onu degistirmeyi terk eden bir kimsenin kétiiliik isleyen

zalim bir kimse oldugunu agiklamistik.
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[235] Size gore hayirli igleri yaratan (f7%/), ya serri degistirmeye ve on-
dan alikoymaya kadirdir ya da buna muktedir olmaktan uzakur. Eger sizler
(Maniheistler), “Yiice Allah, -serri degistirmedigi halde- serri degistirmeye
ve ondan alikoymaya kadirdir.” derseniz, size gore fail (yaratic) zorunlu
olarak kotiiliik isleyen (abesle istigal eden) bir kimse olur. Bu durumda

kendisinden kactiginiz seye zorunlu olarak diismiis olursunuz.

[236] Eger sizler (Maniheistler), “Yiice Allah, serri degistirmeye ve on-
dan ali koymaya kadir degildir.” derseniz, bu durumda O (Yiice Allah)
stiphesiz Aciz ve zayif bir varlik olur. Size gore de bu kétii bir sifattir. Dola-
yistyla bu istidlalden hareketle yaraticinin birden fazla oldugu gérisiinden
donmediniz mi? Sizin prensiplerinize ve mukaddimelerinize gore bu goriis
(yani yaraticinin bir ve tek olmasi) en dogrusu degil midir? Bize gelince,
bize gore sizin mukaddimeniz zikrettigimiz kesin delil (burhan) sebebiyle

yanlistir.
[237] Ebh Muhammed (Allah ondan razi olsun) séyle dedi: Mani-

heistler, nurun yiicelikte sonsuz oldugunu, zulmetin ise agagilikta sonsuz
oldugunu iddia ederler. Bunlarin her biri, digerine bitistigi ve ona ulasti-
g1 cihetten, alan itibartyla sonlu iken; diger bes cihetten® ise sonsuzdur.
Lezzet, zulmete degil, ozellikle nura aittir. Eziyet ise nura degil, ozellikle

zulmete aittir.

[238] Ebit Muhammed (Allah ondan razi olsun) géyle dedi: Bes ci-
hette nihayetin olmadig: seklindeki soziin yanlighgina gelince, 4lemdeki
cisimlerin sonlu ve sinirli olusunu zorunlu kildigimiz deliller sebebiyle bu
gorils gecersizdir.

[239] Onlarin “yiicelik (‘uluv)” ve “asagilik (s#if))” konusundaki goriis-
lerine gelince, bunun yanlshigr da agikur. Ciinkii “asagilik” ancak izafetle
(yani bir seyin baska bir seye nispet edilmesiyle) olur. Yiicelik de boyledir.
Dolayistyla her yiice olan varlik, kendisinin stiinde olan varliktan dolay:
asagidadir, Syle ki bu hal, tizerinde hicbir satha bulunmayan en st felege
varincaya kadar devam eder. Zaten onlar (Maniheistler) da bunu kabul eder-
ler’?. Dolayisiyla her altta olan varlik (séf]), merkeze varincaya kadar kendi
alundakine gore tisttedir. Onlar (Maniheistler), bunu da kabul ederler. Boy-
lece -Maniheistlerin goriisiine gore- zulmette bir yiiceligin (iistte olma) ve
nurda da bir agagiligin (altta olma) oldugu zorunlu olarak anlagilmigtir.
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[240] Maniheistlerin lezzet ve eziyet konusundaki goriislerine gelince,
bu da gercekten yanlistir. Ciinkii lezzet ancak izifetle (bir seye nispetle)
olur, eziyet de béyledir. Nitekim insan, esegin lezzet aldigs bir seyden lez-
zet almayabilir ve engerek yilaninin zevk duydugu bir seyden de azap du-

yabilir. Béylece onlarin fantazileri (heves) kesin olarak gecersiz olmustur.

Alemlerin Rabb’i olan Allah’a hamd olsun.
[241] Manihesitlere yoneltilen soru, -yiice Allah’in gii¢ ve kudretiyle-

onlarin gériisiinii ¢lirtitmektedir; onlara soyle denilir: Bu cesetlerin (be-

denlerin) bir nefsi var midir, yok mudur?

[242] Eger onlar (Maniheistler) “hayir” diyerek cevap verirlerse, onlara
soyle denilir: Sizin prensibinize gére bu cesetlerin her biri kendisinde nur
ve zulmetin var olmasindan uzak kalamaz ya da bazi cesetlerin sirf nur

olmasi ve bazilarinin da sirf zulmet olmasi gerekir?

[243] Eger onlar, “Her bir cesette nur ve zulmet vardir.” derlerse, onla-
ra s6yle denilir: “Zulmetten hayirli/giizel bir fiilin meydana gelmesi miim-
kiin miidiir?” Buna hayir seklinde cevap vermeleri kacinilmazdir. Ciin-
kit zulmet hayirli/faydali bir fiil islerse elbette nura doniisiir. Ayni sekilde
nurun da kotiilik (ser) yapmast miimkiin degildir. Boylesi bir durumda
o (nur) da zulmet olur. Bunun iizerine onlara goyle denilir: “Sizin hayra
cagirmanizin, evlenmeyi (nikihz) ve 6ldiirmeyi yasaklamanizin manasi ne-
dir?” Biitiin bunlara davet ettiginiz kimse hakkinda bize bilgi veriniz? Eger
sizler nura davet ediyorsaniz, bu onun (s6z konusu kisinin) tabiatidir. Do-
layisiyla o (hayra davet edilen kimse), sizin onu buna (hayra) davet etme-
den once tabiat itibartyla onu (hayri) yapandir ve ondan (hayirli/faydalt
islerden) uzak kalmasi s6z konusu degildir. Boylece sizin onu (boylesi bir
kimseyi) yapug: bir seye davet etmeniz ve yapmadig: seyleri terk etmesini
emretmeniz nurdan kaynaklanan bir abestir ve imkansiza davettir. Bu ise
sizin prensibinize aykiridur.

[244] Eger sizler zulmete ¢agirdiysaniz, bu da zulmete davet eden nur-
dan kaynaklanan bir abestir. Ciinkii zulmetin kendi tabiatini terk etmesi-

nin imkani yoktur.
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[245] Eger onlar (Maniheistler), “Cesetlerden (bedenlerden) bir kismi
sadece nurdur ve bir kismi da sadece zulmettir.” derlerse, ayni sekilde on-

lara bunun bir benzeri soylenir.

[246] Yine onlara (Maniheistlere), -eger ruhlari kabul ederlerse- ayni
sekilde ruhlar hakkinda sorulur. Sonra da evlendigini, adam éldiirdigiini,
zulmettigini, yalan konustugunu ve daha sonra biitiin bunlardan tévbe
ettigini gordiglimiiz bir kimse hakkinda Maniheistlere sorulur: Katil ve
zalim kimdir? O (yani katil ve zalim olan), nur mudur? Yoksa zulmet mi-
dir? Tévbe eden kimdir? O (yani tévbe eden), nur mudur yoksa zulmet mi-
dir? Bunlarin hangisini soylerlerse soylesinler, kendi mezheplerini yikmug

ve imkansizi miimkiin gérmiis olurlar.

[247] Eger onlar (Maniheistler), “Bizim bu konuda ortaya koydugu-
muz iddiaya yapugimiz davetin anlami, bu agidan nuru zulmeti menetme-
ye tesvik etmektir.” derlerse, onlara s6yle denilir: “Sizin, yapuginiz davet-

ten 6nce, nur zulmeti menetmeye kadir midir, degil midir?”

[248] Eger onlar (Maniheistler) nurun buna kidir oldugunu sdyler-
lerse, bu durumda onlara soyle denilir: Sizin, yaptginiz davetten 6nce nur
zulmeti menetmeye kadir oldugu halde, bizzat bunu terk etmek suretiyle

zulmetmistir.

[249] Eger sizler, “Nur, uyarilincaya kadar hatirlamadi.” derseniz, sdyle
denilir: Bu, nurdan kaynaklanan bir noksanlik ve cehalettir. Sizin prensip-
lerinize gore serrin sifatlart nura uygun degildir. Bu, onlarin asla kurtula-

mayacaklari bir durumdur.

[250] Bunlara ilaveten onlara (Maniheistlere) soyle denilir: Sizden ken-
di dinine (yani Maniheizm’e) davet eden bir davetgi, davet ettigi kimseye
“Kendin disindakilerin zulmiinden uzak dur!” demez; ancak “Kendi zul-
miinden vazge¢/uzak dur. Sapkinligindan dén. Siiphesiz bauldan hakka

dénmekle giizel davrandin.” der.

[251] Eger sizler davet¢inin bu sekilde zulmete hitap etmesini emre-
diyorsaniz, bu gekilde emreden bir kimse yalan séylemeyi emrettiginden
dolay1 yalancidir. Eger sizler davetginin bu sekilde nura hitap etmesini em-
rediyorsaniz, bu gekilde emreden bir kimse de yalan soylemeyi emreden

bir yalancidir.
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[252] Eger onlar (Maniheistler), “Yiice Allah’in bildigi ve [ilmine da-
hil etmeyerek] bilmedigi kimseler hakkinda ilmi 6nceden mevcut oldugu
halde, sizin hayra davet etmenizin manasi nedir?” derlerse, onlara soyle de-
nilir: Bu konuda bizden bazilari s6yle cevap vermistir: Hayra davet edilen
kimselerden hayrin vuku bulmast miimkiindiir, yine onlarin (hayra davet
edilen kimselerin) ser yapmasi da miimkiindiir; bunlarin tamaminin on-
lardan (hayra davet edilen kimselerden) meydana gelmesi de diisiiniilebi-
lir. Dolayisiyla onlari davet etmemizin sekli maruftur, yoksa yiice Allah’in
ilmine yonelik bir zorlama degildir. Stiphesiz bu, kulun ihtiyar ettigi seyi
ylice Allah’in bilmesidir.

[253] Bu konuda bizden bazilarinin da cevabi soyledir: Alemde mey-
dana gelen seylerin hepsinin faili, yaratma ve yoktan ver etme fiilinin faili,
higbir seyden dolay1 sorgulanamayan (yaptklarindan dolay: kendisine bir
akibet verilemeyen) yiice Allab’'ur. Dolayisiyla O, davet ettigimiz kimsele-
re yonelik davetimizin yaratucisidir. Bu bu sekilde olduguna gore, yaratic
olan Allak’a -(yaratmay1) dilediginde- “Nigin yarattin?” diye sormak ciiz

degildir. [ste bu, bizim tercih ettigimiz cevaptir.

[254] Yine onlara (Maniheistlere) soyle denilir: Biiyiik saygt gosterdi-
giniz Mani, Mesih ve Zerdiist hakkinda bize bilgi veriniz? Onlarda zul-
met var mudir? Yoksa onlar mutlak olarak “birer nur” (envdr) mudurlar?
Maniheistlerin cevabinin goyle olmasi gerekir: Onlarda (Mani, Mesih ve
Zerdiist) zulmet vardir. Ciinkii onlar, defi hacette bulunuyorlar, kaygila-
niyorlar ve act ¢ekiyorlar. [Bunun {izerine onlara (Maniheistlere), “Saygt
gosterilen kimselerin bir kismi tiskindirici (meshfita) bir zulmettir.” de-
nilir. Yine onlara “S6z konusu kimselere (Mani, Mesih ve Zerdiist) nispet
ettiginiz bu micizeleri (el-aciib) kimler yapmustir?” diye sorulur. Onlarin
sozii, “Onlarda (Mani, Mesih ve Zerdiist) bulunan nur” seklindedir.]**

[255] Bunun akabinde onlara (Maniheistlere) “Sizde bulunan nur,
bunun (micizenin) bir benzerini yapmaktan nigin aciz kalmistir?” diye
sorulur. Eger onlar, (nurun) azligindan dolay1 oldugunu soylerlerse, onlara
soyle denilir: “Narun -az bile olsa- kendi mikrtarina ve kudretine gére ma-
cizelerden bir kismini ortaya koymasi gerekirdi.” Bu soru/mesele, onlarin

asla kagip kurtulamayacaklart bir durumdur.
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[256] Yine onlara (Maniheistlere) s6yle denilir: Neslin ¢cogalmasini he-
men sona erdirmek i¢in nikahin terk edilmesini zorunlu gérmeniz tuhaf
seylerdendir. Hadi diyelim ki insanlar arasinda buna muktedir oldunuz;
vahsi hayvanlar, kuglar, diger karasal canlilar, hagereler, ayrica-insanlarin
birbirini 6ldiirmelerinden daha siddetli ve daha agir1 bir sekilde birbirlerini
oldiiren- gol ve deniz canlilarinda bunu nasil gergeklestireceksiniz? Bir-
lesmenin ve neslin ¢ogalmasinin 6nlenmesi ve onlarin mizaglarinin bosa

cikarilmasi nasil miimkiin olur? Bunu bagarmaya asla imkéaniniz yoktur.

[257] Eger nur, s6z konusu canlilar1 neslin ¢ogalmasindan alikoymak-
tan Aciz ise, nurun kendi ciizlerini kurtarmasinin ilelebet imkani yokeur.
Eger buna kidir olsa idi, ni¢in kendi ciizlerini kurtarmak i¢in acele etmez

ve onlart zulmetler icinde birakir?

[258] Maniheistlerin 6ldiirmeyi yasaklamalari da en garip hususlar-
dan biridir. Zira bu (yani 6ldiirmeyi yasaklamalari), mizacin devamina,
mizagtan kurtulmanin menedilmesine ve kurtulusun tehir edilmesine y6-
nelik onlardan (Maniheistlerden) kaynaklanan bir yardimdir (destektir).
Halbuki oldiirmek, onlarin muradinin gergeklesmesi, kurtulusun bir an
once vaki olmasi, nurun kurtulmasi ve mizacin yok edilmesindeki en giiglia
unsurdur. Stiphesiz bu, onlardan kaynaklanan hicbir gizliligi bulunmayan

agtk bir tenikuzdur. Yiice Allah’in yardimini ve destegini dileriz.

[259] “Alemin sonradan var oldugunu, maddesinin, varliginin ve za-
maninin sonlu olmasinin gerekliligini gosteren, daha énce ortaya koydu-
gumuz, tim kesin deliller; nur ve zulmet esaslart konusunda da baglayi-
cidir. Bu kesin deliller, Maniheistlerin (Mennéniyye) esaslarinin yaninda,
‘yaraticinin birden fazla oldugunu’, ‘kendisi disindakilerin yaraticiyla bir-
likte ezeli oldugunu’ séyleyen herkes hakkinda, zorunlu olarak baglayici-

dir” Bagar1 yiice Allah’in yardimiyladur.
[260] Bu konuda Maniheistlerin “cesitli fiilleri yapanlarin kisim-

lar’” hususunda itimat ettikleri ikinci istidlale gelince, siiphesiz bu
yanlis bir istidlaldir. Ciinkii onlar, bu konuda, 4lemde var olan ki-
simlara itimat etmiglerdir. Nitekim biz, Alemin sonradan var olma-
stna ve onun yaraticsinin (muhdis) varliklardan herhangi birisi-

ne benzemeyecegine dair zorunlu kesin deliller ortaya koymustuk.
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Dolaystyla yaraticinin 4lemin kisimlarindan herhangi birisinin altina girme-
sinin imkani yoktur. Fakat yiice Allah, muhtelif ve benzer varliklari, bunlar-
dan herhangi birisini dilemek suretiyle ve diledigi zamanda, herhangi bir illet
olmaksizin yaratabilir. Zira biz, tabiatn kugattgs bir seyin sonlu oldugunu
ortaya koymustuk. Sonlu olan da agikladigimiz tizere muhdestir. Zira sonlu
olan varlik bilkuvve olsun, aletlerle bilfiil (fz)) olsun ya da esyada fail ol-
sun sonug aynidir. [Bagka fiiller gerceklestiremeyip sadece tek bir fiil yapan
varliklar, bunu ancak tabiat itibartyla yapar. Nitekim yakmak ve rutubeti
yukartya kaldirmak geklinde sadece bir fiil yapan ates ve tabiat itibaryla fiil
yapan varliklar boyledir. Sayet Bari Teala sadece bir fiil yapmis olsa idi, elbet-
te tabiat sahibi olmasi gerekirdi. Dolayistyla o, tabiat sahibi degildir. Boylece
yiice Allab’in sadece bir fiil yapmadigy, bilakis farkls fiiller yaratugs hususu
aklen vaciptir. Neticede ylice Allah'in muhtelif kuvvelere sahip olmasi, bazi
vasttalarla yaratmasi, dontstiirmek suretiyle yaratmasi ya da varliklarda ya-
ratict olmast agisindan takdim ettigimiz bu dére kisim gegersiz olmustur.]*
Ciinkii bunlarin tamami O’nun muhdes olmasint gerektirir. Allah Teal4
bundan miinezzehtir. O, ezelidir. Bari Te4ld'nin -bunlardan herhangi birini
zorunlu kilan bir illet olmaksizin ve kendisi disinda da bir kuvvet bulunmak-
sizin- farkli ve benzer olmast bakimindan diledigini ihtiyar etmek suretiyle

yaratiyor olmasi zorunlu olarak vaciptir. Bagar1 yiice Allah'in yardimiyladur.

[261] Zorunlu kesin delillerden hareketle “Alemin ezeli oldugunu” soy-
leyen kimseyi susturdugumuz delillerin tamami, Maniheistleri, Deysanile-
ri, Mezk{nileri (Markdnileri) ve tabiatlarin ve heytilanin® ezeli oldugunu
kabul edenleri de baglar. Ciinkii bunlara gére alem, kendilerince ezeli olan
bu asillarin (tabiatler ve heytlanin) disinda bir sey degildir. Onlara (Mani-
heistlere, Deysénilere, Marktinilere) gore suret ve sekil bu asillarda sonra-
dan meydana gelmistir.

[262] ki aslin (heytl4 ve suretin) sinirli ve sonlu olusunu kabul etme-
leri gereklidir. Ciinkii bu iki asil onlara gére iki cisimdir. Cisim ise, ingallah
aciklayacagimiz iki kesin delilden dolay: zorunlu olarak sonludur. Bu da
soyle dememizdir: “Bir cisim ya hareketli ya da sakin olmak zorundadir.”
Eger o (cisim) hareketli olursa, sonlu olmayan bir mesafeyi, ne sonlu ne de
sonsuz bir zaman i¢inde asla katedilemeyecegini biliriz. Sonra s6z konusu
cismin hareketi; ya dairesel ya da yonlerden herhangi birisine dogru olmak
zorundadir. Bu iki ihtimalin diginda bir ti¢iincii ihtimal yokrur.
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[263] Eger cisim dairesel bir sekilde hareket ederse -ki bu dairesel hare-
ket sonlu degildir-, dolayisiyla bu imkansizidr. Ciinkii merkezden (vasat)
doguya ve yukartya (‘uluv) dogru giden iki harici ¢izgi o zaman sonlu de-
gildir! Bu durumda merkezin dogu tarafinda yer alan bir ciiziin, bas taraf
olan iist (yukari) yone ebediyen ulasmamasi gerekirdi. Buna gore hareket,
o zaman baul olmustur. Zira s6z konusu ciiz hareketli olmadig: halde ha-
reketli degildir. Felek-i kiilden her bir ciiziin biitiin mesafeyi katetmesi ve
basladig1 yere her yirmi dért saatte bir ddnmesinden dolay1*® bu durum,

duyularin miisihedesiyle muhaldir

[264] Sayet s6z konusu cisim yonlerden herhangi birisine dogru hare-
ket etmis ise, bu da imkénsizdir. Ciinkii hareket, bir mekindan digerine
intikal etmektir. Bu cisim daha 6nce bulunmadig bir mekana intikal edip
orada var olduguna gore, béylece onun bir nihayetinin oldugu zorunlu
olarak sabit olur. Ciinkii onun intikal ettigi mekinda var olmasi, onceki

mekanla baglantisinin kesilmesini zorunlu kilmigtir.

[265] Eger soz konusu cisim intikal ettigi mekinda daimi (ezeli) olur
ise, ayni1 sekilde daha sonraki mekanlarda da daimi olup intikal etmemistir.
Nitekim sizler sdyle demistiniz: “S6z konusu cisim heniiz intikal etmemis-
tir. Boylece s6z konusu cisim, hareket edici olmadigt halde hareket edici-

dir.” Bu ise muhaldir.

[266] Eger sizler, soz konusu cismin sakin oldugunu soylerseniz, size
sOyle cevap veririz: Zihnen bu cisimden bir par¢a kesiniz. Bunu aklinizda
kurguladiginiza gére onlara (Maniheistlere): “Bu cisim ne zaman daha bii-
yiiktiir? Ondan bu parcayi kesip ayirdiginizdan 6nce mi, yoksa sonra mi?”
diye sorariz. Hangisini sdylerlerse soylesinler, ya da bu parcanin s6z konusu
cisimden kesilip alinmasindan 6nce kendisine denk oldugunu séyleseler
bile bir nihayetin oldugunu kabul etmis olurlar. Ciinkii ¢okluk, azlik ve

esitlik ancak sonlu ve sinirli varliklarda gerceklesir.

[267] Bunlara ilaveten - zaman” kategorisinin “say1” kategorisi altina da-
hil olmast gibi- mekan ve cisim kategorileri de “sayi/adet” kategorisine dahil
olan seylerdendir. Adet/say1 agisindan zamanin sonlu olusuna delil getirdi-
gimiz seylerin tamamu, adet agisindan alan itibariyla mekan ve cismin sonlu

olusu hususunda baglayicidir. Basari yiice Allah'in yardimiyladur.
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[268] Ebtit Muhammed (Allah ondan razi olsun) soyle dedi: “Cisim-
lerin ezeli oldugunu” kabul eden kimseleri ilzim ettigimiz delillerin hepsi,
“Yedi yildizin ve on iki burcun™ ezeli oldugunu kabul eden kimseleri de
aynen baglar. Ciinkii bunlar (yildizlar ve burglar), felegin kisimlari altinda
akip giden ve hareket eden cisimlerdir. Cisimlerin ve bu cisimlerin zaman-
larinin hadis olmast noktasinda onu (Manihesit kisiyi) ilzdm ettigimiz delile
bakilabilir! Bu delil onlar1 (yedi yildizin ve on iki burcun ezeli oldugunu
kabul eden kimseleri) da baglar. Maniheistleri ve digerlerini -mizag, kurtu-
lus, nurun ve zulmetin sifatlar hakkindaki goriisleri gibi-, goriislerinin ay-
rintilarinda kendilerini ilzAm eden hususlari ise zikretmeye deger bulmadik.
Ciinkii biz, “yaraticinin birden fazla oldugu” seklindeki yanls goriislerinin
astllarini aragtirmayi hedefledik ve bunlardan sadece bir tanesinin ispat edil-
mesini agiklamaya itimat ettik. Bu husus zorunlu kesin delillerle sabit oldu-
guna gore, onlarin (Maniheistlerin) bu yanli esastan hareketle ortaya koy-
duklari ayrinularin tamami gegersiz olmugtur. Zira biz, -yiice Allah'in gii ve

kudretiyle- 6zetle kapasite agisindan zarGretin sevk ettigi hususlara yoneldik.

[269] Mecdsiler, Sabiiler ve Mezdekiler gibi “yaraticinin birden fazla
oldugunu” kabul eden, ancak bunlarin 4lemden farkli olduklarin: disii-
nenlere ve hiristiyanlardan olup da teslis inancini kabul edenlere gelince,
-ylice Allah’in gii¢ ve kudretiyle- insallah agiklayip ortaya koyacagimiz zo-
runlu deliller onlarin bu gériislerine kargidir. Biz soyle deriz -basar1 yiice
Allah’in yardimiyladir-: Birden fazla olan bir sey, adet cinsi altina girmistir.
Adet cinsi altina giren bir sey ise adet nevilerinden bir nev’dir. Nev* olan
seylerin tamamy, o ve kendisi disindakiler icin umumi olan cinsin ciizlerin-
den meydana gelmistir. Yine bagkalarini degil de onu sinirlandiran fasil-
dan meydana gelmistir. Onun bir mevzusu (varlikla alakali olan sifatlari)
vardir; o da kendi suretini ve bu cinsin nevlerinden kendisi disindakilerin
suretini kabul eden cinsidir. Yine onun bir mahmilii vardir; o da bagka-
larina degil de sadece kendisine ait olan suretidir. Dolayistyla o mevzu ve
mahmil sahibidir. Béylece o, cinsi ve fasli agisindan miirekkeptir. Miirek-
kep (terkipten meydana gelen varlik) ise, miirekkip (terkibi yapan) ile bir-
likte izafet babindandir. Oyle ki bunlardan her biri igin digeri zorunludur.
Nitekim miirekkep, onu meydana getirdigi vakit acisindan miirekkibin
(meydana getirenin) varligini gerektirir. Iste o zaman (meydana getirildi-
ginde) “miirekkep” diye isimlendirilir, bundan daha 6nce degil.
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[270] “Bir”e gelince, -bu konudaki kelamin tamamlanmasindan sonra,
ingallah aciklayacagimiz hususlardan dolayi- o bir adet degildir.’® Basar:
yiice Allab’in yardimiyladir.

[271] Alemin yaraticisinin ancak bir tane oldugunu gosteren kesin
delillerden biri sudur: Sayet alem, iki ya da daha fazla kisi tarafindan ya-
ratilmis olsa idi, s6z konusu iki yaratict birbirine benzer ya da farkli iki
ezeli varlik olmak zorunda olurdu. Bunlardan hangisini kabul ederlerse
etsinler, stiphesiz onlar bu iki varliktaki bir manayi ya da onlarin birinde-
ki benzerlik veya farklilik seklindeki bir manay1 ispat etmis olurlar. Eger
bunu reddederlerse, bu durumda benzerlik ve farklilig: birlikte reddetmis
olurlar. Bu iki 6zelligin birlikte kaldirilmasi miimkiin degildir. Ciinkii bu
muhaldir ve yoklugu (adem) gerektirir. Ciinkii herhangi bir konuda bir-
birine benzemeyen ve herhangi bir yénde de birbirinden farkli olmayan
iki varligin mevcudiyeti imkansizdir. Zira burada bu iki varligin yoklugu
(adem) s6z konusudur. Ciinkii bu sifat ma‘dimdur (yoktur) ve mevcut
olmayan bir sifatun tastyicist (hAmili) da yoktur (ma‘diim). Boylece Ma-
niheistler, ma‘dimu varligini kabul etmis oldular. Bu da, bir yénden ayni

vakitte ma‘dimun varligini kabul etmeyi gerektirir. Bu da imkansizdir.

[272] Onlar (Maniheistler), s6z konusu iki yaraticinin ezeli iki var-
lik olduklarint kabul ettiklerine gére, bu durumda onlarda (s6z konusu
ezell olan iki yaraticida) benzer olan manalarin varligini da kabul etmis
olurlar. Bu manalar ise; s6z konusu iki varligin varlikea, fiilde (yarat-
mada) ve ezeli olmada benzer olmalaridir. Bu sifatlarin (esyanin) ezeli
olan bu iki yaraucinin digindaki bir varlikta var olmasi miimkiin degil-
dir. Ciinkii bunlar (yani varlik, yaratma ve ezeli olma sifatlar1), o ikisini
kusatan sifatlardir; mezkar sifatlarda o ikisinin benzer olmasini kastedi-
yorum. Eger soz konusu sifatlarin benzerligi onlarin (ezeli oldugu iddia
edilen bu iki yaraticinin) kendisi olsa idi, bu durumda o ikisi ayni sey
olurdu. Ayni sekilde s6z konusu iki varlikta farkliliklarin olmasi, onlardan
her birinin digerinden/arkadasindan farkli/ayri olmasini gerektirir. Sayet
onlarda bulunan bu farklilik kendilerinin disinda olursa, bu durumda

burada tigiincii bir varlik olmus olur. Bu, bu sekilde devam eder gider.
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Insallah bu konuya dahil olan hususlart agiklayacagiz. Eger farklilik ve
benzerlik bizzat o ikisi ise, bu durumda farklilik benzerlik demektir. Bu
da, muhalin ta kendisidir. Ciinkii farkli olmada (tegayiir) var olan mana-
nin benzerlik (istibah) olmamast gerekir. Ciinkii iki varligin, farkli olmak

suretiyle benzer olmasi miimkiin degildir.

[273] Dile getirdigimiz hususlar sabit olduguna gére, benzerlik veya
farkliligin mutlaka bu ikisinin diginda bir mana olmasi gerekir. Boylece
ligiinciiniin varligs sabit olur. Ugiinciiniin varlig1 sabit olduguna gére, soru
sormak agisindan iki varlikta gerekli olan hususlarin bir benzerinin ti¢tincii
varlikta da olmasi gereklidir. Bu, bu sekilde devam eder. Bu da, onlardan
her birinin ya da o ikisinden birinin zit ve -kendisi vesilesi ile digerinden
farkli oldugu veya digerine benzer oldugu- manast itibariyla miirekkep ol-

masini zorunlu olarak gerektirir.

[274] Eger Maniheistler bunu her ikisi i¢in topluca kabul ederlerse, bu
durumda onlarin (yani ezeli oldugu iddia edilen iki yaraticinin) her biri

miirekkeptir; miirekkep ise muhdestir. Béylece o ikisi kacinilmaz olarak

kendileri disindakilerden dolayr mahltkturlar.
[275] Eger onlar (Maniheistler), bunu o ikisinden sadece biri i¢in ka-

bul ederlerse, o miirekkeptir, digeri ise onun failidir. Bu durumda is, mii-

rekkep olmayan bir varliga zorunlu olarak déner.

[276] Yine onunla (yaratlmamis olan varlikla) alakali mananin varlig
acisindan ilzAm ettikleri seylere devam etmeleri, digerlerinin ezeli kadimler
olmalarini ve ilah edinilmislerden daha ziyade yaratici ilahlarin varligin
gerekli kilar. Bu da muhaldir. Ciinkii nihayeti olmayan bir vakitte mevcut
ve goriiniir sayilarin varligina imkan yoktur. Sayet onlarin (s6z konusu
varliklarin) adetleri olursa, daha 6nce agikladigimiz tizere bu sayilar onlari
kusatmigtr. Kugatilmis olan her sey ise sonludur. Nitekim bizler, sayilarin
sonsuz olduklarini kabul etmeyi onlara (Maniheistlere) gerekli kilmigtik.
Boylece sonsuz olan sonlu sayilart kabul etmek onlara lazim gelir. Bu da
mubhalin en buytigidir. Sayet soz konusu varliklarin bir adedi olmaz ise,
o zaman onlar mevcut degildir. Clinkii mevcut olan her seyin bir adedi

vardir ve -daha 6nce agikladigimiz gibi- adedi olan her sey de sonludur.
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[277] Sayet birisi soyle derse, “Yaratici, yaratilandan ne ile ayrilir? Mah-
lakatn bir kismi diger bir kismindan ne ile ayrilir?” seklinde sorar ve 6n-
ceki delillerde onu ilzdm ettigimiz gibi bu konuda bizi ilzim etmek isterse,
-basari yiice Allal’in yardimiyladir- ona soyle denilir: Mahltkitn tamami
hamil ve mahmldiir. Her himil, kendi yaraticisindan ve kendisi digindaki
hamillerden mahmlii sebebiyle ayridir. Yine o, mahiyeti itibariyla fasil-
larindan, nev'ilerinden, cinsinden, hasselerinden ve kendi mekinindaki
arazlarindan ve diger keyfiyetler olmast bakimindan diger hamillerle farkls

oldugu hususlar vesilesi ile ayridir.

[278] Her mahmdl de yaratcisindan ve himili sebebiyle kendisi disin-
daki mahmillerinden ayridir. Yine o, nev'inden, cinsinden ve faslindan
olan diger mahmdllerden ayri olmasi bakimindan mahiyeti itibariyla on-
lardan ayridir. Bari Teéla ise bunlardan herhangi bir seyle vasiflandirilmug

degildir. Basari yiice Allab’in yardimiyladr.

[279] Biz cennetin, cehennemin ve -bir nihayeti olmaksizin- orada
olan cisimlerin bekast konusundaki boliimde* ve bu kitabimizin disindaki
yerlerde, sayilarin sonsuzlugu acisindan onlari (Maniheistleri) ilzdm ettigi-
miz hususlarla burada bizi ilzdm etmek isteyen kimselerden ayrildigimizi
aciklamigtik. Ancak biz, bunu (sayilarin sonsuzlugu meselesini), burada
kifayet edecek sekilde insallah aciklayacagiz. Bagar1 yiice Allah’in yardimiy-
ladir, O’ndan yardim diler ve soyle deriz:

[280] Mezkur iki mesele arasindaki fark sudur: Bizler cennet ve cehen-
nemde sonlu olmayan sayilarin varligint zorunlu gérmeyiz. Bilakis bizim
goriigslimiiz soyledir: Cennet ve cehennemdeki varliklarin sayisi sonlu olup
artip eksilmez. Cehennemin ve cennetin alani da sinirli ve sonlu olup artip
eksilmez. Onlarin (cennet ve cehennemdeki varliklarin) hareketlerinden
ve zamanlarindan ortaya ¢tkan her sey sinirli ve sonludur. Ancak biz, Yiice
Allab’in her iki dlemde onlar (varliklar) icin beka, zaman, nimet ve azab:
-bir gaye olmaksizin- ebedi olarak yaratict olmast manasinda, cennet ve

cehennemden bilkuvve olarak sonlu olmayi reddettik.
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[281] Bunlarda (cennet ve cehennemde) ortaya ¢ikan varliklar, varlik
sahasina ¢tkmayanin bir parcast degildir. Dolayisiyla varlik (mevcut) ve
yokluk (ma‘dum) sahasina ¢ikan her seyin bir isminin olmasi lazim gelir.
Ciinki varlik sahasina ¢ikan varliklar, ma‘dimun (yokluk sahasinin) bir
parcasi olamaz. Ancak varlik, kendisi gibi bir mevcudun kismidir. Bu, du-
yularla bilinir. Ciinkii isimler, ancak manalarina gore gergeklesirler. (Yani
bir varligin ismi, tagidigt manaya gore gerceklesir.) Varligin (vucut) manast,
ister mazi olsun isterse su an olsun, belli bir vakitte var olan sey demektir.
Dolayistyla bu sekilde olmayan bir sey ise mevcut degildir. Biitiin varlikla-
rin (mevcidat) kisimlari ise mevcuttur. Onlarin tamami, var olduklar hal-
de mevcutturlar. Mevcut, ma‘diima ait bir kistm degildir. Yokluk (adem)
ise, varligin iptal edilmesi ve yok edilmesidir. Kendisi digindakine isim
olmayan ve ismi olmasi lazim gelen bir seyin kisimlarinin, birbirini iptal

ediyor olmasinin imkéni yokeur.

[282] Fitne ¢ikaran bir kimsenin bu konuda fitne ¢ikarip soyle demesi
mimkiindiir: Bizler el, ayak, bas ve diger uzuvlar gibi, kiiliin (biitiiniin)
ismini almayan kisimlar bilmekteyiz. Bunlardan hicbiri insan diye isim-
lendirilmez. Bu uzuvlar bir araya geldiginde bunlarin tamami igin “insan”

ismi kullanilir.

[283] Ebit Muhammed (Allah ondan raz1 olsun) sdyle dedi: Bu an-
lamsiz bir tartismadir. Ciinkii biz, biitiine ait biitiin kistmlara (ba‘z/eb‘az)
biitiiniin (kiil) isminin gegerli oldugu esit kisimlar iizere konusuruz. Oyle
ki suyun biitiintiniin ismi su oldugu halde, onun her bir kisminin su diye
isimlendirilmesi boyledir. Ciiz (parca) ise bu babtan degildir. Dolayisiyla

mevcudun kisimlarindan her bir kisma mevcudun ismi gegerli olur.®

[284] Fitne cikaran bir kimsenin “Kisimlar, birbirini nakzetmez-
ler” seklindeki soziimiiz hakkinda da fikir ayriligi ¢ikarmasi miim-
kiin olup “Yesil, beyaza tezat teskil etmez. Onlarin her ikisi kiilli ren-
gin bir parcasidir.” diyebilir. Dogrusu bu da bu konuda murat ettigi-
miz seylerden degildir. Ciinkii bizim séziimiiz mevcut olup cins de-

gildir. Dolaysiyla soziimiiz “zit/karsit cinsler” seklinde gergeklesebilir.
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Ancak bizim s6ziimiiz, bizzat varligimizda tamamu esit olan seylerin (esya)
varliginin gergek oldugunu haber vermektir. Bu (haber verme) de varlig;-
mizin bitiiniini kapsadigr gibi kisimlarint da kapsar. Buna ilaveten renk
olmasi bakimindan yesil beyaza tezat teskil etmez. Bilakis o ikisi, bu manada
(renk olma sifatinda) tam olarak birlesitler ve bu konuda farkli olmazlar.
Ancak onlar bagka bir manada farkli olabilirler. Ayni sekilde mevcut, var
olma konusunda mevcuda muhalefet etmez. Fakat mevcut, bizzat bu mana
konusunda ma‘dima mubhalefet eder. Dolayisiyla meveut, ma‘dim un bir
kismi/parcast degildir. Ma'diim da bir sey degildir; var oluncaya kadar onun

bir manast yoktur. Var oldugunda, iste o zaman mevcut bir sey olur.

[285] Ciizlere ayrilma konusunda da sonuca varmis olduk. Bu konu-
daki soziimiiz, bu ilzimin benzeri olmasi bakimindan bu kitabimizda da

mevcuttur.

Hiristiyanlara Dair Kelaim

[286] Ebit Muhammed (Allah ondan razi1 olsun) séyle dedi: Huristi-
yanlar her ne kadar Ehl-i Kitap olsalar ve bazi peygamberlerin aleyhisselim
niibiivvetini kabul etseler de onlarin ¢ogunlugu ve firkalarinin ekseriyeti
mutlak olarak tevhidi kabul etmez ve bilakis teslise inanirlar. Iste bu, onla-

ra yonelik soziin mekanidir.

[287] Mectsiler de -her ne kadar Ehl-i Kitap olsalar da- bazi peygam-
berleri (a.s.) kabul etmezler. Fakat biz, “Ezeli olan iki yaratci” seklindeki
goriiglerinden dolay: onlart da bu konuma dahil ettik. Aslinda hiristiyanlar
bu konuma d4hil edilmeye onlardan daha uygundurlar. Ciinkii onlar, ezeli

olan ti¢ varligt kabul ederler.

[288] Huristiyanlar firkalara ayrilmistr. Iskenderiyede bir papaz olan
Arius’'un (AryGs)* taraftarlari bu firkalardan biridir. Arius'un goriislerin-
den biri mutlak tevhit (miicerret tevhit) inancidir. Is4 aleyhisselam, yaratl-
mus bir kul olup yiice Allah’in kelimesidir. Oyle ki Allah Teala bu kelime ile
gokleri ve yeri yaratmustir. Arius, Kostantiniye [Istanbul] sehrinin kurucu-
su olan ve hiristiyanlik dinini kabul eden ilk Roma krallarindan, Arius'un

mezhebi iizere olan Birinci Kostantin zamaninda yasamistir.
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[289] Hiristiyan firkalarindan biri, Samsatli Pavlus’un (Pavlus es-Sam-
sat)* taraftarlaridir. Pavlus, hiristiyanlik zuhur etmeden 6nce Antakyada
patrik idi. O, dogru ve miicerret bir tevhit inancint kabul ediyordu. Onun
(Samsatli Pavlus) griisii soyledir: “Isa, diger peygamberler (a.s.) gibi Allab’'in
kulu ve Elgisidir. Allah, onu, Meryem’in karninda bir erkek unsuru olmak-
sizin yaratmustir. Isi, kendisinde asla ultthiyet bulunmayan bir insandir.”
Samsatli Pavlus; “Kelime’nin ve Réhulkudiis'tin ne oldugunu bilmiyorum.”
demistir.

[290] Huristiyan firkalarindan bir digeri, Makedanius'un® taraftarlari-
dir. O, huristiyanligin zuhurundan sonra, Kostantiniye’nin kurucusu olan
Kostantin'in oglu Kostantin déneminde Kostantiniyede patrik idi. Bu kral
da babasi gibi Arius taraftartydi. Makedanius'un gériisit mutlak tevhit (-
cerret tevhit) inanct idi; buna gore Isa (a.s.) yaratilmig bir kuldur, peygamber-
likle gorevlendirilmis bir insan olup diger peygamberler (a.s.) gibi Allah'in
Elgisidir. Yine Is4, yiice Allah'in kelimesi ve Rihulkudiis'tiir. “Rahulkudiis”

ve “Kelime”nin her ikisi de yaratulmus olup biitiin bunlari Allah yaratmugtr.

[291] Hiristiyan firkalarindan biri de “Berberaniyye”dir.* Onlar, Is4 ve
annesinin yiice Allah’in disinda bir ildh oldugunu séylemistir. Bu firka yok
olup gitmistir.

[292] Guntimiizde hiristiyanlarin govdesini su ti¢ firka olusturmak-
tadir: [1] Hiristiyanlarin en biiyiik firkasi Melkaniyyedir.” Bu mezhep,
var oldugundan beri -Habegistan ve Niibe krallart hari¢- hiristiyan kral-
larinin hepsinin mezhebidir. Yine Habesistan ve Nibe bolgeleri haric, var
oldugundan bu yana hiristiyanlara ait memleketlerin halklarinin genelinin
mezhebidir. Yine bu mezhep Afrika hiristiyanlarinin, Slavlarin (Sakaliyye)
ve Endiiltis hiristiyanlarinin tamaminin ve Sam'da yasayan hiristiyanlarin
cogunlugunun mezhebidir. Onlarin goriisii séyledir: “Onlarin ifadelerine
gore Tanr1 Baba, Ogul ve Rthulkudiis olmak iizere ti¢ varliktr. Bunlarin
tamamu ezelidir. Ts4 (a.s.) da biitiiniiyle tam bir ilahtr ve biitiiniiyle tam
bir insandir. Bunlardan biri digerinden farkli degildir. Is#'nin insani boyu-
tu ¢armiha gerilip 6ldiriilen kismidir. Onun ilahi y6niine ise bunlardan
herhangi bir sey ulasmis degildir. Meryem, Tanr’y1 ve insani dogurmustur.
[1ah ve insan birlikte aynt varlik olup o da Tanr’nin ogludur.” Allah, onla-

rin kiifriinden miinezzehtir.
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[293] [u1] Nestiiriyye® firkasi da ayni sekilde bunun benzerini soy-
lemistir. Ancak onlar soyle dediler: “Meryem Tanrr'yr dogurmadi, ancak
bir insan dogurdu. Zira Tanr1 insan dogurmaz, ancak Tanri bir ildh do-
gurmustur.” -Allah onlarin kiifriinden miinezzehtir-. Bu firka mensuplari
genellikle Musul, Irak, Fars ve Horosan'da bulunmaktadirlar. Onlar, Kos-

tantiniyede patrik olan “Nest(ir” adli sahsa mensupturlar.

[294] [1u] Ya‘kubiyye? de soyle demistir: Mesih, bizzat Tanr’'nin ken-
disidir. Tanr1 -Allah, onlarin kiifiirlerinden miinezzehtir.- 6lmiis, carmiha
gerilmis ve 6ldiiriilmiistiir. Alem ve felekler, (Mesih 6ldiikten iig giin sonra
dirildigi i¢in) Gi¢ giin boyunca idarecisiz kaldi. Sonra Tanr dirildi (ayaga
kalkt) ve onceki haline dondii. Boylece Allah Teald muhdes (sonradan
yaratilmis) bir varliga doniistii ve muhdes de -Meryem’in karninda onun
tarafindan taginan bir varlik oldugu halde- kadim bir varliga dénistii. Bu
mezhebe mensup olanlar Misir bolgesine, Niibe ve Habesistan'in tamami-
na yayildig1 gibi, zikredilen iki bolgenin (Habesistan ve Nbe’nin) kralla-
rini da icermektedir.

[295] Ebda Muhammed (Allah ondan razi olsun) goyle dedi: Al-
lah Teala, “Allah, Meryem oglu Mesib'tir”, diyenler kesinlikle kifir oldular.
(Méide 5/17) diye buyurmustur ve hiristiyanlardan hikaye ederek “Allah,
digiin digtinciisiidiir” diyenler kéfir oldu. (Maide 5/73) diye buyurmus. Yine
Allah Teala, “Ey Meryem oglu Lsa! Sen mi insanlara, Allahs birakarak beni
ve anamz iki ilah edinin, dedin?” (Maide 5/116) diye buyurmustur. Sayet
Allah Teala, kitabinda, onlarin sozlerini bu sekilde tasvir etmemis olsa idi,
elbette miimin bir kimsenin lisan: bu biiyiik, ¢irkin, igreng ve asagilik soz-
leri soylemezdi. Allah’a yemin olsun ki sayet biz hiristiyanlar1 gérmemis
olsa idik, 4lemde bu delilikleri miimkiin géren bir aklin bulundugunu asla

onaylamazdik. Agiriliga diismekeen Allab’a siginiriz.

[296] Ya‘ktibiyye'ye gelince onlar, Kostantiniyede rahip olan Ya‘'kab
el-BarddVye (e/-Barzaéni) [m.501-579] mensupturlar. Onlar, akil ve du-
yulardan tam anlamiyla nefret eden bir firkadirlar. Ciinkii istihale (halden
hale déniismek) bir nakildir. Ezeli olan “Ilk/Evvel”, nakil ve doniisiimle

vasiflandirilamaz. Allah, bundan miinezzehtir.
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[297] Sayet durum bu sekilde olsa idi, elbette Tanr1t mahltk olurdu.
Muhdes bir varlik, kendisini yaratan bir muhdise muhta¢tir. Bu konunun
mubhal ve imkansizlik konusuna girmesi, bu goriisiin gegersizligi acisindan
yeterlidir. Oyle ki akil ve duyular bunun baul olmasini gerekli kilmustir.
Muhal konusunda, ezeli olan bir varligin olmadigi halde sonradan var olan
muhdes bir varliga donmesi ve bir miiellif (var eden, bir araya getiren)
olmaksizin meydana gelmis olmasindan daha biiyiik bir sey yoktur. Bu
toplulugun, “Tanr’'nin 6lii oldugu ¢ giin boyunca gokleri ve yeri kimin
idare ettigini ve felekleri kimin yonettigini!” bize bildirmesi gerekir. Allah,

bundan miinezzehtir.

[298] Tanrr’'nin “Baba, Ogul ve Rithulkudiis” seklinde tig varlik oldu-
gunu kabul edenlere s6yle denilir: Bize haber veriniz; Bu ti¢ varligin hepsi
tek bir varlik olup ezeli midirler? Eger bu sizin belirttiginiz sekilde ise, bu
durumda onlardan birinin “Baba”, ikincisinin “Ogul” diye isimlendirilme-
sinin anlam1 nedir? Halbuki sizler “Ug, birdir; onlardan her biri, digeridir;
dolaystyla Baba Ogul, Ogul da Babadir.” [“kisi birlikte Rahulkudiis'tiir.
Rihulkudiis, o ikisinin diginda degildir.”]*® diyorsunuz. Bu ise, sagmaligin
ta kendisidir. Incillerindeki “Baba’min sag tarafinda oturacagim.”, “Ki-
yameti, ancak sadece Baba bilir, Ogul onu bilemez.”*® seklindeki sozleri
sebebiyle ellerindeki Incilleri bunu gegersiz kilmistir. Boylece bu ayetler,

Ogul’'un Baba olmadigini zorunlu kilmakrtadir.

[299] Eger bu tig varlik fakli olsalard: -ki onlar bunu kabul etmezler-,
bu durumda Ogul'da zayifliktan, sonradan var olmadan (hudis) ve nok-
sanliktan bir mana olmasi lazim gelirdi. Bu vesile ile onun “Baba” derece-
sinden asagtya diismesi gerekli olmustur. Alemin hudasu konusunda orta-
ya koydugumuz hususlara gore, bir varlig1 sayilarin ihata etmesi, noksanlik
ve ziyadelik tabiatinin onda cereyan etmesinden dolayr muhdes olmasinin
gerekliligi acisindan bunu kabul eden kimseleri zorlamakla birlikte, nok-

sanlik ezell olan bir varligin sifat degildir.
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[300] Ebda Muhammed (Allah ondan razi olsun) séyle dedi: On-
lardan (hiristiyanlardan) bazilari, manast olmadigint kabul ettikleri bazi
seyler uydurdular. Ancak biz, sézlerinin yanlighigi ve zayiflig1 ortaya ¢tksin
diye -ytice Allah'in gii¢ ve kudretiyle- bunlara dikkat ¢ekecegiz. Bu da,
onlardan bazilarinin §6yle demeleridir: “Allah Te4l&nin hay ve 4lim olmas:
vacip olduguna gore, O’na ait hayat ve ilim [sifatlarinin] olmasi da zorun-
ludur. Iste yiice Allab’in hayati, “Rahulkudiis” diye isimlendirilen seydir;
O’nun ilmi de “Ogul” diye isimlendirilen seydir.”

[301] Ebd Muhammed (Allah ondan razi olsun) géyle dedi: Bu, de-
lil olarak ileri siiriilen seylerin en ciliz olanidir. Ciinkii biz, istidlal yoluyla
Allah Te4l&'nin bunlardan herhangi bir seyle vasiflandirilamayacagini, fa-
kat 6zellikle sem yoluyla vasiflandirilacagint daha 6nceden agiklamistik.
hiristiyanlarin “Ilmin, Ogul diye isimlendirilmesine dair” ne Incillerinden
ne de bunun digindaki kitaplarindan bir delili vardir. Onlarin kitaplarinda
“Allab’in ilmi, O’nun ogludur.” seklinde bir sey yoktur. Nitekim hiristi-
yanlardan bazilari, bunu Latince’nin gerektirdigini iddia etmis ve “alimin
ilmi” hakkinda “onun ogludur (ilim, 4limin ogludur)” denildigini s6yle-
mistir.

[302] Ebds Muhammed (Allah ondan razi olsun) soyle dedi: Bu
baul ve acik bir yalandir. Ciinkii Baba, Ogul ve Rihulkudiis'tin zikrinin
gectigi Incil hakkinda insanlardan hicbir kimse bu Incil'in Siiryanice'de
Stiryanice’ye ve diger lisanlara tercime edildigi hususunda ihtilaf etmez.
Dolayisiyla bunlar (Baba, Ogul ve Rtthulkudiis), Ibranice olan lafizlarla
ifade edilmisler ve bu sekilde Baba, Ogul ve Rahulkudiis’iin zikri Ibranice
Incil'de mevcuttur. Dolayistyla belirtilen ve iddia edilen seylerden herhangi
bir sey Ibranicede yoktur.

[303] Eger onlar, yiice Allah’in istidlal yoluyla isimlendirilmesini kabul
eden kimselerden olsalardi, bu durumda da kudret sifatni gegersiz kilmug
olurlardi. Ciinkii, 6zellikle Pavlus'un -ki o, huristiyanlara gore peygamber-
lerin [havariler] fevkindedir- “Mesih, yiice Allab’in kudreti ve ilmidir.”>!
soziiyle birlikte, O’nun (Mesih) alim olduguna dair delil getirmek, “kadir”
olduguna dair delil getirmekten daha dogru ve daha uygun degildir.
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[304] Pavlus, bu agiklamayi, Korintlilere (Ehl-i Koriteh) Birinci Mek-
tubu'nda yapmis ve soyle demistir: “Bu ti¢ sifata, dérdiinciisiinii ilave edin;
o da kudrettir. Bir digeri semdir (duymak), digeri basardir (gormek), digeri

kelamdir, bir digeri akildir, bir bagkast hikmettir ve bir digeri cémertliktir.>?

[305] Eger onlar (hiristiyanlar), “Kudret, hayatur” derlerse, onlara
“Ilim de hayatur.” denilir. Eger onlar, “Ilim, hayat degildir. Ciinkii bazen
diri olan bir kimse deli (mecnun) misalinde oldugu gibi 4lim olmayabilir.”
derlerse, onlara soyle cevap verilir: Diri olan bir kimse -baygin ve benzeri
kimselerde oldugu gibi-, bazen kudret sahibi olmayabilir. Dolayistyla kud-
ret hayat degildir. Bunlara ilaveten, (hiristiyanlara gore) eger “Ogul, ilim”
ve “Rithulkudis, hayat” ise, bu durumda Mesik'i (a.s.) Ogul ve Rihulku-

diis olmaya zorlamanin anlami nedir?

[306] Onlar (hiristiyanlar) Mesib'in Allab’in hayat ve ilmi oldugunu mu
distintiyorlar?” Bu durumda onlardan (hiristiyanlardan) bazilarinin “Mer-
yem, Tanr’nin oglunu dogurmustur.” seklindeki séziiniin manast nedir?

Acaba onlar; “Meryem’in, Tanr’'nin ilmini dogurdugunu mu” distintiyorlar?

[307] Sagmalikta bundan daha ilerisi var midir? Mesik’in Allab’in ilim
ve hayat sifatlarindaki payi, ancak bagskalarinin payr kadar degil midir?
Aralarindaki fark nedir? Iste bu sorular ve delillerden kagip kurtulamazlar.

Bagari yiice Allah'in yardimiyladir.
[308] Hiristiyanlardan bazilari séyle dediler: Bizler varliklarin canlilar

ve cansizlar seklinde iki kisim olduklarini gordigimiize gore, yiice Allah'in
diri/canli olmasi zorunludur. Canli olan varliklarin da konugan ve konu-
samayan seklinde iki kistm olduklarini gordiigiimiize gore, yiice Allab’in

natk (konusan) olmasi vaciptir.

[309] Ebis Muhammed (Allah ondan razi olsun) sdyle dedi: Bu
s0z, iki yonden yanlistir. Bunlardan biri sudur: Bu taksim, cinsin altinda
vaki olan tabii bir taksimdir. Ciinkii Bari Teila diri seklinde isimlendi-
rildigine gére Allah TeAl#nin da bu cinse tabi olmasi gerekir. O zaman
ylice Allah diger canlilarla birlikte canli cinsi altinda yer alir; “hayy/diri

olmak” ve “natk/konusan” bir varlik olmak tanimlariyla tanimlanabilir.
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Bu durum bu sekilde olunca, neticede Tanr1 kendi cinsi ve faslindan mey-
dana gelmistir (miirekkeptir). (Halbuki) mahdut (sinirli) olan her sey son-

ludur ve miirekkep olan her sey de muhdestir.

[310] Ikincisi de sudur: Onlarin (huristiyanlarin) yaptiklari bu siniflan-
dirma iptal edilmis ve carpialmustir. Ciinkii onlarin tabiata en yakin olan ki-
stimdan baglamalar: gerekir. “Biz, varliklari cevher ve cevher olmayanlar sek-
linde goriiriiz.” demeleri lazim gelir. Sonra da Yiice Allah’t diledikleri kismin
altna dahil ederler ve boylece O’nu cevherin altina yerlestirirler. Bari Tealdy:
cevherin altina soktuklarina gére, zorunlu olarak onu (Allah Te4ld’y1) cevher
tanimiyla sinirlandirmalart gerekir. Durum bu sekilde olunca, onun (Allah
Teil&’nin) muhdes olmasi zorunludur. Ciinkii sinirli olan her sey, -daha 6nce

ortaya koydugumuz gibi- sonradan var olmustur.

[311] (Huristiyanlarin varligi canli-cansiz geklinde taksim etmeleri,) Tan-
r’y1 canli/diri ve sonrasinda da “nitk/konusan” varliklar kategorisine dahil
etmeleri bakimindan yapuiklart bu taksimata ve ikincinin altinda yer alan
onceki bazi boltimlere itiraz ederiz. Bunlarin tamami yaraulmistir. Dolayi-
styla Bari Teala, sayet yaratilmig varliklarin bir pargasi olsa idi veya bu sifatla-
rin bizde gerceklesmelerinin gerekliligi agisindan Allah Tealdda da vaki olsa-
lardi, elbette Allah mahliik olurdu. Allah Te4l4 boyle bir seyden miinezzehtir.

[312] Onlardan (hiristiyanlardan) bazilari séyle dediler: Ug sayusi, tek
ve ¢iftin toplami olup (1+2=3) sayilarin en mitkemmeli olduguna gore, bu

durumda Bari Teal&'nin bu sekilde olmasi zorunludur. Ciinkii O (Allah

Teala), “mitkemmelligin (kemal) zirvesi”dir.

[313] Ebdt Muhammed (Allah ondan razi1 olsun) séyle dedi: Bu, zo-
runlu sebeplerden dolay1 séziin en ¢irkinidir. Bunlardan biri sudur: Allah
Teala, “kemal” ve “tam olmakla (tamlik)” vasiflandirilamaz. Ciinkii kemal
ve tamlik izafet cinsindendir. “Kemal ve tam olma”, ancak kendisinde nok-
sanlik bulunan bir geyde gerceklesir. Bu ikisinin manas, bir seyin kendisiy-
le birlikte sifatlarinin tamam oldugu bagka bir seye izafe edilmesidir. Sayet
bu olmaz ise, elbette o (s6z konusu varlik) nikis olurdu. Kemal ve tamligin

bunun diginda basgka bir manasi yoktur.
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[314] Ikinci vecih sudur: “Ug”ten sonraki her bir say1, “ig”ten daha
mitkemmeldir. Ciinkii s6z konusu sayi, ya bir tek ve ciftin [1+2] toplan-
mastyla,” ya iki ¢ift sayinin [2+2] toplanmasiyla; ya da iki ¢ift ve bir tek
sayinin [2+2+1] toplanmastyla veyahut bundan daha fazlasinin toplanma-
styla olugur. Birden fazla cift sayinin toplanmasi ile olusan sayi; sadece bir
¢ift ve tek sayinin toplanmasindan daha mitkemmel ve tam oldugu hususu
zorunlu olarak bilinir. Bundan dolay1 “Onun (béyle bir iddiada bulunan
bir kimsenin) Rabb’i, nihayeti olmayan sayilardir ya da onun Rabb’i sayi-
larin en ¢ogudur.” demesi lazim gelir. Sayet bunu derse, bu da muhal ve
imkénsizdir. Muhale gotiiren bir soz de fesat olarak yeterlidir.

[315] I"Jg;iincii vecih sudur: Bu istidlal, “Ug birdir; bir de tigtiir.”
seklindeki (huristiyanlarin) goriislerine de aykiridir. Ciinkii tek ve ciftin
toplamiyla meydana gelen ti¢ sayisi, -size gore siiphesiz “bir” olan- tigten
farklidir. Ciinkii tek ve ciftin toplamiyla meydana gelen ti¢ sayist, “bir”i
ve ¢ifti (1+2) toplayan oldugu halde kendi i¢inde bulunan “tek/bir” sayi-
st degildir. Bilakis o (ii¢ sayis1) bir sayinin bir kismi degildir. Dolayisiyla
kil (biitiin), ciiz degildir; ciiz de kiil degildir. Halbuki “fert/tek” sayusi, tig
sayisinin bir parcasidir (ciiz'tidiir); {i¢ sayist ise teK'in ve ¢iftin biitintidiir
(“kiil”diir). Dolayisiyla “tek” tigten faklidir; ti¢ de tekten farklidir. Sayr,
kendisiyle “tek”in murat edildigi “bir’den miirekkeptir. “Bir” de béyledir.
Ayni sekilde “bir”, sdylenilen sayinin nihayetine kadar devam eder. Boy-
lece say1, “bir” degildir ve “bir” de say1 degildir. Fakat sayi, birler olan tek
tek sayilardan miirekkeptir. Bu sekilde “biitiin”, ciizlerden miirekkeptir.
Bu miirekkep de kendi ciizlerinden bir ciiz degildir. Nitekim su 6rnekte
oldugu gibi; kelim, kendisinden kastedilen mana meydana gelinceye kadar
harflerin birlesmesinden olusur. Dolayisiyla kelam, harf degildir; harf de
kelam degildir.

[316] Dérdiincii vecih gudur: Bu cihil kisinin kastettigi bu ¢irkin ma-
nay1 “iki” sayisinda da goriiriiz. Ciinki iki, bir ve birin toplanmasindan
(1+1=2) meydana gelen ve bununla birlikte “cift” olan bir sayidir. Nitekim
biz, iki sayisinda, bir “cift” ve bir “tek”in var oldugunu gériiriiz. Dolayisiy-

la onun, Rabb’isini “iki” olarak géstermesi lazim gelir.
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[317] Begsinci vecih sudur: Her say1 (adet) muhdestir ve ayni sekilde
sayinin vaki oldugu her ma‘dut (sayilan varlik) da -bu kitabimizin geri

kalan kisimlarinda agikladigimiz tizere- muhdestir.

[318] Ma‘dut (sayilan varliklar), sadece sayiyla var olur ve adet de sa-
dece ma‘dutta bulunur. “Bir” ise, -bundan sonra ingallah agiklayacagimiz
tizere- adet degildir. Yiice Allah'in gii¢ ve kudretiyle tevhit konusundaki

kelam bununla tamam olacakur.

[319] Ebit Muhammed (Allah ondan razi olsun) géyle dedi: Onlar
(hiristiyanlar), Tanr1 ve insanin tek bir varlik olmast manasinda “Tanr1 in-

sanla birlesti.” demistir.

[320] Ya‘kabiler, soz konusu ittihadin, “suyun hamurla karisip birles-

mesi gibi” oldugunu soylediler. Bylece su ve hamur tek bir varlik olurlar.

[321] Nestiriler de soz konusu ittihadin, “zeytinyagiyla karisan suyun
birlesmesi gibi oldugunu ve bunlarin her birinin kendisi olarak kaldigini”

soylediler.

[322] Melkiler ise, s6z konusu ittihadin, “kizgin sactaki atesin ittihadi
gibi” oldugunu soylediler.

[323] Ebdt Muhammed (Allah ondan razi olsun) séyle dedi: Bun-
larin tamami yanligtir. Bunun ilk sebebi sudur: S6z konusu goriisler birer
iddia olup ahmakmis gibi davranan bir kimse bunlarin benzerlerini ileri
stirmekten 4ciz degildir. Onlarin (hiristiyanlarin) Inciller'inde bu kisimlar-

dan herhangi bir sey yoktur.

[324] Ikincisi, soz konusu goriiglerin tamaminin imkénsiz olmasidir.
Cuinkii Melkilerin ittihat konusundaki benzetmelerindeki goriislerine gore
Tanrt cevherdeki arazdir ve bunun disindaki tasavvur edilemez. Bu du-
rumda onlarin goriislerine gore Tanri arazdir, insan da cevherdir. Bu ise
fesadin en u¢ noktasidir.

[325] Ya‘'ktibilerin goriisii ise daha tutarsizdir. Ciinkii biz onlara
soyle deriz: “Eger Tanri insana doniistii ise, bu durumda Mesih insan-
dir, Tanri degildir. Eger insan Tanrr'ya donistii ise, bu durumda Mesih
Tanrrdir, insan degildir. Eger her ikisi (Mesih hem insan hem de Tan-

r1) olmus ise, bu durumda bunlardan biri digerine doniismemistir.
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Bu ise onlarin goriisii degil, Nestarilerin goriistidiir. Eger onlardan her
biri digerine déniigmiis ise, bu durumda Tanr1 ildh degil, insan olmusgtur;
insan da ilah degil insan olmustur. Béylece onlar, bu ahmakliktan sonra
Nesttirilerin gdriisiine vardilar, daha fazlasina degil. Eger onlar (Tanri ve
Mesih), insan ve Tanrr’nin disindaki bir seye doniismiis olsalardi, bu du-
rumda Mesih ne insan ne de Tanrrdir. Bunlarin tamami onlarin (Ya‘kibi-

lerin) goéristiniin hilafinadir.

[326] Nestirilerin goriisiine gelince, onlar “Insan insandir, Tanr1 da

Tanrrdir” seklindeki sozlerine bir sey ilave etmediler.

[327] Ayn: sekilde alemdeki her fazilet sahibi ve her fasik insandir;
Tanrt da Tanrr’dir. Dolayisiyla Mesih ve insanlardan olan onun diginda-
ki kimseler esittirler. Boylece onlarin ifade ettikleri husus ise muhaldir.
Clinkii ezeli olan aziz ve celil yiice Allah, sonradan var olan insan tabiatina
déniismez; muhdes olan bir varlik da ezeli olan Tanrr'ya dontismez. Bu,

zau itibartyla muhaldir ve bunda siiphe yoktur.

[328] insan da boyledir; mekén acisindan Tanrr’ya yakin olamaz ve ona
komsu olamaz. Ciinkii bu imkAansizdir. Ayni sekilde Tanri'nin insan cevhe-
rinde taginan bir araz olmast da miimkiin degildir ve tasavvur da edilemez.
Yine insanin da Tanr’nin kendi zitnda tagidigy bir araz olmast miimkiin
degildir. Nitekim Melkiler, bu ittihad1 benzetmek agisindan evdeki giines
isigint ve (kizgin) sagtaki atesi 6rnek gostermislerdir. Béylece onlarin dile
getirdikleri her seyin muhal, baul ve sagma oldugu anlagilmistir. Bunu an-
cak ahmak bir kimse kabul edebilir. Onlarin ellerinde bulunan “Enbiya
Kitaplari”nda’* bunlardan herhangi bir seyin var oldugunu iddia etmeleri
miimkiin degildir.

[329] Bunlara ilaveten onlar, “Baba”, “Ogul” ve “Rahulku-
diis” olan ifadelerine “Kelime” olan dérdiincii bir varlig ilave der-
ler. Onlara gore “kelime”, Meryem’in (a.s.) rahminde (plasenta)
Tanr'nin  ete-kemige biirinmiis bir insanla birlesmesidir. Huristi-
yanlarin tamaminin {zerinde ittifak ettikleri “iman esaslar” (ema-

netithiim), -metin olarak burada ortaya koydugumuz gibi- soyledir:



Jadl | 289

s oY1 ) ol Lo dly JS OIS 0Ly o 5 Y &) shadl U 55 pa Vg
ool s day | geam 5 Gl Y G 0L Sl (Ll Y GLusl Y1 Lo
e d Y15 OLLYY o (Vs US O 50 ¥ &5kl U 53 e
8 SO s IS5 0Ll Y5 )Y
Olus] QLY O] 2106 OF e Todn ol sl Laly [ry] 5
PPUN
el ] Y1y OLd] o (W b ulss Jsls JS 10 [vyv]
Joems ¥ i o 10V el 005 Lo 01 LTy ol s ol o0 8
Jows a5 o Ll el foay Vs ciadl LN inl )
WS Y e S e
1S 5 Ll Jloes a0 051800 5, slome a1 slomy ¥ OLLSYI SIS 5 [¥YA]
Lol Sy V5 0LVl g adaey Lo e a1 0,80 OF S Vs 22 Y
G5 25 b Sl eus LaS @313 b adYl ey LS e 0LV 055 O
Lo JS OF oo s slosmall sl 3 5WIL s ol B et e s 5L
s b 3 slesl vy ¥y Jsdsee Y kit ¥ ity Jbls Jma 1,6 1o
Sl LN s 3 1 oy
Es bl 5 V15 OV oo S5 L O iy ogils (L5 [¥Y 4]
fogta b ag Dematlal DLW eaie suwdl oas dSU) s Wil

Lz o3, 0 LeS P V—GJS Lels | p2i5] 9—7—” V—@L"T ol‘t”(’w‘ Lede =



290 | Dinler ve Mezhepler Tarihi

10

15

20

25

30

“(1) Biz, her seye malik olan, goriilen ve goériilmeyen varliklari yaratan,
Baba Tanrr'ya inaniriz; (11) (yaraulmadigs halde) biitiin mahltkaun ilki
olan tek Rab, Isa Mesih’e inaniriz. (111) IsA Mesih, Babast’nin cevherinden,
gercek bir ilihtan meydana gelmis gercek bir ilihur. (1iv) Oyle ki onun
kudretiyle alemler mitkemmel olmustur. (v) Her sey onunla yaratulmistir.
(vi) Oyle ki biz insanlar i¢in ve bizim kurtulusa ermemiz icin semadan
inmis; (vir) Rbhulkudiis vasitasiyla cesede biiriinmiis; insan olmus, (viu)
bakire Meryem'den dogmustur. (1x) [Kutsal] kitaplarda yazildig tizere Kit-
yus Bilatus [Roma Valisi Pilatus] zamaninda kendisine iskence edilmis,
carmtha gerilmis; (1x) sonrasinda defnedilmis ve tglincii giin dirilmis;
goge yiikselmis ve (x) Baba'nin sagina oturmustur. (x1) O, oliiler ve diriler
arasinda hitkmetmek igin bir defa daha gelmeye hazir olan (Is¥’ya) iman
ederiz. (xu) Yine biz, tek olan Rhulkudiis’e, sevgi ruhu olan, Baba’sindan
ayrilan (migstak olan) hakikatin ruhuna; giinahlarin bagislanmasi icin tek
vaftize; kutsal, el¢isel ve evrensel olan tek kiliseye (cemaat); bedenlerimizin
yeniden dirilmesine ve sonsuza kadar devam edecek olan hayata inaniriz.”

[330] (Mesih'in) Talebesi Yuhanna, Incil’in baslangicinda séyle demis-

tir: “Baglangicta “S6z” vardi. S6z Tanrr'yla birlikteydi ve Tanri “s6z”di.”>

[331] Ebd Muhammed (Allah ondan razi olsun) soyle dedi: Akil
sahibi bir kimse bu sozleri diistindiigiinde bunlarin vesvese ve seytan tara-
findan ilki edilen delilikler olduklarini bilir. Bu sézlerle, ancak Allah tara-

findan muaf tutuldugu bilinen aklint kagirmis bir kimse imtihan edilebilir.

[332] Onlara (hiristiyanlara) “Kelime, kelime midir? ya da “Baba”,
“Ogul” veya “Riihulkudiis” miidiir? Yoksa dérdiincii bir varlik midir? diye
sorulur. Eger onlar, “Kelime”nin dérdiincii bir varlik oldugunu séylerlerse,
bu durumda teslis inancindan ¢ikmis ve terbi® (dértleme) inancina girmis

olurlar.

[333] Eger onlar (hiristiyanlar), “Kelime”nin ti¢lin biri (Baba, Ogul
ve Rithulkudiisten biri) oldugunu séylerlerse, bu durumda onlara bunun
delilinin ne oldugu sorulur. Zira herhangi bir kimse béylesi bir iddiada

bulunmaktan 4ciz degildir.



Jadl | 291

gt N Mg s Y Loy 6 Lo il o JS Sl VI (o
P oo o I e G IVl g an s LS G S ]!
o ) s Ll e (1o o8 S Gl oIl gl ol oy ) e
e M Bl Sl i@l s orn dwasd s slondl o 35 LoDl Jod
Los el p sl s plBs opdos e 2l B 5kad oLl s (M Jsndl e 0
B0 s mald st 525 QY ey 8 el slondU] s 00555 50
Gl s ol Gl @l s 35 e b V1 Sl a1 oy eLadl (g 5
Felaz s (Llasdl O1and Ba s 5 some s Lms ) 4l (e Gie s (51|
LoV T L sl 3Ll Lsluul Laliy s il doedew o 50>
LS5 LalSl 1S el 5 ool Ly il T 3 IG5 ¥y o] Ve
ST OlS wl al ae
LT e Je 55 Lehals 13] U1 53T odlgd aie bl ooy damen ol IG5 [¥11]
el o 0 st Jpdsn V) oty ¥ Olatdl e Lo 05 T 6 slns
e S anl
feals s ol el 55 sl Y1 VN o2 sl s L ] yo
A Al el e Vo 5 a3 il 0 o5 1,06 0L
Ssell 3 el e LIl e | gle M) T L] <106 o) [rwr]

Aol Lge joen Y



292 | Dinler ve Mezhepler Tarihi

10

15

20

25

30

[334] Sonra onlara (hiristiyanlar) “Baba, Ogul mudur yoksa Baba,
Ogul'dan farkli midir?” diye sorulur. Eger onlar, Baba'nin Ogul'dan farkls
oldugunu soylerlerse, yine onlara soyle sorulur: Meryem’in rahminde be-
dene biiriinen ve Mesih’in tabiatiyla birlesen kimdir? O Baba mudir, yoksa
Ogul mudur? Eger onlar, “Ogul”dur derlerse, bu durumda onun Baba
olmasi baul olur. Béylece onlar (hiristiyanlar) “Yuhanna’ya muhalefet etti-
ler. Zira o (Yuhanna), Incil’inin baslangicinda “Kelime Tanrr'dir.” demistir.
Kelime Meryem'in rahminde bedene biiriindiigii halde Tanri olduguna
gore, bu durumda Tanr’nin kendisi Meryem'in rahminde bedene biiriin-
miistiir. Buna gére Baba, Ogul ve Kelime -bunlarin tamami- Meryem’in
rahminde bedene biirtinmiislerdir. Nitekim onlarin inan¢ esaslarinda
“Ogul, Meryemy’in rahminde ete-kemige biiriinendir.” denilmektedir. Bu,

benzeri olmayan bir kuruntu ve vesvesedir.

[335] Yine onlara (huristiyanlar) soyle denilir: “Iltehame” (bedene bii-
riindii) fiilinin manasi, sadece “ete déniismek” midir? Bu, Nestdrilerin ve

Melkilerin goriisiinden farklidir.

[336] Eger onlar, [“Meryemy’in rahminde bedene biiriinen ve Mesik'in
tabiatiyla birlesen kimdir” sorusuna] “Bilakis o Babadir” cevabini verirler-
se, bu durumda onun “Ogul” olmasi baul olmustur. Bu durumda onlar

Yuhanna (Incili’'ne) ve iman esaslarina muhalefet etmis olurlar.

[337] Eger onlar, [“Meryem’in rahminde bedene biiriinen ve Mesik'in
tabiatiyla birlesen kimdir” sorusuna] “O, Ogul oldugu halde Babadir” der-
lerse, bu durumda su goriislerini terk etmis olurlar: “Ogul, Babast'nin sag
tarafinda oturmaktadir.”” Ogul kiyametin vaktini bilmedigi halde Baba
kiyametin vakrini bilir.’® Yuhanna Incili'ndeki su sozlerini de terk etmis
olurlar: “Baba, Ogul'dan daha biiyiik oldugu halde isleri (idareyi) ogluna
havale etmistir.”® Iste bunlar, Ogul’'un Babadan farkli oldugunu gosteren
metinlerdir. Zira kisi, kendisinin saginda oturamaz; iglerin idaresini bizzat
kendisine havale edemez ve bildigi seyin chili de olamaz. Bunlarin tama-

% seklindeki sozlerini ve bunun disindaki

mi, “Ogul, ilim ve kudrettir.”
goriiglerini gecersiz kilmaktadir. Ciinkii bu sifatlar, onlari tagtyanin sag ta-

rafinda oturamazlar ve onlara herhangi bir is de havale edilemez.
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[338] Eger onlar (hiristiyanlar), [“Meryem’in rahminde bedene biirii-
nen ve Mesik'in tabiatiyla birlesen kimdir” sorusuna] “O, o degildir, an-
cak o kendisinin disinda bir seydir.” derlerse, “Sifatlar ne mevsuftur (zAtn
aynisidir) ne de ondan bagkasidir.” seklinde iddiada bulunan bir kimseye

deliligin niifuz etmesi gibi, onlara da niifuz etmistir.

[339] Eger onlar (hiristiyanlar) “Baba Oguldur ve Ogul, Babadan
farklidir.” derlerse, bu onlarin sagmaliklarindan ve makulden ¢ikislarindan
farklr degildir. Onlara gerekli olan, “Ogul”un kendisinden dolay: ogul ve
kendisinden dolay1 baba olmasi, “Baba’ninda kendisinden dolay: baba ve
kendisinden dolay1 ogul olmasidir. Ahmaklik ve sagmalikta bundan daha

otesi yoktur.

[340] Onlarin ne Zeburda ne [saya (Si%ya) Peygamber’in kitabinda ne
de onun disindakilerde var olan herhangi bir seyle iliskileri vardir. Ciinki
s6z konusu kitaplarda zikredilen seylerden muradin Isa b. Meryem (a.s.)
olduguna dair herhangi bir isaret yoktur. Nitekim Luka, Incili'nin sonun-
da “Tsa Allah’in kulu ve kudretli bir nebi idi.” demistir. Bunlarin tamami,
onlarin ¢eligkilerinin biytikliigiinii agiklamaktadir. Bizim bagarimiz ancak

yiice Allah’in yardimiyladur.
[341] Sayet onlar (hiristiyanlar), Mesih’in Tanr’nin oglu oldugunu

aciklamalar1 bakimindan Incil'deki ayetlerle iligki kurarsalar, onlara (hi-
ristiyanlara) Incil'de, “Benim ve sizin babaniz Allah” ve “Benim ve sizin
ilahintz” ifadelerinin de oldugu sdylenir. Yine Isa onlara (huristiyanlar), dua
ettiginiz zaman “Ey goklerdeki babamiz!” demelerini emretmistir. Dola-
yistyla Is4 iin gecerli olan hususlar onlar (huristiyanlar) icin de gegerlidir.

Onlarla Isi arasinda bir fark yoktur.

[342] Eger onlar (huristiyanlar) [s¥nin micizeler getirdigini soylerler-
se, onlara goyle denilir: Sizlere gore fargo de mucizeler getirmistir. Ondan
once Musa (as.), Ilyas ve diger peygamberler (a.s.) de -6liileri diriltmek
ve daha bagka mucizelerler gibi- Is¥'nin getirdigi macizelerin benzerlerini

getirmiglerdi.
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[343] O halde Isi ile diger peygamberler arasinda ne fark vardir? Ciin-
kii Incillerde hiristiyan iman esaslarinin (kredo) metnine dair bir bilgi
yokrtur. Nitekim hiristiyanlara gore iman; ancak iman esaslarinin sartlarini
kabul etmek ile sahih olmaktadir. Ayrica sahih bir iman i¢in; iman esasla-
rt metninde gecen “Baba, Ogul ve Rhulkudiis’iin birlikte (Tanrr olarak)
kabul edilmesi ve iman esaslarinin diger sartlarinin kabul edilmesi gerek-
mektedir. Ancak hiristiyanlar, bu iman esaslarint olustururken, selefleri
olan (kendilerinden 6nce gelen) piskoposlarini taklit etmislerdir. Asiriliga

diismekten Allal’a siginiriz.

[344] Huristiyanlarin tizerinde ittifak ettiklerini belirttikleri iman esas-
lart (kredo), Ogul’'un semadan inen, Rihulkudiisden (Rahulkudiis vasi-
tastyla) bedene biiriinen ve bdylece insan olan, sonra ¢armiha gerilip ol-
diiriilen bir kimse oldugunu zorunlu kilmaktadir. Bunun iizerine onlara
soyle denilir: Sizin iman esaslarinizdaki bu “Ogul”, semadan inen, Rithul-
kudiisden (Rahulkudiis vasitastyla) bedene biiriinen ve bdylece insan olan
bir kimsedir. Buna gore semadan inmeden 6nce Ogul, yaradilmis bir varlik
(mahltk) m1 idi? Veya yaradilmamis bir varlik (gayr-i mahlak) mr idi? Ya
da ezeli bir varlik m1 idi? Bize haber verir misiniz?

[345] Eger onlar (hiristiyanlar) Ogul’un yaradilmis (mahlak) oldugu-
nu soylerlerse, bu durumda kendi gbriislerini terk etmis olurlar. Ozellikle
onlar, “Ogul, Baba'nin diginda bir sey degildir (Baba ile aynidir)” derlerse,
bu durumda Baba ve Rihulkudiis de yaraulmis iki varlik olurlar.

[346] Eger onlar (huristiyanlar), “Ogul, semadan inmeden once yara-
dilmamig gayr-i mahltk idi.” derlerse, onlara soyle denilir: Ogul [semadan
indikten sonra] yaradilmis bir varlik (mahldk) ve bir insan olmustur. Bu
ise muhaldir ve tezattr. Bunlara ilaveten, -Ogul daha sonra insan oldugu
(insana doniistiigii) icin- buradan hareketle Ogul’un ve Réthulkudiis'tinde

mahlik olmasi lazim gelir.

[347] Sonra onlara (hiristiyanlar) soyle denilir: “Baba hakkinda dile
getirmediginiz hususlari, kendisinden haber verdiginiz bu Ogul hakkinda
bize haber verir misiniz? Oyle ki size gére Ogul, Rabb’in sag tarafinda otu-
ruyordu. Sonra hiikiim vermek icin yeryiiziine inecektir. Onun (Ogul) bir

ilmi ve hayat1 var midir, yoksa onun ilmi ve hayat: yok mudur?”
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[348] Eger onlar (huristiyanlar), “Onun (Ogul) ne ilmi ne de hayat
vardir.” derlerse, bu durumda kendi icmalarint yikmis olurlar. Bununla
birlikte onlarin (hiristiyanlar) “Siiphesiz Ogul, hayati ve ilmi olan Babadan
farklidir.” demeleri zorunlu olarak lazim gelir. Ciinkii kendisine ait ilmi
olamayan bir kimse, ilmi olandan siiphesiz farklidir. Yine kendisine ait bir
hayat1 olmayan bir kimse de hayat: olandan stiphesiz farklidir. Dolayistyla

bu, onlar (huristiyanlar) agisindan hiristiyanlig terk etmek anlamina gelir.

[349] Eger onlar (huristiyanlar) “Bilakis onun (Ogul) ilmi ve hayat
vardir.” derlerse, bu durumda hiristiyanlar agisindan ezeli varliklarin “(1)
Baba, (11) Baba’'nin ilmi (11) Baba'nin hayati, (1v) Baba'nin ilmi olan Ogul,
(v) Ogul’un ilmi ve hayat” seklinde bes tane olmasi lazim gelir. Ayni se-
kilde onlara Réihulkudiisten de sorulur. Bunlarin arasinda bir fark yoktur
(bu dediklerimiz Réhulkudiis i¢in de gecerlidir).

[350] Yuhanna, Incili’nin bas tarafinda séyle demistir: “Onlardan (hi-
ristiyanlar) kendisini kabul edenlere ve kendisine iman edenlere Tanr’'nin
cocuklari olma yetkisini verdi. Iste onlar Tanrr'nin adina inananlardir. Onlar
ne kandan, ne bedenin isteginden, ne de insanin isteginden dogdular; fa-

kat onlar Tanrr'dan dogdular.!

Bu ifadelere gore her hiristiyanin Tanridan
dogdugu, ezeli oldugu ve tipki Mesih gibi ayni sekilde Baba'nin cevherinden
meydan geldigi anlagilmaktadir. Bunlarin arasinda hicbir fark yoktur. Aksi
takdirde bu kiifrii sdyleyen lanetli Yuhanna -bir yalanci oldugu halde- siip-

hesiz yalan soylemistir. Bu, kendisinden ayrilmayacak bir seydir.

[351] Bu durum, yiice Allah’in ilminin ve kudretinin Allah’tan farkl: ol-
dugunu séyleyen Esariler’i de baglar.®* Allah, onlarin soylediklerinden mii-

nezzehtir.

[352] Yahudilerin, huristiyanlarin ve diger miilhitlerden olup biiyiik
kalabaliklarin bildirdigi haberlerin gegersizligini benimseyen kimselerin
bize (miisliimanlara) yonettigi itirazlar®; onlardan birinin séyle demesidir:
Yahudiler ve hiristiyanlar Mesih'in ¢armiha gerildigini ve oldiiriildiigiini
naklettiler. Halbuki Kur'an Is#'nin carmiha gerilmedigini ve dldiiriilmedi-
gini bildirmistir.* Bunun (yani Is¥nin ¢armiha gerilmesi ve dldiiriilmesi
ya da -Kur'an’in bildirdigi gibi- 6ldiiriilmedigi hususunun) nasil oldugunu

bize soyleyiniz?
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[353] Eger sizler (miisliimanlar) arzulari, dinleri, zamanlar, tilkeleri ve
cinsleri farkli olan bu biiyiik ve kalabalik topluluklara bauli nakletmeyi
miimkiin gérdiiyseniz, bu durumda Peygamber’inizin (yani Hz. Muham-
med’in) mucizelerini (a‘lam), seriatini ve kitabini nakleden sizin toplulu-

gunuzdan buna (yalan séylemeye) daha layik degillerdir.
[354] Eger sizler (miislimanlar): “(Biiyiik topluluklarin haber naklet-

mesi hususunda miislimanlarin durumu, yahudi, hiristiyan ve diger top-
luluklarini durumuna) benzerdir, dolayisiyla onlar (s6z konusu biiyiik top-
luluklar) baulin [yalan-yanlis bilgilerin] nakledilmesini kasitl: bir sekilde
yapmadilar.” derseniz, bu durumda sizler (miisliimanlar) biiyiik kalabalik-
larin aldatmasini miimkiin gormiis olursunuz. Muhtemelen sizin toplulu-

gunuz da buna tesebbiis etmistir. Dolayistyla diger topluluklar buna sizden

daha layik degildir.

[355] Bize sdyler misiniz?® “Is&’nin carmiha gerilmesi ve oldiiriilme-
sinin gecersizligine/dogru olmadigina dair size bir haberin gelmesinden
once size gore Mesil’in ¢armiha gerilmesini kabul etmenin farziyeti nasil
olur? Eger sizler (miislimanlar) “Onun ¢armiha gerilmesini kabul etmek
insanlara farz olmusgtur.” derseniz, bu durumda sizin soziiniizden hareketle
“Yiice Allah, bauli kabul etmeyi insanlara farz kilmistir ve yine Allah Teala
bauli tasdik etmeyi, onu din edinmeyi ve onda olan seyleri de insanlara

farz kilmugtir.” geklindeki sozii de kabul etmek vaciptir.

[356] Eger sizler (miisliimanlar) Is&nin carmiha gerilmesini inkar et-
mek size (yahudi ve hiristiyanlara) farzdir.” derseniz, bu durumda yiice
Allab'in buyiik topluluklart yalanlamay: insanlara farz kildigini zorunlu
kildiginizdan dolays; burada sizin toplulugunuzun gériisiiniin iptali, bila-
kis biitiin seriatlarin iptali vardir; dahasi her beldeden, kraldan, nebiden,
filozoftan, alimden, olaydan ve benzerlerinden olmak itizere dlemde olan

her haberin iptal edilmesi vardir.

[357] Ebti Muhammed (Allah ondan razi olsun) sdyle dedi: Bu
mecburiyetlerin (zorunlu tutmalarin) tamami degisim ve yok olmanin en
ug noktasindaki yanliglardir. Allah’a hamd olsun, biz bunu -Allah’in giig
ve kuvvetiyle- bir tutam anlayist olan bir kimseye gizli kalmayacak sekilde

zorunlu akli delillerle agiklayacagiz.
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[358] Biz -basari Allah’in yardimiyladir- soyle deriz: Mesih'in ¢armiha
gerilmesi (haberini) biiyiik bir topluluk asla séylememistir ve bu durum
(Mesik'in ¢armiha gerilmesi hususu) bir haber vesilesi ile de asla sahih ol-
mamuistir. Ciinkii naklettikleri haberin kabul edilmesi gerekli olan biiyiik
kalabalik(tan maksat) sudur: (1) Ya soz konusu kalabalik; yollarinin farkli
olmasi, kargilagma ihtimallerinin bulunmamast, -iki ya da daha fazla kisi
olsalar bile (naklettikleri hadisenin) miisahedeye dayanmasi veya miisahe-
deye doniip varmasi bakimindan- naklettikleri haberde fikirlerinin ittifak
etmesinin imkansizligindan dolayr birlikte hareket etmediklerine kesin
olarak inanilan bir cemaattir. (1) Ya da tizerinde birlesip anlagtiklar: bir
hususta birlikte hareket etmeleri tabiat: itibariyla imkénsiz olacak sekilde
cok sayida kimselerden olusan bir cemaattirler. Boylece s6z konusu kisiler
(biytik kalabalik), gordiikleri ve hakkinda ihtilaf etmedikleri bir haberi
nakletmiglerdir. Bu iki sifata (yani yalan tizere birlesmeleri miimkiin ol-
mayan bir topluluk olmalari ve haber verilen hususun miisihedeye dayan-
mast) sahip olan birinin, -“miisahedeye” varincaya kadar benzer 6zelliklere
sahip olan bir kimseden naklettigi haber de boyledir. Iste bu, naklettikleri
haberin kabul edilmesi lazim gelen bir toplulugun sifatdir. S6z konusu
toplulugun haberini isiten kimse onu tasdik etmeye mecburdur. (Boylesi
bir haberi nakledenlerin) adalet sahibi kimseler olmalari veya fasik olma-
lart ya da kafirler olmalari durumu esittir, soz konusu haberin dogrulugu

ancak bir zorunlu delil ile kesinlik kazanir.

[359] Bu husus anlagilinca, Mesih'in (a.s.) ¢armiha gerilmesi haberi-
ni nakleden kimselere bakariz; bu haberi, naklinde siiphe olmayan dogru
sozlii bityiik topluluklarin Is#nin ¢armiha gerildigini miisahede ettigini id-
dia eden kimselere varincaya kadar, nesilden nesle naklettiklerini goriiriiz.
Stiphesiz orada (olay1 ilk defa gorenlerde) sifat degismistir. S6z konusu ha-
ber, yalan konusmak ve baul soze kargilik riigvet kabul etmek iizere ittifak

etmis gorevli askerlere doniip varmistir.

[360] [Incillerde anlauldi@y tizere] huristiyanlar, halktan korktuk-
larindan dolayr giindiiz vakti Mesih’i almak tizere harekete ge¢medik-
lerini kabul ederler. Ancak onlar, halkin “Fisth”* bayramindan dagil-
malart aninda gece vakti Mesih'i aldilar. O, ¢armihta glindiiziin sadece

alt1 saat boyunca kalmisti ve bunun akabinde onu ¢armihtan indirdiler.
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Mesih, sehrin disinda bir yerde, ¢omleklerle dolu olan bir ¢anak-¢dmlek
bahgesinde ¢armiha gerilmisti. Orast bir kimsenin ¢armiha gerilmesi iti-
bariyla bilinen bir yer degildi ve bunun i¢in de diizenlenmemisti. Biitiin
bunlardan sonra onlar (Mesik’in taraftarlari), “Taraftarlart onu ¢aldi.”
desinler diye askerlere riigvet verdiler. Onlar (askerler) de boyle yapular.
Halktan bir kadin olan Mecdelli Meryem, Mesil'in ¢armiha vuruldugu
mekana gelmemigti. Bilakis o, uzakta durup olup biteni izliyordu. Bun-
larin tamamu, onlarin nezdindeki Incil'in metninde vardir.’” Boylece Me-
sib’in ¢armiha gerilmesinin bir topluluk tarafindan nakledildigi hususu
bauldir. Bilakis onun ¢armiha gerilmesi, gizlilik tizerine ittifak edildigine

zahiren sahitlik eden bir haberle sabit olmustur.

[361] Incil’in metnine gore haviriler, kendi nefislerinden korkan, ce-
naze toreninden geri duran ve kagip bir yerlere siginan kimselerdir. Nite-
kim Simon Petrus (Sem‘Gn es-Safa) (¢carmih olayindan once), kendisini
tehlikeye att1 ve kihin olan Kayaf&nin [Kayakan] evine giin is1ginda girdi
ve bunun {izerine kahin ona “Sen, Mesih’in arkadaslarindansin.” dedi. O,
bunu reddetti, inkar etti ve evden kacarak ciktr. Boylece, Isi'nin carmiha
gerilmesi haberinin dogru sozlii oldugunu diistinecegimiz bir kimse tara-
findan nakledilmesi hususu gegersiz olmustur. Dolayistyla nasil olur da bu

haber, biiyiik bir toplulugun naklettigi bir haber olur?
[362] Bu, yiice Allab'in “Fakat onlara dyle gibi gosterildi.” (Nisa 4/157)

seklindeki soziintin manasidir. Siiphesiz yiice Allah bununla sunu kastet-
mistir: “Bu yalani tasarlayan ve bu konuda birlikte hareket eden bu fasik-
lar, birilerinin kendilerini takip ettiginden stiphelendiler ve bunun tizerine
[s4'y1 garmiha gerdiklerini ve 6ldiirdiiklerini onlara (kendilerini takip etti-
ginden siiphelendikleri kimselere) haber verdiler. Halbuki onlar bu konu-

da, kendilerinin yalan sdyledigini bilen yalancilardir.”

[363] Sayet saglikli duyulara sahip bir kimseye bunun béyle gibi ol-
dugunu gdstermek miimkiin olsa idi, biitiin peygamberlikler gecersiz
olurdu. Ciinkii peygamberlik (iddialar1) saglikli duyulara dogruymus
gibi gosterilmis olabilir. Sayet (baul bir iddianin dogru oldugunu gos-

termek) miimkiin olsa idi, elbette hakikatlerin tamami gecersiz olurdu.
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Ve yine bizden her bir kimsenin yedigi, ictigi, birlikte oturup kalkug: kim-
seler ve bulundugu durum hakkinda siipheye distiriilmesi de miimkiin
olurdu. Muhtemelen bdylesi bir kimse uykudadir ya da duyu organlarina
oyle gibi oldugu gosterilmis bir kimsedir. Bu ise sagmaliga, sofistlerin go-
riisiine ve ahmakliga varmakur.

[364] Nitekim biz bunun benzeri bir olaya sahit olmustuk. Bu olay,
el-Miieyyed Hisam b. el-Hakem el-Mustansir'in® defnedilmesinde hazir
bulunmak i¢in daglik bir yere geldigimiz® sirada (meydana gelmisti). Ni-
tekim ben ve bagkalari, orada, i¢inde kefenlenmis bir kimsenin oldugu bir
tabut (naas) goérmiistiik. Halbuki miislimanlarin hekimlerinden iki bii-
yiik hekim ve adalet sahibi kadilardan bazilart onun evinde yikanmasi ve
kefenlenmesine sahit olmuslardi. Evin disinda ise babam (Allah ona rah-
met etsin) ve beldenin 6nde gelenlerinden bir cemaat buna sahit olmustu.
Sonra insanlardan binlercesiyle birlikte el-Miieyyed Hisam b. el-Hakem’in
cenaze namazini kilmigtik. Daha sonra diri olarak ortaya ¢ikincaya kadar
yaklagik yedi ay kadar bir zaman ge¢misti. Bundan sonra o tekrar hilafeti
eline almugti. Bizzat ben ve bagkalari onun yanina girip huzurunda otur-
mus ve onu gormiistim. O (bu yeniden dirilmesinden sonra), iki ay ve
birka¢ giin harig, ti¢ yil yasamustu.

[365] Ebit Muhammed (Allah ondan razi olsun) soyle dedi: “Siz-
ler (yani miusliimanlar), biiyiik topluluklari ¢arpitip yaniltmayr miim-
kiin gordiiniiz.” seklindeki onlarin (yahudilerin ve Hirisrtiyanlarin) go-
riiglerine gelince; biz (yani miisliimanlar) onlarin (yani Is#'nin garmiha
gerildigini iddia edenlerin) asla bir topluluk olmadiklarin agiklamistik.
Sayet onlar bir topluluk olsalardi, nasil olur da bu durum (yani biyiik
topluluklari ¢arpitip yanilemayr miimkiin gérmek), tabiatlari ve duyula-
r1 degistiren her bir ayette (miicizede) gecerli olmasin? Dolayisiyla (bii-
yiik topluluklar: ¢arpitip yaniltmayr miimkiin gormek), zorunlu olarak
miimkinata hamledilemezler.

[366] Sayet onlarin bir topluluk olduklari hususu sahih olsa idi, yiice
Allab’'in “Fakat onlara oyle gibi gosterildi.” (Nisa 4/157) seklindeki haberi
onlarin duyularina hakim olur ve onlari déntstiiriirdii. Nitekim Hz. Pey-
gamber’in (s.a.) hicret ettigi gece Kureysten yiiz kisinin yanindan gegip
gitmesi boyledir. Yiice Allah, Hz. Peygamber’i onlarin gozlerinden sakin-
dirmistir, dolayisiyla onu gérememiglerdir.
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[367] “Biiyiik kalabaliklara béyle gosterildigine” dair yiice Allah'tan
bir haber gelmedigi hususuna gelince, bunu (Mesik'in ¢carmiha gerildigini
bityiik bir toplulugun haber verdigini) soylemek dogru degildir. Ciinki
onu (yani Mesik’in ¢carmiha gerildigini biiyiik bir toplulugun haber verdi-
gini soylemek), imkinsizi (mubhali), tabiatin ve tabiatlerin degistirilmesini
kesin olarak kabul etmektir. Oyle ki tabiatlarin degismesi hususu, ancak
bununla alakali olarak yiice Allah’tan kesin bir bilgi gelmesi durumunda,
miimkinita dahil olur. Boylesi bir durumda onun (tabiatin degistirildigi-
nin) kabul edilmesi gerekli olur.

[368] Bir, iki ve benzeri kimselere 6yle gibi gostermeye (tesbih) gelince,
bu miimkiindiir. Aklin olmamasi ve bunaklik da boyledir; bir, iki ve benze-
ri kimseler i¢in bu durum mimkiindiir, fakat biitiin topluluk icin olmasi
miimkiin degildir.

[369] Yiice Allab’'in “Onu déldiirmediler ve asmadilar. Fakat onlara oyle
gibi gosterildi.” (Nisa 4/157) meélindeki sozii, yahudi ve hiristiyanlardan
olan seleflerini taklit etmek suretiyle “Is4 (a.s.) carmiha gerildi ve dldiiriil-
dii.” diyen kimseleri haber vermektedir. Iste bunlara soz 6yle gibi gosteril-
di, yani onlar Is4 hakkinda siipheye diistiiler. Onlar1 siipheye diisiirenler
ise, o donemdeki kotiiliik liderleri ve Is2'y1 carmiha gerip 6ldiirdiiklerini
iddia eden onlarin parali askerleri idi. Halbuki onlar (yani o dénemdeki
kotiiliik liderleri ve Is2'y1 garmiha gerip 6ldiirdiiklerini iddia edenler), bu-
nun olmadigini biliyorlardi. Ancak onlar (parali askerler), Is3’y1 arkadasla-
rinin yanindan aldilar; insanlarin gelmesine mani olduklar: halde -haberin
kendilerine oyle gibi gosterildigi halki aldatmak suretiyle- gizlilik icinde
onu ¢armtha gerip oldiirdiiklerini, sonra onu ¢armihtan indirdiklerini ve

onu defnettiklerini (iddia ettiler).

[370] Sonra bu konuda onlarin fitne ¢ikardiklart hususun agiklamasini
yaptiktan sonra -Allal’in gii¢ ve kuvvetiyle- yahudilere ve hiristiyanlara soyle
deriz: Sizin biiyiik topluluklariniz, -size gore haram oldugu halde- bazi pey-
gamberlerinizin giinah islediklerini ve cariyelerle cinsel iliski kurduklarin
naklettiler. Nitekim Har(in'un (a.s.) 1srailogullar1 icin bir buzag yapugini,

ona ibadet etmelerini emrettigini ve bu putun 6niinde dans ettigini naklettiler.
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Stiphesiz Allah Teala peygamberlerini (a.s.) kendisinden bagkasina kulluk
etmekten, bunu emretmekten, her tiirlii giinahtan ve rezillikten miinez-
zeh kilmisur. Onlarin (yahudilerin ve huristiyanlarin) tamami bu durumu
peygamberlere -ki Misi (a.s.) ve diger nebiler de bunlara dahildir- caiz
gordiiklerine gore, soz konusu peygamberlerin onlara emrettikleri husus-
larin tamami buzag (heykelini) yapma, dans etme ve buzagiya tapinma-
yt emretme ve cariyelerle cinsel iliskide bulunma cinsindendir. Ozellikle
Daviid’a, Sileymén’a (a.s.) ve diger peygamberlere nispet ettikleri seyler
de boyledir. Onlar, buzag: heykelinin kendi tabiat1 itibariyla bogiirdiigiine

inaniyorlardi.

[371] Bize gelince, biitiin bunlar hakkindaki cevabimiz bunlardan (s6z
konusu haberlerden) herhangi birisinin bir topluluk tarafindan nakledil-
medigidir. Fakat bunlar (bu haberler), bu konuda yalan séyleyen tek tek
insanlarin (#hdd) naklidir. Buzagi heykelinin bogiirmesine gelince, Ibn
Abbastan (r.a.) rivayet ettigimiz {izere bégiirme sesi, riizgarin 1shigindan
kaynaklanmakta idi. Riizgar, heykelin agzindan giriyor ve dibinden ¢iki-
yordu. Yoksa buzag; tabiat1 sebebiyle asla bégiirmiiyordu. Hatta buzaginin
tabiat1 sebebiyle bogiirmesi dogru olsaydi, elbette bu, Cebriil’in (a.s.) giig
ve etkisinden SAmiri’nin” avugladigi toprakta bulunan bir kuvvetten do-
layt olurdu. Oyle ki biz, ibn Abbas’in (r.a.) az 6nce zikrettigimiz s6ziine

itimat etmekteyiz. Bagari yiice Allab’in yardimiyladir.

[372] “Is#'nin carmiha gerilmesi iddiasinin gecersizligiyle alakali bir
nassin (ayetin) nazil olmasindan 6nce, Is#nin carmiha gerilmesini kabul
etmek ya da inkar etmek nasil farz olmustur?” seklindeki sozlerine gelince,
bu yanlig ve sagma bir taksimattr. Nitekim 6nde gelen 4limler bundan
cokea sakindirdilar ve marifet ehli kimseler de kelamin sinirlariyla buna
dikkat ¢ektiler. Onlar (yahudi ve hiristiyanlar) bunu 6nce farz olarak zo-
runlu kildilar, sonra da onu iki kisma ayirdilar: Ya inkar etmek suretiyle
farzdir ya da ikrar etmek suretiyle farzdir. Onlar, dogru olan kismindan
yiiz ¢evirdiler ve onu zikretmediler. Bu, ancak bir cahilin, ahmagin, kandi-
rilmug, kendisini aldatan ve yanilulan kimseyi kandiran birinin razi olacagt

bir seydir. Ancak burada hakikat soyle demektir:
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[373] “Kur’an’in vérit olmasindan once, Mesil'in ¢armiha gerilmesini
kabul etmenin veya inkir etmenin farziyeti insanlart baglar mi? Veya bu
agidan herhangi bir seyin farziyeti onlart baglar me?” Iste bu, dogru soru-

dan hareketle gecek bir taksimattr.

[374] Dogru cevap sudur: Kur'an'in viiridundan 6nce insanlarin bun-
lardan herhangi bir seyin farz olusunu ne ikrar etmek ne de inkir etmek
suretiyle kabul etmeleri gerekli degildir. Ancak o, mazereti ortadan kaldir-
mayan ve zorunlu bilgiyi gerektirmeyen bir haberdir; onu soyleyen kim-
senin dogru sozlii olmasi da miimkiindiir. Nitekim pek ¢ok peygamber
oldiriilmiistiir. Yine s6z konusu haberi nakleden kimsenin haber verdi-
gi konuda yalan sdylemesi de mimkiindiir. O, evde kayip olan bir sey
hitkmiindedir. Bu yanlis soruya (yani Kur'an'in haber vermesinden 6nce
Mesih'in carmiha gerilmesini kabul veya reddetmenin farziyeti seklindeki
soruya) itiraz eden kimseye soyle denilir: Bu evdeki seyler icinde insanla-
ra farz olan nedir? Orada bir erkegin oldugunu ikrar etmek mi (farzdir)?
Yoksa bunu inkar etmek mi (farzdir)? Bunlarin tamamindan herhangi bir
sey lazim gelmez. Nitekim Allah Teala, Kur'an'dan 6nce, ne Mesik'in (a.s.)
carmiha gerilmesini kabul etmenin, ne de onu inkar etmenin farziyetiyle
alakali olarak bir kitap indirmistir. Ancak Kur’4n’in niizliinden sonra Me-

sik’in ¢armiha gerilmesiyle alakali haberin tekzip edilmesi farz olmustur.

[375] Eger onlar (hiristiyanlar) “Havariler, -peygamberler ve adalet sa-
hibi kimseler olduklar: halde- Mesih’'in ¢armiha gerilmesi haberini nak-
letmislerdir.” derlerse, -bagart yiice Allah’in yardimiyladir- onlara soyle
denilir: “Onlarin (havarilerin) peygamberligini, macizelerini ve Mesik’in
carmiha gerilmesiyle alakali s6zlerini nakledenler, ayni zamanda Mesik’in
nesebi konusundaki yalani ve teslis inancini kabul ettiklerini nakleden
kimselerdir. Oyle ki teslis inancini kabul eden bir kimse, yiice Allah’a karg:
yalan sdyleyen, onu inkir eden biridir.”

[376] Eger Havarilerden bu sekilde nakilde bulunan kimse dogru sézlii
olursa ya da onlar bir topluluk olurlarsa, bu durumda Yuhanna, Matta ve
Pavlus ancak yalanci kfirler olurlar. Onlar, havarilerin i¢cindeki salih kim-

selerden asla degillerdir.



Jadl | 313

| RS P ) [P S I S TSP S E PSSR TN (000
Rodll o2 0dgh SIS e e iy (55 sk oI Sl ado SICL
el
J b Ul e o T Ol G el dIsls [YVie]
V5 018 Lasly QUSL YV 180 Y S5 e e iy o3 0T Al 555 o
;L.,;TJ;;Mamuguo@@),@\r_w%ﬁywu\ca@
PR PP FIVY PRICU- S FUNT U PV JUE PP
Lo I e o 40l Lo rucwldl 1 sedl g 8 ,nadl 1o JLas s
o o3l Y adS g S IS T S, L 0L 1 31 €l ods
el ez D3] o OT AN 8 BLS s ol 3 (s oo 1
O A a5 domy o0l o3l Ladly o 0L Yy ol ade @) o
o) J5 e oLl s o Ol ol 85 a3 1136 0L Vo]
OB voa oSl ke aliay gl 585 vgodlel 5 g sd OBUL . b sl L
Al e 318 56 a0 JU (e (g Sl s s B odS e v
o A e i s
s Ly O Led B 1558 5l Bslo wgie U JBLI OIS 0L [¥v]

il oIl e L3 13I8 Lag ¢l 15US Y ol 50



314 | Dinler ve Mezhepler Tarihi

10

15

20

25

30

[377] Eger zikrettigimiz hususlart onlardan (havérilerden) nakleden
kisi yalanct ise, soz konusu yalanc naklettigi haberler sebebiyle bir hiiccet

(delil) ortaya koymus olamaz. Bdylece ortaya konulan bu ¢arpitma gegersiz
olur. Alemlerin Rabb’i olan Allab’a hamd olsun.

[Mesih’in Tabiati]

[378] Huristiyan kelimcilar “Daha once ifade edilen “ittihad™”", Incil’e
ait bir kabul ve inanctir: Ittihat (Tanr’nin Is4 Mesih'te bedenlesmesi), ne
bir nakildir (yani Tanr’'nin bir yerden bagka bir yere nakledilmesidir), ne
bir harekettir, ne Bari Tealddan ayr1 olmakur, ne o ikisinin (yani Tanr ile
Is4 Mesih’in) iizerinde bulunduklart seyi bilmek ne de o ikisinin intikal
etmesidir.” demiglerdi.

[379] Bunun {izerine onlara (hiristiyanlar) séyle denilir: Bu goriis, it-
tihadin (Tanr’nin Is4 Mesih'te bedenlesmesinin) iptal edilmesidir, ayrica
“Ittihad (Tanr’'nin Is4 Mesih'te bedenlesmesi) konusunda Mesil'in payn ile
onun disindakilerin payr aynidir.” seklindeki goriisiiniiziin iptalidir. Yine
“Ogul semadan indi, ete-kemige biiriindii, dogdu, 6ldiiriildi ve defnedil-
di.” sozlerinin i¢inde bulundugu iman esaslariniza aykiridir.

[380] Hiristiyanlardan bir topluluk, “Mesih, yiice Allah’in kendisinden
hareketle hitap ettigi bir hicapur (perde/ortit).”’* demistir. Onlara soyle
denilir: “Size gore hicap (6rtii/perde) mahlik oldugu halde, Mesih kendi-
sine ibadet edilen rab ve yaratict olan bir ildhur.” diyorsunuz. Bazilariniza
gore Mesil'in bir tabiati vardir; bazilariniza gore ise onun ndsiti (begeri) ve
lahiti (i1ahi) olmak tizere iki tabiati vardir. Bize sdyler misiniz; sizler, nastitd
ve lahti olmak tizere iki tabiata birlikte mi ibadet ediyorsunuz? Yoksa di-
geri olmaksizin bunlardan sadece birine mi ibadet ediyorsunuz?

[381] Eger huristiyanlar “Bu iki tabiata birlikte ibadet ediyoruz.” derler-
se, bu durumda onlar yiice Allah ile birlikte bir insana ve mahltk olan bir
hicaba (perde/értiiye) ibadet ettiklerini kabul etmis olurlar. Bu ise sirkin
otesinde olabilecek en kotii diisiincedir.

[382] Eger onlar (hiristiyanlar) “Biz sadece (Mesik’in) 1ahtiti/ilahi tabi-
atina ibadet ediyoruz.” derlerse, onlara (hiristiyanlara) soyle denilir: “Sizler,
Mesih’in tamamina degil, ancak onun yarisina ibadet ediyorsunuz. Ciinkii
Mesih'in [size gore] iki tabiati vardir. Sizler, digeri olmaksizin bunlardan

sadece birine ibadet ediyorsunuz.”
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[383] Ayni sekilde onlara (hiristiyanlara) Mesih’in ¢armiha gerilmesin-
den ve 6limiinden sorulur. Nitekim Melkilerin ve Nestirilerin goriisle-
rinden biri sudur: “Carmiha gerilme ve 6liim, ozellikle Mesik'in insani
yoniinde (nasuti) gergeklesmistir.” Bunun iizerine onlara soyle denilir: Su
halde sizler (yani Melkiler ve Nesttiriler), “Mesih ¢armiha gerildi ve 6ldi”
seklindeki soziiniizde yalancisiniz. Ciinkii Mesih'in yarist ¢armiha gerildi
ve sadece yarisi oldii. Ciinkii size yani Melkiler ve Nesttirilere) gére Mesih
ismi, bunlardan sadece birini degil; nastt ve l4hat olmak tizere her iki yo-

niinii ifade etmektedir.

[384] Yine Ya‘ktibilerden olup da (Mesih'in tabiati konusunda) “Insan
(Mesih) ve ilah (Tanr) ayni seydir.” seklinde soz syleyen herkese, (soyledigi
bu s6z sebebiyle) bir insana ibadet etmesi gerekli olur. Ciinkii bu s6zii soy-
leyen bir kimse, Tanrr'ya ibadet ettigi zaman -Tanrt bir insan oldugundan

dolayi- bir insana ibadet etmistir ve onun Rabb’i mahliik olan bir insandur.

[385] Ote yandan Ya‘ktibilerden olup da “Tanri insandan (Mesih’ten)
farklidir.” diyen herkes ittihad: (Tanr’'nin Mesih’te bedenlesmesini) geger-

siz kilmustir.

[386] Ayni sekilde onlara (hiristiyanlara) hicabin Allah Tel4 ile birlikte
ayni sey oldugu da soylenir. Onlar, bu sekilde Mesih’e ibadet etmeyi ka-
bul ettiklerine gére “Mesih’in yaratici olan bir rab oldugunu kabul etmek
de onlarin (huristiyanlarin) tamamina gereklidir. Halbuki Incilde Mesik'in
actkugi, ekmek ve balik yedigi, terledigi ve iskence gordiigii bildirilmek-
tedir.”?> Buna gore hiristiyanlarin Rabb’i actkmis ve yemek yemistir; Tanrt
iskence gormiistiir, tokatlanmis ve carmiha gerilmistir. Rezillik, ¢irkin soz

ve yalan acgiklama olarak bu kadar: yeterlidir.

[387] “Mesil’in Tanrr’'nin ve Meryem'in oglu oldugunu” séyleyen Melki-
lere ve Ya'kdbilere soyle denilir: Sizler, Mesik'in insan ve Tanri oldugunu
kabul ettiniz. Dolayistyla bu durumda insan, Tanr’'nin oglu ve Meryem'in

oglu olur; Tanr1 ise Meryem'in oglu olur. Bu ise ¢irkinligin en ug noktasidur.

[388] Eger onlar (hiristiyanlar), kitabinizdaki “Allah, bir insanla ancak
vahiy yoluyla, yahut perde arkasindan konugsur...” (Siird 42/51) ayet hakkin-
da ne dersiniz? Ayrica Allah Teél4, vadinin kenarindaki agactan Tar tara-

findan M4 ile konustu.”
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[389] Soyle deriz: Teklim (konusma), yiice Allah'in fiili olup mahlak-
tur. Hicap (perde/6rtit) ise teklime aittir ve teklim vadinin kiyisinda, Tur
dag1 tarafinda ve agagta sonradan meydana gelen bir seydir. Bunlarin ta-
mami mahltktur (yaraulmisur) ve muhdestir (sonradan var edilmistir).
Ayni sekilde Cebriil de (a.s.) Dihye’nin” suretine déniigmiistiir. Nitekim
ylice Allah’in meleklere ve cinlere diledikleri surete doniisecekleri bir kuvve
vermistir. Bunlarin (yani teklim, hicap ve Cebrail'in Dihye suretine gir-
mesinin) tamami yaratilmig olup -bu konuda yiice Allah’tan farkli olarak-

arazlar onlar1 takip eder.

[390] Ebit Muhammed (Allah ondan raz1 olsun) séyle dedi: Hiris-
tiyanlara itiraz edilen hususlardan biri sudur: Her ne kadar onlarin tama-
mina yonelik zorunlu bir kesin delil (burhin-1 zariri) olmasa da, bunun-
la birlikte (yukarda ifade edilen husus) hiristiyanlardan olan Melkilerin,
Nestarilerin, Ya‘kabilerin ve Marktinilerin’® amel ettikleri kanunlari takip
eden kimselere yonelik onlart susturan zorunlu kesin bir delildir. Iste bu
husus, bizimle onlardan (hiristiyanlardan) bazilari arasinda cereyan eden
bir meseledir. Bunun sebebi de onlarin su iki durumdan birini kabul et-
mek zorunda olmalaridir: Ya Isi aleyhisselamdan sonra peygamberligin
baul oldugunu kabul ederler; ya da Is4 aleyhisselimdan sonra niibiivvetin

imkanini kabul ederler.

[391] Eger onlar (hiristiyanlar) Isa aleyhisselimdan sonra niibiivvetin
imkanini kabul ederlerse, bu durumda Hz. Muhammed’in (aleyhisselam)
niibiivvetini kabul etmeleri lazim gelir. Zira Hz. Muhammed’in (aleyhis-
selam) miicizelerinin nakli, Is#nin ve diger peygamberlerin (a.s.) muci-
zelerinin nakledilmesine benzer bir sekilde, biiyiik topluluklar tarafindan

sabit olmustur.

[392] Eger onlar (huristiyanlar), Isa aleyhisselimdan sonra peygamber-
ligin gecersiz oldugunu kabul ederlerse, bu durumda namazlari (ibadet-
leri), “Pazar” giiniine” tzim etmeleri, oruglars; etten imtina etmeleri, ni-
kahlari, bayramlari; domuz etini, 6lii hayvanin etini ve kanin yenilmesini
mubah kabul etmeleri; siinnet olmayi terk etmeleri ve dinlerinde mertebe
sahibi olan kimselere (din adamlarina) nikahi haram kilmalari agisindan
seriatlarinin tamamini terk etmeleri lazimdir. Ciinkii zikrettigimiz husus-

lar hakkinda ellerinde bulunan Dért Incil'de herhangi bir bilgi yoktur.
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Bilakis onlarin Inciller’i, bugiin yapmakta olduklari her bir seyi gegersz kil-
maktadir. Zira Isa aleyhisselamin “Ben, Tevratin kanunlarindan herhangi
bir seyi degistirmek icin gelmedim.” ... dedigi Incillerde mevcuttur. Nite-
kim Ts4 ve kendisinden sonra gelen havarileri “sebt” giiniine, Fisth bayrami
ve yahudilerin diger bayramlarina bagli kaldilar. Halbuki giintimiiz huristi-

yanlari bunlarin aksine bir uygulama icindedirler.

[393] Seriatlar (dini emirler ve yasaklar) sadece peygamberlerle (aley-
himiisselam) birlikte var olacagi halde hiristiyanlar, Is#dan sonra niibiiv-
vetin varligini reddettiklerine gore (giiniimiiz hiristiyan uygulamalari nasil
ortaya ¢ikmistir?) Is&dan sonra peygamber gelmedigine gore, peygamber-
lerin (aleyhimiisselam) disindaki bir kimse geriat vazederse yiice Allah’a
kargt hitkmetmis olur. Bu da sirkten, yalan konusmaktan ve ahmakliktan
kaynaklanan hususlardan daha biiyiik giinahtir. Dolayisiyla onlarin dinleri
olan seriatlari, asla bir nebiden alinmig degildir. S6z konusu dinleri, kesin
bir sekilde yiice Allah’a yalan yere atfedilmis bir iftira ve glinahur, bunda
hi¢bir stiphe yoktur.

[“Bir (Vahid)” Say1 Degildir]

[394] Ebt Muhammed (Allah ondan razi olsun) séyle dedi: Simdi,
-ylice Allah’in yardimi, destek ve muvaffak kilmasiyla, kendisinden bagka
ildh olmayan Allah eger dilerse- “bir”in (vihid) say1 olmadigini aciklama-
ya baslayacagiz. Bagar1 yiice Allah’in yardimiyla oldugu halde séyle deriz:
Sayinin 6zelligi, kendisine denk olan ve olmayan bagka sayilarin bulunma-

sidir. Bu, bir sayinin asla uzak kalamayacag: bir seydir.

[395] Denklik ise, parcalara ayrildigt zaman parcalarinin tamaminin
kendisine esit olmasidir. Bir ile bir'in (tek ile tekK’in) [1+1] ikiye esit oldu-
gunu, cift ve tekin [2+1] ise, iki sayist olan ¢ifte denk olmadigini gormez
misin? Bes say1st, -li¢ sayisina esit olmadigi halde- iki ve tigiin toplamina

esittir (3+2=5). Alemdeki biitiin sayilar da béyledir.
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[396] Iste bu, “Esit olmak ve esit olmamak, sayinin &zelligidir.” sek-
lindeki s6ziimiiziin manasidir. Bizim burda kastettigimiz bu tiirden bir
esitliktir, baska esitlik degildir. Sayet “bir”in kendisine ait esit parcalari/
clizleri olsa idi, stiphesiz o ¢ok olurdu. Ciinkii gergekte mutlak “bir”, cok
olmayan seydir. Saglikli duyulara sahip olan herkese gore bu hususta hicbir
siphe yoktur. Kendisine ait ciizleri olan, siiphesiz ¢oktur. Dolayistyla o
(soz konusu say1), o zaman, zorunlu olarak “bir” degildir. Béylece zorunlu
olarak “bir”, ciizleri olmayan seydir. Zira bu konuda stiphe yoktur. Dolay:-
styla kendisine ait ciizleri olmayan “bir”, adet olarak ona (bir’e) esittir. Iste

agtklamak istedigimiz sey de budur.

[397] Bunlara ilaveten, duyular ve aklin zorunlulugu “bir’in varligi-
na sahitlik eder. Sayet “bir” mevcut olmasa idi, asla adete (say1 sayma-
ya) gii¢ yetirilemezdi. Zira “bir”, sayinin ve sayilan varliklarin baglangi¢
noktasidir. Oyle ki ancak “bir”in varligindan sonra saytya ve sayilan var-
liklara ulagilabilir. Sayet “bir” olmasa idi, elbette dlemde ne say1 ne de
sayilan bir varlik (ma‘dut) olurdu. Alemin tamami sayilar ve mevcut olan
sayilan varliklardir. Dolayisiyla “bir”, zorunlu olarak mevcuttur. Biz, 4le-
min tamami hakkinda tabii ve zorunlu bir sekilde diisiiniirsek, elbette
orada gercek anlamda “bir”i hi¢bir sekilde bulamayiz. Ciinkii 4lemdeki
her madde béliinmiis, clizlere ayrilmast muhtemel, boliinmek suretiyle
nihayetsiz olarak ¢ogalan bir varliktir. Her hareket, kendisinden dolay:
hareket eden varligin béliinmesiyle kisimlara ayrilmistir. Zaman da fe-
legin hareketi olup felegin boliinmesiyle kisimlara ayrilan bir varlikenr.
Miiddetin tamami da kendisiyle -ki o da miiddettir- hareket edenin bo-
linmesiyle kisimlara ayrilmistir. Cins, tiir ve fasil agisindan her makul de
boyledir. Ayni sekilde maddeye yiiklenmis olan her araz da boyledir. Ni-
tekim araz, kendisini tagtyan varligin boliinmesi suretiyle kisimlara ayril-
muistir. Bu aklin zorunluluk ilkesi ve miisahede ile bilinen bir durumdur.
Biitiin 4lemde (burada) dile getirdigimiz hususun disinda herhangi bir
sey (varlik) yoktur. Boylece 4lemde (gercek anlamda) “bir”in olmadig:

hususu zorunlu olarak anlagilmakrtadir.
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[398] Biraz 6nce biz zorunlu bir kesin delil ile “bir’in varliginin ka-
¢inilmaz oldugunu ortaya koymustuk. O zaman “bir’in varlig1 -elbette
alemdeki herhangi bir seyde olmadigi halde- mutlaka zorunludur. O za-
man “bir”, zorunlu olarak 4lemin disinda bir seydir. Zorunlu olarak ve ka-
¢inilmaz bir sekilde bu béyle olduguna gore O (Bir), dlemi yaratan, Evvel
ve Vahid olandir. Ciinkii -yaraticist hari¢- 4lemin diginda herhangi bir ge-
yin var olmasi aklen elbette miimkiin degildir. O da “Bir” ve “Evvel” olan,
kendisinden bagka ilAh olmayan Allah’ur; elbette O (Allah), ne adet, ne
sifat ne de herhangi bir sekilde ¢ogalan bir varliktir. O’ndan bagka “vahid”
(bir) yoktur; O’nun disinda asla bir “ilk” yoktur ve O’nun disinda yoktan

var edici, fail ve yaratici da yoktur; O, tek olup benzeri yoktur.

[399] Alemdeki her ferdin -ki o da say1 sayma sirasinda sozlitkte me-
cazi olarak “bir” diye isimlendirilen seydir- béliimlere ayrilma ihtimalinin
bulunmast ve ciizlerinin pek ¢ok yiizeyinin bulunmasi anlaminda, “cok ol-
dugunu [birden fazla oldugunu]” séylemistik. S6z konusu varlik kisimlara
ayrildig1 zaman kendisindeki cokluk ortaya ¢ikar. Kisimlara ayrilmayan bir
seye gelince, iste o gercek anlamda “fert/tek” sayilir. Nitekim biz, bu kita-
bimizin son kisminda, ”® kagisi olmayan zorunlu kesin delillerle 4lemdeki
her ciiziin boliinmesi ihtimalinin gerekliliginin kesin delilini acikladik. Ba-

sar1 yiice Allah'in yardimiyladur.
[400] Sayet birisi, “Siz ‘be’, ‘te’, ‘se’ ve diger hece harfleri hakkinda

ne dersiniz? Bunlardan her biri, kisimlara boliinmeyen ‘bir’ degil midir?”
derse, -ylice Allab’in yardimiyla- ona soyle cevap verilir: Bu, benzerin-
den uzak durmaniz gereken bir sagmaliktir. Ciinkii harf, akciger, nefes
borusu, girtlak, damak, dil, digler ve iki dudaktan meydana gelen, ses
vasitalarindan bazilarini sikmak suretiyle bu harfin mahrecinden disariya
atilan havadir. Bu konuda siiphe olmadigina gére, disart atulan bu hava
uzun, genis ve derinligi olan bir cisimdir. Boylece zorunlu olarak onun
boliinmesi ihtimal dahilindedir. Iste bu hava harftir. Su halde harfler,
zorunlu olarak kisimlara ayrilmasi muhtemel cisimlerdirler. Basar: yiice

Allak’in yardimiyladir.
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“Allah Teala, Biitiin Halleriyle Oldugu Gibi,

-Zamansiz Bir Sekilde- Alemi Bir Biitiin Olarak Yaratmigtir.”

Diyen Bir Kimseye Dair Kelam

[401] Ebd Muhammed (Allah ondan razi olsun) sdyle dedi: Biz,
peygamberlik miiessesini kabul etmedigi halde yiice yaraticiyr kabul eden
ve bu goriisii [yani dlemin bir biitiin olarak bir anda yaratuldig goriisiinii]
benimseyen bir kimse gordiik. Onunla bu konuda tartstik; ona soyle de-
dim: Yiice Allah’in kuvvetinde miimkiin oldugunu séyledigin sey ve bizim
de “yiice Allah’in insan tiiriinii bir erkek ve bir disiden yaratmasi ve biitiin
insanlarin bu ikisinden gogalmalari” seklinde dile getirdigimiz husus, im-
kin dahilindedir. Dolayistyla siz, bagka diistinceye degil de bu diisiinceye
nerden meylettiniz? Bunun {izerine bir an tereddiit etti, bir delil bulama-
yinca; “Siz de bagka bir diistinceye degil de bu diisiinceye (yani insanlarin
anne ve babalarindan diinyaya gelerek ¢ogalmalari gériisiine) nerden mey-
lettiniz?” dedi. Bunun {izerine ben, “Dediklerimizi gerekli kilan ve sizin
dile getirdiklerinizi de reddeden zorunlu kesin delillerden dolay1 (bu gorii-

st kabul ettim)” diyerek cevap verdim.

[402] (1) S6z konusu zorunlu kesin delillerden biri sudur: Sayet dedi-
giniz olsa idi (yani Allah, Alemi ve icindekileri bir anda bir biitiin olarak
yaratmis olsa idi), elbette yiice Allah’in genglerden ve yaglilardan olmak
tizere yokluktan varliga ¢ikardigi herkes bunu (bir anda yaradilis) bilir,
kendi nefislerinden hareketle bunu hissederdi. Onlar (bir anda yaratilmug
olan gengler ve ihtiyarlar), bunun 6ncesinde olmadiklart halde, su anda,
onun (yani bir anda yaraulmanin) vesilesi ile sonradan var olduklarini ke-
sin olarak bilirlerdi. Fakat onlar, -tarim, hasat, dokuma, dikim, ekmek,
yiyecek ve bunun disindakilerden olmak tizere- kendi sanatlari, ticaretleri

ve iglerini idare etme durumuna sonradan ulastilar.

[403] Sayet bu [insanlar ¢ogalmak suretiyle degil de bir anda var ol-
mus] olsalardi, elbette bunu, bununla alakali olarak zorunlu bilgi gerekti-
ren bir sekilde cocuklarina naklederlerdi. Nitekim bizden 6nceki krallarin,
devletlerin ve hadiselerin varligina dair haberler bundan daha az kimseden
bize ulasmalarina ragmen zorunlu bir bilgi ifade ederler. Durum bu sekilde

bize ulagmis ve insanlarin ¢ogunlugu bunu zorunlu bir bilgi ile bilmistir.
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Ciinkii -glinesin dogusu ve batising; 6liim ve dogumu ve benzeri husus-
larin nakledilmesi durumunda oldugu gibi- insanlarin miisdhedelerinden

hareketle naklettikleri bir haberde siipheye diismek elbette dogru degildir.

[404] Bizler, [bu meselede] durumun bir anda var olmaktan farkli ol-
dugunu goriirtiz. Ciinkii biz, yeryiizii ahalisinin bir biitiin olarak bunu
(bir anda var olmay1) kesin olarak bilmediklerini goriiriiz. Bilakis onlardan
(yerylizii ahalisinden) hicbirisi bunu bilmez. Ancak sen ve seninle uyum
icinde olan kimseler ya da -bir haber ve nakille dayanarak degil de- sade-
ce kendi goriis ve kanaati sebebiyle seninle uyum halinde olan bir kimse

bunu soylemistir.

[405] Bu, bu konuda ne senin ne de insanlardan birinin bize muha-
lefet ettigi bir husustur (bu meselede hem fikiriz). [lkinden sonuncusuna
kadar diinya sakinlerinin tamaminin kendilerinden sonra gelen kimselere
miisahede ettikleri seyler konusunda naklettikleri bir haberin, yerytizii sa-
kinlerinden herhangi birisinin bilmeyecegi sekilde gizli kalmasinin imkéni
yoktur. Bu, aklin temel ilkeleri ve acik kurallari sebebiyle yalan oldugu

bilinen bir durumdur.

[406] Bunun tizerine (kendisi ile tarustigimiz kisi) soyle dedi: Sizlerin
dile getirdigi hususlar1 inkéir eden topluluklar oldugunu goriiyoruz. Dola-
yistyla bize itiraz ettiginiz hususun gecersiz olmasi gerekir. Bunun iizerine
ona sdyle dedim: ki nakil arasinda higbir gizliligin olmadig: bir fark var-
dir. Ciinkii biz, bir erkegin ve sadece bir kadinin haberine (4had haber)
dayandigini séyledigimiz bir hususu naklettik. S6z konusu erkek ve kadin,
yiice Allah’in insan tiirii olarak sonradan yarattugi kimselerin ilkidirler. Bu
sekilde olan bir sey, zorunlu bir bilgi gerektirmez. Zira burada yalan ko-
nugmak tizere ittifak etmek miimkiindiir. Sayet mucizeler getirmis olan
peygamberler bunun (yani insanlarin bir erkek ve bir kadindan ¢ogaldik-
larinin) dogrulugunu haber vermemis olsalardi, bu durumda sadece na-
kil agisindan soziimiiz dogru olmazdi. Bilakis yiice Allah'in kendilerinden
mahliikitun ¢ogalacagi bir cemaat yaratmaya baglamasi miimkiin olurdu.
Fakat mucizeler vesilesiyle dogru sozlii oldugu ortaya ¢ikan bir kimse “Al-
lah Teal, insan tiiriindi, bir erkek ve bir kadindan yaratmaya baglamigtir.”
seklinde bildirince, bu durumda (miicizelerle desteklenen) peygamberlerin

sozlinii tasdik etmek zorunlu olmustur.
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[407] (11) Diger delil sudur: Sizler “Allah Teal4, insan tiiriinii, bir erkek
ve bir kadindan yaratmaya baglamisur.” seklindeki séziimiiziin dogrulu-
gunun zorunlulugunu kabul ettiniz. Sonra da ilave olarak, yiice Allab’in
o ikisinin diginda topluluklar yarattgini iddia ettiniz. Sonra sizler buna
dair ne bir delil getirdiniz ne de burhani delile ilave olarak ikn4i bir delil
ortaya koydunuz. Halbuki daha 6nce bizim ortaya koydugumuz kesin de-
liller dogru idiler. $6yle ki zorunlu olarak bir baglangic noktast gereklidir.
Dolaystyla bir erkek ve bir kadinin var edilmesi zorunludur. Bundan daha
fazlasinin yarauldigini iddia eden bir kimse, buna dair bir delili olmayan
ve sadece iddiada bulunan (miiddei) bir kimsedir. Bu sekilde olan bir gey
ise, -tartigmaya gerek olmaksizin- kesin olarak bauldir. Hintliler, Mectisi-
ler, Sabiiler, yahudiler, hiristiyanlar ve miisliimanlardan olup da peygam-
berligi zikredilen kimselerin tamami, yiice Allah’in insanlart bir erkek ve
bir disiden yarattgi konusunda ihtilaf etmemislerdir. Bu sekilde gelen bir
bilgiye, sadece bir iddia ile itiraz etmek miimkiin degildir. Ancak s6z konu-
su peygamberlerin sadece isimleri konusunda ihtilaf edilmistir. Bu hususa
itiraz eden bir kimse de yoktur. Ciinkii kisinin pek ¢ok ismi olabilir, buna

mani bir durum s6z konusu degildir. Bagar: yiice Allab’in yardimiyladur.

[408] Ebt Muhammed (Allah ondan razi olsun) séyle dedi: Bu ko-
nuda, onlarin (yani dlemin bir anda bir biitiin olarak yarauldigini iddia
edenlerin) nezdinde bir itiraz asla gormedik. Yine kelamcilardan herhangi
birisinin bu firkay: (Alemin bir anda igindekilerle birlikte yarauldigin: id-

dia edenleri) zikrettigini de bilmiyoruz.

[409] Konusmam sirasinda ona gdyle dedim: Alem, bir seferde ortaya
ciktigina gére, dogum yapan hamile kadinlar, tezgahlari baginda oturduk-
lar1 halde incir ve sepet satan saticilar birden mi ortaya ¢ikmislardir? Bu-
nun tizerine giildii ve s6ziindeki yanlighig: alay konusu yaptugimi anladi ve
bana “Evet” dedi. Ben de ona s6yle dedim: Onlarin (bir anda yaratillan bu
insanlarin)-ilkinden sonuncusuna kadar- sahip olduklar: ilimler ve sanatlar
sebebiyle kendilerine vahyedilen peygamberler olmast ya da bu bilgi ve
sanatlarin onlara ilham edilmesi gerekir. Iddianin iptali agisindan burada

gizliligi olan bir sey kalmamustur.
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[410] Bana karst itiraz edilen hususlardan biri de denizlerin icinde
karadan tamamen ayrilmis adalarin zikredilmesidir. Nitekim bu adalarda
karinca, hagereler, kus tiirleri ve toprak canlilarindan pek ¢cogu bulunmak-
tadir. Bunun iizerine ona sdyle dedim: Duyu sahibi bir kimse, bunlarin ta-
maminin s6z konusu beldelere (adalara) giden yolcularin seferleri sirasinda
oraya girdiklerini inkdr edemez. Nitekim bizler, bu sekildeki yolculuklar
sirasinda farelerin oralara girdigine (ulasugina) sahit olduk. Burada, zik-
rettigim hususlart zorunlu kilan bir durum s6z konusu degildir. Bununla
birlikte canlilar iki tiirdiir: Bunlardan biri, “miitevellit/dolayl: fiiller)””
tiirti olup ytice Allah, bedenlerin ¢iiriimesinden ve topragin bozulmasin-
dan bunlari yaratr. Yiice Allah’in her daim yaratmast suretiyle bunun (yani

dolayl: fiillerin) meydana gelmesi inkir edilemez.

[411] Diger kisim ise “miitevalit/tireyip ¢ogalan” tiirdiir. Yiice Allah,
4lemin yapisina bir erkek ve disinin nutfesinden yaratacag: bir diizen koy-
mustur. [ste bu, s6z konusu adalara giden canlilardan dolay1 olan bir sey-

dir. Bagar1 ytice Allah’in yardimiyladur.
[412] Biz, -insan tiirii hari¢- ylice Allab’in her tiirti ikiden daha faz-

la yaratmis olmasini ink4r etmeyiz. Bu, Allah’in kudreti a¢isindan miim-
kiindiir, bunun hilafina dair giivenilir bir haber gelmemistir. Ciinkii Allah
Teala, Nth'un (a.s.) ve Tafan sirasinda gemisinin durumu hakkinda séyle
buyurmustur: [ “Niha dedik ki:] “Her cins canlidan (erkekli disili) birer ¢ift,
bir de kendileri hakkinda daha once biikiim verilmis olanlar disindaki ailen
ile iman edenleri ona yiikle.” (Hd 11/40) Bununla birlikte Ntih'un (a.s.)
her cins canlidan (erkekli disili) birer cift tasimakla emredilmis olmasi
miimkiindiir. Bu, bazi su bitkileri ve suda yasayan canli tiirlerinin geminin
disinda kalmasina mani degildir. En dogrusunu Allah bilir. Ancak biz, ak-
lin, viicibiyetine ve imkansizligina karar veremeyecegi hususlarda sadece

peygamberlik miiessesesinin getirdigi seyleri kabul ederiz.

[413] (Alemin bir defada ve bir biitiin olarak yaratilmadigina dair) di-
ger kesin bir delil ise sudur: Sayet yiice Allah -maltium (bilinen varliklar)
ve bunlart bilen kimseler, sanatlar ve bu sanatlari icra edenler olmak {ize-
re- 4lemdeki varliklarin tamamini bir defada ortaya ¢ikarmig (yaratmus)
olsa idi, elbette bu aklin temel ilkeleri ve zorunlulugu sebebiyle -ti¢iin-

cli bir ihtimal olmaksizin- su iki durumun birinden uzak kalamazdi:
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Ya bu (yani insanlarin bilgisi ve sanatlari yapma becerileri), yiice Allahtan
gelen bildirilen (ilam) bir vahiy ve tevkif (belirleme ve sinirlandirma) ile
olurdu; ya da bildikleri ve yapuklari seyleri onlara gerekli kilan, onlarda

diizenlenmis ve sekillendirilmis (miirekkep) bir tabiatla olurdu.

[414] (1) Sayet yiice Allah’tan gelen bildirilen (ilam) bir vahiy ve tev-
kif (belirleme ve sinirlandirma) ile olsa idi, bu durumda peygamberlik
herkes i¢in gegerli olurdu. Zira peygamberlik bundan bagka bir sey de-
gildir. (Bilgilerimizin vahiyle geldigi seklindeki) bu goriis, bu sozii kabul
eden bir kimseden -delil olmaksizin- kaynaklanan bir iddiadir. Hakkinda
delil olmayan bir sey ise bauldir ve onu kabul etmek dogru degildir.
Ozellikle bunu kabul edenler niibiivveti inkar edenlerdir. Boylece bilgi-
lerin vahiyle geldigini iddia edenlerin goriislerinin tutarsizligi (tenikuzu)

ortaya ¢ikmugtir.

[415] (1) Eger insanlarin -bir egitim ve ogretim siireci olmaksizin-
ilimleri bilmelerini, lisan1 konugsmalarini ve sanatlari icra etmelerini gerekli
kilan bir tabiattan dolay1 bunlarin tamami olmussa, bu zorunlu olarak mu-
haldir, akil ve tabiat acisindan imkansizdir. Zira bu (melekeler bir tabiattan
dolay1 olmus) olsa idi, bu durumda (s6z konusu melekeler) ebedi olarak bu

sekilde var olurlardi. Ciinkii tabiat bir/ayni olup degismez.

[416] Biz, herhangi bir kimsenin, herhangi bir zamanda ve herhangi
bir mekanda, “Kendisine birilerinin 6gretmedigi ilimleri ortaya ¢ikarama-
yacaginy; birilerinin 6gretmedigi bir lisan1 konusamayacagini ve birisinin
ogretmedigi sanatlardan birini icra edemeyecegini” zorunlu olarak biliriz.
Bunun kesin delili daha 6nce ortaya koydugumuz hususlardir. Nitekim
Slavlarin (Sekalibe) yasadigi bolgeler, Sudan ve sehirlerin diginda kalan
bolgeler gibi, ilimlerin ve sanatlarin ¢ogunun bulunmadig beldelerde,
ilimlerden ve sanatlardan herhangi bir sey bilen bir kimse, kesinlikle bu-
lunmaz, ta ki ona bu ilimleri bir muallim &gretinceye kadar. Yine o, bir
muallim ona 6gretinceye kadar konusamaz. Béylece bu goriisiin yanlislig:
kesin bir delil ile ortaya ¢ikmistr ve kesin delilden 6nce konunun kesin

delil ortaya koymaya uygun olmas: gerekir.
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Peygamberleri ve Melekleri Inkar Edenler
Brahmanlar ve Goériiglerinin Iptal Edilmesi

[417] Eb&t Muhammed (Allah ondan razi olsun) géyle dedi: Hindis-
tanda bir grup olan ve Hintlilerin ileri gelenlerinin mensup oldugu Brah-
manlar (Berdhime)® firkasi bu goriise sahiptir. Onlar kadim krallarindan biri
olan Kral Brahma'nin neslinden geldiklerini, kendilerine 6zgii bir alimetle-
rinin oldugunu séylerler. Bu alimet, kiliglarin kabzasina gerdanlik olarak
takuiklari kirmizi ve sariya boyanmus ipliklerdir. Iste bunlar (Brahmanlar),

bizim gibi tevhidi kabul ederler, ancak niibiivvet miiessesesini inkar ederler.

[418] Niibiivveti inkir hususunda onlarin (Brahmanlarin) ileri siir-
diikleri temel goriiglerinin dayanagi, séyle demeleridir: “Aziz ve celil olan
ylice Allal’nin hikmet sahibi oldugu hususu sahih olduguna gore, kendisi-
ni tasdik etmeyecegini bildigi kimseye peygamber génderen bir kimsenin
bos isle ugrasan bir kimse oldugu hususunda siiphe yoktur. Dolayisiyla
-bos ve faydasiz isleri O’ndan uzak tutmak icin- Allah Teala tarafindan

eliler gonderilmesinin reddedilmesi gerekir.”

[419] Yine onlar soyle dediler: “Sayet yiice Allah, dalaletten imana ¢ik-
malarini saglamak icin insanlara peygamberler gdndermis olsa idi, bu du-
rumda (insanlarin) akillarini peygambere iman etmeye mecbur etmesi hik-
meti ve muradinin tamamlanmasi noktasinda daha uygun (ev/4) olurdu.”
Boylece onlar, bu baks agisina gore de peygamberlerin gonderilmesinin ge-
cersiz oldugunu soylediler. Ayrica Brahmanlara gére peygamberlerin gelmesi
imkAnsiz olan seyler nevindendir. Biz ise s6yle deriz: “Yiice Allah'in elgi ola-
rak gondermesinden 6nce peygamberlerin gelisi imkin konusuna dahildir.

Yiice Allah'in onlari géndermesinden sonra ise vaciplik sinirlar icindedir.”

[420] Sonra dogru sozlii ve giivenilir olan (Muhammed) aleyhissselam,
“Kendisinden sonra nebi gelmeyecegini” Allah Teal#dan haber verdi ve
béylece (peygamber gelmesinin) imkansizligr gergeklesti. Miisliimanlardan
olup da “Peygamberlerin gelisi/gonderilmesi zorunluluk (viictbiyet) ko-
nusuna dahildir.” seklinde goriis beyan eden bir kimsenin soziinii zikretme
sorumlulugumuz yoktur. Séz konusu goriisii dile getirenlerin bu konuda
ileri stirdiikleri gerekge, hikmet noktasinda uyarmanin gerekliligine dayan-

makeadir. Ciinkii bu gorits dogru degildir.
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[421] Bircok yerde acikladigimiz goriisiimiiz soyledir: “Yiice Allah bir
illetten/sebep ve gerekceden dolayr herhangi bir sey yapmaz; o diledigi
seyi yapar, onun yaptidi seylerin hepsi -her ne olursa olsun- adalet ve
hikmettir.”

[422] Basar: Allah'in yardimiyladir, “Hikmet, peygamberler génderil-
mesine aykiridir. Hikmet sahibi yiice Allah, kendisine isyan edecegini bil-
digi kimselere elgiler gondermez.” goriisiinden hareketle ilk hiicceti®' delil
olarak ileri siiren kimseye soyle denilir: Bu yanlis prensip sizleri “hakim
olan yiice Allah’in kendisine isyan edenleri, onu inkar edenleri ve dostlari-
nt 6ldiirecek olanlart yaratmayacagr” seklindeki Maniheistlerin®® prensip-
lerine uygun davranmaya zorlamustir. Nitekim Maniheistler “Yiice Allah,
mahltkiu, (insanlar yaratulmglar vesilesi ile) kendi zatina ulagsinlar diye

yarattr.” derler.®

[423] Onlara (Maniheistlere) soyle cevap verilir: Bizler ve sizler, insan-
larin ekseriyetinin rububiyeti ve vahdaniyeti inkér ettigini biliyoruz. Oy-
leyse, delillerle akil yiirtitmeyecegini bildigi bir kimse i¢in deliller yaratan
bir kimsenin (yani Allah Teal#'nin) hikmet sahibi olmadigini soylemek

zorunda kalirsiniz.

[424] Eger onlar, “S6z konusu deliller vasitasiyla pek ¢ok kimse akil
yuriitmisgtiir.” derler ise, onlara “Pek ¢ok kimse de peygamberleri tasdik

etmistir.” denilir.

[425] Eger onlar, “Allah mahltkiu diledigi sekilde yaratmugtir.” derler-
se, “Ayni sekilde O, diledigi gibi elgiler de gondermistir.” denilerek cevap
verilir. Boylece Allah Te4ld'nin peygamberler gondermesi, onun delilleri-
nin bir kismidir. Oyle ki Allah Teala bu delilleri, kendisinin bilinmesine

(mérifet) ve birligine delalet etsinler diye yaratmugtir.

[426] “Yiice Allal'in akillari iman etmeye zorlamasinin ona daha uygun
oldugu” seklindeki ikinci hiiccet ile delil getiren bir kimseye soyle denilir:
Stiphesiz bu goriis sefih ve rezil bir goriis olup “Aziz ve celil olan Allah, mah-
ltkat, onlarin vasitastyla kendi zatina ve birligine ulagsinlar diye yaratmustir.”
seklindeki gortisiintizii reddetmektedir. Bu fasit esasa gore sizin (Allah'in akil-
lar1 iman etmeye zorlamasini) daha uygun (evl4) gérmeniz lazim gelir. Ciinkii

Allah mahltkiu, davet edilmesinler ve istidlal yapmasinlar diye yaratmusur.
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Elbette Allah, onlarin i¢inde istidlal etmeyecek kimselerin oldugunu bilir.
Ayni zamanda onlarin icinde istidlale dalacak kimselerin oldugunu da bi-
lir. Dolayistyla hikmet agisindan yiice Allal’in, insanlarin akillarini imana
mecbur kilmasi, onlart istidlal mesakkatiyle sorumlu tutmamasi, -melek-
lerle alakali olarak yapug: gibi- insanlarin tamamina kendisiyle imani ter-

cih edecekleri bir lutufta bulunmasi daha uygun olurdu.

[427] Ebt Muhammed (Allah ondan raz1 olsun) géyle dedi: Biitiin
bunlarin temeli, “Mahltikattan herhangi bir fiil, ancak bir illetten otiirii
meydana gelir.” seklinde bircok yerde syledigimiz seydir (ilkedir). Zorun-
lu kesin delillerle vacip olmugtur ki Allah Teald her agidan biitiin mah-
lakatindan farklidir. Bu itibarla yaratilmiglarin hepsinin fiillerinden farkls
olarak Allal’in fiillerinin bir illetten dolay1 olmayacagi zorunludur. Allah
Talanin fiillerinden herhangi bir sey hakkinda “O, bir illetten dolay: s6yle
yapt.” denilemez. Ayni sekilde “Nigin Allah Teal4 insan: distiniip konus-
ma (nutk) melekesi ile yaratti, diger canlilari ise bundan mahrum kild,
yine bazt canlilari aver bazilarini da av olarak yaratt, biitiin mahltkau-
nt diledigi sekilde fakls farkli yapti.” denilemez. Dolayistyla bir kimsenin,
“Nicin Allah insani diisiintip konusma (nutk) ozelligiyle yaratti, merkebi
ise bundan mahrum birakt; nigin tagt hareketsiz, cansiz ve konusamayan

bir tarzda yaratt1 ?” seklinde itirazda bulunma hakk: yoktur.

[428] Brahmanlar grubu ve tevhidi kabul edenlerden bu mananin ay-
rinularinda bize muhalefet eden diger gruplar bu hususta bizimle ayni go-
riistedirler. Boylece Allah Teal4 peygamberler gdnderdigine gore, hi¢ kimse
“Allah nicin el¢iler génderdi?”, ya da “Nigin bu adami génderdi de bagka
birini géndermedi?” ya da “Nicin peygamberi su zamanda gonderdi de
filan zamanda gondermedi?”, yahut “Nicin onlar1 bagka bir mekanda degil
de su mekinda gonderdi?” diyemez. (Ayn: sekilde “Nigin Allah bu bél-
geyi bereketli ve verimli kildi da surasini degil?”, ya da “Ni¢in baskasina
degil de bu kisiye giizellik verdi.”)* veya “Nicin Allah baskasina degil de
su kisiye diinya hayatinda bagari ihsan etti?” denilemez. Allah Teil4 hak-
kinda diisiiniildiigiinde, alemdeki her sey boyledir. Oyle ki Allah Teala
yaptiklarindan dolay: sorgulanamaz, halbuki onlar (yaptiklarindan dolay:)

sorgulanacaklardir.®



Jadl | 341
OGNVl e Gaany (e pgd O1s ity Y (o oged OF o le a3
VeV B30 0l Vs e Ol ) gl i oy O oSl 3 5V
.mwpwwouﬁy\qﬂwﬁgéwﬁq@ob
et b ol U5 Lo S Lin I5Les ez ] ) damme ol JUS [£YV]
ol s A V] b e 1 V5 Lo IS O e 2se
O s el o (e il e S0 s (6,1 0T 25,0
Al o e b B I Y il Gl e JLadl B3 ) Y b 050
s Ol sl Sl as 5 Gl QLY sl 3] Y5 A 1S b &5f S
orld Lt LaS Y smdo a (o by s adn 5 1L Ol ol am
Baal el o s Gl el 5 GbL OLSY st oJ oJ s 0T =Y e
foda Vs ad s> Y
Mis a5 oo Ll o Sy ade ol ) Ll 05 Jool Lia s [£ 7]
1 O deY d el I G 13] 10SCa s ot 530 J s o _omall
\M@WVJY)?J}SH\MMVJJL}#)HMMVJ)TM(J
s.&;\uyoﬂ;ojm&m\Mgr@gyj?ouﬂ\gogojmup\ yo
A 5] Il 5 Le IS 1S5 S0 0 00 L3l b dadb ol oI L Y LS

Ol ey ok Lee JL Y gl s a3



342 | Dinler ve Mezhepler Tarihi

10

15

20

25

30

35

[Niibiivvetin Gerekliligi]

[429] Ebi Muhammed (Allah ondan razi olsun) géyle dedi: Onlarin
fitne ve giirtiltiilerini Allab’in yardimiyla bozdugumuza gore, simdi yine
Allab’'in yardimi ve destegi ile peygamberligin ispat edilmesi konusunu ele
alabiliriz. Zira bu konuda -Allab’in inayeti ve tevfiki ile- apagik bir goriis
ortaya koyduguma gore, yine Allah’in yardimi ve tevfiki ile sdyle derim:
Varliklarin sonradan yarauldiklarinin ispat edilmesi sirasinda, séz konusu
varliklarin ezeli ve bir olan bir muhdisinin (sonradan var edenin) oldu-
gunu, O’nun (bu sonradan var edenin) bir baglangicinin bulunmadigini,
onunla birlikte bir bagkasinin olmadigini, O’ndan bagka bir miidebbirin
bulunmadigini ve O’ndan bagka bir yaraticinin olmadigint daha 6nce or-
taya koyup agiklamistik. Biitiin bu hususlar kesin ve sabit olduguna gore,
Allah Teil&nin biitiin kainati megakkat, zahmet, bir tabiat ve yardim ol-
maksizin, bir prototipi 6rnek almaksizin, zorlayici bir illet olmadan, varlig
yaratmadan 6nce kendisi disindaki birilerine sebkat etmis bir hitkiim bu-
lunmaksizin egyay1 varlik sahasina ¢ikardigi hususu sahih olmusgtur; yiice
Allab’'in dilemeyince yaratmadigy; dilediginde diledigi gibi yarattg: ve boy-
lece diledigini artirdigt ve diledigini noksan kildig1 hususu kesin olarak sa-
bit olmugtur. Zihinde olusan ya da olusmayan siipheler agisindan Allah ile
alakali hususlarin tamami, -bagka bir konuda agikladigimiz tizere- O’nun
icin imk4n konusuna dahildir. Ancak biz burada ingallah onun bu y6niinii

agtklayacagiz. -Basari yiice Allah'in yardimiyladir- biz soyle deriz:
[430] Miimkiin olan hususlar, dlemde bir defada gerceklesmez. Gor-

mez misin ki erkeklerin sakallarinin biiyiimesi -on iki yaslarinda imkan-
siz oldugu halde- on sekiz ile yirmi yaslari arasinda miimkiin olmaktadir!
Ayni sekilde derin problemlerin ¢oziimii, kapali anlamlarin izahi, mitkem-
mel bir siirin ifade edilmesi, tistiin bir sanatin ortaya konulmast ince zekasi
ve giicli muhakeme giicii olan bir kimse i¢in miimkiindiir; aptal, ahmak
ve geri zekali bir kimse i¢in ise imkansizdir. Buna gore biinyemize, tabiau-
miza ve Adetimize uygun olmadigindan dolay1 bizim hakkimizda imkansiz
olan seyler, kendisince bir biinyesi, tabiat1 ve 4deti bulunmayan ayrica fiili
icin bir derece ve sorumluluk gerekli olmayan bir varlik (yani Allah) icin
imkansiz degildir.” Bu husus sahih olduguna gore, yiice Allah’in giig yetir-
digi seylerin bir nihayetinin olmadig1 ortaya ¢ikmis ve boylece niibiivvetin
imkén dahilinde oldugu anlagilmistir.
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[ibn Hazm’a Gére Niibiivvet]

[431] Peygamberlik, yiice Allah’in kendilerini faziletle tahsis ettigi
bir toplulugu el¢i olarak gondermesidir. Yiice Allah’in bunu (s6z konu-
su peygamberleri gondermeyi) dilemesinin diginda bir illet/sebep yoktur.
Allah peygamberlere, bir egitim siireci olmaksizin, ilmin mertebelerinde
bir asama ve buna yénelik kendilerinden bir talep olmaksizin ilmi 6gret-
mistir. Bizlerden birinin rityada gordiigii ve 6nceden bilgi sahibi oldugu
hususlarin sonrasinda aynen ortaya ¢ikmasi, bu nevidendir. Nihayetinde
niibiivvetin, peygamberlerin aleyhisselam gelmesinden 6nce, imkan dahi-
linde oldugunu tespit ettigimize ve niibiivvet kesin olarak gerceklestigine
gore, simdi Allab’in gii¢ ve kuvvetiyle peygamberligin gerekliligini agikla-
yalim. Soyle deriz:

[432] Yiice Allah, Alemi yaratincaya kadar dlem mevcut olmadigi halde
onu yaratmaya bagladig1 hususu dogru olduguna gore, bizler -egitim ve 6g-
retim siireci olmaksizin- bir kimsenin kendi tabiatiyla ilimleri ve sanatlar
elde edip onlara ulagabilmesinin bizim hakkimizda elbette miimkiin olma-
digini biliriz. Nitekim tebabet ilmi, tabiatlarin ve hastaliklarin bilinmesi ve
farkhiliklarinin ¢okluguna ragmen sebeplerinin bilinmesi, bunlara y6nelik
ilaglarin -Oyle ki bunlari tecriibe etmeye asla imkan yoktur- akkarlarda
bulunmasi béyledir. Akkarlar, her hastaligin tedavisini nasil tecriibe ede-
bilirler? Ve bu ilaglari ne zaman hazirlarlar? Bunun imkan1 yoktur, ancak
alemdeki biitiin hastaliklart miisAhede etmek icin on binlerce yila ihtiyag
vardir. Halbuki 6liim, kaginilmaz olan ge¢im derdi, tilkelerin dagilip git-
mesi ve cesitli engeller sebebiyle de (hayat hizli bir sekilde) sona ermekte-
dir. Ayni sekilde astronomi bilgisi, yildizlarin hareketlerinin ve ayrica ge-
zegenlere yakinlik ve uzakliklarinin bilinmesi hususu da ancak on binlerce
yilda tamamlanabilir. Dile getirdigimiz bu hadiselerin kayda gecirilmesi
olmaksizin kesin bilgiye ulagilamaz. Yine terbiyenin, hayat ve yonetimin
ancak kendisiyle miimkiin olacagi lisan (dil) konusu da boyledir. Nite-
kim belli bir dil tizerinde ittifak edebilmek ancak baska bir dilin varligiyla

miimkiindiir. Dolayisiyla baslangicta belli bir dilin bulunmasi lazimdur.
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[433] Tohumu ekmek, yetisen mahsulii hasat etmek, harman yapmak,
bugday: 6glitmek ve bunun aletlerini icat etmek, undan hamur yogurmak,
hamuru pisirmek; siit sagmak, deve, sigir vb. biiyiik bag hayvanlarin ehillegti-
rilmesi ve bunlardan yeni nesiller elde edilmesi; aga¢ dikmek ve yag ¢ikarma-
stnt bilmek; keten ve kendirin iplik haline getirilmesi, pamugun biikiilmesi ve
bundan elbise dokunmasi, dokumanin uygun sekilde kesilmesi, dikilmesi ve
giyilmesi ve biitiin bu islerin aletleri; ziraat ve 6giitme aletleri; gemi ve bun-
larin denize uygun bir tarzda kesimi ve yonetimi, tekerlekler, su kuyularinin
kazilmast, arilarin ve ipek boceklerinin ehillestirilmesi, madenlerin ¢ikarilma-
st ve bu madenlerden, agaglardan ve pismis camurdan (tugla) binalar insa
edilmesi de bu nevidendir (yani tecriibelerin nesilden nesile aktarilmasiyla
miimkiindiir). Egitim olmaksizin biitiin bunlari elde edebilmenin yolu ve
imkani yoktur. Dolayistyla -bir 6gretici (muallim) olmaksizin, fakat kendi
katindan gerceklestirdigi bir vahiy vasitastyla- Yiice Allal'in biitiin bunlarin
baglangicini kendilerine 6grettigi bir ve daha fazla insanin olmast zorunlu ola-
rak gereklidir. Bu da (yani Yiice Allab'in kaundan vahiy géndermesi de) pey-
gamberligin bir sifatudir. Su halde nebi ya da nebilerin varlig1 zorunlu olarak
gereklidir. Béylece diinyada peygamberlik miiessesesinin ve nebinin varligs
hususu stipheye gerek kalmayacak sekilde anlagilmis oldu.

[434] Agikladigimiz hususlarin kesin delillerinden bazilart sunlardir:
Duyma duyusundan mahrum bir sekilde dogan bir kimsenin harfleri ¢1-
karmasi ve konusabilmeyi basarmasi elbette miimkiin olmadig: gibi, yu-
karda belirtilen islere sahitlik etmemis olanlarin da bu nevi isleri icat etme-
lerinin bir yolunun olmadigini biliriz. Sudan, Slavlar (Sekalibe) ve pek ¢ok
kavmin tilkeleri; ¢ollerde yasayanlar ve evet bazi sehirliler de oldugu gibi,
bazi sanatlarin ve yukarida zikredilen bu ilimlerin bulunmadig; tilkeler de
béyledir. (Bu topluluklara mensup olanlardan herhangi birisinin) diinya-
nin baglangicindan giiniimiize varincaya kadar [bu nevi isleri yapmalari]
elbette miimkiin olmazdi. Bu topluluklara mensup olanlardan birinin bil-
medigi® bir ilme ve kendisine tanitllmayan bir sanata ulasmasinin yolu
yoktur. Sayet talim ve egitim olmaksizin bu nevi sanatlari elde edebilmek
tabiatta miimkiin olsaydi, yeryiiziiniin biitiin genisligi ve zamanin akip
gitmesiyle birlikte diinyada s6z konusu ilim ve sanatlara ulasan kimseler
elbette olurdu. Halbuki boyle bir kimsenin olmadig1 ve bundan sonra da
olmayacagi kesindir.
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[435] Ilimler konusundaki s6z de boyledir ve burada bir ayrim yoktur.
Bununla biz, kitaplarda ilimlerin cem edilmesinin baglangicini kastetmi-
yoruz. Ciinkii bu, megakkati olmayan bir istir. Bu da yazarinin duydugu
ve kayda gecirdigi seyin yazmasindan ibarettir. Nitekim manuk, tp, hen-
dese, astronomi, hey’et, gramer, dil, siir ve aruz konularinda telif edilen
kitaplar béyledir. Ancak biz, dilin (icat edilmesindeki) mesakkati ve bu dil
ile konusulmasinin baglangicini; astronominin bilinmesi ve 6grenilmesi-
nin baslangicini, hastaliklarin cinsleri ve tiirlerinin ve ilaglarin tesirlerinin
ve ilaglar vasitastyla korunmanin baglangicini ve sanatlarin bilinmesinin
baslangicini kastediyoruz. Boylece bunlarin (her birisi) hakkinda Allah

Tealddan bir vahiy gelmesinin gerekli oldugu anlagilmaktadir.

[436] Ebt Muhammed (Allah ondan razi olsun) soyle dedi: Yukar-
da agikladigimiz bu husus, dlemin hadis olduguna, onun bir muhdisi ve
tercih edeni (muhtar) bulunduguna dair zorunlu kesin bir delildir. Ciinki
alemin devami ancak gelisip biiylime ve gecim ile miimkiindiir. Gelisip
biiylime ve gecim de ancak bu isler, sanatlar ve aletlerle miimkiindiir. Bi-
tiin bunlardan herhangi birinin varligi ancak Allah TeAl#nin 6gretmesi,
egitmesi ve bildirmesiyle miimkiindiir. Béylece 4lemin 6nceden meveut
olmadig1 dogrudur, zira diinyanin bekast ancak agikladigimiz hususlar-
la miimkiindiir. Sonra agikladigimiz tizere yiice Allah, alemi var ettikten
sonra, insanlara dogru yolu gostersin diye -ki o nebidir- kendisini 6gretip
egitmeye bagladigi bir muallimi (6gretici) ve idareciyi (miidebbir) yarat-

mistr.®” Bagari yiice Allah’in yardimiyladur.

[Peygamberlik Iddia Eden Bir Kimsenin Dogrulugunu Gésteren
Kesin Deliller]

[437] Ebd Muhammed (Allah ondan razi olsun) sdyle dedi: Pey-
gamberligin gerekliligine ve bunun zorunlu olarak dogru olduguna dair
konustugumuza gore, simdi peygamberlik iddiasinda bulunan bir kimse-
nin -bu iddiast ger¢eklestiginde- dogru sozlii oldugunun kendisiyle bilin-

mesi miimkiin olan kesin deliller tizerinde duralim. Biz soyle deriz:
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[438] Meydana gelen her bir seyin gercek failinin Allah Teal4 oldugu
dogrudur. Ayrica O, heniiz meydana gelmemis hayal mahsulii seylerin ya-
ratilmasina da kadirdir. Ortaya koydugumuz hususlarin hepsiyle biliriz ki
yiice Allah, diinyada var olan bu siniflari (riiteb) diizenleyen ve bunlarin
tarafimizdan bilinen ve yanimizda var olan tabiatlara gore devam edip git-

melerini saglayandir. Allah’tan bagka gergek bir fail yoktur.

[439] Sonra bu siniflara/mevkilere (riiteb) ve tabiatlara aykirt olarak
bazi seylerin zuhur ettigini gordiik. Bazi tabiatlarin degistirildigini ve -ka-
yanin parcalanip i¢inden bir devenin ¢ikmasi®, asanin ejderhaya déniis-
mesi®, oliiniin tekrar hayata dondiiriilmesi®, bir elin zorla girebilecegi kii-
clik bir kaptaki az bir sudan yiizlerce insanin su i¢gmesi ve abdest almalar:
gibi- imkansiz sayilan bazi hadiselerin meydana geldigini gordiik. Boylece

biz, bu tabiatlar1 degistirenin®' ve bu micizeleri yaratanin -her seyi yara-

tan- Allah (el-Evvel) oldugunu bildik.
[440] Biz, Allah Teald nin bu gii¢ ve salahiyeti, kendisine davet eden bir

kisim erkeklere verdigini gordiik. Onlar, yiice Allab’in kendilerini insan-
lara el¢i olarak gonderdigini ifade ediyor ve buna Allah Teél&’y1 sahit tu-
tuyorlardi. Boylece yiice Allah, kendisi tarafindan yaraulan bu miicizelerle
onlarin (elgilerin) dogru s6zlii olduklarina sahitlik ediyordu. Biitiin bunlar,
peygamberin gonderildigi toplulugun bu konuda kendisinden talepte bu-
lundugu ve macizeler vasitasiyla kendilerini tasdik etmesini istedikleri bir
sirada gergeklesiyor. Nihayetinde biz, -bu hususta siipheye mahal birak-
mayacak sekilde-, onlarin yiice Allah tarafindan el¢i olarak génderildikle-
rini ve vahiy vasitastyla Allah’tan haber verdikleri hususlarda dogru sézlii
olduklarini zorunlu olarak biliriz. Ciinkii 4lemdeki mahltikitin tabiatinda
Bari (Allah) Teal&’y1 ve ayni sekilde Allal’in yaratug; tabiatlart tahakkiim
aluna alma kudreti yoktur. Dolayisiyla peygamberlik iddia eden bir kim-
senin elinde miicize zuhur ettiginde, diinyanin tizerine bina edildigi kural-
lara muhalefet eden tabiatlarin degistirilmesi (sebebiyle) peygamberligin

gerekliligini anlariz.
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[441] Biz, baska bir yerde, bu nevi hadiselerle (mucizelerle) alakali olarak
kesin bilginin dogruluguna ulastiran yollarinin oldugunu agikladik. Oyle ki
bu hadiseleri miigihede eden bir kimse nazarinda bunlar dogru oldugu gibi,
onlart miisihede etmemis bir kimse nazarinda da onlar dogrudur. Bunla-
rin arasinda bir fark yoktur. Micizeler, temel kurallari sebebiyle akillarin ve
ilk bilgileri sebebiyle de nefislerin yalan konusmanin ve bu konuda vehmin
imkaninin olmadigint kabul ettigi biiyiik topluluklarin nakilleridir. Biiyiik
topluluklarin yalan séylemek tizere birlesmeleri imkansizdir. Her kim ca-
hilce davranir ve (biiyiik topluluklarin yalan tizere ittifak etmelerini) onlara
miimkiin goriirse, makul sahasindan ¢tkmis olur ve bu durumda insanlar-
dan gormedigi kimselerin -goriip miisihede ettigi bir kimse gibi- canli ve
distiniip konusan kimseler olduklarini onaylamamasi gerekir. Yine (goziiyle
gormedigi) insanlarin sekil ve suretlerinin de goziiyle gordiigii kimselerin
suretleri seklinde oldugunu da tasdik etmemesi lazim gelir. Yine ona gore,
insanlardan gdrmedigi bazi kimseler hakkinda miimkiin olan bazi husus-
larin, bildigi suretlerden fakli olmasi lazim gelir. Ciinkii kisi, duyularindan
gizli kalan geyleri bilemez. Dolayisiyla kisi, kendi tiiriinden miigahede ettigi
hususlarin keyfiyetinin benzerligi konusunda ancak biiyiik kalabaliklarin bu
konuda naklettikleri vesilesi ile (bilgi sahibidir). Nitekim insanlardan bazi-
larinin bazi keyfiyetler konusunda bundan (yani kendisinin miisahede et-
tiginden) farkli oldugu nakledilmistir. Boylece -Sudan tilkesinin varligs ve
buna benzer hususlarda oldugu gibi- bunun (bazi keyfiyetlerin farkli oldugu

hususunun) tasdik edilmesi zorunlu olarak gereklidir.

[442] Umumun haberini tasdik etmeyen ve bu konuda yalan séylenil-
mesini ve vehmi miimkiin goren bir kimseye, kendisinden 6nce diinyada
birilerinin var oldugunu ve diinyada ancak duyulariyla algiladigs kimselerin
bulundugunu zorunlu olarak tasdik etmemesi gerekir. Eger bunu miimkiin
goriirse, kendisinin bir yalanci oldugunu samimiyetle/biitiin kalbiyle bilir
ve bu (miitevatir haberi inkar eden) kisi muhatap alinacak kimseler grubun-
dan ¢tkmig olur. Ciinkii bu durum (yani diinyada kendisinden 6nce bagka
insanlarin oldugu hususu), baska bir seyle degil ancak haber yoluyla bilinir.
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Eger soz konusu kimse bundan sakinir ve kendisinden 6nceki zamanlarda
krallarin, alimlerin, olaylarin ve immetlerin oldugunu kabul eder, -onlarin
pek ¢ogunda stiphe olmadigs gibi- bunlara kesin olarak inanirsa, bilakis
bu hadiseler bunlari gormiis gibi ona gore dogrudur, bunlarin arasinda bir
fark yoktur. Bunun akabinde s6yle sorulur: “Bunu nereden bildin ve sana
gore bu nasil dogrudur?” Biiyiik topluluklarin naklettigi haberler disinda,
bunun dogrulugunu kabul etmenin imkan: yoktur. Basari yiice Allab’in

yardimiyladir.

[443] Bunun {izerine ona (miitevatir haberi inkir eden kisiye) soyle de-
riz: Biitiin bunlardan (6nceki krallar ve alimlerin varligi gibi) sana nakledi-
len haberler ile, peygamberlerin (a.s.) mticizelerinden olmasi bakimindan
sana nakledilen haberler arasindaki fark nedir? Bunlarin arasinda bir farkin

oldugunu ortaya koymak, asla miimkiin degildir.

[444] Eger o (miitevatir haberi inkér eden kisi), “Bunlarin arasinda-
ki fark sudur: Insanlardan hicbiri s6z konusu isleri inkar etmez. Halbuki
insanlardan pek ¢cogu peygamberlerin macizelerini inkér etmektedir.” der-
se, -bagari yiice Allah’in yardimiyladir- soyle denilir: Insanlarin ekseriye-
ti, iilkende daha once olan kimseler hakkinda ortaya ¢ikan haberlerden,
senin nezdinde dogru olanlarin ¢ogunu bilmezler. Onlarin bu hususlari
bilmemesi ve bunlara karsi ¢tkmalari sithhat agisindan s6z konusu haberlere
yonelik bir ¢ikis degildir. Ayni sekilde peygamberlerin (a.s.) miicizelerini
inkir eden bir kimsenin inkari, sithhat ve gereklilik acisindan macizelere
yonelik bir ¢cikis degildir.

[445] Eger o (miitevatir haberi inkir eden kisi), “Insanlarin niibiiv-
vetin alimetleri konusunda yalana y6neldikleri kadar bizden 6nceki do-
nemlerde meydana gelen hadiseler hakkindaki haberlerde yalan soyle-
meye yonelmemislerdir.” derse, -basari yiice Allab’in yardimiyladir- ona
soyle cevap verilir: Bu yalandir, bilakis bu iki durum esit olup aralarin-
da hicbir fark yoktur. Nitekim krallardan bazilari insanlara tahammiil
edilmez baskilar uygulamis, onlarin seleflerini haksizlik, zuliim ve ko-
tiltiklerle hizaya koymus ve bu kapiy1 kilic ve siddetle korumaya calis-
mugtir. Buna ragmen hakikatin gizlenmesi hususunda bununla bir fayda

elde edemediler. Bilakis biitiin bunlar nakledilmistir ve bilinmektedir.
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Nitekim yasadigi donemdeki krallarin 6fkesine maruz kalan bir kimsenin
faziletlerinin nakledilmesi de boyledir. Burada 6rnek olarak Ali radiyallahu
anhin faziletleri gosterilebilir. Mervanogullarindan gelen hiikiimdarlarin
Hz. Ali'nin faziletlerini gizlemeye ve ortadan kaldirmaya asla giicleri yet-
memistir. Yine [Abbasi halifelerinden] Me’m{in [6. 218/833],”> Mu‘tastm
[6. 227/842]% ve Vasik [6. 232/847]% yeryiiziindeki kudretlerinin genisli-
gine ragmen, “Kur’an’in gayr-i mahltk” oldugu seklindeki goriisii ortadan
kaldirmay: ¢ok arzu etmisler, fakat bunu yapmayi basaramamuslardir.
[446] Her peygamberin, krallardan ve milletlerden kendilerini yalanla-
yan diismanlari vardir. Bununla birlikte peygamberleri yalanlayan bu kim-
seler, onlarin alimet ve micizelerini gizlemeye asla gii¢ yetirememislerdir.
Yine dinsiz kimselerden olup da peygambere 6tke besleyen kimselerin s6z
konusu micizelere ilave yaptiklari seyleri de dogru gostermeye giig yetire-
memiglerdir. Béylece her iki durumun esit oldugu ve hakkin hak oldugu

anlasilmigtir.

[447] Sayet birileri, “Belki de kendisinden mcizelerin zuhur ettigi bu
kimse, ortaya koydugu mcizeleri izhar etmeye muktedir oldugu bir tabiat
ve ozellik (hasse) elde etmistir [ve bunlarla micizeleri yapiyordur.]” derse,
-basar1 yiice Allab’in yardimiyladir- ona soyle cevap verilir: [Varliklarda
bulunan] ozellikler bilinmektedir ve goz baglayiciligin gesitleri de tecriibe
edilmigtir. Bu tiir eylemlerin hicbirinde -olmayan suyun yoktan var edil-
mesi tarzinda- olmayan bir cismin yaratlmasi cinsinden bir is meydana
gelmez. Yine bu nevi seylerin hi¢birinde bir tiiriin bagka bir tiire, bir cinsin
baska bir cinse gercek bir sekilde aniden donistiiriilmesi miimkiin degil-
dir. Halbuki bunlarin hepsi peygamberlerin (a.s.) elinde ortaya ¢ikmistir.
Boylece soz konusu olaylarin (micizelerin) yiice Allah katindan geldigi;
bu konuda insanin bilgisinin, oyun ve kurnazliginin gecerli olmadigs an-
lagilmaktadir.

[Micize ile Sihir Arasindaki Fark]

[448] Biz, peygamberlerin mcizeleri ile sihirle yapilmasi miimkiin
olan ve insanlar1 hayrete diisiiren kimselerin kurnazliklar arasindaki far-
ki -Allah’in izniyle- agiklayacagiz. Bu konuda -Allah’in yardimiyla- soyle
deriz: “Alemin hepsi cevher ve arazdir. Alemde, Allab’in varliginin disin-

da (cevher ve arazla birlikte) Giglincii bir kismin varliginin imkani yokeur.
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Cevherlere gelince, onlarin yaradilist higlikten (.. ) beseriyete
(o) s o da yokluktan (f'L"H ) varliga dogrudur. Dolaysiyla 4lemin
yaraticist olan Allah Teal#'nin disinda higbir kimse icin boylesi bir sey (yani
yoktan var etmek) imkéin dahilinde degildir. Bu itibarla biiyiik bir ordu-
nun huzurunda Allah Elgisi’nin (s.a.) parmaklarindan suyun kaynamasi
gibi,” bir cismin yoktan var edilmesi bir kimseden meydana gelirse, bu ha-
dise ylice Allah'in s6z konusu sahsin niibiivvetinin sabit olmasina sahitlik
eden bir micizedir ve bundan bagkas: asla miimkiin degildir.

[449] Zati cevherler olan arazlarin -ki onlar da cinslerden alinmis fa-
sillardir- bir halden bagka bir hale doniistiiriilmesi de boyledir. Asanin ej-
derhaya doniismesi, hurma kiitiigiiniin inlemesi, ¢liriimiis ve sadece ke-
mikleri kalmig oliilerin diriltilmesi, ates i¢inde saatlerce kalip atesin ona
zarar vermemesi ve bunlarin benzeri seyler bu tiirden 6rneklerdir. Ayni
sekilde 6lmek, disar1 aulmak ve benzeri durumlarda oldugu gibi tastyicisi-
nin (hdmil) bozulmast ve fesada ugramasiyla yok olan arazlar da béyledir.
Dolayisiyla buna yiice Allah’in disindaki hicbir kimse herhangi bir sekilde

gii¢ yetiremez.

[450] Tastyicisinin (hamil) bozulup fesada ugramasi s6z konusu olmak-
sizin yok olan zata ait olmayan (gayri) arazlarin donistiiriilmesine gelince,
bu sihirle olabilir. Tilsimlar da bu nevidendir. Mesela bazi canlilari bulun-
duklari mekindan bir daha oraya yaklasmayacak tarzda iirkiitmek, bazi
sanatlar kullanarak sogugu gidermek ve bunlarin benzerleri gibi. Bazen
sihir ve ulsimla alakali isler ¢ogalabilir ve bu tiirle alakali ilim yayginlik ka-
zanabilir; ta ki insanlarin ekseriyeti tababet,”® g6z boyama (’CL,;Y\) ve buna
benzer hadiselerde oldugu gibi, s6z konusu ilmi hesap edip diisiinebilir.

[451] Tahyil (J.s<\/hayal gosterme- Gyleymis gibi gosterme) ise, al-
datmanin bir tiiriidiir. Sap1 delinmis bir bigak (bu konuda 6rnek olarak
verilebilir). Bigak, bu delinmis yere giriyor, bunu seyreden kimse bica-
gin vurulan kimsenin bedenine girdigini saniyor. Hallaic”” ve onun gibi
sastrilacak acaib isler yapan bazi kimseler, bu nevi bagka hileler de yap-
makta idiler. Aslinda bu hileler, egitimini alan herkes tarafindan yapila-
bilecek islerdir ve dileyen herkesin bunlarin egitimini almasi da miim-
kiindiir. Halbuki peygamberlerin getirdigi micizeler, zati 6zelliklerin

degistirilmesi yani maddenin mahiyetinin degistirilmesi nevindendir.
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Duyularin tabiatlarindan alikonulmast bundandir. Mesela bir kimse, se-
nin digindaki kimselerin goremeyecegi bir seyi sana gdsterir veya elini bir
hastaya dokundurur ve hasta iyilesir, ya da hastaligina fayda verecek bir
seyi ona igirir bunun akabinde o kimse sifa bulur, veya fikir yiiriitme ve
inceleyip arastirma olmaksizin ciizi meseleler hakkinda gaybi konularda
haber vermesi gibi hususlar burada 6rnek verilebilir. Dolayisiyla bunla-
rin tamami bizzat varliklarin (zati hususlarin) degistirilmesi ve micizelerin
gerceklesmesi gibi kesin olan hususlardir. Ciinkii bunlarin gergeklesmesi

ancak bir nebi icin olabilir.

[452] Niibiivvetin heniiz vuku bulmadan 6nce imkan dahilinde®® ol-
dugu ve viicut buldugunda vacip oldugu hususunda konustugumuza gore
-simdi Allal’in giicii ve kuvvetiyle- Hz. Peygamber'den sonra niibiivvetin
imkénsiz oldugunu konusabiliriz. -Basar1 yiice Allah’in yardimiyladir-, biz

soyle deriz:

[453] Peygamberlerden (a.s.) zuhur eden miicizelerden zikrettiklerimi-
zin tamamy, sozlerinde dogru sdylediklerine dair yiice Allah tarafindan on-
lara yonelik bir sahitlik ve tasdik oldugu hususu anlasilinca; bu durumda
peygamberlerin getirdikleri hususlara boyun egmek bize vacip olmus ve

dile getirdikleri hergeye kesin olarak inanmak gerekli olmustur.

[454] Hz. Peygamberin (s.a.) niibiivvetini, alimetlerini ve kitabini
nakleden biiyiik kalabaliklarin nakliyle Allah Resuliinden (s.a.), -Israilo-
gullarina elci olarak gonderilen ve yahudilerin de ¢armiha vurarak 6ldiir-
diiklerini iddia ettikleri Is&’nin (a.s.) niizalii hakkinda giivenilir haberlerin
gelmis olmasi durumu hari¢- kendisinden sonra higbir nebinin gelmeyece-
gini haber verdigi sahih olarak gelmistir. Dolayistyla bu meseleyi (Is4 aley-
hisselamin niizaliinii) genel itibartyla kabul etmek gerekir. Hz. Peygam-
berden (s.a.) sonra niibiivvetin varliginin sona erdigi ve elbette olmayacag;
anlagilmigtir. Béylece resullerin kesintisiz bir gekilde (gonderilmesinin) de-
vam etmesini ve bunun daima gerekli oldugunu kabul eden kimselerin go-
riisleri de gegersiz olmustur. Ayrica ortaya koydugumuz biitiin bu hususlar
vasttasiyla peygamberligin imkanini kabul etmeyen kimselerin sozleri de
gecersizdir. Ciinkii bu kimselerin ileri stirdiikleri delilin dayanagi, “Allah
hikmet sahibidir, Hakim olan Allah’in kullarini uyarmaksizin bast bos bi-

rakmasi hikmetine uygun diismez.” seklindeki sozleridir.
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[455] Ebt Muhammed (Allah ondan razi olsun) géyle dedi: Yiice
Allab'in gii¢ ve kudretiyle, bundan 6nceki boliimde, Allah Tel&’ya karst
herhangi bir sartun ileri siiriilemeyecegini saglam bir sekilde ortaya koy-
mustuk. Onun bir seyi yapmasi ya da yapmamasi herhangi bir illete bag-
lanamaz. Sayet yiice Allah insanlari 6nemsiz kilip goz ardi etmis ( sl)
olsa idi, elbette bu dogru olurdu. Yine O, insanlari geriata uymay: zorunlu
kilmadig ve akillarina da herhangi bir seyin gelmedigi diger canlilar gibi
yaratsa idi, bu da giizel (hasen) olurdu. Sayet Allah Teala, peygamberleri
ve uyaricilari kesintisiz bir sekilde pespese gondermis olsa idi, siiphesiz bu
da -Allah’in vahyini tagtyan ve daima onun Elgisi olan meleklerine yapug:
gibi”- giizel ve dogru olurdu. Yine Allah Te4l4 mahltikatin tamamini kiifiir
tizere kafir olarak yaratsa idi, bu da O’ndan kaynaklanan bir giizellik ve
hak olurdu. Ya da mahltkitn hepsini miiminler olarak yaratsa idi, bu dahi
giizel ve dogru olurdu. Nitekim Allah Teald'nin bu neviden yapmis oldugu
seylerin hepsi haddi zatunda giizel (hasen) ve hakur. Ciinkii bir sey, emir
ve yasaklanmadan dolay: cirkin ve kotii olabilir. Nitekim ¢irkin olan seyin
varligindan 6nce bazi emirler ortaya konulmus ve esyaya yonelik bazi dii-
zenleyici tanimlamalar (s6z konusu seyin) olusundan 6nce belirlenmistir.
Biitiin bunlardan daha 6nce var olana (Allah Teald’ya) gelince, O diledigini

yapar ve diledigini terk eder; O’nun hitkmiinii sorgulayacak kimse yokeur.

[456] Meleklere gelince, alemin, feleklerin ve unsurlarin yapisiyla alakali
bilgisi olan herkes, yeryiiziiniin ve onun derinliklerinin, diger unsurlardan
ve diger ulvi cisimlerden bozulmaya daha yakin oldugunu ve onlarin tama-
munin canstz varliklar olduklarini bilir. S6z konusu kisi, hayatin biitiin canlt
varliklar agisindan cansiz topraktan yapilmis bedenlere disaridan sokulmug
nefisler oldugunu da bilir. MiigAhedenin zorunlu bilgi ifade etmesi sebebiy-
le hayatin ve bu hayatin unsurlarinin, madeninin ve mevzuunun mahalli-
nin ancak orada (nefiste) oldugu hususu kesin olarak sabit olmustur. Bu
bedenlerle beraber olmast bakimindan s6z konusu nefisler, canli ve nakis
olan nefislerin tabiatindaki seylerle birlikte orada (bedenlerde) gelmistir.
Daimi hayatla 6zellesen varliklarin kemal derecesine ulagmalarindan dolay:
bunlarla (s6z konusu bedenlerle) birlikte varligi kesinlesmistir. Hastaliklar,
kirler, paslar ve ayiplarla dolu olan bulanik cesetlerle birlikte olmasi sebebiy-

le onun (yani nefsin) fazileti ve safligina bir ¢irkinlik ve noksanlik gelmez.
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Boylece anlagilmigtir ki saf ve temiz olan yiicelik, her tiirlii rezillikten, nok-
sanliktan ve bozuk mizactan uzak ve ayni zamanda yaratiligta biitiin fazi-
letlerin bahsedildigi temiz, erdemli ve faziletli canlilarin mahallidir. Iste bu

meleklerin (a.s.) sifatidir.

[457] Bu mekanin (yani saf ve temiz olan yiiceligin mekaninin) genis-
liginin dl¢iisiine gore, oradaki taraftarlari ve sakinlerinin (ummidr) ¢oklugu
bu mekin vesilesi ile anlagilir. Bu dar mekinda ve kararmis noktada ve
oradaki seylerden dolay: bir nispet yoktur, nitekim bu agidan bu meka-
nin Slciisiine de nispet yoktur. Rivayet bu sekliyle sahih olarak gelmistir.
Ayni sekilde Allah Resulii (s.a.) kendisinden sahih olarak gelen haberlerde
meleklerin ¢oklugunu bildirmigtir. Bu vesile ile meleklerin -kendilerine
niibiivveti, risaleti ve ilimlerin 6gretilmesi dzelligini tahsis eden- ytice Allah
ile, nefislerin helak olmaktan kurtulmasi arasinda elciler ve aracilar olmala-

r1 gerekli olmugtur. Bagar1 yiice Allab’in yardimiyladir.

Hayvanlarin Peygamberleri (Rusul) Oldugunu Séyleyen Bir
Kimseye Dair S6z
[458] Ebit Muhammed (Allah ondan razi olsun) soyle dedi: Ahmed

1

b. Habit'® bu goriisii benimsemistir. O, Ibrahim en-Nazzim'in'®' 6gren-

cilerinden olup Basralidir. Kendisinde Mu‘tezili diisiincenin izleri goriiliir.
Biz ise onu (Ahmed b. Habit'1) miimin degil, bir kafir olarak kabul ederiz
ve onun Islim'dan ¢ikariimasint (Islim dist sayilmasini) arzu ederiz. Ciinkii
dostlar1 onunla (Ahmed b. Habit'la) alakali olarak kiifre diigmesini gerek-
li kilacak pek ¢ok sey naklettiler. Tenasiih inancini kabul etmesi ve Allah
Resuli'nii [¢okea] evlenmesi sebebiyle ayiplayip karalamak istemesi (k)
bunlardan bazilaridir. Onun goriislerinden biri de sudur: “Siiphesiz Allah
Te4la sivrisinek, bit ve pireye varincaya kadar biitiin canl: tiirlerinden elgiler
gondermistir.” Onun bu konudaki delili Allah TeAl&¥nin “Yeryiiziinde yiirii-
yen hayvanlar ve (goklerde) iki kanadiyla ucan kuslardan ne varsa hepsi sizin
gibi topluluklardir. Biz o kitapta hicbir seyi eksik birakmadik.” (En‘am 6/38)
seklindeki soziidiir. Ayrica o, “Her millet icin mutlaka bir uyaric: (peygam-

ber) bulunmugstur.” (Faur 35/24) ayetini de delil olarak ileri stirmiistiir.
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[459] Ebit Muhammed (Allah ondan razi olsun) séyle dedi: Hal-
buki onlarin (hayvanlara da kendi iclerinden peygamberler gonderildigi-
ni iddia edenlerin) bu konuda higbir delilleri yoktur. Ciinkii yiice Allah:
“Miijdeleyici ve sakindirici olarak peygamberler gonderdik ki insanlarn pey-
gamberlerden sonra Allab'a kars: bir bahaneleri olmasin” (Nisa 4/165) sek-
linde buyurmustur. Stiphesiz Allah Teal4, disiinen ve akil yiirtiten kimse-
lere delille hitap eder, nitekim O, “Ey akul sahipleri” seklinde buyurmustur.
Duyularin verdigi zorunlu bir bilgiyle bilmekteyiz ki Allah Teala konusma/
diisiinme (nutk) melekesini 6zellikle insana tahsis etmigtir. Bu meleke sa-
yesinde insan ilimler konusunda tasarrufta bulunur, varliklarin mahiyetini
olduklar: sekilde bilir, gesitliligine ragmen sanatlar konusunda tasarrufta
bulunur. Ayrica biz, -haber-i sadik'® sebebiyle- bunlara (yani konusabilme
melekesine sahip varliklara) cinleri de ilave ederiz. Yine haber-i sidik ve
kesin deliller sebebiyle konugabilme melekesine sahip varliklara melekleri
de zorunlu olarak ilave ederiz. Bunlarla birlikte duyu ve istege bagli hare-
ket (el-hareketiil-iridiyye) olan -6zellikle- canlilik (hayat) konusunda diger
canlilar da zikrettigimiz varliklara (insanlara, cinlere ve meleklere) istirak
ederler. Boylece aklin zorunlu bir sonucu olarak biliriz ki Allah Teala, an-
cak seriat hitkiimlerini diigiiniip kavrayan ve bunlarin muradini anlayan
kimseleri seriat hiikiimleri ile sorumlu tutar. Nitekim Yiice Allah, “Allah
her sabsi ancak giiciiniin yettigi ile miikellef kilar.” (Bakara 2/286) meélinde-

ki soziiyle bu durumu agiklamistir.

[460] Insan tiirii harig, biitiin canlilarin hayat tarzlari ve iireyip go-
galma nokrtasindaki tasarruflarinda ayni diizende hareket ettiklerini go-
riiriiz. Onlardan hicbiri digerinin yapugi bir seyden ¢ekinmez, kagin-
maz. Bu durum, insanlarin kendi evlerinde birlikte yasadiklar: biiyiik bas
hayvanlar (mevasi); at, kaur, esek, kus ve bunun disindaki hayvanlardan
tinsiyet ettikleri seyler hakkinda duyu organlariyla idrak edilen hususlar-
dir. Halbuki insanlar kendi hallerinde béyle degildir. Béylece hayvanla-
rin geriat ile muhatap kilinmadiklari anlagilmis ve Ibn Habic'in goriisii

gegersiz olmustur.
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[461] Yiice Allab'in “Sizin gibi iimmetler”* soziintin manasi, “Sizin
gibi tiirler/neviler” seklinde oldugu anlagilmakeadir. Ciinki her tiir, im-
met diye isimlendirir. Yiice Allah’in “... Higbir immet yoktur ki i¢lerinden

1% mealindeki séziiniin manasina gelin-

bir uyarici gelip gegmemis olsun.”
ce, ylice Allah burada kabile ve cemiyetlerden olusan insan topluluklarini
ve ibadet etmelerinin gerekliligi sahih oldugu icin cinlerden olan topluluk-

lar1 kastetmistir.

[462] Sayet birisi, “Nereden bileceksin? Belki diger canlilarin kendile-
rine ait bir konugmalari ve ayirt edebilme melekeleri vardir?” diye sorarsa,
-ylice Allab’in yardimiyla- ona §dyle denilir: Akillarin verecegi hitkiim ve
agtkca varacagi sonug ile varliklar1 mahiyetleri Gizere biliriz ve yine akilla-
rin verecegi hiikiim ile Allah Te4l&’y1 ve niibiivvetin sihhatini de biliriz.
Oyle ki herhangi bir sey ancak niibiivvetin zorunlu kilmasiyla sabit olur.
[1. Vacip] Viiclbiyeti akilla bilinen bir ey, 4lemde varlik sahasinda irade
ettigimiz, kendi aramizda zorunlu olan bir seydir. [11. Muhal] Yine akil
vasitasiyla muhal oldugu bilinen bir sey de Alemde muhal olan seydir. [1u1.
Caiz] Ayrica akilla var olmast diisiiniilen sey de varligt ve yoklugu cliz
olan seydir. Biz, akil ve duyularin zarGretiyle, vaki olan her iki tiiriin ayn:
cins altinda oldugunu biliriz.'” Bu cins (yani canlilik), s6z konusu iki tiire
(insan ve hayvana) ismini ve tanimint esit sekilde verir. Canlt cinsi, diger
canlilarla beraber bizi -bir fazlalik veya eksiklik olmaksizin- duyular ve ira-
di hareketler bakimindan “canli-diri/hayat sahibi” anlaminda esit derecede
birlestirir. Bu iki mana (duyular ve iradi hareketler) hayatn kendisidir,
oyle ki duyular ve iradi hareketler olmadan hayat olmaz. Biz bunu miisa-
hade ile biliriz. Ciinkii biz, vurmak veya diirtmek suretiyle canlilarin act
cektiklerini goriiyoruz. Hayvanlarin act gektiklerini ortaya koyan sey, tupki
bizim yapugimiz gibi vurma ve diirtmenin neticesinde ses ve hareketin
ortaya ¢tkmasidir, bu hususta aramizda bir fark yoktur. Bundan dolay: biz
(insanlar), canlilar, biitiin agaglar ve bitkiler gelisip biiylime noktasinda
(numuv) misterek oldugumuza gore, canlilarin tamami gidanin elde edil-
mesi, s6z konusu gidalarin beslenmede kullanilmasi ve biitiin agaclar ve
bitkilerle birlikte tiiriin bekasinin saglanmast agisindan gelisip biiytime is-
minin gerekli kildig1 hususlarda -aralarinda bir tistiinlitk olmaksizin- hepsi

aynt seviyededirler.
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[463] Bizler, biitiin canlilar, agaglar, bitkiler ve diger cansiz varliklarla;
uzunlugu, derinligi ve genisligi olan cisimler olmalari bakimindan bunlarla
ortak ozelliklere sahip oldugumuza gore, biitiin cisimler bu ismin gerekeir-
digi cismiyet (madde, sekil ve form) konusunda esittir, aralarinda bu konu-
da bir fark ve tistiinliik yoktur. Kendisi vesilesi ile bir varligin digerlerinden
ayrilip farklt oldugu bir sifat hakkinda dile getirdigimiz hususlardan her-

hangi birine istirak etmeyen bir varlik yoktur.

[464] Saglikli duyu organlarina sahip olan kimselerden bu hususlara
vakif olanlar, bunlarin hepsini zorunlu olarak bililer. Ilim ve sanatlarin ge-
lismesini saglayan diisiinme ve konusma melekesi (nutuk), diger canlila-
ra degil sadece bize tahsis edildigine gore, diger canlilardan higbirinin bu
konuda bizimle miisterek olmamasi zorunlu olarak gereklidir. Ciinkii bu
konuda onlarla miisterek bir yanimiz olsa idi, elbette diger canlilarin ta-
mamindan buna daha layik olamazdik. Nitekim bizler, diger canlilara gore
daha tistiin bir canliliga (hayat) sahip degiliz. Ayni sekilde gelisme, hareket
ve cismiyet (madde, sekil, form) konular1 da béyledir. Boylece, insanlarin
digindaki diger canlilarin ya da diger varliklarin asla bir diisiinme ve ko-

nugma yeteneklerinin (nutuk) olmadig: sabit olmustur.

[465] Sayet birisi, “Belki de onlarin (diger canlilarin) akledip konusma-
lar1 bizim akledip konusmamizdan farklidir.” derse, ona -Allah’in in4yetiy-
le- soyle cevap verilir: Bizim anladigimiz bakimdan hayat sifatnin diginda
ayr1 bir hayat sifat elbette akillarda tasavvur edilemez. Yine bildigimiz tiir-
den bir gelisme ve yetisme (numuv) sifatinin disinda bir gelisme de tasavvur
edilemez. Bildigimiz kirmizi renginden farkli bagka bir kirmizi, bildigimiz
cisimlerden farkli basgka bir cisim de akillarda tasavvur edilemez. Her sey
hakkindaki durum da béyledir. Bizim bildigimiz seyin hildfina herhangi
bir sey olsa idi, onun bu isimle isimlendirilmesi asla viki olmazdi. Neticede
suyu ates, bali tas diye isimlendiren bir kimse gibi olurdu. Bu ise her seyi
birbirine karistirmak ve ahmakliktr. Béylece diisiintip konusma sifatindan
farklt olan her bir sifaun diisiiniip konusma sifati olmadiginin bilinmesi
zorunlu bir sekilde gereklidir. Bize gore nutuk (distiniip konugsma mele-

kesi), ilim ve sanatlari idare etmek ve varliklart mahiyetleri tizere bilmektir.
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Sayet nutuk bunun hilafina bir sekilde olsa idi, elbette bu durumda nutuk
varliklar1 mahiyeti tizere bilmek, ilim ve sanatlari idare etmek ya da tasar-
rufta bulunmak olmayacakur. Dolayistyla bu nutuk degildir. Sonug olarak,

bu sagma itiraz gegersiz olmustur. Alemlerin Rabb’ine hamd olsun.

[466] Sayet bir kimse bal arisinin fiilini ve 6riimcegin ag dokumasi-
n1 gerekce gostererek itiraz ederse, ona -Allah’in indyetiyle- soyle denilir:
Stiphesiz bu, zorunlu bir tabiattr. Ciinkii 6riimcek, dokuma agisindan bu
stfatin diginda bir tasarrufta bulunamaz, ancak bu sekilde ebedi olarak var
olabilir. Insana gelince stiphesiz o, kumas, ipek ve ketenden elbise dokuya-
bilir. Ayni sekilde boyama, dericilik, tesviyecilik ve oymaciligin tiirlerini;
ekim, hasat, 6giitme, pisirme, bina yapma ve ticaret yapma nevinden diger
sanatlart da yapabilir. Astronomi, edebiyat, tabébet, ebelik (J.all), cebir,
tabir (ibdre) ve bunlarin digindaki ilimler de boyledir. Herhangi bir canli-
nin kendi tabiatina uygun olan seyin diginda bir tasarrufta bulunmasinin
imkani yoktur. Ayrica bu keyfiyetten ayrilmasi da s6z konusu olamaz.

[467] Sayet birisi, yiice Allab'in “Bize kus dili dgretildi.” (Neml 27/16)
mealindeki soziini, ayrica bir karincanin sozii olarak zikrettigi “Ey karin-
calar! Yuvalariniza girin, (Siileymin ve ordusu farkina varmadan sizi ez-
mesinler.)” (Neml 27/18) seklindeki 4yeti ve Hiidhiid'* kissasini gerekee
gostererek itiraz ederse, -Allah’in yardimiyla- soyle cevap veririz: “Bizler,
hayvanlarin beslenme talepleri agisindan hayatun gerektirdigi seyin mii-
cadelesini verirken kendilerine ait seslerin oldugunu inkar etmeyiz. Ayni
sekilde hayvanlarin ac1 cekmeleri ve doviismeleri sirasinda, eslesmeye davet
etmeleri ve yavrularini ¢agirmalari aninda ve buna benzer durumlarda ken-
dilerine ait seslerinin oldugunu kabul ederiz. Iste bu, yiice Allah'in Elgisi
Stileyman’a (a.s.) 6grettigi seydir ve hayvanlarin ekseriyetinde mevcuttur.
Bu seslerin, ilimlerin inceliklerini ayirt etmek ve bu konuda konusmak
acisindan bir anlami yoktur ve bir konuda biitiin sanat gesitlerini yapan bir
kimse icin de bir sey ifade etmez. Siiphesiz Allah Teala “kus dili” (mant:-
ku't-tayr) (Neml 27/16) ile hayvanlara ait zikrettigimiz sesleri kastetmistir.
Yoksa ilimlerin temyiz edilmesi ve sanatlardaki tasarrufu kastetmis degil-
dir. Boyle bir seyi iddia eden bir kimseyi goriilen seyler tekzip etmektedir.
Allah Teil4 ancak hakk: ve dogru olani soyler.
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[468] Karinca ve Hiidhiid kissasina gelince, bu ikisi s6z konusu karinca
ve Hiidhiid’e tahsis edilmis iki macizedir ve Allah’in Elgisi Siilleyman’a (a.s.)

ait iki yettir. Nitekim devenin konugmast'”

, hurma kiitiigiiniin inlemesi,'*®
yemegin bereketlenmesi'® hadiseleri Hz. Muhammed’in (s.a.) peygamberli-
gini gosteren macizelerdir (dydz). Ayni sekilde Ms&'nin (a.s.) asasinin can-
lanmast (hayatii asd),'® onun Allah'in El¢isi olduguna dair bir macizedir

(ayet). Ciinkii bu “konusma”, bu varliklarin tiirlerini kapsamaktadir.

[469] Ebt Muhammed (Allah ondan raz1 olsun) sdyle dedi: Ahmak-
lik, zayiflik ve cahillik, kendisinin 4lim oldugunu distinen bir kimseyi -ki
o Huveyz Mendad el-Maliki'"" diye méruftur- cansiz varliklarin temyiz

kabiliyeti oldugu fikrine gotiirmiistiir.

[470] Ebt Muhammed (Allah ondan raz1 olsun) géyle dedi: Muhte-
melen itiraz eden kisi, bu itirazini, yiice Allah’in su sézleri sebebiyle dile ge-
tirmis olabilir: “O7u ugii ile tesbih etmeyen hichir sey yoktur.” (Isral7/44),
“Gormez misin ki goklerde olanlar ve yerlerde olanlar Allah'a secde ediyor...”
(Hacc 22/18), “Biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu
yiiklenmekten ¢ekindiler, sorumlulugundan korktular. Onu insan yiiklen-
di...” (Ahzab 33/72), yine Allah Teila goklere ve yere soyle seslendigini
ifade ederek “Isteyerek veya istemeyerek gelin! dedi. Ikisi de “Isteyerek geldik”
dediler.” (Fussilet 41/11) buyurmasi, bunlarin yani sira Allah Elcisi’'nin
(s.a.) “O giin boynuzsuz koyun boynuzlu olandan hakkin: alir” seklinde bu-
yurmustur.''? Dolayisiyla bunlarin hepsi hakur. Onlarin (hayvanlarin ve
cansiz varliklarin akledip konusma melekelerinin oldugunu iddia eden-
lerin) bu konuda higbir delilleri yoktur. Alemlerin Rabb’i olan Allah’a
hamdolsun. Ciinkii Kur’4n’t zahiri anlamina hamletmek gerekir. Ayni ge-
kilde Hz. Peygamber’in (s.a.) hadislerini de zahiri anlamlarin: esas alarak
anlamak lazimdir. Her kim bu esasa muhalefet ederse, Allah’in sozlerini
degistirdiginden dolay1 Allah’a (c.c.) 4si olmugtur. O ikisinde (Kur'an ve
hadiste) bir agiklama gelmemis veya yakinen bilinen bir icm4 ya da onun
(icménin) zahirinin hildfina duyu organlarindan elde edilen bir zorunluluk
olmasi durumunda burada durulur ve kesin bir hiikiim verilmez (tevak-
kuf edilir). Bazen (Kur’an'i) zahiri anlamina hamleden kimse Allah’a yalan
nispet etmis ya da Allah ve Elgisi hakkinda yalan séylemis olur. Her iki

durumdan da Allak’a siinuriz.
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[471] Biz, daha 6nce insan, melek ve cinlerin disindaki canlilarin akle-
dip konusma 6zelliklerinin olmadigini zorunlu kesin delillerle (677-berihi-
ni’z-zaririyye) agiklamisuk. Bununla s6z konusu canlilarin ilim ve sanat-
larda herhangi bir tasarruflarinin bulunmadigini kastediyoruz. Bu goriis,
duyu organlari ile miisihede edilmekte ve zorunlu olarak bilinmektedir.
Oyle ki bunu ancak duyu organlart ile elde edilen bilgileri kiistahga inkar
eden kimse inkar edebilir. Biz, bize gore “méhud temyizin”'"? hilafina olan
hususlarin hepsini agikladik. Dolayisiyla o (hayvanlarin ve cansiz varlikla-
rin nutku) temyiz degildir. Bu da aklin zarGreti, duyularin idraki, gérme
ve miigihede ile bilinir. Boylesi bir durumda seriattaki ve dildeki nutuk
(dustiniip akletmek), kavl (soz soylemek), tesbih (Allah’t noksan sifatlardan
tenzih edip anmak) ve sucid (Allah'in yiiceligi kargisinda boyun egmek)
diye isimlendirilen seylerin (anladigimizdan) farkli seyler olmasi gerekirdi.
S6z konusu isimlerin lafizlarin ittifak ettigi musterek isimler olmast zorunlu
olmustur. Ancak onlarin (yani nutuk, kavl, tesbih ve sucid gibi terimlerin)
manalarina gelince bunlar farklidir. Hi¢ kimsenin s6z konusu isimleri kendi
manalarinin disinda bir manaya hamletmesi dogru olmaz. Ciinkii eger boy-
le yaparsa, duyularin ve aklin gecersiz kildig seyleri yiice Allah’in séyledigi-
ni haber vermis olur. Oyle ki bizler, yiice Allah’1 akil sayesinde taniriz. Sayet
akil olmasa idi, elbette Allah Teil2'y1 bilemezdik. Her kim bunu (yani akil

olmaksizin Allah’t bilmeyi) cliz goriirse o kimse kafir ve miigriktir.

[472] Akl: iptal eden tevhit inancini iptal etmis olur. Ciinkii tevhidin
sahidi olan akli yalanlamisur. Zira akil olmasa idi hi¢ kimse Allah’s bile-
mez ve tantyamazdi. Akillarinin olmamasi sebebiyle delilerin ve ¢cocuklarin
dinen (seriat agisindan) sorumlu tutulmamalarini gérmiiyor musun? Her
kim bunu (yani akil olmaksizin Allah’s bilmeyi) cAiz goriirse, ne hiristiyan-
lart makule muhalefet agisindan ileri siirdiikleri hususlarda reddedebilir, ne
de Dehrileri ve Sofistleri akla muhalefet ettikleri hususlarda reddedebilir.
Bundan dolay biz soyle deriz: “Siiphesiz lafiz misterektir. Mana ise delilin
kendisiyle kaim oldugu seydir. Nitekim biz niizal (inmek), vech (yiiz), ye-
deyn (iki el) ve ayn (goz) isimleri konusunda béyle yaptik. Bunlarin hepsi-
ni, bize gore “niizul, yed, ayn” isimleriyle vaki olan seylerin hilafina olacak
sekilde bir hakikate hamlederiz. Ciinkii bize gére bu kelimeler sozliikte

organlari ve intikali ifade eder. Bu ise yiice Allah'in (sanindan) uzakur.
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[473] Bu konuda bir siiphe kalmadigina gore, simdi zikrettigimiz ayet-
lerin manalarini agiklayalim. Belki iyice diisinmeyen bir kimse, soz konu-
su dyetleri gerekee gostererek itiraz edebilir. Yiice Allah’in gii¢ ve kudretiyle

soyle deriz, -bagar1 yiice Allah’in yardimiyladir-:

[474] “Her bir varligin Allal’t tesbih etmesi” meselesine gelince, bize
gore tesbih ancak “Allah’t tesbih ederim ve O’na hamd ederim” soztidiir.
Tas, odun; zehirli hayvanlar (el-hevAmm), bocekler (hagert) ve renklerin
(elvan) “s-b-h-n” harflerini kullanmak suretiyle “subhanellah (Yiice Allah’s
noksan sifatlardan tenzih ederim ve yiiceltirim.)” diyemeyecegini zorunlu
olarak biliriz. Zerre kadar akli olan bir kimsenin bu hususta siiphesi ola-
maz. Burada bir siiphe olmadigina gore, yiice Allah’in ifade ettigi tesbihin
hakikat oldugunu kesin bir sekilde biliriz. Bunun da bizim tesbih edigimi-

zin diginda bir mana oldugunda siiphe yoktur.

[475] Bu konuda siiphe kalmayinca, sozlitkte tesbihin yiice Allah’s
kotiilikklerden tenzih etmek oldugu anlagilir. Bu sahih olunca, siiphesiz
alemdeki her varlik yiice Allal’t kétiiliiklerden tenzih etmektedir. Bu da
sonradan var olmanin (hudas) bir 6zelligidir. Alemde higbir sey yokrur
ki kendisinde bulunan sanat delilleriyle bir yaraticiya delalet etmesin ve
kendisine benzemeyen bir yaraticiyr zorunlu kilmasin. Béylece Allah Te4la,
her tiirlii kotiilitk ve noksanliktan tenzih edilmektedir. Bu, insanlardan
pek cogunun anlayamayacag ve idrak edemeyecegi bir durumdur. Nite-
kim Allah Teala, “Fakat sizler onlarin tesbihini anlayamazsinz” (Ista 17/44)
buyurmustur. Iste bu, her bir varligin yiice Allah’a hamd etmek seklinde-
ki tesbihidir, bunda siiphe yoktur. Bu mana muvahhit olan bir kimsenin

inkir edemeyecegi bir hakikattir.

[476] Sayet bizim bu goriisiimiiziin dogrulugu konusunda ittifak edil-
mis olsa idi, bu durumda zarGret s6z konusu tesbihin bize gore bilinen
bir tesbih olmadigini zorunlu kilardi. Neticede bizim goriisiimiiz sabit ol-
mustur ve dogru olmayan zanniyla bize muhalefet eden kimsenin sozii de

reddedilmistir.
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[477] Bunlara ilaveten yiice Allah soyle buyurur: “Onu dvgii ile tes-
bih etmeyen hicbir sey yoktur. Ne var ki siz, onlarin tesbibini anlamazgsiniz.”
(Isra 17/44) (Ayette zikredilen) “hicbir sey (:-d;q o) ifadesinden hareketle
dehri"* olan bir kafir de “sey”dir. Onun bir “sey” oldugunda siiphe yoktur.
Halbuki o, elbette Allah Teal#’y1 6vgii ile tesbih etmez. Ayetin ifadesinden
kafirin de Allah't tesbih ettigi hususu zorunlu olarak anlagilmaktadir. Zira
o, Allal’t dvgiiyle tesbih eden varliklarin ciimlesine dahildir. Onun (yani
kafirin) tesbihinin “subhanellahi ve bi-hamdihi” soziiyle olmadiginda
siphe yoktur. Fakat kéfir, yaraulma ve sonradan meydana getirilmesinin
(terkib) delilleri sebebiyle, yaraticiy1 yaratug: varliklardan herhangi birine
benzer olmaktan tenzih eder. Bu durum, kendisinde siiphe bulunmayan
yakini bir husustur. Boylece “tesbih” lafzinin “miisterek isimler”den biri
oldugu, iki ya da daha fazla manaya delalet ettigi zikrettigimiz hususlarla

anlasilmistir.

[478] Yiice Allab’'in “Goklerde ve yerde bulunanlar da, onlarin golgeleri de
sabah aksam ister istemez sadece Allah'a secde eder.” (Ra‘d 13/15) mealindeki
soziinde ifade ettigi “secde etmeye” gelince, bize gore sozliikte ve dinde bi-
linen (mahud) secdeden maksadin; alin, iki el, iki diz, iki ayak ve burnun
Allal’a yakinlagmak (takarrub) niyetiyle bu sekilde topraga konulmast ol-
dugunu biliriz. Bu konuda miisliiman olan bir kimsenin siiphesi yoktur.
Ayni sekilde binek hayvaninin, kuslarin, agaclarin, bitkilerin ve kafir olan
kimselerin bu sekilde secde yapmadigini zorunlu olarak biliriz. Ozellikle bu
uzuvlara sahip olmayan varliklarin bu tarzda secdelerinin olmadiginda siip-
he yoktur. Dile getirdigimiz hususun dogrulugunu ytice Allah aciklamis ve
“(Gece, giindiiz, giines ve ay O'nun dyetlerindendir.) Eger Allaha tapiyorsaniz,
giinese ve aya secde etmeyin; onlar: yaratan Allaha secde edin. Eger biiyiikliik
taslarlarsa (bilsinler ki) Rabbinin yaninda bulunan (melek)ler, gece giindiiz
O’nu tesbih ederler ve onlar hi¢ usanmazlar.” (Fussilet 41/37-38) mealindeki
soziiyle tarafimizdan bilinen secde ile insanlarin arasinda kendisine secde
etmeyen kimselerin bulundugunu haber vermistir. Béylece yiice Allah, in-
sanlarin i¢inde kendisine secde etme hususunda biiyiikliik taslayan ve niha-

yetinde secde etmeyen kimselerin oldugunu haber vermistir.
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[479] Yice Allah, “Goklerde ve yerde bulunaniar da, onlarin golgeleri de
sabah aksam ister istemez sadece Allah'a secde eder.” (Ra'd 13/15) buyurmus-
tur. Boylece ylice Allah, istemeyerek (kerhen) secde etmenin bizce bilinen ve
itaat ile yapilan secdeden farkli oldugunu agiklamisur. Ciinkii O, bu gekilde
bize haber vermistir ve (bu durum) duyularin idraki ile de sabit olmustur. Bu
itibarla Allah TeAl#nin goklerde ve yerde olanlarin kendisine secde ettiklerini
haber verdigi “secdenin”, miiminlerin isteyerek yaptiklary; bazi kimselerin
bitytiklenerek uzak durduklart ve yaratilmiglarin ekseriyetinin imtina ettigi
secdeden farkli bir sey oldugunu zorunlu olarak biliriz. Bu, miislimanla-
rin siiphe etmedigi bir konudur. Bunun béyle oldugunda stiphe olmadigina
gore, bu secdenin mahiyetinin ne oldugunu arastirmak bize gerekli olmustur.
Boyle yaptik ve Allal’in kitabindaki iki ayetle siipheye mahal birakmayacak
bir agiklikla bunu tespit ettik. Bu iki ayette Allah Teala, “Goklerde ve yerde
bulunanlarin golgeleri de sabah aksam secde eder.” (Ra‘d 13/15) ve “Allahin
yarattigr herhangi bir seyi gormediler mi? Onun golgeleri kiiciilerek ve Allaha
secde ederek saga sola doner.” (Nahl 16/48) seklinde buyurmustur.

[480] Boylece Allah Teild bu iki 4yette, herhangi bir karisikliga yer
vermeksizin agtk¢a beyan etmistir ki sabah-aksam gélge sahibi olan her
seyin golgesi ve bu golgenin saga sola donmesi ayette zikredilen secdenin
manasidir. Yoksa bu, bizce bilinen secde anlaminda degildir. Béylece secde
lafzinin iki ya da daha fazla anlama gelen miigterek isimlerden biri oldugu

anlagilmaktadir.

[481] Yiice Allab'in “Gokler ve yer isteyerek geldik.” (Fussilet 41/11)
anlamindaki soziine gelince biz, Kur'an'in nézil oldugu dildeki belirli bir
“s0z”tin, ancak nefes borusu, bogaz, damak, dil, iki dudak ve diglerden
meydana gelen konusma aletlerinin duyan kisinin kulagina ulasan ses dal-
galartyla birlikte sevk ettigi bir sey oldugunu (aklin) zorunlulugu ve du-
yularin idrakiyle biliriz. Isiten kimse, ses dalgalari vasitasiyla konusanin
maksadini anlar. Burada herhangi bir siiphe olmadigina gore dili, dudak-
lari, digleri, damag1 olmayan varliklarin bizce bilinen sekliyle konusmalar:
s6z konusu degildir. Bu durum, akil sahibi bir kimsenin siiphe etmeyecegi

hususlardandir. Zira bu, duyularin idrakiyle kabul ettigimiz bir hakikattir.
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Boylece nassin kendisiyle geldigi her bir s6z ve bu sifata sahip olmayan var-
liklardan haber veren her bir lafiz, bizce bilinen bir s6z ya da kelaim degil-
dir, elbette onun baska bir manas: vardir. Iste bu durum, agikladigimiz gibi
olunca, ylice Allal’in “Gokler ve yer isteyerek geldik dediler.” (Fussilet 41/11)
seklindeki soziiniin manasinin goklerde ve yerde hitkmiiniin ve tasarrufu-
nun (cereyan etmesi) oldugu zorunlu olarak anlagilir. “Yiice Allab’in ema-
neti goklere, yere ve daglara arz etmesi; bunlardan her birinin bu emaneti
yiiklenmekten ¢ekinmesi (ve onun sorumlulugundan korkmalar1)'” sek-
lindeki “arza” gelince, bunun keyfiyetini ne biz ne de insanlardan herhangi
bir kimse biliyor degildir. Bu, yiice Allah’in “Ben onlar: (1blis ve soyunu)
ne goklerin ve yerin yaradilisina ne de bizzat kendilerinin yaradilisina sahit
tuttum.” (Kehf 18/51) seklindeki soziiniin agiklamasidir. Kendisi icin bir
baslangi¢ oldugu halde varligin baslangicinin bilinmesini tistiine alan (te-
kelliif eden) ya da bagkasina emreden kimse elbette ona benzemez; boylece
o, var olanin keyfiyetinin niceliginin bilinmesini murat eder. Bu durum,
Allab’in su soziine dahildir: “Hakkinda bilgi sahibi olmadiginiz seyi agizlar:-
nizda geveleyip duruyorsunuz. Bunun onemsiz oldugunu saniyorsunuz. Hal-
buki bu Allah katinda cok biiyiiktir.” (NGr 24/15). Ancak su kadar var ki
biz, yiice Allab’in emaneti goklere, yere ve daglara arz etmedigini yakinen
bilmekteyiz. Ancak emaneti onlara arz ettiginde onlarda temyiz''® 6zelligi
ve kendisiyle emaneti idrak edecekleri bir kuvvet yaratmistir. Gokler, yer
ve daglar emaneti kabul etmekte ¢ekindiler ve bundan korktular. Bunun
tizerine Allah Teal4 s6z konusu temyiz melekesini onlardan ¢ekip aldi ve
emanetin sorumlulugunu onlardan kaldirdi. Bu, yiice Allah’in kelaminin

gerektirdigi bir durumdur. Bizim buna ilave edecegimiz bir sey yokrtur.

[482] Yaratmanin baslangicindan sonra onlara gelince, bunlarin keyfi-
yetleri bilinmektedir. Nitekim ytice Allah, “Rabbinin sizii dogruluk ve adalet
bakimindan tamamlanmagstrr. O'nun soziinii degistirecek kimse yoktur.” (En‘am
6/115) buyurmustur. Boylece yiice Allah'in mahlikituna icra ettigi seyleri
tertip edip diizenlemesinden dolayr O’nun s6ziinde herhangi bir degisikligin
olmayacagi sabit olmustur. Bu konuda peygamberlere (a.s.) ait konum ve

tabiatlarin degistirdigi hususlar (yani mucizeler) bunun digindadur.
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[483] Eger onlar, yiice Allal’in taglart tasvir ettigi “Zaglardan dylesi var-
dir ki icinden 1rmaklar fiskirir; oylesi var ki catlar da bagrindan su kaynar,
dylesi de var ki Allah korkusundan asagr diiser. Allah, yaptiklarmizi bilmez
degildir.” (Bakara 2/74) meilindeki soziinii gerekge gostererek itiraz ede-
cekler olursa; taglarin seriat ile emredilmediklerini, akillarinin olmadigi-
nt ve kendilerine bir nebi (uyarict) gonderilmedigini zorunlu olarak bili-
riz. Nitekim Allah Teala “Biz nebi gindermedikce azap edici degiliz.” (Isra
17/15) diye buyurmustur. Burada herhangi bir siiphe olmadigina gore,

Allah’tan gelen s6ziin su {i¢ manadan birine yorumlanmas: gerekir:

[484] [1] Bunlardan biri, yiice Allab’in “Taslardan oylesi vardsr ki Al-
lab korkusundan asagr asagr yuvarlanir” (Bakara 2/74) soziindeki zamirin,
“Bunlardan sonra yine kalpleriniz katilasti. Artik kalpleriniz tas gibi yahut
daha da katr oldu...” (Bakara 2/74) meélindeki ayetin baglangicinda zikre-
dilen “kalplere” donmesidir. Béylece yiice Allah, bu katlasmis kalplerden
bazilarinin giiniin birinde imani kabul edecegini; neticede (iman eden kal-
bin) Allah korkusundan dolay: sertlikten (kasvet) yumusakliga (lin) ge-
cecegini hatirlatmigtir. Bu durum, duyularin idraki ile sahit olunan bir
durumdur. Bazen kaskat1 kalpler Allah’in liitfii ile yumusar ve 4si kimseler
Allah’tan hagyet duyabilir. Nitekim Allah Teala, “Kitap ehlinden oyleleri var
ki Allabha inanirlar, size indirilene ve kendilerine indirilene inanirlar; Allah'a
karst saygilidirlar; Allal'in dyetlerini birkag paraya satmazlar...” (Al-i Imran
3/199) seklinde haber vermistir. Yine Allah Tela, “Bedevi Araplar, kiifiir ve
iki yiizliiliikce daha yaman ve Alléhin, Elgisi'ne indirdigi seylerin sinirlarini
tanimamaga daha miisdittirler. Allah bilendir, hitkiim ve hikmet sihibidir.”
(Tevbe 9/97) buyurduktan sonra bedevilerden bazilarinin Allah’a iman et-

tigini bildirmistir. Bu, dogrulugu kesin olan acik bir manadir.

[485] [u] Ikinci mana ise soyledir: Ayette zikredilen hagyet (korku), Al-
lah Tealanin hitkmiiniin uygulanmasi ve giictiniin cari olmast anlaminda-
dir. Nitekim bu hususu, goklerden ve yerden hikaye yoluyla “Isteyerek gel-
dik dediler.” (Fussilet 41/11) s6ziiniin aciklamasinda ifade etmistik. Yiice
Allah bu durumu su lafizlarla agiklayip séyle buyurdu: “Boylece onlar: iki
giinde yedi gok olarak yaratt: ve her goge gorevini vahyetti.” (Fussilet 41/12)
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Neticede yiice Allah, biitiin kapaliliklart bertaraf eden bir agiklikla, gokle-
rin ve yerin bu itaati ancak Allah’in onlara yonelik tasarrufu ve bizzat yedi
gbge ve her bir semaya kendi isini vahyetmesi seklindeki hitkmii oldugunu
beyan etmistir. Bundan dolay1 s6ziimiiziin dogrulugu yiice Allah'in beyani

ile agikca anlagilmakradir. Alemlerin Rabb’i olan Allah’a hamd olsun.

[486] Bu agiklamalar vesilesi ile goklerin, yerin ve daglarin emaneti
kabul etmekten ¢ekindikleri hususu anlagilmistir. Ancak yiice Allah ema-
neti onlara, cansizlik ve temyiz kabiliyetlerinin olmamasindan dolay: yiik-
lememistir. Akil sahibi olan herkes, bu sifata (cansiz ve temyiz kabiliyeti
bulunmama sifatina) sahip olan bir seyin seriat, emir ve nehiyleri kabul
etmesinin imkansizligini bilir. Nitekim Allah Teala, “Inkércilara seslenenin
durumu, bagirip cagirmadan bagka bir sey isitmeyen hayvana haykiran ¢oba-
nin durumuna benzer. Onlar sagir, dilsiz ve kordiirler; ¢iinkii onlar diisiin-
mezler.” (Bakara 2/171) 4yetinde belirttigi tizere, boyle davranan kimseyi
zemmetmistir. Bir miislimanin, Allab’in zemmettigi bir fiili O’na nispet

etmesi dogru olmaz.

[487] [m1] Ugiincii manasi ise sdyledir: Yiice Allah, “Taglardan dyle-
si vardir ki Allah korkusundan asag: yuvarlanirlar” (Bakara 2/74) soziiy-
le, “dag1” kastetmis olabilir. S6z konusu dag, Allah'in “Kelime”si olan
Mius&nin (a.s.) kendisini gormeyi istedigi giinde yiice Allah daga tecelli
edince paramparca olmustu. Boylece taglardan meydana gelen dag, Allah
korkusundan dolay1 yerinden agagiya yuvarlanmis ve paramparga olmus-
tur. Bu durum bir 4yet ve bir micizedir, 6zellikle dagdaki tabiatin de-
gismesidir. Bazen “yehbitu” (distiyor) fiili “h-b-t” (diistii) anlamina gelir.
Nitekim Allah Teala, “Tnkarcilar sana tuzak kuruyorlards...” (Enfal 8/30)
buyurmustur. Bu 4yetin manasinin “Sana tuzak kurduklari zaman” geklin-

de oldugunda siiphe yoktur.
[488] Asagidaki dyetlerde Allah Teila, taglarin cansiz varliklar olduklari-

nt ve temyiz kabiliyetlerinin bulunmadigini agiklamugtir: Allah Teal4, dostu
[brahim’in (a.s.) babasinin putlara tapinmasina karst gikmasint anlatirken
“(Ey babacigim!) Nigin duymayan gormeyen seylere tapiniyorsun.” (Meryem
19/42) seklindeki sozii boyledir. Ayrica “Yoksa onlar kendilerine Allahtan
baska sefaatciler mi edindiler? De ki: “O sefaatciler hicbir seye giic yetiremez,
higbir seyi kavrayamaz olsalar da mi?” (Ziimer 39/43) sozii de boyledir.
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[489] Ebi Muhammed (Allah ondan raz1 olsun) géyle dedi: Boylece
taglarin akledemeyecegi hususunda herhangi bir stiphenin ortaya ¢ikmasi-
nin imkan dahilinde olmadig1 anlagilmis oldu. Ciinkii onlarin tapindiklart
taglar/putlar, akledemeyen varliklardandir. Inkircilarin melekler, Mesih
ve annesi ve cinlerden tapindiklari diger varliklara gelince, bunlarin hep-
si akilli ve miimeyyiz varliklardir. Dolayisiyla sadece taglar geri kalmistir
ve nas ile sabit olmustur ki taslar akledemezler. Bu durum nassin, aklin
zorunlulugu ve duyularin miisihedesiyle yakinen bilinince, bizce bilinen
“nutku” (distintiip konusma melekesi), “temyiz” ve “hasyet”i tasglardan

nefyetmek gereklidir. Iste bu séziimiiziin 6ziidiir. Alemlerin Rabb'i olan

Allah’a hamd olsun.
[490] Tasin (Hacertiilesved) dili ve dudaklarinin oldugunu, Kibe’nin

de bu 6zelliklere sahip oldugunu; daglarin uzadigini ve yine daglarin ayn:
sekilde boyun egdigini haber veren hadislere gelince, bunlar yalanci ve gii-
venilmez kimselerin naklettigi uydurulmus hurafelerdir. Bunlardan higbi-
ri isnat agisindan sahih degildir. Bu konuda sozii uzatmaya gerek yoktur.
Imamlardan hadis alan kimseler, bu nevi uydurma haberlerden ya da dog-
ruluga yakin olan seylerden rivayet edilmesi caiz olarak goriilen seylerden

hicbirini sahih hadis tasnifine dahil etmemislerdir.

[491] Ebh Muhammed (Allah ondan razi olsun) séyle dedi: Bu ko-
nuda (yani cansiz varliklarin akledip diisiinme ve temyiz kabiliyetlerinin
olmadig1 konusunda) bize muhalefet edenler, -okudugumuz ayetlerdeki
“secde”, “tesbih” ve “hasyet” seklindeki mezkir sozlerin, aramizda bilinen
sifatlar nevinden olmadig anlagilinca-, onlarin hepsi bunlari kabul etmek
suretiyle isteyerek ve istemeyerek bize muvafakat etmislerdir. Nitekim bu
durum Arap siirinde de dile gelmistir. Sair soyle demistir: “Yiriiytis boyun-
ca devem bana sikayette bulundu.”

[492] Bir bagka sair soyle demistir: “Iki g6z ona “Duyduk ve itaat et-
tik.” dedi. [Gozler inci gibi sistiler.]”

[493] Coban da soyle demistir: “Baglarin kesilmesini istedikleri zaman,

baltalarin endisesi ortaya ¢ikar.”
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[494] Yiice Allab’'in, “Derken orada yikilmak iizere bulunan bir duvarla
karsilastilar, o (Hizir) hemen onu dogrulttu.” (Kehf 18/77) mealindeki sozii
de bu hususla alakalidir. Stiphesiz bu durum, canlilarda bilinen iradeden

farklidir. Boylece bizim goériisimiiz, nas ve aklin zartiretiyle sahih olmus-

tur. Alemlerin Rabb’i olan Allah’a hamd olsun.

[495] Allah Resuliniin (s.a.) “Kzyamet giinii boynuzsuz kog boynuzludan
halkkin: alacaktzr.™" seklindeki soziine gelince, siiphesiz Allah Te4la soyle bu-
yurmustur: “Yeryiiziinde yiiriiyen hayvanlar ve (goklerde) iki kanadiyla ucan kug-
lardan ne varsa hepsi ancak sizin gibi topluluklardsr. Biz Kitapta hichir seyi eksik
birakmadik. Nibayet hepsi toplansp Rablerinin huzuruna getirilecektir.” (En‘am
6/38), “Vahsi hayvanlar toplansp bir araya getirildiginde..” (Tekvir 81/5).

[496] Boylece hayvanlarin hagr olunacaklari hususu siiphesiz dogrudur.
Allah Te4l4, mahltkatndan diledigi seyleri diledigi kimselere musallat ki-
labilir. Diinya hayatinda boynuzlu kogu boynuzsuz koga musallat kilinca,
ahirette kiyamet giinii boynuzsuz kogu boynuzlu olana musallat kilmaya
Allak’in yetkisi vardir. Halbuki hayvanlarin seriat ile kulluk etmeleri husu-
sunda ne bir nas, ne icm4, ne akli bir delil, ne de nakli bir delil gelmistir.
Bu, kabul ettigimiz seylerdendir ve soyle deriz: Allah diledigi seyi yapar;
Allab’'in 6grettiklerinden bagka bizim ilmimiz yoktur. Basari ancak Allah’in
yardimiyladur.

Nebilerin (a.s.) Giiniimiizde Nebi Olmadiklar: ve Resullerin de
Giiniimiizde Resul Olmadiklarini Iddia Edenlerin Reddedilmesi

[497] Ebdt Muhammed (Allah ondan razi olsun) soyle dedi: Bu go-
riis, bidatg1 bir firkanin séziidiir. Onlar, Muhammed b. Abdullah b. Ab-
dilmuttalib’in (s.a.) (kendi déneminde) Allah’in Elgisi (s.a.) oldugu halde,
su anda Allah’in Elgisi (s.a.) olmadigini iddia ederler. Bu, Es‘ariyye''® firka-
sinin dile getirdigi bir goriistiir.'”

[498] Giiniimiiz Es‘ariyye mensuplarinin 6nde gelenlerinden biri olan
Stileyman b. Halef el-Baci'?’, Horasan'da Maveraiinnehir bélgesinin haki-
mi olan Mahmud b. Sebuktekin’in'?' (Allah ona rahmet etsin) bu mese-
leden dolayt Muhammed b. Hasan ibn Fiirek el-Isfahani’yi'?? zehirleyerek

oldiirdiglinti bana haber vermistir.



Jradl

s Y a5 85 0l du 15l s o5 oLl s s [4]
AW el g a5l el L g8 ead Ol gl (0 83 5 gmall 831,91 28
ol Wl oy

oo slodl BLal o o el s adde dll o ) J gy o3 el [290]
Uiy 5oy 36 Y5 a5V1 3 A5 e Lo L al U 3 o5 01 L2
0G5 405525 555 1 ¢ it e QU 3 Ui s Kl 1Y)
ORI

ol e elty L b al Ll 5 B3 M 20w L vl [£41]
e slomdl Lol OF Jlas als Ll 5 elodl e U a1 ol 130 oLty La
Js ¥ e s Y plax) Vs as U oI5 el p s 5,21 3 U4
Pty Lo all Jondy s a0, Lo 1iay g g sbmte 31501 OF e o

G s Ly ke LYW (e Y

el sl e o3l e Sl 0T 5 o e 5 1

s el e M1 Y5

Crt o O e 5 edzs 163 oo e ) (o) does 5l JG [29Y]
A o bl gy OV g2 o g ke ) o bl de ol e
AVl ] cond J g Mo s als

Maiwg\wwyﬁ,ﬁu\déwow%;ﬁb [¢aA]
5SS 323 g ey S Al s o Slern V1 ) 58 o ) oy

.N\WJGLAF&AM‘F‘))&)JLAWLJ

| 393



394 | Dinler ve Mezhepler Tarihi

10

20

25

30

[499] Eb&t Muhammed (Allah ondan raz1 olsun) séyle dedi: Islim’in
baglangicindan kiyamet giiniine varincaya kadar biitiin misliimanlarin
tizerinde ittifak ettikleri esaslardan dolay1 bu goriis, Allah’a ve Resulii'ne
muhalefet eden cirkin bir sézdiir. Su kadar var ki Eg‘arileri buna sevkeden
sey “Ruh arazdir, araz olan seyler devamli bir sekilde yok olurlar, tekrar ya-
ratilirlar ve iki vakitte baki kalmazlar.” seklindeki yanlis/fasit goriisleridir.
Onlara gore Allah Elgisi’nin (s.a.) ruhu fena bulmus ve yok olmustur. Su
anda Allah katinda Hz. Peygamber’e ait bir ruh bulunmamaktadir. Allah
El¢isi’nin cesedine gelince o, cansiz bir sekilde kabrinde yatmaktadir. Bu
goriisiin neticesi olarak [Es‘arilere gore] Hz. Peygamber'in niibiivveti ve

risaleti sona ermistir.

[500] Ebs Muhammed (Allah ondan razi olsun) géyle dedi: Boyle
bir sozii soylemekten Allah’a siginiriz. Stiphesiz bu s6z, tereddiite mahal bi-
rakmayacak derecede acik bir kiifiirdiir. Bu ¢irkin ve igreng goriisiin, yiice
Allab'in ve El¢isi’nin emrettigi hususlara muhalif olmasi gegersiz olmast
icin yeterlidir.

[501] Her firka ve her gruptan olugan miislimanlarin tamamu, yeryii-
ziiniin dogusundan batisina kadar her yerde her giin bes sefer seslerinin en
tist perdesiyle okuduklari ezan konusunda ittifak etmiglerdir. Yiice Allah,
“Sehadet ederim ki Allah’tan bagka ildh yoktur ve yine sehadet ederim ki
Muhammed Allak’in El¢isidir.” seklindeki ifadelerle Elcisi’nin ismini ken-
di isminin yaninda koymustur. Kendi nefislerine giivenen bu kimselerin
goriisiine gore ezan yalan sdylemektedir ve onu (ezant) emreden kimse de
yalanci omaktadir. Onlarin goriisiine gore ezanin “Sehadet ederim ki Mu-
hammed Allab’in Elgisi idi.” seklinde olmast lazim gelir. Ciinkii bir kimse,
su anda varligi sona ermis oldugu halde bir seyin var oldugunu haber verse,

o kisi yalancidir. Zira ezan onlarin goriisiine gore yalandir. Bu ise apagik
bir kiiftirdiir.

[502] Ayni sekilde “Allahtan bagka ilah yoktur, Muhammed O’nun
El¢isidir.” soziiyle oliilerine telkinde bulunmalari bakimindan -herhangi
birinin itirazt olmaksizin- biitiin miislimanlarin tizerinde ittifak ettikleri

husus da, Es‘arilerin goriisiine gore bauldir ve gegersizdir.
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[503] Yine Allah Resuli’niin (s.a.) savaglart sirasinda amel ettigi ve ken-
disinden sonra ebediyen amel edilmesini yiice Allahtan alarak emrettigi
hususlar da béyledir. Islimiyet’in baslangicindan itibaren ilk miisliimandan
sonuncusuna, yeryliziiniin dogusundan batisina kadar insanlardan ve cin-
lerden olusan miislimanlarin tamami, -herhangi bir muhalefet olmaksizin-
helalin haram kilinmasi veya cizye sebebiyle kan dokiilmesinin (el-haknu
bi’l-cizye) s6z konusu oldugu hususlarda, kafirlere “Allahtan bagka ilah yok-
tur, Muhammed de onun El¢isidir.” demelerinin teklif edildigi hususunda,
kesin bir bilgi ile Hz. Peygamber’i ve uygulamalarint kabul etmek tizere it-
tifak etmiglerdir. Dolayisiyla (akildan) yoksun bu kimselerin (yani Es‘arile-
rin) s6ziine gore “Allahtan bagka ilih yoktur, Muhammed O’nun Elgisidir”
soziiniin hitkiimsiiz ve yalan olmasi gerekir. Ancak bunlarin “Muhammed
Allal'in Elgisi idi.” seklinde séylemekle sorumlu tutulmalari gerekir.

[504] Yiice Allab’in “Bir kzsim peygamberleri sana daha ince anlattik, bir
kismin ise anlatmadik.” (NisA 4/164), Allahin peygamberleri toplaysp size
ne cevap verildi dedigi giin...” (Maide 5/109) ve “Peygamberler ve sehitler ge-
tirilirler...” (Zumer 39/69) mealindeki s6zleri de boyledir. Boylece yiice Al-
lah bu 4yetlerde, peygamberini, oliiler olduklari halde “Resul/peygamber”
seklinde isimlendirmistir. Kiyamet giiniinde de onlari nebiler ve resuller
diye isimlendirmistir.

[505] Ister farz isterse nafile olsun, namaz kilan her bir kimsenin “Ey
Nebi! Sana selam olsun. Allah’in rahmet ve bereketi senin iizerine olsun.”
seklinde soyledigi s6z olmast bakimindan insanlarin tizerinde icma ettigi
ve nassin getirdigi sey de boyledir. Sayet Hz. Peygamber’in ruhu (su anda)
mevcut ve diri (kaim) olmamis olsa idi, bu durumda yok olana (adem)

selam verilmesi gevezelik ve bos bir sey olurdu.

[506] Eger onlar (Esariler), “Olii olan bir kimse, nasil olur da Allah’in
El¢isi olur? Resul, risAlet vesilesi ile Allah’'tan (vahiy olarak aldiklarini) dile
getiren bir kimsedir.” derlerse, onlara sdyle denilir: Evet, Allah Te4l&nin
sadece bir defa el¢i olarak gonderdigi bir kimse ebediyen Allah’in Elgi-
sidir. Ciinkii peygamber ebediyen kendisinden bir sey eksilmeyecek yiice
bir mertebe elde etmistir ve peygamberden bu isim ebediyen sakit olmaz.
Sayet dediginiz sey olsa idi, bu durumda Restlullah’in (s.a.) hayatta iken
Yemenlilere peygamber olmamasi lazim gelirdi. Ciinkii o, Yemenlilerle ko-

nugmamis, onlara dogrudan bir s6z sdylememistir.
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[507] Yine onlarin goriisiine gore Allah Resuli’niin, insanlara hitap
ettigi ve onlarla konustugu miiddetce Allah'in Elgisi olmasi lazim gelir;
sustugunda ya da yemek yediginde veya uyudugunda yahut hanimlariyla
birlikte oldugunda Allah’in Elgisi olamaz. Bu ise kiifiirle karismis ahmak-
liktir ve akil sahibi kimselerin icmésina aykiridir. Asiriliga diismekten Al-

lah’a siginiriz.

[508] Yine yiice Allah’'in Kur'anda zikrettigi isrd haberinde'” -ki bu
tevatiirle nakledilmis menkul bir haberdir ve niibiivvetin delillerinden
birisidir- Allah Resul’niin (a.s) her bir semada peygamberleri gordiigii
belirtilmigtir. Buna gére Allah Resulii, bizzat kendileri olan ruhlarini mi
gormiistiir? Bunu ya da bunun bir kismini yalanlayan kimse siiphesiz Is-

lam'dan ¢ikmugtir. Agiriliga diismekeen Allab’a siginiriz. Bunlar kaginilmaz

kesin delillerdir.
[509] Restlullah’tan (s.a.) su sekilde haber verdigi hususu sahih olarak

gelmistir: “Allah Teal&'nin bizlerden gelen salatii selamlari kendisine ulas-
tiran melekleri vardir.”'** ve “Onu rityasinda goren kimse gercekten onu
gormistir.”'*

[510] BaziEs‘arilerin, “Hz. Peygamber'inhanimlari (immiih4tiyl-miminin)
(Allah onlardan razi olsun), su anda miiminlerin anneleri degillerdir. Fakat

onlar yasadiklar1 dsnemde miiminlerin anneleri idiler.” seklinde s6z soyle-

dikleri bilgisi bana ulagmustur.

[511] Ebdt Muhammed (Allah ondan razi olsun) géyle dedi: Bu du-
rum, apagik bir sapiklik ve ahmaklikur. Sayet durum béyle olsa idi, bir
kimseyi doguran annesi ve onu diinyaya getiren babasi, onun anne ve ba-
bast olmazdi. Ancak annesi, ona hamile iken ve sadece dogum sirasinda
onun annesi olurdu. Ayni sekilde babast da (ana rahmine) inzAl ettigi anda
sadece babasi olur, bu andan sonra babasi olmazdi. Bu goriis, zerre kadar
akli olan bir kimsenin kendisi hakkinda razi olmayacagi sagma goriislerden

birisidir.
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[512] Eger onlar (Es‘ariler), “Omer’in ya da Osman’in bugiin miimin-
lerin emiri oldugunu soyler misiniz?” diye sorarlarsa, onlara séyle cevap
veririzz “Hayir, bu icmAdir. Ciinkii bir kimsenin yonetici olmasi (emir),
ancak onun emrine boyun egmenin zorunlu olmasi durumunda miimkiin
olur. Bu ise Hz. Peygamber haric, 6liimden sonra hi¢bir kimse i¢in gegerli
degildir. Ancak bu hiikiim, her halifeden sonra basa gecen halifeye sadece
hayat1 boyunca aittir.” Boylece Es‘arilerin bu konuda kendi goriislerinin

dogruluguna dair bir delil ileri siirmeleri sonugsuz kalmistur.

Ruhlarin Tenasiihiinii Kabul Edenler

[513] Eb&t Muhammed (Allah ondan razi olsun) séyle dedi: Ruhla-
rin tendsiihiini'® kabul edenler iki gruba ayrildilar. Birinci grup, ruhun
cesetten ayrildiktan sonra -her ne kadar ayrildig bedenin cinsinden olmasa
da- bagka bir bedene girdigini ileri stirmistiir. Bu goriis, Ahmed b. Habit ve
Ahmed b. Habit'in'* &grencisi olan Ahmed b. Nants'un'*, Ebti Miislim
el-Horasant’nin'* ve tabip olan Muhammed b. Zekeriyy&nin' goriisiidiir.
Bu hususu Muhammed b. Zekeriyy er-Razi, “Iim-i ilahi™** diye isimlen-
dirilen kitabinda bu goriisiin Karmatilerin'# goriisii oldugunu agiklamugtur.
Bazi eserlerinde Muhammed b. Zekeriyy er-Razi séyle demistir: “Ruhlarin,
hayvan suretindeki bedenlerden insan suretindeki bedenlere dogru hareket
etmelerini engellemenin bir imkin1 yoktur. Bu ancak, bogazlanmasi caiz

olan hayvanlarin oldiirtilmeleri ve bogazlanmalari ile miimkiindiir.”'*

[514] Eba Muhammed (Allah ondan razi1 olsun) sdyle dedi: Gordii-

giiniiz gibi bunlar delili olmayan iddialar ve hurafelerdir.

[515] S6z konusu kimseler (Ahmed b. Habit, Ahmed b. Nanis
ve Falz el-Hadesi) tenasithiin ancak azap ve sevap yoluyla oldugu go-
riisiinii kabul etmistir. Onlar, kétii amel sahibi bir fasikin ruhunun,
bogazlanmaya mahkum edilmis hakir, azap ceken ve pislik i¢inde sii-
riinen habis hayvanlarin cesetlerine intikal etigini soylediler. Bunun-
la birlikte onlar, s6z konusu kisinin biitiin fiillerinin hicbir faydasi ol-
mayan koti fiiller olup olmadiklart hususunda ihtilaf ettiler. Onlar-

dan bir kismi, bu tabakanin ruhlarinin seytanlar oldugunu séyledi.
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Ahmed b. Habit, kotii ruhlarin cehenneme intikal edecegini ve ebedi ola-
rak ateste azap goreceklerini soylemistir. Yine onlar, s6z konusu kimse-
lerin fiillerinin tamaminin i¢inde kotiilitk bulunmayan giizel fiiller olup
olmadiklar1 hususunda da ihtilaf ettiler. Onlardan bir kismi, bu tabakanin
ruhlarinin melekler olduklarint séylemistir. Ahmed b. Habit, siiphesiz bu

ruhlar cennete intikal ederler ve ebedi olarak orada nimetlenirler, demistir.

[516] Islim’a nispet edilen bu firka -bununla Ahmed b. Habut ve (6g-
rencisi) Ahmed b. Nantis'u kastediyorum- Allah Te4l&nin su s6zlerini delil
olarak ileri siirdiller: “Ey insan, seni engin kerem sahibi Rabbine kars: ne
aldatip isyana siiriikledi? O (Rab) ki seni yaratts, seni diizenleds, sana ol¢iilii
bir bigim verdi. Seni(n organlarini) diledigi sekilde birbirine ekledi.” (Infitar
82/6-8), “Size kendinizden esler, hayvanlardan da (kendilerine) esler yarat-
magtrr. Bu surette cogalmanizi saglamagtrr.” ($0ra 42/11)

[517] Bu gruptan olup da Islam’t kabul etmeyen bazi kimseler, “Nefis
sonlu degildir, zaman agisindan alem de sonlu degildir. Nefsin kendi tiirii-
ne intikal etmesi bagka bir varliga intikal etmesinden daha evla degildir.”

seklinde sdylemek suretiyle delil getirmislerdir.
[518] Eb&t Muhammed (Allah ondan razi olsun) séyle dedi: ikin-

ci firka (nefislerin ve alemin soznsuz oldugunu iddia edenler), ruhlarin
ayrildiklari cesetlerin tiirlerinin digindaki baska varliklara intikal etmele-
rinin imkinsiz oldugu gériisiinii benimsemistir. Bu firkaya mensup olup
da seriattan olan herhangi bir seyi kabul eden hicbir kimse yoktur. On-
lar Dehriyye'dendir. Onlarin delili, daha 6nce zikrettigimiz grubun (yani
Dehriyye’nin) delilidir. Bunlar, 4lemin bir nihayetinin olmadig1 goriisiini
kabul ederler. Boylece belli bir ruhun (nefsin) ebedi olarak bedenler ara-
sinda dolagip durmasi lazim gelir. Onlar, “Ruhun tabiatinin kendisine yol
gdstermesi ve onunla ilintili olmay1 zorunlu kildigs belli bir tiiriin diginda-

ki varlilara intikal etmesi ciiz olmaz.” demislerdir.

[519] Eb&t Muhammed (Allah ondan raz1 olsun) soyle dedi: Islim’a
nispet edilen firkaya gelince Islam timmetinin hepsinin onlarin kiifre diis-
tigi hususunda icméi etmis olmalart onlarin reddedilmesi bakimindan
yeterlidir. Onlarin goriisiinii kabul eden kimse Islim dininin disindadur.

Stiphesiz ki Hz. Peygamber (s.a.) bu goriisiin diginda bir anlayis getirmistir.
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Misliimanlar da [Hz. Peygamber’in ortaya koydugu] bu goriis sebebiyle,
cezanin (karsilik gormenin) ruhlarin cesetlerinden ayrilmalarindan sonra
nimetlenmek veya ceza gérmek suretiyle kiyamet giintinden 6nce gergekle-
secegi hususunda ve ruhlarin (daha 6nce) icinde bulundugu kendi bedenle-
riyle birlestiginde, sadece hasr mevkiinde cennet veya cehennem ile miika-

fat ya da cezalandirmanin vuku bulacagi hususunda ittifak etmiglerdir.

[520] Onlarin (Ahmed b. Habit ve 6grencisi Ahmed b. Nands'un) yu-
karda zikredilen iki 4yetle'* delil getirmelerine gelince, icma olmasi baki-
mindan zikrettigimiz husus onlarin goriiglerinin baul olmasi i¢in yeterlidir.
Zira immetin tamami, bu iki 4yetin maksadinin s6z konusu miilhitlerin
zikrettiklerinden farkli oldugu hususunda -bir ihtilaf olmaksizin- icmé et-
migtir. Yiice Allab'in “Seni(n organlarini) diledigi sekilde birbirine ekledi.”
(Infitar 82/8) mealindeki soziiniin muradi, insant uzun-kisa, giizel-¢irkin,

beyaz-siyah ve benzeri seylerden tertip ettigi suretidir.

[521] Diger ayete'” gelince bu ayetin manasi Allah Te4l&'nin, bizim i¢in
kendi nefislerimizden kendileriyle ¢ogalacagimiz egler yaratmasi bakimin-
dan bizlere litufta bulunmasidir. Sonra hayvanlardan sekiz ¢ifti bizim icin
yaratmak suretiyle yine bize liitufta bulunmustur. Sonra da Allah Teil4, bu
ciftlerde yani kendi tiirlerimizden olan bu ¢iftlerde bizleri yarattgini ha-
ber vermigtir. Boylece bu meseleyi, gizlilige mahal birakmayacak bir sekil-
de agiklamigtr. Allah Teal4 bizzat bu ayette bize bildirmistir ki bizim igin
yaratlmis olan ciftler ancak bizim nefislerimizdendir. Sonra Allah, bizim
nefislerimizle hayvanlarin arasini ayirmisur. Dolayisiyla bizim i¢in kendi

nefislerimizin diginda ¢ogalacagimiz ciftlerin olmasinin imkani yokeur.

[522] Buradan hareketle onlarin (Ahmed b. Habit ve 6grencisi Ahmed
b. Nan@s'un) soziintin kesin delili olmayan bir iddia oldugu ortaya ¢ikmug
oldu. Ancak onlar bunu, kendi esaslari cercevesinde adalet konusunda ter-
tip etmisler ve bu goriisii, canlilarin eziyet cekmesinden hareketle sahit ol-
duklar: olaylardan dolay1 ileri stirmiiglerdir. Kesin bir delilin (burhan) zo-
runlu kilmadig: her bir goriis gecersizdir. Bu topluluk peygambetleri (a.s.)
kabul ettigi halde peygamberlerden hicbiri asla bu gériisii getirmemistir.

Béylece onlarin sozlerinin yanlighigi kesin olarak ortaya ¢ikmugtur.
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[523] Dehriligi kabul eden ikinci firkaya gelince, Allah’in yardimiyla
bu konuda soyle deriz: Onlarin bu gériisiiniin kesin delilden yoksun, ne
akli ne de hissi bir iddia olmast, gegersiz olmast icin yeterlidir. Durumu bu
sekilde olan bir iddia, siipheye gerek kalmaksizin kesin olarak bauldir. Fa-
kat biz bu kadar ile ikna olmayuz. Bilakis biz, -Allah’in giicii ve kuvvetiyle-
onlarin aleyhine agik bir sekilde ve zorunlu olarak meseleyi agiklayacagiz.

Bu hususta Allah Tealddan yardim dileyerek sdyle deriz:

[524] Yiice Allah tiirleri'*® (enva‘) ve cinsleri'” yaratmug; tiirleri cins-
lerin alunda diizenlemistir. Her bir tiir (nev‘i) diger tiirden, herhangi bir
hususta diger tiir ile ortak olmayacak sekilde, kendisine ait 6zel bir fasilla'®®

aylrmigtir.

[525] Canlinin tiirlerine ait olan s6z konusu bu fasillar (ayrimlar), an-
cak onlarin nefislerine aittir, bu da onlarin ruhlaridir. Dolayisiyla insan
nefsi, canlt olma ve diisiintip konusma melekesine sahiptir. Hayvan nefsi
ise, canlt olmakla birlikte distiniip konugma (nitika) kabiliyetine sahip
degildir. Iste bu, her nefsin tabiatidir ve kendisinden ayr1 olmasi miimkiin
olmayan cevheridir. Diisiintip konusamayan (gayr-i nauk) bir varligin dii-
stiniip konugabilmesinin (natik olmasinin), ayn: sekilde nauk olanin da
gayri natik olmasinin imkani yoktur. Sayet bu miimkiin olsa idi, duyularla
elde edilen bilgiler (miigahedat), varliklarin kendi sinirlarina (hudad) gore
kisimlara ayrilmasindan dolayr duyu organlarinin, aklin agik ve zorunlu

kurallarinin gerekli kildig1 hususlar elbette gegersiz olurdu.

[526] Ruhlarin kendi nevilerinden olan bedenlere intikal edeceklerini
soyleyen Ugiincii Firkaya gelince, onlarin sozleri de -Allah'in giicii ve yardi-
miyla- niibiivvetin ispati konusunda yazdiklarimizin hepsiyle zorunlu bir se-
kilde batl olmustur. Nitekim peygamberliklerin hepsi, onlarin goriislerinin
hilafini ortaya koymus ve onlarin aleyhine zorunlu kesin bir delil getirmistir.
O da sudur: Biitiin alemde, biitiin arazlariyla her agidan birbirine benzeyen
iki tane varlik bulunmamaktadir. Bunu, suretlerin ve goriiniislerin farkl: ol-
masint ve huylarinin ayri olmasini diisiinen bir kimse bilir. Ancak bir varli-
gin bagka bir varliga benzer olmast, o iki varligin 6zelliklerinin hepsinin degil
ama pek gogunun ayni olmast anlamindadir, denilebilir. Sayet dedigimiz sey

olmasa idi, insan bu iki varlig1 birbirinden ayirt edemezdi.
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[527] Biz duyularla elde edilen bilgiler (miisahede) yoluyla bilmekteyiz
ki birbirine benzer olan bu iki varligin pek ¢ok sefer art arda tekrar etme-
sine gahit olan herkes, bu ikisini birbirinden ayirt etmek ve onlardan her
birinde kendisini digerinden ayiran ve benzesmeye imkin vermeyen bir
takim geyler bulmak zorundadir. Nihayetinde bu sekilde sabit (sahih) ol-
mustur ki huylari ve 6zellikleri bakimindan aralarinda bir fark kalmayacak
kadar biitiin huylarinda benzesen iki kisinin varliginin imkani yoktur. Biz-
ler, huylarin (ahlak) nefse yiiklendigini kesin olarak bilmekteyiz. Boylece
huylarin nefislere yiiklenmesi sebebiyle, -ne tiirden olursa olsun- cesetlerde
bulunan her bir nefsin, kendisi disindaki biitiin bedenlerde bulunan nefis-

lerden zorunlu olarak ayri ve farkli oldugu anlagilmigtir.

[528] Tenasiih anlayisini, iyi ruhlarin miikafatlandirilmast kétiilerin
de cezalandirilmasi yoluyla kabul edenlerin bazilari séyle demistir: “Allah
Teala adil, hakim, rahim ve kerimdir. O bdyle olduguna gore, nihayetinde
glinahi olmayan bir kimseye azap etmesi muhaldir.” Bu goriisii savunan-
lar s6yle demistir: “Bizler Allah Teal#'nin giinahsiz ¢ocuklarin bedenlerini
cicek hastaligi, uyuz vb. hastaliklarla yok ettigini; yine sugu olmayan bazi
hayvanlarin bogazlanmasini, pisirilip yenilmesini emrettigini goriiyoruz.
Bu hayvanlardan bazilarini digerlerine musallat kildigini, boylece giiclii
olanin higbir giinahi olmayan zayif hayvanlari parcalayip yedigine sahit
oluyoruz. S6z konusu ruhlar 4si ve azaba miistahak olduklarindan dolayi,
yiice Allah'in bu ruhlari azap gorsiinler diye bu bedenlere yerlestirmek su-
retiyle bunu yapuginit (onlara azap ettigini) biliriz.

[529] Ebi Muhammed (Allah ondan raz1 olsun) sdyle dedi: Biz, bu
konunun disinda, bu kitabimizdaki Berdhime’ye dair béliimde, bu yanlis
esasin iptal edilmesine yeterli derecede yer verdik. Yine bunun gecersiz
olusunun agiklanmast konusundaki sozii de kitabimizin birgok yerinde ve
bu kitabimizda Mu'‘tezileden kaderi kabul etmeyen kimseler hakkindaki
konuda ortaya koyduk. Alemlerin Rabb’i olan Allah’a hamd olsun.
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[530] Bu yanlis esasin iptal edilmesi agisindan onlara soyle denilmesi
yeterli olur: Bu esast reddederseniz, kabul etmediginiz seyin bir benzerine
ugrarsiniz; bunlar arasinda bir fark yoktur. Sizin prensibinize gore hakim,
rahim ve Adil olan Allah, islahindan sonra, -azap ile ifsat edilmeye muhtag
oluncaya kadar- mésiyetinden dolay1 kendisinden yiiz ¢eviren bir kimseyi
yaratmaz. Stiphesiz ki o, yaratugi her nefsi kétiliiklerden temizlemeye,
fitneye maruz birakmamaya ve 6zel bir liituf ile onlara liitfecmeye kadirdir.
Boylece yiice Allah soz konusu liitfii sebebiyle onlarin tamami ihsanina ve
cennette ebedi olarak kalmaya layik oluncaya kadar bu sekilde onlari 1slah
eder. Allah Tel&’nin bu sekilde davranmast O’nun miilkiinden bir sey ek-
siltmez. Sayet bunu yapmaktan 4ciz olsa idi, iste bu noksanlik olurdu ve
bu sifats tagtyan kimsenin noksanlik sifatindan dolayr muhdes ve mahlak
olmast lazim gelirdi. Eger bu esast reddederlerse, bu durumda varliklarin
iki yaratcist oldugu seklindeki Maniheistlerin (el-Maneviyye) goriisiine
varmis olurlar. Onlarin goériislerinin baul oldugu daha 6nce ortaya koy-

mustuk. Basari yiice Allab’in yardimiyladur.

[531] Yiice Allah’in fevkinde bir Amir ve isleri diizenleyen bir miirettip
olmadigini agtklamigtik. Dolayisiyla O’nun yapugt seylerin hepsi hakur ve
hikmetlidir. Bu topluluk (yani ruhlarin kendi nevilerinden olan bedenle-
re intikal edeceklerini sdyleyenler) seriatla irtibatli olduguna gore; seriatin
hitkmii, bu seriatin peygamberinden gelmemis olan her bir goriisiin yalan
ve iftira oldugu seklindedir. Dolayisiyla ruhlarin tenasiihiiyle alakali goriis
peygamberlerin (a.s.) herhangi birisinden gelmedigine gére, onlarin kabul

ettigi goriis hurafe, yalan ve bauldir. Basari yiice Allal’in yardimiyladir.

[Felsefeye Dayanarak Seriatlar1 Inkar Edenler]

Iddialar: sebebiyle felsefeye intisap edenlerden seriatlari inkar
edenlere dair kelim; halbuki onlar (felsefeye intisap edenler)

genel olarak felsefeyi bilme noktasinda insanlarin en chilleridir

[532] Ebu Muhammed (Allah ondan raz: olsun) géyle dedi: Yiice
Allal’in gii¢ ve kudretiyle biz bu boliimde seriatlarin sthhatinin viictibi-
yetini aciklayacagiz. Her ne kadar filozoflarin goriisleri bunun digindaki
konularda farklilik gosterse de biz bunu, ilkinden sonuncusuna kadar filo-

zoflarin esaslarinin gerekli kildigi hususlara gére ingallah yapacagiz.
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[533] Ebu Muhammed (Allah ondan raz1 olsun) soyle dedi: Gergek
anlamda felsefenin manasi, semeresi ve 6grenilmek suretiyle elde edilmesi
arzulanan hedefi, diinyadaki faziletleri ve 4hirette kurtulusa gotiiren giizel
ahlaki, ev halkina ve tebaya giizel bir siyaset kullanmak suretiyle nefsin 1s-
lah edilmesinin disinda bir sey degildir. Baskas: degil, bizzat bu seriaun da
hedefidir. Felsefeyi ve seriati bilen alimler arasinda bu konuda hicbir ihti-
laf yoktur. Cahilligi sebebiyle seriati inkér ettigi halde kendi iddiasina gore
felsefenin manalarini gerekge gostererek gercek anlamda felsefeye intisap
ettigini sdyleyen, sonra da felsefenin hedefine ve manasina vakif olmaktan
uzak kalan bir kimseye s6yle denilir: Felsefe, filozoflarin ittifakiyla, faziletleri
cirkinliklerden ayirt edip agiklayan ve hak ile baulin arasini ayirt eden kesin
delillere baglt kalan bir ilim degil midir? S6z konusu kisi kaginilmaz ola-
rak “Evet” diyecektir. Bunun iizerine ona soyle denilir: Filozoflarin tamami,
diinyanin slah edilmesinin iki sey ile oldugunu; bunlardan birinin batn,
digerinin ise zahir oldugunu séylemezler mi? Batn, insanlara zulmedilmesi-
ni ve ¢irkinlikleri 6nleyen kanunlart nefsin kullanmasidir. Z4hir ise, sinirlart
tahkim edip saglamlastirmak, insanlara zulmetmeyi ve diizeni bozmayi arzu
eden diismani defetmek igin silah edinmektir. Sonra onlar, ifade ettigimiz
seyler sebebiyle nefislerin islah1 konusuna tab4bet yoluyla bedenlerin 1slahin:
da ilave ettiler? S6z konusu kisinin “Evet” diye cevap vermesi zorunlu olarak

gereklidir.

[534] Bunun {izerine onlara soyle denilir: Mahltkiun yok olmasina se-
bep olan savaslardan; neslin bozulmasina ve mirasin yok olmasina sebep olan
zinidan; insanlara ve miilke zarar veren ve yeryiiziinii mahveden zuliimden;
haksizlik, haset, yalan, korkaklik, cimrilik, kovusturma, aldatma, ihanet ve
benzeri rezilliklerden insanlarin kaginmasi ve diinyanin salah ve uyum icinde
olmasi ancak biitiin bunlardan insanlari alikoyan geriatlarla miimkiin degil
midir? Onun “Evet” diyerek cevap vermesi zorunlu olarak gereklidir. Aksi
takdirde dile getirdigimiz hususlarin bozulup yok olmasina sebebiyet veren
ihmal gerekli olur. O zaman bu kaginilmazdir. Aksi takdirde diinyanin ta-
mami ve biitiin ilimler bozulur ve yok olurlar. Bu durumda insanda var olan

anlama, konugma ve akletme fazileti kaybolur ve insan hayvanlar gibi olur.
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Dolayisiyla s6z konusu olan geriatlar su iki durumun birinden uzak ola-
mazlar: Ya -seriat sahiplerinin dedigi gibi- Alemin yaraticis ve idarecisi olan
yiice Allah nezdinden geldigi hususu dogru olur; ya da insanlari yonetmek,
zuliimlerden ve ¢irkinliklerden onlari alikoymak igin hikmet sahibi faziletli
kimselerin ittifakiyla uydurulmuslardir.

[535] Sayet seriat, -bu ahmaklarin dedigi gibi- uydurulmus olsa idi,
bu durumda onlarin (s6z konusu fazilet sahibi kimselerin) insanlara zo-
runlu tuttuklart hususlarin asli olmayan bir yalan; uydurulmus bos s6z;
zorunlu olmayan bir gereklilik; hakikati olmayan bir baul; her ikisi de ya-
lan olan vaat ve vaid oldugunu kesin olarak kabul ederdik. Sayet durum
bu sekilde olsa idi, ¢irkinliklerin en kotiisti ve serrin en biiytigii olan bu
“yalan”, -fazilet sahiplerinin ancak bu yalan vesilesi ile (ger¢eklestirmeyi)
arzu ettikleri hedef olan- alemin sulh ve huzur bulmasini saglamazdi. Bu
sekilde olunca, hak baul, dogruluk da rezilet olurdu. Ote yandan baul,
hak ve dogru olur, yalan ise fazilet olurdu. Béylesi bir durumda diinya-
y1 yonetenler ancak baulla ydnetirlerdi. Yalan, hakkin neticesi; baul da
dogrulugun semeresi olurdu. Gurur, aldatma ve hile yapmak da fazilet ve
nasihat olurdu. Bu ise, akilda yeri olmayan muhal ve imkansizdan daha
biiytik bir seydir.

[536] Eger onlar soyle derlerse: “Bu konudaki sir sayet insanlara (s J|)
aciklanmus olsa idi, faziletlere ragbet edilmezdi. Bundan dolay1 insanin kork-
tugu ve sakindigr seyleri getirmek gerekli olmustur. Bu durum, ¢ocuklara
yapildigt gibi, insanlara yalan soylemek zorunda birakmistir. Nitekim sizler,
seriatiniza gore, aralarint diizeltmek icin erkegin kadinina yalan séylemesini;
takiyye yoluyla zalimden korunmak tizere ve ayni sekilde savasta yalan soyle-
meyi mubah kabul ettiniz. Boylece burada, yalanin hakikat ve fazilet olmast
acisindan bizleri ilzAm ettiginiz hususlar sizleri de ilzAm eder.”

[537] Ebu Muhammed (Allah ondan raz1 olsun) sdyle dedi: -Yiice
Allah’'in yardimuiyla- onlara soyle cevap verilir: Bize gelince, bizim séziimiiz
soyledir: S6z konusu durum -sizin ifade ettiginiz gibi- ¢irkin degildir. Zira
bunu yiice Allah mubah kilmigtir. Oyle ki yiice Allah’in hasen kildig1 ve
yaptlmasini emrettigi seylerden bagka “hasen” yoktur; yine O’nun ¢irkin
kildigt ve uzak durulmasini emrettigi seylerden baska da “kabih” yoktur.
Allak’in fevkinde bir emredici de yoktur. Dolayisiyla bizi ilzdm etmeyi arzu
ettiginiz husus bizim aleyhimizde bir baglayiciliga sahip degildir.



Jadl

Wtz o Brlows 0555 O sl 1oz s dl e il 220l S 5l S
O Laly -l ol olomal s LaS 0 piag oWl G5 58 () Jrs e
Al e vgiS 5 L bl Bl cloSodl Jobl e GLBL do 3 50 0 4SS
RN

s T Ll L a3l oY 58 J sy LaS Lo g 50 1S O] [o10]
N by e Y L Olanls slises 5555 e Jol ¥ Gds &3 e LI
SISl Lo dis SIS U3 018 Obs oS LaadS ds 5 dos 55 4 i
oo 2l e W s o Yl ey 15 I 5T e (s
Sl aldy Baalls ML sl )l ds SUUS @3 35 e V) oLl c b
sbos JBUILYISLAT Sl o153 Y Lo s s LAl B s U LI
sl Al o3l sle s Banall s el b U Lo s (ol daes SIS
yg;;\_ng;_uusbc_:@\,dww_w,&uv_wim, Aenaly Jolas
.L}.w\%,éd‘}s-.u

cpladl B cd s bl Jlelds 5l cass Jas) 16 oL [er]
LaS o) SISU ) A3 3 assls aiis s 5 Loy S O U0 o 8
Lo ST aY o I DS (oSl 3 5 ol ool LS5 Ol Jriy
s 5 oS3l SIS el b5 il Jom e I s b5 Uy
b s U 5lo SdSO1 0T s Bl o gz 1T s

Sl 3 o Lel 238 51 a5 g JUiS e b s dame 5ol JG [0V
ol Lo e L V] e Y ) s o bl a5 s 05 53 Lo )

o] Ll ) a1 Lo Lo sl B b g8 ol Vs e g Loy nd Lo V] e Y5

| 415



416 |

10

15

20

25

30

Dinler ve Mezhepler Tarihi

[538] Sonra sizin usuliiniize gore bu dogru degildir. Ciinkii soz konusu
durum sizin ifade ettiginiz hususa muariz degildir. Yine tesbihte bulundu-
gunuz sey, elbette ona benzettiginiz sey degildir. Ciinkii biz, bu sekilde bize
gelen naslar sebebiyle, buna gotiiren zorunluluktan dolay, ifade ettiginiz
konularda yalan konusmay: mubah kabul ederiz. Nitekim nefsin oldiiriil-
mesinin 6nlenmesinin zorunlulugu aninda yalan konusmak nas sebebiyle
caizdir. Sayet yalan konusmaya gerek kalmaksizin gocuk ve kadin konu-
sunda tasarrufta bulunmak miimkiin olsa idi, elbette yalan konusmak asla
dogru olmazdi. Zorunluluk ortadan kalkinca, her haliikarda dogrulukla
amel edilmesine riicti etmek gerekir. Sayet ilgili naslar olmasa idi, bu ac1-
dan herhangi bir seyi ne mubah kabul ederdik ne de haram kilardik.

[539] Sizler, biitiin insanlarin idare edilmesi agisindan davet ettiginiz
hususta, -kendisine itaat etmek suretiyle lanet etmeyi sizden uzaklagtiran
kimsenin size bunu emretmesi s6z konusu olmaksizin- yalan konusulma-
sinin tercih edilmesinden dolayr miibtedilersiniz (yeni kural koyan kimse-
lersiniz). Béylece bu konuda bizim hiitkmettigimiz hususun hilafina olarak

sizin bir ozriiniiz yoktur.

[540] Sonra sizler, -iigiincti bir ihtimal olmaksizin- su iki durumun
birinden uzak kalamazsiniz: [1] Ya genel olarak bu sirr1 herkesten sakla-
yacaksiniz ve boylece dogrulugun ve faziletin genel olarak yok edilmesi
acisindan bizim size zorunlu kildigimiz hususa varmis olursunuz. Netice
olarak yalan konusmak genel olarak dogru ve zorunlu olur. Iste bu, zo-
runlu olarak sizi ilzAm ettigimiz seydir. [u] Ya da kendisine giivendiginiz
bir kimseye bunu mubah kilarsiniz. Eger bunu kabul ederseniz, iste bu
zorunlu olarak bu konudaki sirrinizin agiklanmasini gerektirir. Ciinkii onu
bilenlerin ¢okluguna ragmen sizin gizlemeniz elbette miimkiin olmaz. Bu
da zorunlu olarak bilinen bir durumdur. Eger bir seyi bilenler ¢ok olursa,

onun yayginlik kazanmasi zorunlu olarak kaginilmazdir.

[541] Eger sizler, “Kendilerine giivenilen kimseler hari¢, soz ko-
nusu sirrin - gizlenmesi vaciptir. Kendisine giivenilen kimselere acik-
lanmast (ifsa etmek) ise, giivenilmeyen kimselere yayilmasini zorun-
lu kilan bir durumdur.” derseniz, neticede sirrin agiklanmasinin (ifsa
edilmesinin) gerekliligine dénmiis olursunuz. Ciinkii elbette onun

agtklanmasi, avama degil de sadece havasa agiklanmasinin neticesidir.
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Onun agiklanmasi durumunda, uygunluk (salah) olarak planladiginiz
hususlar gegersiz olur. Boylece sizin hitkmiiniiz zorunlu olarak baul olur.
Ozellikle bu goriisii kabul edenler, bu sirlarinin avama ve havasa ifsa edil-
mesini yliceltenlerdir. Boylece onlar, genel olarak kendi illetlerini iptal et-
tiler ve cirkin bir sekilde tenikuza distiiler. Biitiin bunlara gore herhangi
bir konudaki hayir ve faziletler ancak baul ve yalan vesilesi ile tamam olur.

Bu ise, genel olarak felsefenin ziddinadir.

[542] Bunlara ilaveten, sayet seriatlar uydurulmus olsalardi, herhangi
bir kimsenin uydurdugu seriat baska birisinin uydurdugu seriattan ittiba
edilmeye daha layik degildir. Bu, zorunlu olarak bilinen bir durumdur.

[543] Bizler, muhtelif ve birbirine aykir1 olan goriislerden sadece bir ta-
nesinin gercek olacagini, digerlerinin de baul olacagini aklin zorunlulugu
ve zarQreti sebebiyle biliriz. Bu konuda siiphe olmadigina gore, uydurul-
mus olan bu geriatlardan hangisi gercektir? Ya da onlardan hangisi bauldir?
Digerleri olmaksizin, bunlardan herhangi bir seyin gercek oldugunu orta-
ya koymalarinin asla imkéni yoktur. Dolayistyla bunlardan herhangi biri-
sinin dogrulugunu gdsteren bir delil olmadigina gore, bu durumda onlarin
tamamt bauldir. Ciinkii bir seyin dogrulugunu gésteren bir delil yoksa, o
bauldir. Bir kimsenin delil olmaksizin bir s6zii alip kabul etmesi, digerini
de terk etmesi s6z konusu degildir. Boylece onlarin gerekge olarak ileri
stirdiikleri hususlarin tamami bu sekilde zorunlu olarak batl olmustur.
Alemlerin Rabb’i olan Allah’a hamd olsun. Bu zorunlu kesin delil ile, bu

ahmak cahillerin kurguladiklar sey gecersiz olmustur.

[544] Boylece seriatlarin, 4lemi yaratan ve onu ydneten yiice Allah’in
katindan gelmis hakikatler oldugu hususu yakinen dogru olmustur. Oyle
ki Allah Teal4, seriatin oldugu gibi baki kalacag: hususu ilminde mevcut
oldugu vakte kadar devam etmesini murat eder. Bu durum zorunlu olarak
bu sekilde olduguna gére, bu konudaki hitkmiin -ti¢tincii bir ihtimal ol-
maksizin- su iki durumun birinden uzak kalmasi s6z konusu degildir:

[545] [1] Ya seriatlarin tamami gergek olur. Nitekim Eb Muhammed

(Allah ondan razi olsun) “Onlardan bazilarinin bu goriise meylettiklerini

gordiim.” demistir.
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[546] [11] Ya da seriatlarin bazilar1 hakikat ve bazilar1 da batil olur. Bu
iki durumdan birinin olmasi zorunlu olarak gereklidir. Eger seriatlarin ta-
mami gergek olursa, bu muhaldir ve olmasinin imkéni yoktur. Ciinkii soz
konusu seriatlardan bir tanesi yoktur ki digerlerini yalanlamasin ve diger-

lerinin baul, kiifiir, dalilet ve ilhid olduklarini haber vermesin.

[547] Kendi iddiasina gore biitlin seriatlarin birbirleriyle uyumlu ol-
masini murat eden bu ahmagin séyle davrandigint gériiriiz: ilkinden so-
nuncusuna kadar biitiin seriatlarin hilfina davranmistir; tartismasiz bir
sekilde kendisine gelen biitiin seriatlart yalanlamaya ¢aligmugtir ve onun ya-
lanlamasi da seriatlarin biitiiniine y6neliktir. Bu sekilde olan bir sey; biitiin
seriatlar kendisini yalanladigi halde sz konusu geriatlarin hak oldugunu ve
onlari tasdik edici oldugunu sdyleyen bir kimse gibidir. Boylece o, kendi
aleyhine olarak yalan ve soziiniin gecersizligine sahitlik etmistir. Neticede

onun bu konuda yalanci oldugu kesin olarak ortaya ¢ikmustr.

[548] Bunlara ilaveten her seriat, kendisi disindaki seriatlarin hiikiim-
lerine aykiridir; birinin helal kildigini digeri haram kilar, sunun gegersiz
kildigini bu zorunlu kilar. Bir sey ve ziddinin, ayni anda ve ayn: donemde
hem helal hem de haram olmasi sagma ve muhaldir. Yine bir seyin, bir in-
sana ve belli bir sekilde hem vacip hem de gayr-i vacip olmasi da béyledir.
Iste bu, saglikli duyulara sahip olan herkesin batil oldugunu bildigi bir

durumdur.

[549] Bu konuda gelen haberlerden dolayt, bir seyin, akil acisindan ha-
ram kilinmast ve yine bu konuda gelen haberlerden dolay: bir seyin vacip
kilinmasi s6z konusu degildir. Béylece akildaki 6zellik sebebiyle tercihte
bulunmak gecersiz olmustur. Ciinkii bunun tamamy, akli agidan imkén si-
nirlart icindedir. Dolayistyla bu durum zorunlu olarak batil olduguna gore,
diger durumun dogrulugu zorunlu olarak gereklidir. O da sudur: Seriatlar
icinde yiice Allah katindan gelen bir tane sahih geriat vardir; digerlerinin
tamami gecersizdir. Bu durum bu sekilde olunca, duyu sahibi olan herkese
dogru kesin delillerle s6z konusu seriata vakif oluncaya kadar bu seriat
aragtirmak ve bunun digindaki biitiin seriatlart -her ne kadar biiyiik olsa
da- firlaup atmak farzdir. Ciinkii nefsin ebediyetteki kurtulusu bununla

olacakuir, yine nefsin ebediyetteki helaki de bunu bilmemekle olacakur.
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[550] Bu seriati bize muvafik kilan, bizi buna ulastiran, onun yolunu
bize gdsteren ve onu bize 6greten yiice Allah’'a -O’na layik olacak sekil-
de- ¢okca hamd olsun. Biz Allah Tealddan, -bizler seriatin taraftarlari ve
hizmetkarlar1 oldugumuz halde- kendisine ulagincaya kadar bizleri bu ge-
riat {lizerine sabit kilmasini dileriz. Ey Alemlerin Rabb’i olan Allah’imiz!
dualarimizi kabul et. Nebilerin sonuncusu olan Muhammed’e (s.a.) ¢okca

salat ve selam olsun.

[551] Netice olarak her kim bu goriis konusunda bizimle tarugir ve
kendisi i¢cin bunu iddia ederse, biz diisiince meydanindayiz. Gériiglerin
harekete gegirilmesi kesin delillerle olur. Béylece biz, bauli ve delili olma-
yan iddialari olduklar: gekilde ortaya koyacagiz; hakikat, nerede ve kimin
elinde olursa olsun kesin olarak ortaya c¢ikacakur. Gii¢ ve kuvvet, sadece

ulu ve ylice Allah'in yardimiyladur.

YAHUDILERE, HIRISTIYANLARDAN TESLISI INKAR
EDENLERE, SABIILERIN MEZHEBINE, MECUSILERDEN
ZERDUST’UN PEYGAMBERLIGINI KABUL EDIP ONUN
DISINDAKI PEYGAMBERLERI (a.s.) INKAR EDENLERE
DAIR KELAM

[552] Ebit Muhammed (Allah ondan razi olsun) sdyle dedi: Bu di-
nin mensuplari -yani yahudiler- ve bu sapik mezhebin (en-nihle) men-
suplart -yani hiristiyanlardan teslis inancini inkar edenler- tevhidi, sonra
niibiivveti, peygamberlerin mucizelerini (4yatirl-enbiya) ve Allah katindan
kitaplarin nazil olusunu kabul etme hususunda bizimle hemfikirdirler. An-
cak su var ki onlar, peygamberlerin (a.s.) bazilar1 hakkinda bizden ayrilir-
lar. Ayni gekilde Sabiiler' ve Mectisiler'*’, (bir kismi hari¢) bazi peygam-
berlerin kabulii hususunda bizimle ayni goriistedirler. Yahudilere gelince

bunlar bes gruba ayrildilar. Bu gruplar séylece siralayabiliriz:
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[553] [1] Samiriler:'! Onlar kutsal sehrin (Kudiis sehri) Nablus ol-
dugunu iddia ederler. Nablus sehri, Beyt-i Makdis'ten 18 mil uzakliktadur.
Onlar Beytiil-Makdis’in kutsiyetini kabul etmezler ve ona tizim etmezler.
Onlarin diger yahudilerin ellerinde olan Tevrat'in disinda baska bir Tev-
rat’lart vardir. SAmiriler, Misa (a.s.) ve Ylisadan (a.s.) sonra gelen biitiin
Israilogullari peygamberlerini reddederler. Samiriler Sem‘tn, David, Sii-
leyman, Isea, Elyase, ilyﬁs, Amos, Habakuk, Zekeriyy4, Ermiy4 (Yeremya)
ve diger peygamberlerin niibiivvetlerini de kabul etmezler. Yeniden dirilisi
(ba‘s) kesinlikle tasdik etmezler. Onlar (SAmiriler) Sam'dadirlar ve oradan
ayrilmay da dogru bulmazlar.

[554] [2] Sadikiler: Bunlar “Sadtk” diye isimlendirilen bir adama
nispet edilirler; diger yahudilerin arasinda onlar, “Uzeyir, Allab’in (c.c.)
ogludur.” -ki Allah bundan miinezzehtir- diyenlerdir. (Uzeyr'in Allah’in
oglu oldugunu kabul ederler.) Yemen taraflarinda ikamet etmektedirler.

[555] [3] Annaniler: Bunlar, yahudi olan “Annan ed-Dav(idi’nin ta-
raftarlaridir. Yahudiler bu grubu “Karailer” diye isimlendirir. Yahudilerin
goriistine gore onlar, Tevrat'in kanunlarina ve peygamberlerin kitaplarinda
bildirilen hususlara itibar etmezler; ahb4rin (yahudi alimlerinin) goriisle-
rinden uzak dururlar ve onlari yalanlarlar. Bu firkaya mensup olanlar Irak,
Sam ve Misirda ikamet ederler. Ayrica Endiiliis’tin Tuleytula [Toledo] ve
Telbire sehirlerinde de mensuplar vardur.

[556] [4] Rabbaniler:'*> Bunlar Es‘aniyye'dirler. Onlar, ahbarin (yahu-
di 4limlerinin) s6zlerini ve gériislerini kabul ederler ve yahudilerin cum-
hurunu olustururlar.

[557] [5] Iseviler:'® Ebi Isa el-Isfahant nin taraftarlaridir. Yahudilerden
olan bu sahis Isfahanda yasamustir. Onun isminin Muhammed b. s oldu-
gu bilgisi bana ulagmustir. Bunlar, Is4 b. Meryem’in ve Hz. Muhammed’in
(s.a.) peygamberligini kabul ederler. Onlarin griisii soyledir: Allah Hz. Isa'y1
Incilde getirdigi seylerle Israilogullarina gondermistir. O (Is4 b. Meryem),
1srﬁilogullar1na gonderilen peygamberlerden biridir. Ayrica Iseviler, Hz. Mu-
hammed’in (s.a.) Kur'an seriatiyla Ismailogullarina ve diger Araplara Allah’'in
gonderdigi bir nebi oldugunu kabul ederler. Ayni sekilde yahudi firkalarinin
hepsinin ikrartyla Hz. Eyy(ib'un (a.s.) Aysogullarina ve Bel'am’in'** da Moa-

bogullarina nebi olarak gonderildigini ileri siirerler.
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[558] Ebit Muhammed (Allah ondan razi olsun) géyle dedi: Ben
yahudilerin ileri gelenlerinden bu mezhebe meyleden pek ¢ok kimse ile
kargilastim. Bu mezhep mensuplarina ait olan Har(ini bir adamin derle-
digi bir tarih kitabinda okumustum. Bu sahis, Iseviler arasinda eski olup
onlarin biiytiklerinden ve onderlerinden bir kimse idi. Taytos harbi ve
Beyt'in (Beyt-i Makdis) harap edildigi giinlerde onlarin (Iseviler) belde-
lerinin, savaslarinin ve ordularinin {igte birinin kendisine bagli oldugu
kimselerden idi. Onun s6z konusu savaslar hakkinda ¢ok 6nemli haber-
leri vardir ve Mesih’in (a.s.) durumunu idrak etmistir. (Iste bu adamin)
adi, Yasuf b. Harin idi. Yahy4 b. Zekeriyy&'nin (a.s.) oldiirilmesine va-
rincaya kadar yahudilerin krallarini ve savaglarini zikretmistir. Yahy&'y1
(a.s.) en giizel sekilde anlatmis ve sanini yliceltmis; onun hakk: séyledi-
ginden dolay1 haksiz yere oldirildagiini agiklamigtir. O, “Ma‘mudiy-
ye” firkasini da giizel bir gekilde zikretmis; onlart inkar, goriislerini iptal

etmemistir.

[559] Sonra ad: “Herdus b. Herdus” olan bu meliki soyle anlatmisti:
“Bu kraldan 6nce Israilogullarinin hakimlerinden ve énde gelen kimsele-
rinden bir cemaat vardi.” Fakat Mesih b. Meryem'in (a.s.) durumu hakkin-

da bundan daha fazla bir sey zikretmemisti.

[560] Ebs Muhammed (Allah ondan razi olsun) séyle dedi: Bu soz-
leri, s6z konusu mezhebin o zamandan giintimiize onlarin arasinda zahiren
var oldugunu ve 6nderleri arasinda yaygin oldugunu gostermek amaciyla

zikrettim. Sonra yahudiler, genel olarak iki gruba ayrildilar:

[561] Birinci grup nesih inancini kabul etmedi ve neshin miimkiin ol-
madigin ileri stirdii. Ikinci grup ise, neshin miimkiin oldugunu kabul etti,
ancak bunun vaki olmadigini ileri siirdii. Neshi kabul etmeyenlerin daya-
nagt, “Allah Te4l&nin 6nce bir geyi emretmesi, sonra da onu yasaklamasi
imkansizdir. Sayet boyle olsa idi, bu durumda hak baul olur, itaat isyana
doniisiir, ayni sekilde baul olan bir sey hak olur ve masiyet de taat olurdu.”

demeleridir.
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[562] Eb&i Muhammed (Allah ondan razi olsun) séyle dedi: Biz bu
sozlerinin disinda bagka bir delillerinin oldugunu bilmiyoruz. Bu (s6z) ise,
stipheleri gidermekten uzak, zayif bir delildir. Ciinkii Allah Tel&'nin fiille-
rinin tamamini, bu 4lemdeki biitiin ahkdmini ve eserlerini derinlemesine
diisiinen bir kimse onlarin bu soziiniin anlamsiz oldugunu yakinen bilir.
Cilinkii Allah Teal4 diriltir sonra 6ldiriir ve tekrar diriltir, izzet sahibi kildig
bir kavmin elinden devletlerini alir ve onlari zelil kilabilir. Diger taraftan zelil
kildig1 bir kavme devlet imkani verir ve onlart izzet sahibi kilabilir. Diledigi
kimselere giizel ve ¢irkin huylardan diledigini verebilir. “O, yaptiklarindan
dolay: sorgulanamaz. Ancak onlar sorgulanacaktirlar.” (Enbiya 21/23.)

[563] Sonra Allah'in yardimuyla onlara (yahudilere) séyle deriz: “Sizinle
savastiklart zaman topraklariniza giren onceki immetlerden olan kimseler
hakkinda ne dersiniz? Onlarin kanlar: size helal degil midir? Onlarla savas-
maniz dogru, hatta farz ve ibadet degil midir?” “Evet.” diye cevap vermeleri
kaginilmazdir. Bunun tizerine onlara (yahudilere) séyle deriz: “Eger onlar
(yani topraklariniza girenler) sizin seriatinizi kabul etselerdi, onlarin kanlar
haram olmayacak miyd:? Bu durumda onlarla savagilmast farz, dogru ve iba-
det olduktan sonra haram, baul ve giinah olmugtur.” Buna “Evet.” diye cevap
vermeleri kacinilmazdir. Sonra Sebt'* konusunda sinir1 asarlar ve (cumartesi
giinii) calisirlarsa, bu durumda onlarin 6ldiiriilmesi -haram olduktan sonra-

farza donmez mi? Buna “Evet” diye cevap vermeleri kaginilmazdur.

[564] Iste bu cevap, sozlerinin hiikiimsiiz olduguna dair kendilerinden
acgik bir ikrardir. Yine hakkin baula, emrin nehye, taatin masiyete don-
mesini inkar etmeleri sebebiyle onlardan gelen bir ispattir. Boylece bu s6z
onlarin seriatlarinin hepsinde gegerlidir. Ciinkii seriat belli bir vakitte belli
bir ameli emreder. Bu vakit nihayete erdiginde s6z konusu emir nehye do-
nebilir. Nitekim onlara gore cuma giinii (yapilmast) mubah olup cumarte-
si glinii (sebt glinii) haram kilinan, sonra da pazar giinii mubaha déniisen
bir amel boyledir. Yine orug, Allah rizasi icin kesilen kurbanlar ve diger
biitiin kanunlar da béyledir. Bizzat bu durum, yahudilerin karsi ¢cikug
ve imkansiz gordiikleri seriatlarin neshidir. Ciinkii neshin manasi, ancak
Allah Teal&nin belli bir amelin belli bir zamanda yapilmasini emredip s6z

konusu miiddetin sona ermesinden sonra onu nehyetmesidir.
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[565] Yiice Allab’in emretmeyi ve daha sonra yasaklamay: diledigi her-
hangi bir seyi heniiz bu ameli buyurmadan kullarina bildirmesi ve haber
vermesi ile bunu onlara bildirmemesi arasinda makul olmasi agisindan bir
fark yoktur. Ciinkii Allah Te4ld'ya, kullarina emretmeyi diledigi bir seyi, bu
konuda seriatin onlari zorunlu tutmasini murat ettigi vakit gelmeden 6nce

kullarina bildirmesi sart kosulamaz.

[566] Ayni sekilde yahudilerin tamami Ya‘’kGb'un (a.s.) seriatinin
Mis&nin (a.s.) seriatindan farkli oldugunu kabul etmistir. Nitekim Ya'kdb,
Laban’in [Lavan] kizlart Leyy4 [Lea] ve Réhil [Rahel] ile evlenmis ve on-
larin ikisiyle birlikte olmustur.'* Bu (yani iki kizkardes ile evli olmak) ise,

Mis&nin (a.s.) seriatinda yasakuir.

[567] Bununla birlikte onlarin kelimina gére Més&'nin (a.s.) annesi
babasinin halasi ve dolayisiyla dedesinin kiz kardesi, Levi'nin kizt “Yu-
hanza” [Yokevet]'¥ idi. Halbuki bu evlilik sekli de Mi{isA'nin seriatinda
haramdir. Bu itibarla yiice Allah'in bir seyi helal kilmasi sonra da haram
saymast ile onu haram kildiktan sonra helal saymasi arasinda makul olmasi
bakimindan bir fark yoktur.

[568] Bu ikisinin arasini ayiran sey duyularin idrakini inkir etmek ve
agtktan hayasizlik yapmakur. Sayet soziinden donen bir kimse gerekge-
yi (illet) degistirmis olsa idi, bu ikisi arasinda bir fark kalmazdi. Onlarin
Tevrat'inda Allah Te4l&’nin bunlari yahudilere farz kildigi hususu Miis&’ya
(a.s.) vahiyle bildirilmistir. Boylece Miisa, “Filistin ve Urdiinde oturmakta
olan yedi immetten tek bir kisi dahi birakmadan hepsini 6ldiirmelerini”
Tevratlarinin metnine gore onlara emretmistir.

[569] Sonra “Abavun” [Givon] denilen bir kavim onlar1 aldatmugtr.'4

Oyle ki bu kavim, Allah’in 8ldiiriilmesini ve koklerinin kazinmasini farz kil-
dig1 s6z konusu kavimlerden biri idi. Nihayetinde soz konusu kavim kendi-
lerinin uzak bir beldeden oraya geldiklerini ileri siirdii ve onlara hile yapt1.
Boylece Israilogullariyla anlasma yaptilar. Daha sonra Israilogullart Abavun
kavminin [Givonlularin], éldiirtilmeleri emredilen bélgede yasayan kavim-
lerden olduklarini 6grendiklerinde, ellerindeki Yésa“ [Yesu] kitabina gore
yiice Allal’in Yaga“ Peygamberin diliyle bu kavmin 6ldiirmesini haram kildi-
gint gordiiler. Neticede Israilogullari, tapinaga (mekaniit-takdis) su ve odun
tagisinlar diye onlari sag biraktilar. Iste bu sorumsuzca inkér ettikleri nesihtir.
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[570] Onlarin Tevratlarinda nesihten daha asir1 ve kotii olan “beda™®

vardir. Tevrat'taki su sozler bedaya ornek teskil eder: “Allah Teili Miisd'ya
(a.s.) soyle dedi: Bu iimmeti helik edecegim ve sana daha biiyiik ve daha giiclii
bagska bir iimmet verecegim. Miisi boyle yapmamast icin Allah'a yakards, ta ki
Allah ona cevap verdi ve onlar: yok etmekten vazgecti.”"* Iste bu, yiice Al-
lal’in her ikisinden de miinezzeh oldugu beda ve yalandir. Ciinkii Tevrat'ta
yiice Allah’in Israilogullarini helak edecegi ve Miisa'yt baska bir kavmin
basina gecirecegi haber verilmis, ancak sonra bunu yapmadig; zikredilmis-
tir. Halbuki bu bizatihi yalandir, Allah’in san: béyle yalanlardan yiicedir.

[571] Es‘iya [Isaya] kitabinda, yiice Allab’in 4hir zamanda Beyt'i igin
Farslilardan hizmetgiler tertip edecegi bildirilmistir.

[572] Ebtt Muhammed (Allah ondan raz1 olsun) séyle dedi: Iste bu
neshin ta kendisidir. Ciinkii Tevrat, kendi aralarindaki mertebelerine gore
Ya'ktb'un oglu Levi’nin gocuklarinin disinda hi¢bir kimsenin Beyt-i Mak-
dis’e hizmet edemeyecegini zorunlu kilmistir. Dolayisiyla hangi anlayisa
gore Egiya [Isaya] kitabina bu sozii yerlestirdiler. Her haliikirda Tevrat'ta
var olan hitkiimden dolay1 bu bir nesihtir. Hakikatte ise, i¢lerinde Farslila-
rin, Araplarin ve diger cinslerin oldugu Islim milletini yiice Allah’in evleri

olan Beyt-i Makdis ve diger mescitler konusunda uyarmakur.

[573] Ebt Muhammed (Allah ondan razi olsun) sdyle dedi: Neshin
ciiz oldugunu, ancak fiilen vuku bulmadigini haber veren topluluga gelin-
ce, -Allab’in yardimiyla- onlara soyle denilir: Mas&'nin (a.s.) peygamberli-

ginin sihhatini ve ona itaat etmenin gerekliligini ne ile bildiniz?

[574] Onlarin bu konuda Més&nin aldmi (peygamberlik isaretleri),
burhanlar1 (akli mticizeleri) ve zuhur eden alimetleri (hissi mucizeleri/a‘la-
mii'z-z4hira) disinda herhangi bir seyi delil getirmelerinin imkani yoktur. Yiice
Allab’in yardimiyla onlara sdyle denilir: Peygamberligin ispatinin agiklanmast
meselesinde izah ettigimiz {izere, tabiatlarin degistirilmesi bakimindan orta-
ya ¢ikan micizelerden dolayr Ms@nin (a.s.) tasdik edilmesi ve emirlerine
itaat edilmesi gerekli olduguna gore, bu durumda Musi ile baskaca miicize-

ler getiren ve diger tabiatlari degistiren bir kimse arasinda higbir fark yoktur.
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Aklin zorunluluguyla duyu sahibi her kimse bilir ki bir tiir i¢in gerekli olan
ona ait biitiin ciizler i¢cin de zorunludur. Varliklarin tabiatlarini degistir-
mek suretiyle kendisinden macizeler zuhur eden kimsenin tasdik edilmesi
zorunlu olunca, neticede Mis?’nin, Is&'nin ve Muhammed’in (s.a.) tasdik
edilmesinin gerekliligi esit seviyede bir zorunluluk olur ve bunlar arasinda

zarGreten higbir fark yoktur.

[575] Onlara soyle denilir: Kendilerinden miicizeler zuhur eden kim-
selerden bir kismini tasdik etmeniz ile digerlerini yalanlamaniz arasindaki
fark nedir? Ve yine sizin yalanladiginizi tasdik eden ile tasdik ettiginizi ya-
lanlayan kimseler arasinda ne fark vardir? Nitekim Zerdiist'tin peygamber-
ligini tasdik eden Mectsiler, Mis? nin ve diger peygamberlerinizin niibiiv-
vetlerini tekzip etmekredirler. Ya da Is#'nin ve Zerdiist'iin peygamberligini
tasdik eden Maniheistler, Mis#' nin niibiivvetini tekzip etmektedir. Yahut
Ibrahim’in (a.s.) ve onun disindakilerin niibiivvetini yalanlayan Sabiiler,

[dris'in (a.s.) ve baskalarinin peygamberligini tasdik etmektedirler.

[576] Bu firkalarin ve dinlerin hepsi, Msa (a.s.) ve diger peygamber-
lerinizin hakkinda, sizin IsA ve Muhammed (s.a.) hakkinda soyledikleri-
nizden daha fazlasini sdylemektedirler. Nitekim onlarin tarihleri ve ki-
taplari bu bilgileri dile getirmektedir, bunlar mevcuttur ve ¢ok yaygindir.
Musddan (a.s.) sonra size ait biitiin peygamberlerin niibiivvetini inkar
eden Samiriler buna en yakindir (buna en giizel 6rnektir). Zikrettigimiz
hususlarin hepsinde bir fark ortaya koyamazsiniz ki benzerini size de ge-
tirmesinler, aleyhlerinde herhangi bir iddia dile getiremezsiniz ki onlar da
bir benzerini size karst iddia etmesinler, onlarin rivayetlerini herhangi bir
hususla kinayamazsiniz ki onun bir benzerini sizin rivayetlerinizde goster-

mesinler, dolayisiyla her bir hususta esitsiniz.

[577] Nitekim Allah Teala, su sozii ile bu kesin delile (burhan) dikkat
cekmigtir: “Kitdp ehliyle, abliksizlik edenleri disinda en giizel tarzda tartisin
ve deyin ki: “Bize indirilene de size indirilene de inandik. Tanrimiz ve lanri-
niz birdir, biz de O'na teslim olanlariz.” (Ankebiit 29/46)
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[578] Boylece yiice Allah, onlarin peygamberlikten hareketle iman et-
tikleri hususlara dair inanglarinin sekli ile bizim inandigimiz hususlarin
sekil ve yolunun bir oldugunu, bu agidan aralarinda herhangi bir farkin
bulunmadigini agiklamistir. Mis8’y1 génderen ildha iman etmek, Muham-
med’i (s.a.) génderen ildha iman etmektir. Biitiin bunlarin yolu birdir ve

bunlarin arasinda bir fark yoktur. Basar1 yiice Allah’in yardimiyladir.
[579] Onlarin (yahudilerin) ¢ikardig: fitnelerden biri de onlarin Hz.

Muhammed’e (s.a.) iman etmemeleri, bizim ise Mis'ya iman etmemizdir.
Onlarin bu konudaki itirazlari zayif ve gligstizdiir. Ciinkii onlar, bizzat bi-
zim tasdik etmemizden dolayr Masd'nin peygamberligini tasdik ediyor de-
gillerdir. Sayet boyle olmasa idi (yani biz Mls&'nin peygamberligini tasdik
etmenmis olsaydik yahudiler de) onu tasdik etmemis olacaklardi. Yahut ya-
hudiler, sadece getirdigi kesin delilden (burhan) dolay: da onu tasdik edi-
yor degillerdir. Sayet onlar bizim tasdik etmemizden dolay1 Mas?'y1 tasdik
etmis olsalardi bu durumda Hz. Muhammed’i (s.a.) tasdik etmemizden

dolay da yahudilerin Muhammed’i (s.a.) tasdik etmeleri gerekli olurdu.
Aksi takdirde tenikuza diiserlerdi.

[580] Sayet onlar (yahudiler), izhar ettigi micizeler (ayat) sebebiyle
Hz. Ms?'y1 tasdik ettiler ise, bu durumda ne onu tasdik edenin tasdikinin
bir manasi vardir ne de onu yalanlayanin yalanlamasinin bir manasi vardir.
Insanlar tasdik etseler de yalanlasalar da hak haktr, batl da bauldir. Biitiin
insanlarin s6z konusu hakikati onaylamalar1 onun hakikat derecesinde bir
artma saglamaz, baulin da biitiin insanlar tarafindan yalanlamasi baulin

derecesinde bir artma saglamaz.

[581] Birisi, icma ile alakali bazi goriislerimizde bize muhalefet eden
dinimize mensup bir kimseyle tartigtigimiz miinazaramizda bu konudaki
soziimiizii nakzettigimizi sanmasin. Boylece bilsin ki biz, soziimiizii nak-
zetmedik. Ciinkii icm4, Islam dinindeki fetvalarda dogruluguna dair kesin
delilin (burhan) mevcut oldugu bir hiiccettir. Dogrulugu konusunda kesin
delil (burhan) bulunan bir sey, ona muhalefet edene karst ya da muvafik
olan kimse igin kesin bir delildir. [htilafa diistiigiimiiz bir kistm hususlarda
bize muhalefet eden kimseye karst bizim agimizdan uygun olan bir geyle

delil getirmemize gelince, bu durum bizim aleyhimize bir delil degildir.
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Sayet giinlerden bir giin bizim icin bdylesi bir durum ortaya cikarsa, siip-
hesiz biz s6z konusu delille (hiiccet) cihil olan bir kimseye hitap ederiz.
Boylece onun hata etmesine engel oluruz ya da tenikuza diistiigiinii ona

gostermek icin delil ile onu sustururuz.

[582] Buna ilaveten bizler, Hz. Muhammed’in (s.a.) niibiivvetini haber
veren Mls&'nin (a.s.) peygamberligine ve Hz. Muhammed’in (s.a.) risile-
tini, ismini, nesebini ve sahibesinin (r.a.) sifatlarin1 haber veren Tevrata
inandik. Ayni sekilde Is ve Incil hakkinda da birebir aynisini séyleriz.
(Yoksa) Hz. Muhammed’in (s.a.) peygamberligini bildirmeyen bir kim-
senin niibiivvetini kabul etmeyiz. Dolayisiyla icinde Hz. Muhammed’in
(s.a.) elgiligine ve ashabinin vasiflarina dair haber bulunmayan ne Tevrat
ve Incil’e inaniriz ne de (Hz. Muhammed’in peygamberligini haber ver-
meyen) MiisA ve Is&'ya iman ederiz; bilakis bunlarin hepsini reddederiz,
onlardan uzak dururuz ve nihayetinde onlarin iddia ettikleri seylere asla
muvafakat gostermeyiz. Béylece onlarin zayif iddialart bosa ¢ikmis oldu.

Bagari yiice Allab’in yardimiyladr.

[583] Bu konudaki soziin 6zii sudur: Yahudi ve hiristiyanlarin nak-
lettikleri bilgiler, belirttigimiz sebeplerden dolayr yanlistir. Insallah biz,
onlarin kitaplarina girmis biiyiik [iftiralarin] asisizligint ve rivayetlerinin
yanlishgint aciklayacagiz.

[584] Stiphesiz ki bizler, Mlis&’nin ve Is¥nin (as.) peygamberliklerini
tasdik ederiz. Ciinkii Hz. Muhammed (s.a.) onlar1 (Mtis¥y1 ve Is&’y1) dog-
rulamis; onlar ve micizeleri (1am) hakkinda bizlere bilgi vermistir. Sayet
béyle olmasa idi, bu iki peygamberi tasdik etmez (ve dogruluklarini onay-
lamazdik)"!. Bu konuda Hyﬁs, Elyesa‘, Yinus, Lit peygamberler hakkinda
da ayni seyleri soyleriz. Nitekim bizler Samuel, Hagay, Habakuk ve diger
peygamberlerin niibiivvetlerinin sihhatini kabul etmeyiz. Halbuki yahu-
dilere gore bunlar ve zikrettigimiz diger peygamberler Musa gibi Allah'in
elcileridir. Onlarin anlayisina gére bunlarin arasinda peygamber olmalari

itibartyla hicbir fark yoktur.
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[585] Fakat biz, “Allah’a, kitaplarina ve elgilerine iman ettik.” deriz,
sayet zikredilen kimseler -Allah katunda gercek peygamberler iseler- biz
onlarin hepsine inaniriz. Sayet onlar peygamber degillerse, yahudi ve hiris-
tiyanlarin -asli olmayan ve yalanci kafir bir topluluga doniip varan- yalan
haberleri sebebiyle peygamberlerden olmayan birini ytice Allah’in nebileri

arasina dihil etmeyiz. Yiice Allab’in yardim ve destegini dileriz.

[586] Yiice Allah soyle buyurdu: “Higbir iimmet yoktur ki aralarinda bir
uyarici gelip gecmis olmasin.” (Faur 35/24) Yine Yiice Allah, resuller (el¢iler)
hakkinda da s6yle buyurmustur: Andolsun biz, senden once de elgiler gon-
derdik. Onlardan kimini sana anlattik, kimini de anlatmadik...” (MiYmin
40/78) Dolaystyla bizler, genel olarak peygamberlere iman ederiz ve onlar-
dan sadece Muhammed’in (s.a.) peygamber olarak isimlendirdigi kimseleri

peygamber olarak isimlendiririz.

[587] Ebit Muhammed (Allah ondan razi olsun) séyle dedi: Simi-
riyye firkasi haric, diger yahudi firkalarina s6yle denilir: Sizinle Yasadan
sonra gelen ve tasdik ettiginiz peygamberlerin hepsini tekzip eden Sami-
riyye firkast arasinda ne fark vardi? Bu durum, sizin Isa ve Muhammed’i
(s.a.) yalanlamanizin bir benzeri degil midir? Iste bu hicbir sekilde cevap-

layamayacaginiz bir husustur.

[588] Eger onlar, IsA ve Muhammed’in (s.a.) mtcizeler getirmedikleri-
ni iddia ederlerse, bu durumda onlarin yalanlari ve yiiksek sesle dile getir-
dikleri iftiralar ortaya ¢ikmis olur. Ciinkii (adalet sahibi) pek ¢ok kimse,
Hz. Peygamberden (s.a.) Tebiik seferinde parmaklarinin arasindan kayna-
yan az miktardaki su ile biiyiik kalabaliklari -binlerce kisi olduklari halde-
suladigini nakletmistir. Bunun bir benzerini Hudeybiye'de gerceklestirmis-
tir."*? Hz. Peygamber (a.s), Eb Talha'nin evinde Hendek Savasina katilan-
lar1 -az bir yiyecekle- doyuncaya kadar yedirmistir."® Yine Cabir’in evinde
de ayn1 olay vuku bulmustur.'” Huneyn Savast 6ncesinde Hz. Peygamber
(a.s) Hevazin ordusu tizerine bir avug kum serpmis, eliyle attgi bu kumlar
onlarin goézlerine isabet etmisti.” Bu hususla alakali olarak Allah Teala,

Attsginda sen atmadin fakat Allah attr.” (Enfal 8/17) ayetini buyurmustur.
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[589] Hz. Peygamber’in gosterdigi mucizelerden biri de ayin ikiye ya-
rilmast hadisesidir.”® Mekkeli miisrikler ondan bir ayet (micize) getirme-
sini istediklerinde ay1 ikiye yarmisti. Bunun {izerine Allah TeAl4, bu hadi-
seyle ilgili olarak soyle buyurmustur: “O saat yaklasts, ay yarilds. Bir miicize
gorecek olsalar yiiz cevirirler ve Siiregelen bir bityiidiir’ derler. Yalanladilar,
nefislerinin heveslerine uydular. Halbuki her is, yerini bulacaktir (Alldh'in
kararina kimse engel olamaz). Andolsun, onlara, (batilda kalmalarini) on-
leyecek (ibret verici olaylar: anlatan) haberler geldi.” (Kamer, 54/1-4) Ayni
sekilde orada hazir bulunan sahabeden kimselerin duyduklari “kiittigiin

iniltisi” de onun micizelerinden biridir.'>’

[590] Hz. Peygamber’in en parlak ve en biiyitk micizelerinden biri
de kendi doneminde yasayan yahudilere soziidiir. Onlar o vakitlerde Beni
Kurayza, Beni Nadir, Beni [hdel ve Beni Kaynuka yahudilerinden meyda-
na gelen sayilar1 binlere varan biiyiik bir topluluk idiler. $ayet onlar Hz.
Peygamber’in niibiivvetinin tekzibi konusunda sadik olsalard: bu durum-
da olimii temenni ederlerdi. Allah Teal4, yahudilerin asla 6liimii temen-
ni edemeyeceklerini onlara bildirmisti. Nitekim onlar, bunu yapmaktan
yani oliimii temenni etmekten 4ciz kaldilar. Bu temenniyi dile getirmekle
onlarin arasina engeller girmistir. Bu kissa, Cuma stiresinde nakledilmek-
tedir. Bu hadiseyi, diinyanin dogusundan bausina varincaya kadar biitiin
miislimanlar her cuma giinii kiraat ederler. Halbuki yahudilerin oliimii
temenni etmek suretiyle Hz. Peygamber’i tekzip etmeleri yapabilecekleri
en kolay ve rahat bir is idi. Fakat Allah TeAl&nin “Eger dogru sozlii iseniz
oliimii temenni ediniz. Fakat islediklerinden dolay: oliimii asla temenni ede-
mezler” (Cum‘a 62/6-7) buyurdugunu isittikleri halde bunu yapmaya gii¢

yetirememislerdir.

[591] Ebh Muhammed (Allah ondan razi olsun) séyle dedi: Bu, an-
cak kiistah, cahil ve duyularin idrakini kabul etmeyen bir kimsenin redde-
debilecegi bir durumdur. Ciinkii yahudilere hitap eden bu ayetler asirlar
boyunca nesilden nesle nakledilmigtir. Herkes bunlara boyun egmis ve ik-

rar etmistir, bunlari inkar eden tek bir kimse olmamustir.
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[592] Allah Elg¢isi, gonderildigi andan itibaren biitiin Araplar: -dilleri-
nin fesahatine, icaz (kisa ve 6zl konugma) ve itile (detayli ve uzun konus-
ma) acisindan beldgat tiirlerini cok¢a kullanmalarina, belagat tiirlerinde ve
medni vecihlerini igeren lafizlardaki yetkinliklerine ragmen- bu Kur'an’in
bir benzerini getirmeye davet etmistir. Sonra bu meydan okumasini bir
stire ile sinirlandirmigtir. Ancak Araplar, imkéinlarinin genisligine ragmen
bunu yapmaya gii¢ yetiremediler. Hz. Peygamber (s.a.), yirmi ti¢ yil boyun-
ca onlarin arasinda bu iddiasini dile getirdi. Ancak onlar, Hz. Peygamber’i
(s.a.) oldirmeyi daha kolay buldular ve miislimanlarin kanlarini akitmak
ve nesillerini yok etmek icin saldirdilar. Béylece onlar, Hz. Peygamber’in
(s.a.) davet ettigi Kur'an’a muéraza etmekten genel olarak yiiz cevirdiler.

[593] Ebt Muhammed (Allah ondan razi olsun) séyle dedi: Araplarin
Kurin'a muiraza etmeye zorlanmasi, sorumlu tutulduklar: bu ise gii¢ ye-
tirememeleri, Kur'an'a muaraza edecek giiglerinin onlardan kaldirilmas: ve
nihayetinde Kur'4n ile kendileri arasina engellerin konulmasi hususu az bir
anlayist olan kimseye gizli kalmaz. Sonra edebi sahada ¢ok maharetli olan ve
s6z sdyleme kudretlerinden dolay1 kelimelerin anlamini diledikleri sekilde ge-
nigletebilen belagat sahibi kimseler diinyada dmiir stirmiistiir. Ayrica dort yiiz
yirmi yildan beri'*® Islam dinine dair higbir marifet ve feraseti olmayan top-
luluklar gelmigtir. Bunlardan Kur'an'a muaraza etmeye kalkisan hicbir kimse
yoktur ki bu konudaki ayib: ortaya ¢ikip rezil riisvi olmasin ve ayag: tokezle-
yip diismesin. Buna kalkisan herkes alaya alinan, dalga gecilen, kiiciimsenen,
ayiplanan ve istihza edilen bir kimse olmustur. Bunlardan biri Miiseylime
b. Habib el-Hanefidir'. Kur'dn'a muraza yapmaya niyet ettiginde, ancak
evladini kaybeden bir kimsenin aglayist tarzinda sesler ¢ikarmustur.

[594] Bir giin, aramizda gegen bir konusma sirasinda birisi Kur'an'a
mudraza edilebilecegi meselesini ileri stirmiistii. Ben ona soyle dedim:
“Kendi adina Allahtan kork. Stiphesiz ki yiice Allah, sana, kendisiyle 6ne
gectigin bir nimet olarak beyan ve belagat kabiliyetini vermistir. Allah’a
yemin ederim ki Kur'An'a muéraza icin isaretle de olsa bir girisimde bulu-
nursan Allah bu nimeti senin elinden mutlaka ¢ekip alacakur ve seni rezil
riisva, kotii sohretli, giiliing ve ayiplanmis bir sekilde birakacakur. Tipks
senden 6nce bunu yapmaya niyet eden kimselere yaptg gibi.” Bunun tize-
rine s6z konusu kisi bana “Allah’a yemin olsun ki dogru séyledin.” diyerek
cevap verdi, pismanlik gosterdi ve bunun ¢irkinligini kabul etti.
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[595] Ebt Muhammed (Allah ondan razi olsun) séyle dedi: Zikret-
tigimiz bu husus, duyularla idrak edilen bir bilgi (miisahede)dir. Kur'an’a
s6z ile muarazada bulunulamamasi, giintimiize kadar devam eden ve diin-
yanin sonuna kadar devam edecek olan ebedi bir mucizedir. Halbuki pey-
gamberlerin diger miicizeleri onlarin vefatlariyla son bulmustur. Bunlar-

dan, onlara dair haberlerden bagka bir sey baki kalmamuistir.
[596] Ebt Muhammed (Allah ondan razi1 olsun) séyle dedi: Bir top-

luluk, Araplarin ve onlarin ardindan gelen diger bel4gat sahibi kimselerin
Kur'dn’a muéraza etmekten Aciz kalmalarini, Kur'an'in belagat tabakalari-

nin en st mertebesinde olmasindan kaynaklandigini sanmigtur.

[597] Ebt Muhammed (Allah ondan raz1 olsun) sdyle dedi: Bu ¢ok
tehlikeli bir hatadir. Yiice Allah bunun olmasina karst ¢tkuigr halde sayet
bu (yani Kur'in’a muéraza edilmesi miimkiin) olsa idi, elbette o zaman
Kur'an miicize olmazdi. Ciinkii bu, kendi tabakas: icinde 6ne gegen her
bir seyin 6zelligidir. Bu sekilde olan (yani kendi tabakas: i¢inde en 6nde
olan) bir seyin, -her ne kadar belli bir vakitte 6ne ge¢mis ise de- yarin ona
yakin- bilakis onun fevkinde- bir seyin gelmesinden emin olunamaz. Fakat
buradaki Aciz birakma, yiice Allah'in kullari ile Kur'an'in bir benzerini ge-
tirme [eyleminin/fiilinin] arasina girmesi; boyle bir seyi yapabilme giictinii
tiimiiyle onlardan kaldirmasidir. Bunu tpki bir kimsenin, diger insanlar-
dan daha giiclii olmadig: halde, “Ben, bugiin bu yolda yiiriiyecegim. Ben-
den sonra hig kimse orada yiiriimeye gii¢ yetiremeyecektir.” demesi gibidir.
Sayet s6z konusu yolda yiirtimekten 4Aciz kalmak, yolun giigligiinden ya da
ylriiyenin kuvvetinden dolay: olmus olsa idi, elbette bu 4cizlik ne bir 4yet

ne de bir miicize olurdu.

[598] Biz bagka bir yerde Kur'an'in insan belagati tiirtinden olmadigini
aciklamistik. Ciinkii Kur'an'da, stirelerin baglarinda bulunan bazi yemin-
ler (kasem/aksam) ve ménasini hi¢ kimsenin bilemedigi mukataa harfleri
vardir. Bu ise, insanlarin bilinen belagat tiirlerinden degildir. Nitekim biz,
Ebti Zer el-Gifari’nin kardesi Uneysten (r.a.) rivayet ettik: “O Kur'ani
dinledi ve sdyle dedi: Bu kelami belagat sahibi kimselerin ve sairlerin li-

sanlarina koydum, buna denk ya da bu méinada bir kelim bulamadim.”
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Boylece Kur’an'in mahliikatin bel4gat tiiriintin disinda oldugunu syleme-
miz agisindan dile getirdigimiz hususlar dogru olmustur. Stiphesiz Kur’an,
biitiin mahltikitin onun bir benzerini getirmekten Allah’in men ettigi bir
konumdadir. Bu konuda, Ebti Amir Ahmed b. Abdiilmelik b. Sitheyd’e!®°
yazdigimiz ozlii bir risalemiz vardir. Ingallah burada, halku’l-Kur'an konu-
suyla alakali olarak Es‘ariyye ve Mu'tezile ile konusmalarimizda bize yeterli
olacak hususlari s6z konusu kitabimizdan alinu yaparak zikredecegiz. Giig

ve kudret ancak yiice Allah’in yardimiyladur.
[599] Ebli Muhammed (Allah ondan raz1 olsun) sdyle dedi: Birisi,

“Kur’an’a muéraza eden kimseler ona muéraza ettikleri anda bundan men
edildiler ya da ona muéraza ettiler ve hemen akabinde bu onlara gizli kal-
d1.” derse, -basari yiice Allah’in yardimiyladir- ona s6yle denilir: “Dedigin
sey imkan dahilinde olsa idi, senin digindaki kimselerin de Mis?'nin (a.s.)
micizeleri konusunda bunun bir benzerini iddia etmesi miimkiin olurdu.
Bilakis bu durum insanlarin zihnini karistirmaya daha yakin olurdu. Ciin-
kii sizin Tevrat'inizda sihirbazlarin -6zellikle sivrisinek [macizesi] harig ki
onlarin buna giicii yetmemistir- Miis&nin (a.s.) yapug seylerin benzerini

yaptiklari belirtilmektedir.
[600] Ebda Muhammed (Allah ondan razi olsun) sdyle dedi: Bu,

baul olup zahirin tebdil edilmesidir. Ciinkii sihir ne cevheri degistirebilir
ne de tabiat1 donistiirebilir. Ancak o bir hiledir. Nitekim biz, bu kitapta
ilgili yerde ve bagka yerlerde -yiice Allal’in yardimiyla- bu konudaki kela-

mi agiklamigtik.

[601] Ebdi Muhammed (Allah ondan razi olsun) sdyle dedi: Bu
itiraz, biiylik kalabaliklarin [haber verdikleri hususlarin] gegersiz ki-
linmasina yoneliktir; bundan herhangi bir seyi kabul etmenin imka-
nt yoktur. Sonra sdyle denilir: Hz. Peygamberden (s.a.) sonra yonetime
hakim olan herkes bilinmektedir. Onlardan her birinin -diismanlikla-
rini nefret ve gayzin en ileri seviyesinde ortaya koyan- diismanlari var-
di. Nitekim Rafiziler, Ebt Bekir ve Omere (r.a.) diismanlik goster-

mis; diigmanliklart ve onlart tekfir etmeleri en ug¢ noktaya ulagmist.
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Ne miimin bir kimse ne o ikisine (Ebti Bekir ve Omer’e) diisman olan kafir
bir kimse, ne de o ikisini dost kabul eden bir kimse, onlardan (yani Eba Bekir
ve Omerden) birinin herhangi bir kimseyi Hz. Muhammed’in (s.a.) mdcize-
lerini kabul etmeye ya da karsilastig1 bir seyi gizlemeye zorladigini asla soyle-

yemez. Bunu yahudi veya hiristiyan birisinin séylemesi de miimkiin degildir.

[602] Ayni sekilde Osman’a ve Ali'ye (r.a.) Hariciler digmanlik goster-
misler; onlara diigmanlikta ve tekfir etmede en ug¢ noktaya varmigslardi. Bi-
risi, onlardan (Osman ve Ali'den) biri hakkinda bu agidan herhangi bir sey
asla sdylememistir. Hatta krallardan biri bunu arzu etse idi, elbette buna
gii¢ yetiremezdi. Ciinkii o, insanlarin ellerine ve dillerine s6z geciremez.
Insanlar, kendi evlerinde diledikleri seyi yapabilirler, yayginlik kazanincaya

kadar giivendikleri kimselere bu goriisleri yayabilirler.

[603] Bu durum, herhangi bir kimsenin kontrol altina alacag1 ve insan-
lart bundan men etmeye gii¢ yetirecegi bir durum degildir 6zellikle Sind’in
en uzak boélgelerinden Endiiliis’iin en uzak diyarlarina varincaya kadar
diinya bélgelere ayrilmis ve tilkeleri vasi iken. Kur'an’a muaraza etmek im-
kan dahilinde olsa idi, yeryiiziiniin dogusunda ve batisinda Islam hakkinda
higbir mérifeti ve basireti olmayan kimselerden kendinde en ufak muaraza

etme kabiliyeti bulunan biri bu hususta geri kalmazdu.

[604] Sayet yahudilerden birisi, “Masa (a.s.), onlara Tevrat'ta soyle em-
retmistir: “(Miicizeler getirse de) size bu seriattan bagka bir seriatla gelen bir

1

nebiyi kabul etmeyiniz”'®' seklinde soz soylerse,

[605] Ebit Muhammed (Allah ondan raz1 olsun) séyle dedi: Allah’in
indyeti ve yardimiyla ona soyle cevap veririz: Mis?nin (a.s.) boyle bir seyi
demesinin hicbir gekilde imkani yoktur. Ciinkii boyle bir sey demis olsa
idi, bu durumda bizzat kendi niibiivvetini iptal etmis olurdu. Bu, tizerin-
de derinlemesine diisiiniilmesi gereken bir kelamdir. $6yle ki sayet Miisa
(a.s) 1sréilogullar1na, “Her ne kadar miicize getirse de benim seriaumdan
baskasina davet eden bir kimseyi tasdik etmeyiniz.” demis olsa idi, bu du-
rum onu da ilzdm ederdi. Clinkii (bu anlayisa gére) mucizeler, davet et-

tigi konuda delil getiren bir kimsenin tasdik edilmesini zorunlu kilmaz.



Jadl | 451

N ool Lo T 0T 5 Y5 Lo e 315 Y5 g a8 U L
o 2og s e o Vg s el Lo s UL LISYT e
(e Vs (63 5 Ll 1oa g OF a3 Y
Logishe 5 o s ol ol Logales ey Ll Olaze IS [107]
s Moa e Bt LeassT 5 06 123 U L e Ll o () Laa iS55 o0
el Y5 ol (gl Sy ¥ Y e 58 Lad U5 8l e asT ol
iy (OB e die s 2t s el L il B 0 preay
L;\,;L;\c,,u"wy.biucw\j‘wdb,@yﬂimj[vr]
s ylae oSl plb ¢ LI asl Il aldl asT e e yUasl da s Lo
N e 3 e i die dellanal o o ol e U3 e 2B L e
Lty o216 8 B el B s
Y a5l gl JU Sl ke go O) 5 gl e J51 JU O [0 €]
Al il e ay oSBT 5 e s
Vsl I el o LIS e al w,mﬁi JU [1+0]
JG Y oyl e am g s oSl ke ge Jpi OF ] o 00
JU 3l ey OF oay oIS las s 5520 Sldane O 3
aasly b oLl el Ol an it b ) oSl e 1diar ¥ re ]

] Les o o o Ly ST o md ol o Y oY1 esls 13



452 | Dinler ve Mezhepler Tarihi

10

15

20

25

30

Dolayistyla micizeler, getirdigi hususlarda Méis&'nin (a.s.) tasdik edilmesini
zorunlu kilmaz. Ciinkiit Ms&'nin (a.s.) micizeleri ile digerlerinin miicizeleri
arasinda bir fark yoktur. Zira geriatlar mucizelerle sahih olur ve mucizeler
vuku bulmadan seriatlarin gegerli olmast s6z konusu degildir. Ciinkii seria-
un tasdik edilmesi, micizeden dolay: zorunludur ve miicize seriatin tasdik
edilmesini gerekli kilar. Seriat1 ve niibiivveti din edinen kimselerden birisi

bunun ziddint sdylerse, o baulr aciktan ortaya koyan bir kimsedir.

[606] Ebt Muhammed (Allah ondan razi olsun) sdyle dedi: Bunlara
ilaveten Mls'ya (a.s.) nispet edilen bu s6z yalan ve uydurmadir. Tevratta
béyle bir sey yoktur. Ancak Tevratta, “Bir kimse yalanct oldugu halde
peygamberlik iddia ederek gelirse onu tasdik etmeyin.” sozii vardir. Sayet
onun yalanint dogrudan ayirt edip nasil bilecegiz diye sorarsaniz; dikkat
ediniz! S6z konusu kisi Allahtan bir sey haber verdiginde, haber verdigi
sey, dedigi gibi olmaz ise o bir yalancidir. Iste bu Tevrat'taki metindir.

[607] Boylece bir kimse Allah’tan bir seyi haber verir ve bildirdigi sey
haber verdigi gibi vuku bulursa, o kimsenin dogru sozlii oldugu anlagilir.

102 yalanct

Bizler, Allah El¢isi’nin (s.a.) Rumlarin Kisra’ya galip gelecegin

Esved-i Anst'nin'® §ldiiriilecegini'®, Za-kir giintinii'®, Kisra'nin tahtin-

dan indirilecegini'® ve benzeri durumlart haber verdigini bilmekteyiz.

[608] Eger onlar, “Tevrat’taki bu seriatin ebedi olarak onlari bagladig:-
nt” ileri siirerlerse, onlara sdyle cevap veririz: Bu, tevil agisindan muhaldir
¢linkii ayni gekilde Tevratta “Sizler, ebedi olarak bu beldelerde oturacak-
siniz.” seklinde bir hiikiim vardir. Ancak bizler, yahudilerin s6z konusu

beldelerden ¢ikarildiklarini gozlerimizle gordiik.

[609] Ebih Muhammed (Allah ondan razi olsun) géyle dedi: Sayet
birisi, “Stiphesiz ki Muhammed (s.a.) kendisinden sonra peygamber gel-
meyecegini size soylemistir.” seklinde itirazda bulunursa, ona -Allah’in in4-
yetiyle- s6yle cevap verilir: “Bu s6z, Misi (a.s.) hakkinda iddia ettiginiz
seylerden biri degildir. Ciinkii biz Hz. Peygamber'den (s.a.) sonra herhangi
bir kimsenin mucize izhar etmesinin ebediyen imkéinsiz oldugunu Allah
El¢isi’nin (s.a.) haberlerinden bilmekteyiz. Sayet miicizelerin zuhuru cliz
olsa idi, bu durumda onlar1 ortaya koyan kimselerin tasdik edilmesi zo-
runlu olurdu. Fakat bizler, Hz. Peygamberden sonra hi¢ kimsenin hicbir

sekilde mucize izhar edemeyecegini kesin olarak biliriz.
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[610] Birisi, “Deccal'®” hakkinda ne dersiniz? Sizler, ondan birtakim
acayip hallerin zuhur edecegini kabul etmektesiniz.” seklinde itiraz ederse,
Allal’in indyetiyle ona soyle cevap verilir: Miisliimanlar bu konuda kisim-
lara ayrilmigur. Dirar b. Amr'®® ve Harici firkalardan bazilari genel olarak
Deccal’in varligini inkar ederler, dolayisiyla Deccal’e ait bir miicizenin ol-
mast nasil s6z konusu olabilir? Diger Islimi firkalara gelince onlar Dec-
cal’in varligin reddetmezler. Deccal hakkinda anlatilan harikulade hadise-

ler ancak ahad rivayetlerle gelmiglerdir.

[611] Kelamcilardan bir kismi da soyle demistir: Deccal, rubtibiyyet
iddiasinda bulunacakur. Rubtbiyyet iddia eden bir kimsenin s6ziiniin
icinde onun yalanci oldugunun izahi da vardir. Ondan micizelerin zuhur

etmesi, akilli kimseleri dalalete zorlayict degildir, demislerdir.

[612] Niibiivvet iddiasinda bulunan kimseye gelince, ondan miicizele-
rin zuhur etmesinin imkani yoktur. Ciinkii peygamberlik iddiasinda bu-
lunan bir kimseden miicizelerin zuhur etmesi, akil sahibi herkesin dalalete

diismesine sebebiyet verir.

[613] Ebia Muhammed (Allah ondan raz1 olsun) géyle dedi: Bizim
bu konudaki goriisiimiiz sdyledir: Deccalden zuhur eden acayip haller,
ancak Firavun’'un sihirbazlarinin, Hallac'in ve sagilacak haller gosteren
kimselerin yapug1 seylere benzeyen hilelerdir. Mugire b. Su‘be’nin'®” hadisi
buna isaret etmektedir: O, Allah Elgisi’ne (s.a.), “Onun (yani Deccal’in)
yaninda sudan bir irmak ve ekmekten bir irmak vardir.” seklinde soz soy-
leyince, bunun tizerine Allah’in Elgisi (s.a.) ona, “O, Allah’a bundan daha
kolaydir.” diye buyurmustur.

[614] Bize, Ytinus b. Abdullah b. Mugis, Ahmed b. Abdurrahim, Mu-
hammed b. Abdiisselim el-Husni, Muhammed b. Bessar Bendar, Yahy4 b.
Said el-Kettan, Hisgdm b. Hassn el-Firdevsi, Humeyd b. Hilal, Ebiid-Deh-
madan, o da Imran b. Husayn'den, o da Hz. Peygamber'den (s.a.) nakletti-
gine gore Allah Elgisi soyle buyurmustur: “Ummetimden her kim Deccal’i
isitirse ondan uzak dursun. Bir adam onu miimin sanarak ona gelir, siip-

heli olan seylerden onda gérdiiklerine tabi olur.”



