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 TAKDİM

İnsanlık tarihi, akıl ve düşünce sahibi bir varlık olan insanın kurduğu 

medeniyetleri, medeniyetler arasındaki ilişkileri anlatır. İnsan, zihnî faali-

yetlerde bulunma kabiliyetiyle bilim, sanat ve kültür değerleri üretir, üret-

tiği kültür ve düşünce ile de tarihin akışına yön verir.

Medeniyetler, kültürler, dinler, ideolojiler, etnik ve mezhebî anlayışlar 

arasındaki ilişkiler kimi zaman çatışma ve ayrışmalara, kimi zaman da uz-

laşma ve iş birliklerine zemin hazırlamıştır.

İnsanların, toplumların ve devletlerin gücü, ürettikleri kültür ve mede-

niyet değerlerinin varlığıyla ölçülmüştür. İnsanoğlu olarak daha aydınlık 

bir gelecek inşa edebilmemiz, insanlığın ortak değeri, ortak mirası ve ortak 

kazanımı olan kültür ve medeniyet değerlerini geliştirebilmemizle müm-

kündür.

Bizler, Selçuklu’dan Osmanlı’ya ve Cumhuriyet’e kadar büyük devletler 

kuran bir milletiz. Bu büyük devlet geleneğinin arkasında büyük bir me-

deniyet ve kültür tasavvuru yatmaktadır.

İlk insandan günümüze kadar gökkubbe altında gelişen her değer, haki-

katin farklı bir tezahürü olarak bizim için muteber olmuştur. İslâm ve Türk 

tarihinden süzülüp gelen kültürel birikim bizim için büyük bir zenginlik 

kaynağıdır. Bilgiye, hikmete, irfana dayanan medeniyet değerlerimiz tarih 

boyunca sevgiyi, hoşgörüyü, adaleti, kardeşlik ve dayanışmayı ön planda 

tutmuştur.

Gelecek nesillere karşı en büyük sorumluluğumuz, insan ve âlem tasav-

vurumuzun temel bileşenlerini oluşturan bu eşsiz mirasın etkin bir şekilde 

aktarılmasını sağlamaktır. Bugünkü ve yarınki nesillerimizin gelişimi, geç-

mişimizden devraldığımız büyük kültür ve medeniyet mirasının daha iyi 

idrak edilmesine ve sahiplenilmesine bağlıdır.



Felsefeden tababete, astronomiden matematiğe kadar her alanda,  Me-

dine’de, Kâhire’de, Şam’da, Bağdat’ta, Buhara’da, Semerkant’ta, Horasan’da, 

Konya’da, Bursa’da, İstanbul’da ve coğrafyamızın her köşesinde üretilen de-

ğerler, bugün tüm insanlığın ortak mirası hâline gelmiştir. Bu büyük ema-

nete sahip çıkmak, bu büyük hazineyi gelecek nesillere aktarmak öncelikli 

sorumluluğumuzdur.

Yirmi birinci yüzyıl dünyasına sunabileceğimiz yeni bir medeniyet pro-

jesinin dokusunu örecek değerleri üretebilmemiz, ancak sahip olduğumuz 

bu hazinelerin ve zengin birikimin işlenmesiyle mümkündür. Bu  miras 

bize, tarihteki en büyük ilim ve düşünce insanlarının geniş bir yelpazede 

ürettikleri eserleri sunuyor. Çok çeşitli alanlarda ve disiplinlerde medeni-

yetimizin en zengin ve benzersiz metinlerini ihtiva eden bu eserlerin ko-

runması, tercüme ya da tıpkıbasım yoluyla işlenmesi ve etkin bir şekilde 

yeniden inşa edilmesi, Büyük Türkiye Vizyonumuzun önemli bir parçası-

dır. Bu doğrultuda yapılacak çalışmalar, hiç şüphesiz tarihe, ecdadımıza, 

gelecek nesillere ve insanlığa sunacağımız eserleri üretmeye yönelik fikrî 

çabaların hasılası olacaktır. Her alanda olduğu gibi bilim, düşünce, kültür 

ve sanat alanlarında da eser ve iş üretmek idealiyle yeniden ele alınma-

ya, ilgi görmeye, kaynak olmaya başlayan bu hazinelerin ülkemize ve tüm 

insanlığa hayırlar getirmesini temenni ederim. Aziz milletimiz, bu kutsal 

emaneti yücelterek muhafaza etmeyi sürdürecektir.

 Recep Tayyip Erdoğan

 Cumhurbaşkanı
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GİRİŞ

TİLİMSÂNÎ’NİN MİFTÂHU’L-VÜSÛL İLÂ
BİNÂİ’L-FÜRÛ‘ ALE’L-USÛL ADLI ESERİ

HAYATI

 Tilimsân’da 710/1310-11 yılında doğan Tilimsânî’nin tam adı, Mu-

hammed b. Ahmed b. Ali eş-Şerif el-İdrisî’dir. Künyesi Ebû Abdullah 

olan Tilimsânî için kullanılan lakap ve bilinen diğer hitap şekilleri şunlar-

dır: “eş-Şerif et-Tilimsânî”,  Tilimsân’ın el-Alvin (Alviyyîn) köyüne atıfla 

“el-Alvî”, “Ebû Abdullah eş-Şerif ”, “eş-Şerif ”, “el-İmam”, “eş-Şeyh”, “Sa-

hibu’l-Miftâh” ve “Şarihu’l-Cümel”, İdris b. Abdullah b. Hasan’a nisbetle 

“İdrisî” ve Peygamber Efendimizin torunu Hasan b.  Ali b. Ebû Tâlib’e 

nisbetle “el-Hasanî”.1

Tilimsânî’nin ilmî yönünün anlaşılabilmesi adına o dönemlerde  Tilim-

sân’ın genel durumunun özetlenmesi uygun olacaktır.

Siyasi olarak bakıldığında ilgili dönemlerde  Kuzey Afrika’da istikrar-

sızlık göze çarpmaktadır.  Muvahhidler Devleti’nin yıkılmasından sonra 

bölgede kurulan ve güç mücadelesi veren devletler şunlardır:  Merînîler 

(592-869/1196-1465),  Hafsîler (625-982/1228-1574) ve  Abdülvâdîler/

 Zeyyânîler (633-957/1235-1550).2 710-771/1310-1370 yılları arasında 

yaşayan Tilimsânî’nin söz konusu bu üç devletle de ilişkisi olmuştur.3  

Siyasi istikrarsızlığa karşın ilgili dönemlerde çok parlak bir ilmî ve kültü-

rel canlılık var olmuştur. O dönemlerde  Tilimsân’ın kontrolünü elinde 

1  Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ahmed b. Ahmed Ahmed Baba et- Tinbüktî, Neylü’l-İbtihâc bi Tatrîzi’d-Dibâc, 
Neylü’l-İbtihâc, nşr. Abdülhamîd Abdullah el-Herâme, (Trablus: 1408/1989), 430-431; Abdullah 

Muhammed b. Ahmed el- Mâlikî et-Tilimsânî, Miftâhu’l-Vüsûl ilâ Binâi’l-Fürû‘ ‘ale’l-Usûl, thk. ve nşr. 

 M. Ali Ferkûs, (Beyrut: Müessesetü’r-reyyan, 1998), neşredenin girişi, 51.

2 Bu devletler hakkında ayrıntılı bilgi için bkz. İsmail Yiğit,  Endülüs ( Gırnata Sultanlığı) ve  Kuzey 
Afrika İslam Devletleri, İstanbul: Kayıhan Yayınevi, 1985; İsmail Ceran,  Fas Tarihi, Ankara: Türk 

Tarih Kurumu, 2012; Mehmet Özdemir, “ Muvahhidler”, DİA, c. 31 (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı 

Yayınları, 2006), 410; Erdoğan Merçil, “ Abdülvâdîler”, DİA, c. 1 (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı 

Yayınları, 1988), 276; Muhammed Razûk, “ Hafsîler”, DİA, c. 15 (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı 

Yayınları, 1997), 125.

3 Ayrıntılı bilgi için bkz. Mustafa Karapınar, “Tilimsânî ve Miftahu’l-Vüsul ila Binai’l-Fürû ale’l-Usûl 

Adlı Eserinin Tahlili”, (Yüksek Lisans Tezi, İbn Haldun Üniversitesi Lisansüstü Eğitim Enstitüsü, 

2020), 21-24.



10 GİRİŞ - Fıkıhta Usûl Fürû İlişkisi

bulunduran  Zeyyânî yöneticileri şehirde saraylar, hanlar, güzel bahçeler, 

büyük parklar ve sulama için kanallar inşa etmişlerdir. Bunun yanında 

ilim ehline ihtimam gösteren, şehirde medreseler ve kütüphaneler açan 

ve ilim ehline destek olan  Zeyyânîler ( Abdülvâdîler) döneminde ilim ve 

sanat çok gelişmiştir.1 Bunun yanında  Tilimsân şehrinde, sosyal, kültürel 

ve ilmî hayatın şekillenmesinde  Endülüs medeniyetinin önemli etkileri 

olmuştur.  Zeyyânî veliahtlarının çoğu, eğitimlerini  el-Hamra Sarayı’n-

da Nâsırîlerin himayesinde tamamlamışlardır.  Gırnata ile  Tilimsân halkı 

konuşmada, giyimde ve daha birçok alanda o dönemlerde aynı özellikleri 

taşımaktadır ve gemiyle iki günlük mesafede bulunan  Mağrib’deki  Hu-

neyn ile  İspanya tarafındaki  Mürsiye (Murcia) limanları en kısa irtibat 

hattını teşkil etmektedir. XIII. yüzyılda  Muvahhid hâkimiyetinin sona 

ererek birçok küçük emirliğin oluştuğu dönemde  Gırnata ile irtibat  Ti-

limsân üzerinden sağlanmıştır.  Endülüs’te İspanyol Hristiyan krallarının 

saldırılarından bunalıp  Tilimsân’a gelen Endülüslü Müslümanlar burada 

saraylar, camiler, medreseler ve evler inşa ettirerek, şehri geride bıraktık-

ları medeniyetin yeni yüzü hâline getirip  Tilimsân’a gerçek bir başşehir 

görünümü kazandırmışlardır.2

Tilimsânî, İslâm kültür ve ilim tarihi açısından böylesine önemli bir 

şehirde ilim ehli bir ailede dünyaya gelmiştir. Babası  Ebu’l-Abbas Ahmed 

bölgede tanınan bir  Mâlikî fakihiydi. Dayısı  Abdülkerim ise ilim meclis-

lerine devam eden, ilim ehlini seven cömert bir insandı. Tilimsânî, dayısı 

 Abdülkerim’in de özel ihtimamıyla küçük yaşta ilim meclislerine girip ilim 

tahsiline başlamıştır. Parlak bir öğrencilik hayatı geçiren Tilimsânî, zaman-

la dönemin ilim çevreleri ve idarecileri tarafından hürmet edilen saygın bir 

konuma erişmiştir.3

Şerif et-Tilimsânî,  Tilimsân’da; Kur’an kıraati eğitimini  Şeyh Ebû  Zeyd 

İbn Yakub’dan, Arap dili edebiyatı eğitimini Kadı Ebû Abdullah Mu-

hammed b. Mansur b. Hediyye el-Kureşî’den, fıkıh, usûl ve  cedel ilmini 

 el-İmam  Ebû Musa İmran b. Musa el-Beccaî et-Tilimsânî’den, hadis ve 

1 Ahmet Kavas, “ Tilimsân”, DİA, c. 41 (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2012), 159-163; 

Tilimsânî, Miftâhu’l-Vüsûl (neşredenin girişi), 51.

2 Kavas, “ Tilimsân”, 41: 159-163.

3  Tinbüktî, Neylü’l-İbtihâc, 433; Tilimsânî, Miftâhu’l-Vüsûl (neşredenin girişi), 69-73.
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fıkıh eğitimini  el-Muhaddis Ebû Muhammed b. Abdülvâhid b. İbrahim 

el-Meccasî et-Tilimsânî’den, usûl ve kelam ilmini “imamın iki oğlu” diye 

tanınan  el-İmam et-Tunusî el-Berişkî’nin oğulları  Ebû  Zeyd Abdurrahman 

b. Abdullah ve   Ebû Musa İsa b. Abdullah’dan almıştır.1

 Tilimsân’da erken yaşlarda eğitimini tamamlayan Şerif et-Tilimsânî da-

ha sonra  Ebû Faris Abdülmümin b. Musa el-Canatî’nin ilim meclislerine 

katılmış ve İmam  Mâlik’in   el-Müdevvene’sini okumuştur. Daha sonra aklî 

ilimlere derin bir vukufiyeti olan “ Abilî” olarak bilinen  Ebû Abdullah Mu-

hammed b. İbrahim el-Abdirî et-Tilimsânî’den oldukça istifade etmiştir. 

740/1339-1340 senesinde o dönemde  Mağrib’de aklî-felsefî ilimlerle usûl 

merkezli  Mâlikî fıkıh anlayışının geliştiği en önemli merkez durumun-

daki  Tunus’a gitmiş2 ve orada Ebû Abdullah Muhammed b. Abdusselam 

b. Yunus el-Hevarî’den istifade etmiştir. İbn Abdusselam da özellikle akli 

ilimler konusunda Şerif et-Tilimsânî’den istifade etmiş ve aralarında uzun 

müzakereler ve metin okumaları gerçekleşmiştir.3  İbn Haldûn, İbn Abdus-

selam’ın, Şerif et-Tilimsânî’nin  Abilî’den elde ettiği akli ilimlerden istifade 

ettiğini, beraber İbn Sînâ’nın eserlerinden birçok bölümü,  İbn Rüşd’ün 

 Aristo’nun eserlerinden hazırladığı özetleri okuduklarını belirtmektedir.4 

Tilimsânî  Tunus’ta bölgenin önde gelen birçok âlimi ile karşılaşıp ilim 

meclislerine katılmış ve  Tunus’ta ahlakı ve ilminden ötürü kendisine duyu-

lan saygı günden güne artmıştır.5

Şerîf et-Tilimsânî,  Tilimsân’a döndükten sonra öğrenci yetiştirmeye 

başlamış ve kısa sürede bölgenin en tanınmış âlimleri arasına girmiştir. 

 Tilimsân şehrinin ikinci defa  Merînîler’in eline geçtiği 752 (1351) yı-

lında Sultan  Ebû İnân Fâris tarafından diğer Tilimsânlı âlimlerle birlik-

te başşehir  Fas’a davet edilmiştir. Burada Saraydaki Ulemâ Meclisi’nin 

1 Ebü’l-Abbâs Ahmed b. Yahyâ Venşerîsî, el-Mi‘yârü’l-Mu‘rib ve’l-Câmi‘u’l-Mugrib ‘an Fetâvâ ‘Ulemâ�i 
İfrîkıyye ve’l-Endelüs ve’l-Magrib, nşr. Muhammed Haccî (Beyrut: Dârü’l-garbi’l-İslâmî, 1401/1981), 

XII, 224-225;  Tinbüktî, Neylü’l-ibtihâc, 431; Tilimsânî, Miftâhu’l-Vüsûl, neşredenin girişi, 87-95; Ali 

Hakan Çavuşoğlu, “Tilimsânî, Muhammed b. Ahmed”, DİA, c. 41 (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı 

Yayınları, 2012), 165-167.

2 Çavuşoğlu, “Tilimsânî, Muhammed b. Ahmed”, 41: 165-167.

3 Venşerîsî, el-Mi‘yârü’l-Mu‘rib, XII, 224-225; Tilimsânî, Miftâhu’l-Vüsûl, neşredenin girişi, 82-85.

4 Abdurrahman  İbn Haldûn, et-Ta‘rîfu bi  İbn Haldûn ve Rihletuhu Garben ve Şarken, (Daru’l-Kitabi’l-

Lübnanî: 1979), 64-66.

5  Tinbüktî, Neylü’l-İbtihâc, 434.
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üyesi olan ve idarecilerin çocuklarına özel dersler veren Şerif et-Tilim-

sânî, bu dönemde  Mağrib ve  Endülüs çevresinden  Fas’a gelen öğrenci-

lerin derslerine en çok ilgi gösterdiği hocalardan biri konumundadır. 

Tilimsânî’nin bölgedeki bazı rakip sultanlarla da ilişkisinin olduğu yö-

nünde bazı bilgiler edinen Sultan  Ebû İnân, bunun üzerine Şerif et-Ti-

limsânî ile yaşadığı bir tartışmadan sonra onu tutuklatmıştır. Sultan 

 Ebû İnân, bu olayın halk nezdinde olumsuz karşılandığını ve kendisi 

hakkında söylentilere neden olduğunu öğrenince birkaç aydan sonra 

Şerif et-Tilimsânî’yi serbest bırakmış ve eski makamına iade etmiştir. 

Sultan  Ebû İnân’ın ölümüne kadar (759/1358)  Fas’ta kalan Şerif et-Ti-

limsânî, 1359’da  Tilimsân’ı tekrar zapteden  Abdülvâdî Sultanı II.  Ebû 

Hammû Mûsâ’nın davetiyle memleketine döndü. Sultan  Ebû Hammû 

Mûsâ, Tilimsânî’yi kızıyla evlendirdi ve babası  Ebû Ya‘kūb ile bazı aile 

büyüklerinin kabirlerinin yanına onun için  el-Medresetü’l-Ya‘kūbiy-

ye’yi1 yaptırmış (765/1363). Tilimsânî bu medresede vefatına kadar

(4 Zilhicce 771 / 29 Haziran 1370) müderrislik yapmış ve ölümünde 

medresenin yanına defnedilmiştir.2

Şerif et-Tilimsânî hem bizzat eğitim vererek hem de yazışmaları üze-

rinden birçok öğrenci yetiştirmiş ve ilim çevrelerine etki etmiştir. Şerîf 

et-Tilimsânî’nin öğrencileri arasında iki oğlu  Ebû Muhammed Abdul-

lah ve  Ebû Yahyâ Abdurrahman,  İbn Zümrek,  İbn Kunfüz,  İbn Abbâd 

er-Rundî, Ebû Yahyâ İbnü’s-Sekkâk,   Ebû İshak İbrâhim el-Masmûdî, 

 Muhammed b. Ali el-Mayurkī,  Ebû Abdullah el-Kaysî,  Ebü’l-Kāsım Mu-

hammed b. Muhammed el-Mürrî,  Ebû Abdullah Muhammed b. Yûsuf 

es-Süğrî sayılabilir.3 Kaynaklarda İbn Haldun ve kardeşi  Ebû Zekeriyyâ 

da Tilimsânî’nin öğrencileri arasında gösterilir.4 Bununla beraber İbn 

Haldun, otobiyografik eseri  et-Ta‘rîf’te “Aklî ve naklî ilimlerin süvarisi, 

usûl ve fürû’nun hâkimi (ل ــ وع وا ــ ــ ا א ل و  ــ ل وا ــ ــאرس ا )” 

1 Ya’kubiyye medresesi hakkında ayrıntılı bilgi için bk. Peter T. Nafy, “Notes on the 14th-century 

Ya’qubiyya Complex in Tlemcen, Algeria”, Periodica Polytechnica Architecture, 2018, 49(2), 126-134.

2 Ayrıntılı bilgi için bk. Çavuşoğlu, “Tilimsânî, Muhammed b. Ahmed”, 41: 165-167; Tilimsânî, 

Miftâhu’l-Vüsûl, neşredenin girişi, 85-86; Hayreddin ez-Ziriklî, el-A‘lâm Kâmûsü Terâcim li-Eşheri’r-
Ricâl ve’n-Nisâ mine’l-‘Arab ve’l-Müsta‘rebîn ve’l-Müsteşrikîn, (Beyrut: Daru’l-ilm li’l-melâyin, 2002), 5: 

327; Adil Nuveyhid, Mu‘cemu A’lamu’l-Cezair, (Beyrut: Müessesetü Nuveyhid, 1980), 1: 187.

3 Çavuşoğlu, “Tilimsânî, Muhammed b. Ahmed”, 41: 165-167.

4  Tinbüktî, Neylü’l-İbtihâc, 432; Tilimsânî, Miftâhu’l-Vüsûl, neşredenin girişi, 107-108.



Miftâhu’l-Vüsûl ilâ Binâi’l-Furû‘ ale’l-Usûl 13

diye söz ettiği ve “hilaf eserlerinde yetkin ve söz sahibi ــ ــ כ ــ   ــ   (כא
( ــ א م  ــ ــ و  ــ  ــאت  -diyerek övdüğü Şerif et-Tilimsânî’den “arka ا

daşım (ــא א )” diye bahsetmektedir.1 

Şerif et-Tilimsânî, bizzat yetiştirdiği öğrencilerin dışında yazışmalar ve-

silesiyle de birçok kişiye etki etmiştir. Mesela  Gırnata ulemasının şeyhi, 

beldesinde fetva makamı olan Endülüslü Hatib  Ebû Said İbn Lüb, karşı-

laştığı zor meselelerde Tilimsânî’ye mektup yazarak görüşünü sorardı. Yine 

bir dönem vezirlik de yapan Gırnatalı Lisanu’d-din  İbnu’l-Hatib de bir eser 

telif ettiği zaman görüşlerini almak üzere eserini Tilimsânî’ye gönderirdi. 

Birçok eserinin yanında özellikle  el-Muvafakat eseri ile bilinen Gırnatalı 

 Ebû İshak eş- Şâtıbî de yazışmalar vesilesiyle Tilimsânî’den istifade etmiş-

tir.2 Tilimsânî’nin  Endülüs uleması üzerindeki etkisini  Tinbüktî, Tilim-

sânî’nin kıymetini en iyi bilen ve ona en çok hürmet gösterenlerin  Endülüs 

uleması olduğunu belirterek ifade etmektedir.3

Şerif et-Tilimsânî’nin ilmî konumu hakkında hocaları, akranları ve 

öğrencileri tarafından övgü dolu sözler sarf edilmiştir. Mesela hocaların-

dan  Ebû Abdullah Muhammed b. Abdusselam el-Kadı, “ Mağrib böl-

gesinde onun bir benzerinin daha olduğunu zannetmiyorum” demiştir. 

Tilimsânî’nin akranlarından el-Hatib  İbn Merzuk, Tilimsânî hakkın-

da “Onun kendi dönemindeki en bilgili kişi olduğu  icmâ ile sabittir. 

O, mezhebde içtihat derecesine ulaşmıştır” demiştir. Öğrencilerinden 

es-Sirac, Tilimsânî’nin aklî ve naklî ilimlere vâkıf olduğunu, içtihat 

derecesine eriştiğini, müçtehid imamların (kendi dönemi için) sonun-

cusu olduğunu söylemiştir.4 Bunların haricinde Tinbuktî, Tilimsânlı 

âlimlerin bazı eserlerinde Tilimsânî hakkında özetle şöyle denildiğini 

belirtmektedir: “O, müçtehid imamların sonuncusu, kendi asrında eşi 

olmayan ve  Mağrib bölgesindeki Mâlikîlerin imamıdır. Her bölgeden 

ilim talebeleri kendisine ilim öğrenmek için gelmiş, kendisiyle sünnet 

1  İbn Haldûn,  et-Ta‘rîf bi  İbn Haldûn, 64-65; Tilimsânî’nin hilaf alanındaki ve aklî-naklî ilimlerdeki 

yetkinliği hakkındaki bu ifadeler Venşerisî ve  Tinbüktî tarafından da belirtilmektedir. bk. Venşerîsî, 

el-Mi‘yârü’l-Mu‘rib, 12/224-225;  Tinbüktî, Neylü’l-İbtihâc, 431-432.

2 Tilimsânî, Miftâhu’l-Vüsûl, neşredenin girişi, 113-114; Çavuşoğlu, “Tilimsânî, Muhammed b. 

Ahmed”, 41: 165-167.

3  Tinbüktî, Neylü’l-İbtihâc, 438.

4 Tilimsânî, Miftâhu’l-Vüsûl, neşredenin girişi, 70-74.
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hayat bulup bidatler yok olmuş ve o akılları hayrette bırakan ilimleri 

ortaya koymuştur.1

Öte yandan mantık ve felsefe gibi akli ilimlerin  Tilimsân’daki en önem-

li temsilcisi, “imamın iki oğlu”ndan sonra Şerîf et-Tilimsânî’dir. Mantık, 

matematik, astronomi, müzik, tıp, anatomi ve ziraat gibi dönemin bütün 

akli ilimlerde otorite kabul edilen Tilimsânî bu yönüyle  İbn Abdüsselâm 

ve  İbn Arafe’nin övgüsünü kazanmıştır.2

Dönemin yöneticileri Tilimsânî’ye hürmet göstermişlerdir. Daha ön-

ce geçtiği üzere Sultan  Ebû Hammû Mûsâ, Tilimsânî’yi özel olarak davet 

etmiş, onu kendi kızıyla evlendirmiş ve onun için babasının mezarının 

yanında bir medrese inşa ettirmiştir. Bununla beraber Tilimsânî, yönetici-

lere karşı her zaman doğruyu söylemiş, bundan ötürü yukarıda anlatıldığı 

üzere Sultan  Ebû İnân ile kısa süreliğine de olsa bir dönem araları açılmış 

ve Sultan tarafından kısa süreliğine hapsettirilmiştir.3

ESERLERİ

Tilimsânî, ilmî mertebesine kıyasla fazla eser üretmemiştir. Bunun muh-

temel sebebi olarak öğrenci yetiştirmeye çok fazla vakit ayırması ya da hocası 

Ebû Abdullah el- Abilî gibi eser telif edilmesine sıcak bakmaması gösterile-

bilir. Nitekim  Abilî, belki de karşılaştığı kifayetsiz eserler ve medreseler se-

bebiyle “Teliflerin çokluğu ilmi bozdu, medreselerin inşa edilmesi ilmi alıp 

götürdü” demiştir.4 

Tilimsânî, telif ettiği az sayıdaki eserde aklî ve naklî açıklamaları birlikte 

yapmaya özen göstermiştir. Tilimsânî’nin aklî ve naklî izahları birlikte kul-

lanmaya özet gösteren bu yaklaşımı, telifleri ve yetiştirdiği öğrencileri vesi-

lesiyle mantık ve felsefenin  Mağrib ve  Endülüs’teki gelişimine önemli katkı 

sağlamıştır.5

1  Tinbüktî, Neylü’l-İbtihâc, 432-433; Ziriklî de Tilimsânî’nin kendi döneminde  Mağrib bölgesi 

Malikîlerinin imamı olduğunu belirtmektedir. Bk. Ziriklî, el-A‘lam, 5: 327;  Tinbüktî de Tilimsânî’nin 

içtihat derecesinde olduğunu  İbn Merzuk’un ifadelerinden hareketle belirtmektedir. Bk.  Tinbüktî, 

Neylü’l-İbtihâc, 431.

2  Tinbüktî, Neylü’l-İbtihâc, 437; Çavuşoğlu, “Tilimsânî, Muhammed b. Ahmed”, 41: 165-167.

3 Tilimsânî, Miftâhu’l-Vüsûl, neşredenin girişi, 75.

4 Tilimsânî, Miftâhu’l-Vüsûl, neşredenin girişi, 99-100.

5 Çavuşoğlu, “Tilimsânî, Muhammed b. Ahmed”, 41: 165-167.
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Tilimsânî’nin Miftâhu’l-Vüsûl dışındaki eserleri ve gelen sorulara verdi-

ği cevaplardan bir kısmı şu şekildedir:

1.  Mesaratu’l-Galet fi’l-Edille

 Farabî,  İbn Sina,  Gazzâlî,  İbn Rüşd gibi isimlerin ilgili eserlerinden is-

tifade ile hazırladığı bu eserinde Tilimsânî, delillerde hataya düşülmesinin 

sebeplerini ele almaktadır.1 Tilimsânî, bu eserinde delillerde hataya düşül-

me sebeplerinin ya lafız yönünden ya da mana yönünden olduğunu belir-

terek bu iki temel başlık altında konuları ele almaktadır. Hataya düşülme-

sine sebep olarak açıkladığı her bir başlığın altında konuyu açıkladıktan 

sonra; felsefe-mantık, usûl ve fürûya dair örnekler sunmaktadır.

Risâle hacmindeki eserin her iki neşrinde de (nşr. Mustafa el-Vazîfî, 

Dârülbeyzâ 1411/1991; nşr. Muhammed Ali Ferkūs, Miftâhu’l-Vüsûl ile 

birlikte, Beyrut 1419/1998) Tilimsânî’nin bir öğrencisinin 771’de (1369) 

müellif nüshasından istinsah ettiği bir nüsha kullanılmıştır.2

2.  Şerhu Cümeli’l-Hûnecî

Bu eser, Şerif et-Tilimsânî’nin hayatının anlatıldığı eserlerde ona en 

çok nisbet edilen eserlerin başında yer almaktadır. Tilimsânî, bu eserine 

nisbetle “Şârihu’l-cümel” olarak anılmıştır. Tilimsânî’nin şerh ettiği Hûne-

cî’nin bu eseri, mantık kaide ve hükümlerinin ortaya konulduğu, sadece 

metinden hareketle anlaşılması gayet zor bir muhtasar eserdir. (el-Mekte-

betü’l-vataniyye, Cezayir, nr. 1388; ez-Zâviyetü’l-Hamzâviyye, el-Mağri-

bü’l-aksâ, nr. 45 [mecmû içinde]).3

3.  Kitâb fi’l-Kazâ ve’l-Kader

Kaynaklarda Tilimsânî’ye böyle bir eser nisbet edilmektedir fakat bu 

esere henüz ulaşılamamıştır.4 Tinbüktî,  Tilimsânî’nin böylesine zor bir 

1 İlgili eserlerin kaynakları hakkında ayrıntılı bilgi için bk. Tilimsânî, Miftâhu’l-Vüsûl, neşredenin girişi, 

246.

2 Çavuşoğlu, “Tilimsânî, Muhammed b. Ahmed”, 41: 165-167.

3 Tilimsânî, Miftâhu’l-Vüsûl, neşredenin girişi, 246; Çavuşoğlu, “Tilimsânî, Muhammed b. Ahmed”, 

41: 165-167.

4 Tilimsânî, Miftâhu’l-Vüsûl, neşredenin girişi, 123-124; Çavuşoğlu, “Tilimsânî, Muhammed b. 

Ahmed”, 41: 165-167.
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ilimde en güzel ifadelerle hakkın ölçüsünü bu eserinde ortaya koyduğunu 

ifade etmektedir.1

4. Kitâb fi’l-Mu‘âtât (veya Kitâb fi’l-Mu‘âvedât)

Kaynaklarda Tilimsânî’ye nisbet edilen bu esere de henüz ulaşılama-

mıştır fakat eserin isminden hareketle muamelat konularının kapsamında 

yer alan para bozumu ve değişimi, ücretler, vergiler ve kâr-zarar paylaşımı 

gibi konulardaki mesaili içerdiği tahmin edilmektedir.2

Tilimsânî’nin gelen sorulara verdiği cevapları

Daha önce belirtildiği üzere, Tilimsânî’ye açıklaması için farklı bölgeler-

den çeşitli konulara dair sorular gelmektedir. Tilimsânî’nin fürû’ya dair gelen 

sorulara verdiği cevapların başlıklarını şu şekilde sıralamak mümkündür:

1. Anne tarafından şerefin sabit olması meselesi3

2. Malının üçte birini vasiyet eden ve bundan dönmemeyi  şart koşan 

kişinin durumu meselesi4

3. İnfak eden kişinin infakından dönmesi meselesi5

4. Asıl olanın her yeminin kefaretinin müstakil olarak verilmesi meselesi6

5. “Bana dünyanızdan üç şey sevdirildi” hadisinin şerhi meselesi7

Tilimsânî’nin usûle dair gelen sorulara verdiği cevapların başlıklarını şu 

şekilde sıralamak mümkündür:

1. İmamın kendisinden rücu’ ettiği eski görüşünün durumu meselesi

2. Mantık, felsefe ve kelamdaki problemlere dair meseleler8

1  Tinbüktî, Neylü’l-İbtihâc, 436.

2 Tilimsânî, Miftâhu’l-Vüsûl, neşredenin girişi, 124; Çavuşoğlu, “Tilimsânî, Muhammed b. Ahmed”, 

41: 165-167.

3  M. Ali Ferkûs, hazırladığı giriş kısmında bu cevabı neşretmiştir. Bk. Tilimsânî, Miftâhu’l-Vüsûl, 
neşredenin girişi, 135-163.

4 Ali Ferkûs, hazırladığı giriş kısmında bu cevabı neşretmiştir. Bk. Tilimsânî, Miftâhu’l-Vüsûl, neşredenin 

girişi, 164-165.

5 Ali Ferkûs, hazırladığı giriş kısmında bu cevabı neşretmiştir. Bk. Tilimsânî, Miftâhu’l-Vüsûl, neşredenin 

girişi, 166.

6 Ali Ferkûs, hazırladığı giriş kısmında bu cevabı neşretmiştir. Bk. Tilimsânî, Miftâhu’l-Vüsûl, neşredenin 

girişi, 166-172.

7 Ali Ferkûs, hazırladığı giriş kısmında bu cevabı neşretmiştir. Bk. Tilimsânî, Miftâhu’l-Vüsûl, neşredenin 

girişi, 172-200.

8 Ali Ferkûs, hazırladığı giriş kısmında usûle dair bu iki cevabı neşretmiştir. Bk. Tilimsânî, Miftâhu’l-
Vüsûl, neşredenin girişi, 200-225.
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MİFTÂHU’L-VÜSÛL İLÂ BİNÂİ’L-FÜRÛ‘ ALE’L-USÛL

Tilimsânî’ye aidiyeti hususunda herhangi bir şüphe bulunmayan 

Miftâhu’l-Vüsûl hakkındaki inceleme, eserin telif sebebi ve tarihi ile eserin 

muhtevası şeklinde iki başlık altında ele alınacaktır.

1. Eserin Telif Sebebi ve Tarihi

Miftâhu’l-Vüsûl’un mukaddimesinden anlaşıldığı üzere Tilimsânî,  Ebû 

İnân el- Merînî’nin bir devlet başkanı olarak yaklaşımlarını takdir etmek-

te ve İslâm dinine ve Müslümanlara yaptığı hizmetleri beğenmektedir. 

Bunun dışında Tilimsânî,  Ebû İnân’ın ilmî kudretinden de övgüyle söz 

etmekte,  Ebû İnân’ın, ilim ehli arasında gerçekleşen münazaraların ilmî 

gerekçelerine hâkim olduğunu ve tartışılan konuların inceliklerine vâkıf 

olup, erbabı arasındaki münazaralardaki zorlukları giderebilecek ve müşkil 

konuları açıklayabilecek yetkinlikte olduğunu belirtmektedir. Eserin mu-

kaddimesinde  Ebû İnân’ın bu yönlerinden övgüyle söz eden Tilimsânî, da-

ha sonra,  Ebû İnân tarafından hüsn-ü kabul ile karşılanması ve bu vesileyle 

ona yakın olma amacıyla Miftâhu’l-Vüsûl’u telif ettiğini belirtmektedir.

Tilimsânî, Miftâhu’l-Vüsûl’u  Ebû İnân el- Merînî  Tilimsân şehrinde 

752-3/1353 senesinde hâkimiyeti ele geçirdikten ve Şerif et-Tilimsânî’yi 

Ulemâ Meclisi’ne seçtikten bir yıl sonra telif etmiştir. Nitekim Tilimsânî 

eserin telifini 754/1354 yılında Cemaziyelahir ayının 29’unda, Çarşamba 

akşamı yatsı namazında sonra bitirmiştir. 

Mukaddimede  Ebû İnân için belirttiği bu ifadelerden hareketle Tilim-

sânî’nin eserini, ulema arasında gerçekleşen ilmî münazaraların gerekçele-

rine hâkim olunabilmesi ve müşkül konuların açıklanması için bir ölçüt 

olması amacıyla telif ettiğini söylemek mümkündür. Bunun dışında bir 

başka sebep olarak şu gösterilebilir: Tilimsânî,  Mısır’da ortaya çıkan  Mâlikî 

muhtasarlarının  Kuzey Afrika ve  Endülüs’teki fıkıh eğitimine büyük ölçü-

de hâkim olduğu bir dönemde yaşamıştır. Fıkıh eğitimi açısından fürû-i fı-

kıh ile usûl-i fıkıh arasındaki irtibatı zayıflattığı gerekçesiyle bu durumdan 

rahatsız olduğu anlaşılan Tilimsânî, Miftâhu’l-Vüsûl eseri ile birlikte fürû-i 

fıkıh ile usûl-i fıkıh arasındaki bağlantıya dikkat çekmiş ve bu bağlantı 

anlaşılmadan fıkıh eğitiminin yetersiz kalacağını ifade etmek istemiştir. 
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Nitekim fıkıh derslerinde daha ziyade el-Müdevvenetü’l-kübrâ’yı okutmuş 

olmasından da hareketle,1 Tilimsânî’nin -bu konuda kendisinden etkilen-

miş olması muhtemel olan  Şâtıbî ve İbn  Haldûn gibi- muhtasarlara dayalı 

fıkıh eğitimini yetersiz bulduğunu ve fıkhın, içtihat kabiliyetini geliştiren 

erken dönem eserlerinden öğrenilmesi gerektiği görüşünde olduğunu söy-

lemek mümkündür.2

2. Eserin Muhtevası

Tilimsânî, eserin mukaddime kısmında eserini yazma amacını veciz 

biçimde ifade ettikten sonra eserindeki temel başlıkları kısaca belirtmekte-

dir. Fıkhî meselelerde herhangi bir hükme ulaşmak için istidlalde bulunan 

kişinin istidlalde bulunabilmek için tutunabileceği şeyleri “kendisi delil 

olan” ve “delili kapsayan” olarak ikiye ayırmaktadır. Daha sonra “kendisi 

delil olan” başlığını “kendisi asıl olan” ve “bir asıldan lazım olan” olarak 

ikiye ayırmakta ve “kendisi asıl olan”ın “naklî asıl” ve “aklî asıl” olarak 

ikiye ayrıldığını belirtmektedir. “Bir asıldan lazım olan” başlığını ise “  kıyâ-

sü’t-tard”, “ kıyâsü’l-aks” ve “kıyâs-ı istidlal” biçiminde üçe ayırmaktadır. 

Daha sonra ikinci temel başlık olan “delili kapsayan” kısmını, “ icmâ” ve 

“ sahâbe kavli” şeklinde iki alt başlıkta ele almaktadır.

Tilimsânî, naklî asıl başlığını; sened, metnin delâletinin açık olması, 

hükmün yürürlükte olması ve zıtlarına tercih edilmesi yönleri üzerinden 

ele almaktadır. Sened yönünden naklî asıl başlığı altında tevatür ve ahad 

kavramlarını inceleyen müellif, tevatür başlığı altında ayetlerin tevatür ola-

rak aktarılması meselesi ve manen tevatür olarak aktarılmış olan hadisler 

meselelerine değinmekte, ahad başlığı altında ise icmali ve tafsili itirazlara 

yer vermektedir.

Metnin delâletinin açık olması yönünden naklî asıl başlığı altında kavil, 

fiil ve takrir başlıklarına yer veren Tilimsânî, kavil başlığı altında mantuk 

ve mefhûm konularını ele almaktadır. Mantuk konusunu, delâleti açısın-

dan “hükmün kendisine delâlet eden” ve “hükmün müteallakına delâlet 

1  Tinbüktî, Neylü’l-İbtihâc, 437.

2 Muhtasarlara dayalı eğitimden Tilimsânî’nin rahatsız olduğu bilgisi için bk. Çavuşoğlu, “Tilimsânî, 

Muhammed b. Ahmed”, 41: 165-167.
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eden” şeklinde ikiye ayıran müellif, “hükmün kendisine delâlet eden” baş-

lığı altında emir, nehiy ve tahyir konularına yer vermekte, “hükmün mü-

teallakına delâlet eden” başlığı altında ise nas,  mücmel,  zahir ve  müevvel 

konularını ele almaktadır.1 Mefhûm konusunu, muvafakat ve muhalefet 

olarak ikiye ayıran müellif, mefhûm-i muvâfakatı celi ve hafi olarak ikiye 

ayırmakta, daha sonra mefhûm-i muhâlefenin kabul edilmesi için gereken 

şartları beş başlık altında incelemekte ve mefhûm-i muhâlefeyi yedi alt 

başlık altında ortaya koymaktadır.2

Hükmün yürürlükte olması yönünden naklî asıl başlığı altında Tilim-

sânî, neshin tarifini içeren bir mukaddime ve ihtilaflara zemin teşkil eden 

üç temel meseleye yer vermektedir.

Zıtlarına tercih edilmesi yönünden naklî asıl başlığı altında tercihin ya 

sened ya da metin üzerinden olacağını belirten müellif, daha sonra bu iki 

tercih sebebinden her biri için on sebep belirtmektedir.

Böylelikle naklî asıl konusunu bitiren Tilimsânî, aklî asıl konusuna 

başlamaktadır. Bu başlık altında müellif  ıstıshâb konusunu ele almakta ve 

ıstıshâbı, aklî/hissî durumun ısıshabı ve şer’î bir hükmün ıstıshâbı olarak 

iki başlık altında incelemektedir.

 Naklî asıl ve aklî asıl konularının bitimiyle “kendisi asıl olan” başlığı-

nı bitiren müellif daha sonra “bir delilden lazım olan” başlığına geçmek-

te ve bu “  kıyâsü’t-tard”, “ kıyâsü’l-aks” ve “kıyâs-ı istidlal” biçiminde üçe 

ayırmaktadır. Tilimsânî   kıyâsü’t-tard başlığı altında; bir mukaddime ve 

hatime ile birlikte kıyasın rükünleri,   kıyâsü’t-tard’ın kısımları konularını 

ele almaktadır. Hatime başlığı altında ise ortaya konulan bir kıyasa han-

gi yönlerden itiraz edilebileceğini altı itiraz başlığı altında incelemektedir. 

Kıyâsü’l-aks başlığını müellif  kıyâsü’l-aks’in tarifi ve üç örnek üzerine or-

taya koymaktadır. Tilimsânî istidlal başlığı altında istidlalin ya  telazûm ya 

da  tenâfî yoluyla gerçekleşeceğini belirterek bu iki istidlal yönteminden 

1 Tilimsânî’nin ilgili konuları nasıl ele aldığı hakkında bkz. Abdulbaki Deniz, “Tilimsânî’nin Usûl 

Anlayışında Zahir-Müevvel Diyalektiği ve Te’vilin Yeri”, Batman Akademi Dergisi, 2021, 1-21.

2 Tilimsânî’nin ilgili konuları nasıl ele aldığı hakkında bkz. Hudayr el-Muğaylî, Hafsa Alatî, “Delâletü 

Mefhumu’l-Muvafakat i‘nde eş-Şerif et-Tilimsânî min hilali kitabihi Miftâhu’l-Vüsûl ilâ binâi’l-fürû‘ 

ale’l-usûl”, Camiatu Ahmed, 2018, 86-105.
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her birini üçe ayırmakta ve böylelikle toplamda altı başlık altında konuyu 

ortaya koymaktadır.

Böylelikle “kendisi delil olan” temel başlığını bitiren Tilimsânî, bir di-

ğer temel başlık olan “delili kapsayan” konusuna başlamakta ve bu başlık 

altında  icmâ ve  sahâbe kavli konularına yer vermektedir. İcmâ konusunu 

bir mukaddime ve dört mesele altında ele alan müellif,  sahâbe kavli konu-

sunu ise birkaç örnek üzerinden incelemektedir.

Fıkıh usûlü; kelam, tefsir, hadis, Arap dili ve  fürû-i fıkıh gibi birçok 

ilim ile etkileşim içerisindedir. Tilimsânî bu eserinde, fıkıh usûlündeki 

farklı yaklaşımların fürû-i fıkıhta farklı hükümlere ulaşılmasında nasıl et-

kili olduğunu örnekler üzerinden ortaya koymakta ve usûl-fürû bağlantı-

sını ihtilaflı mesail üzerinden gözler önüne sermektedir. Hilaf literatürü 

arasında değerlendirilmesi mümkün olan bu eser,  tahrîcu’l-fürû ale’l-usûl/

usûl-fürû bağlantısı üzerine yoğunlaşan diğer eserlerden farklı özelliklere 

sahiptir. Miftâhu’l-Vüsûl’un bu farklı özelliklerinin ortaya konulabilmesi 

adına bu eseri,  Debûsî’nin  Te’sisü’n-Nazar,  Zencânî’nin  Tahrîcu’l-Fürû ale’l-
Usûl ve  İsnevî’nin  et-Temhid isimli eseri ile kısaca mukayese etmek uygun 

olacaktır.

Birçok kaynakta hilaf ilminin kurucusu olarak kabul edilen  Debûsî’nin, 

yine birçok kaynakta hilaf literatürünün ilk örneği olarak kabul edilen  Te’si-
sü’n-Nazar isimli eseri,1 hakkında ihtilaf edilen fürû mesailin, bu ihtilafın 

arka planında yer aldığı ve ihtilafa sebep olduğu belirtilen “asıl”lar ile bağlan-

tısını ele almaktadır.  Debûsî’nin ihtilafların arka planında yer aldığını belirt-

tiği bu “asıl”lar, fıkıh usûlü ve  fürû-i fıkh ile de alakalı olan fıkhî kaidelerdir. 

 Debûsî sekiz bölümden oluşturduğu  Te’sisü’n-Nazar’ın ilk bölümünde  Ebû 

Hanife ile  Sâhibeyn, ikinci bölümde  Ebû Hanife ve  Ebû Yusuf ile  eş-Şeybânî, 

üçüncü bölümde  Ebû Hanife ve  eş-Şeybânî ile  Ebû Yusuf arasındaki ihtilaflı 

meseleleri incelemektedir. İlk üç bölümde böylece  Hanefî imamların kendi 

aralarındaki ihtilaflı mesaile yer veren  Debûsî, sonraki bölümlerde sırasıyla 

üç  Hanefî imamı ile  Züfer,  Mâlik,  İbn Ebi Leyla ve  Şâfiî arasındaki ihtilafı 

1 Hilaf ilminin kurucusu ve hilaf literatürünün ilk eseri konusundaki tartışmalar için bk. Abdurrahim 

Bilik, “Fıkhın Bir Alt Disiplini Olarak İlmu’l-Hilaf ”, (Doktora Tezi, Marmara Üniversitesi, 2018), 

16-37.
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meseleleri ele almaktadır. Kitabın son bölümünde ise üst başlık belirlemeden 

bazı asıllar ile ihtilaflı mesail arasındaki bağlantıyı ortaya koymaktadır. Dola-

yısıyla  Debûsî ilgili eserinde, ulemanın farklı kaideleri kabul etmesiyle nasıl 

farklı hükümlere ulaştığını ortaya koymakta, temel bölümleri ise ihtilaf eden 

âlimlerden hareketle oluşturmaktadır.1

 Zencânî,  Tahrîcu’l-Fürû ale’l-Usûl isimli eserinde  Şâfiî ve  Hanefî mez-

hepleri arasındaki ihtilaflı meseleleri fürû fıkıh sistematiğinde ele almak-

tadır.  Zencânî’nin bu eserindeki temel başlıklar ve içerdiği mesele sayıları 

şu şekildedir: Kitabü’t-Tahâre, 10 mesele; Kitabü’s-Salât, 7 mesele; Kita-

bü’z- Zekât, 2 mesele; Kitabü’s-Savm, 6 mesele; Kitabü’l- Hac, 1 mesele; 

Kitabü’l-Buyû’, 25 mesele; Kitabü’n- Nikâh, 18 mesele, Kitabü’l-Cirâh, 10 

mesele, Kitabü’l-Hudûd, 6 mesele; Kitabü’s-Siyer, 10 mesele.  Zencânî, bu 

başlıklar altında önce bir usûl konusunda  Şâfiî ve  Hanefî mezheplerinin 

farklı yaklaşımlarını açıklamakta, sonra bu farklı yaklaşımdan hareketle 

fürû-i fıkıhta bu iki mezhebin ulaşmış olduğu farklı hükümleri mesele baş-

lığı altında örneklendirmektedir.2

 İsnevî, et-Temhîd fî  Tahrîcu’l-Fürû ale’l-Usûl isimli eserinde usûl-fürû 

ilişkisini daha çok  Şâfiî mezhebi üzerine odaklanarak ele almaktadır.  İs-

nevî, eserinde işleyeceği fürû meselelerinin şu şekilde üç türü olduğunu 

belirtmektedir:  Şâfiî fakihlerin söz konusu usûlden hareketle ortaya koy-

dukları hükümler, ilgili usûle aykırı olarak ortaya koyduğu hükümler ve 

o usûle dair hüküm koymadıkları konulardır ki  İsnevî, bu durumda o 

usûlden hareketle kendisi bir hükme ulaşmaktadır.  İsnevî, eserini Kur’an, 

 Sünnet,  icmâ, kıyas, hakkında ihtilaf olan kaynaklar,  teâruz hâlinde tercih 

sebepleri, ictihad ve  iftâ olmak üzere yedi ana bölümden oluşturmaktadır. 

 İsnevî, söz konusu bu eserinde dil konularını geniş biçimde ele almış, fürû 

konularında ise talak ve lafızları meselelerine ağırlık vermiştir.3

1 Ebû  Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b.  Ömer b. İsâ ed- Debûsî,  Te’sisü’n-Nazar, thk. 

Mustafa Muhammed Dımaşki, (Beyrut: Dâru İbn Zeydun, [t.y.]); Nail Okuyucu, “Tahrîcü’l-Furû 

ale’l-Usûl Edebiyatı”, M.Ü. İlâhiyat Dergisi, 38 (2010/1), 118.

2 Ebü’l-Menakıb Şehabeddin Mahmûd b. Ahmed b. Mahmûd  Zencânî, Tahrîcü’l-Fürû‘ ale’l-Usûl, thk. 

Muhammed Edib Salih, (Dımaşk: Câmiatu Dımaşk, 1962); Okuyucu, “Tahrîcü’l-fürû ale’l-usûl 

Edebiyatı”, 118-119.

3 Cemaleddîn Abdürrahîm b. el-Hasan el- İsnevî, et-Temhîd fî Tahrîci’l-Fürû‘ ale’l-Usûl, thk. Muhammed 

Hasan Hayto, (Beyrut: Müessesetü’r-Risâle, 1984); Timurtaşî ve İbnü’l-Lahham,  İsnevî’nin kitabındaki 

usûlü büyük oranda benimsemiş ve kendi mezheplerine tatbik etmeye çalışmışlardır. Bk. Okuyucu, 
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Tilimsânî’nin eseri, bu eserlerden bazı yönleriyle farklılık arz etmekte-

dir. Bu farklılıkları şöyle özetlemek mümkündür: Miftâhu’l-Vüsûl’de sadece 

iki mezhep veya bir mezhebin kendi arasındaki ihtilafları değil,  Mâlikî,  Ha-

nefî ve  Şâfiî mezheplerinin farklı yaklaşımları ortaya konulmuş, bunun ya-

nında çok nadiren de olsa  Hanbelî ve  Zâhirî mezheplerinin görüşlerine de 

yer verilmiştir. Tilimsânî, eserini füru-i fıkıh sistematiğini değil fıkıh usûlü 

sistematiğini esas alarak oluşturmuş, merâtib esaslı bir deliller tasnifi geti-

rerek bu tasnife göre fıkıh usûlü konularına yer vermiştir. Hilaf eserlerinde 

sıklıkla görünen mesail temelli başlıklandırma yöntemi Miftâhu’l-Vüsûl’de 

takip edilmemiş, bunun yerine usûl-fürû ilişkisine usûl penceresinden ge-

nel bir bakış sağlamayı hedefleyen usûl sistematiği üzerinden bir anlatım 

benimsenmiştir.  Debûsî, kavaid-fürû ilişkisi;  Zencânî, kelam-fürû ilişkisi, 

 İsnevî ise dil-fürû ilişkisi konularına girmişken, Tilimsânî usûl-fürû ilişkisi 

çerçevesi içerisinde hareket etmiştir.1

 Mâlikî fıkıh eğitiminin nasıl olması gerektiği tartışmalarında  Râzî’nin 

öğrencilerinin ve eserlerinin  Tunus’a ulaşması ile birlikte hicri VIII. yüzyı-

lın başlarında  Tunus’ta ilmî bir hareketlilik başlamış ve hicri V. yüzyıldan 

itibaren  Kayrevan’ın önemini yitirmeye başlaması ile birlikte bu ekol  Tu-

nus’ta varlığını sürdürmüştür. Buna karşın  Fas ve diğer  Mağrib bölgelerin-

de  Mısır bölgesinde telif edilen  Mâlikî muhtasarlarının fıkıh eğitiminde 

hâkimiyetini devam ettirmiş, dil ve mantık çalışmalarına ilgi gösterilme-

miş ve böylelikle  Tunus’ta fıkıh ve usûl alanında ortaya çıkan bu canlan-

ma,  Fas ve diğer  Mağrib bölgelerinde görülmemiştir.2 Böyle bir durumda 

Tilimsânî, mantık çalışmalarına ağırlık vererek ve Miftâhu’l-Vüsûl eserini 

telif ederek  Mağrib’de de usûl-fürû irtibatına dikkatleri çekmek ve böylece 

 Tunus’taki ilmî canlılığın  Mağrib’de de oluşmasına katkı sağlamak istemiş 

“Tahrîcü’l-fürû ale’l-usûl Edebiyatı”, 119-120.

1 Tilimsânî’nin söz konusu eseri hakkında yapılan değerlendirmeleri genel olarak görmek için ayrıca 

şu çalışmalara da bakılabilir: Mustafa Karapınar, “Tilimsânî ve Miftahu’l-Vüsul ila Binai’l-Fürû ale’l-

Usûl Adlı Eserinin Tahlili”, (Yüksek Lisans Tezi, İbn Haldun Üniversitesi Lisansüstü Eğitim Enstitüsü, 

2020); Hasan Demir, eş-Şerif et-Tilimsânî’nin Miftahu’l-vusûl Adlı Eserinde  Hanefî Mezhebine 

Yaptığı Atıflar, (Yüksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Üniversitesi, 2000); Mazin Misbah Sabah, 

İbrahim  Halil en-Neccar, “Menhecü’l-İmâm et-Tilimsânî fî Kitâbihi Miftâhu’l-Vüsûl ilâ Binâi’l-Furûi 

ale’l-Usûl”, Mecelletu Camiatu’l-Kudüs, 2013, 11-47.

2 Ayrıntılı bilgi için bk. Ali Hakan Çavuşoğlu, “Irak  Mâlikî Ekolü (III.-V./IX.-XI. yy.)”, (Doktora Tezi, 

Marmara Üniversitesi, 2004), 92-96.
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olabilir.1 Zira Tilimsânî, Miftâhu’l-Vüsûl’de usûl-fürû irtibatını gözler önü-

ne sererken bunu mezhepleri mukayese ederek gerçekleştirmiş ve mezhep-

lerin fürû hükümlerinin anlaşılabilmesi için bu hükümlerin gerekçelerinin 

anlaşılmasının önemine dikkatleri çekmiştir.

Tilimsânî’nin bu eseri, yukarıda da görüldüğü üzere benzer literatür 

arasında farklı özelliklere sahip bir eserdir. Miftâhu’l-Vüsûl’u, ulema ara-

sında gerçekleşen münazaraların usûl arka planının anlaşılması için telif 

edilmiş bir eser olarak görmek mümkündür. Nitekim fıkıh eğitiminin ni-

hai amaçları açısından münazaralar önemli bir yerde durmaktadır2 ve Ti-

limsânî’nin eserinin mukaddimesinden anlaşıldığı üzere münazaraların bu 

etkinliği  Ebû İnân’ın himayesinde devam etmektedir. Bu yönleriyle Miftâ-
hu’l-Vüsûl’u, fürû ve usûl eğitiminden sonra hilaf ve  cedel alanlarında uz-

manlaşmak isteyen kişiler için okunması gereken bir başlangıç eseri olarak 

görmek mümkündür. Nitekim söz konusu bu eserin hilaf literatüründe 

bilinen eserlerden farklı yapısı,3 bu ihtimali güçlendirmektedir.

Tilimsânî, Miftâhu’l-Vüsûl’de  cedel yöntemini kullanarak mezhep görüş-

lerini savunmak ve diğer görüşleri çürütmek gibi bir amaca sahip olmamış, 

sadece fıkıh usûlüne farklı yaklaşımlardan hareketle farklı fürû hükümlere 

nasıl ulaşıldığını genel olarak üç mezhebi karşılaştırarak4 objektif bir dille 

ortaya koymaya çalışmıştır. Tilimsânî, bu esnada  Mâlikî mezhebinde ter-

cih edilmeyen bazı görüşleri de benimsemiştir.5 Öte yandan mezheplerin 

farklı hükümlere ulaşmasının arka planında usûle dair farklı kabullerinin 

bulunduğunun, usûl-fürû irtibatı üzerinden mukayeseli biçimde tarafsız 

bir dille bu eserde ortaya konulmuş olması bu eserin, okuyucuları mezhep 

taassubundan uzaklaştıran, diğer mezheplere de insaf nazarıyla bakmasını 

1 Nitekim  Tinbüktî, Tilimsânî’nin eğitimini tamamladıktan sonra  Tilimsân’a dönerek  Tilimsân’da 

tedris faaliyetine başladığını böylelikle Kayravan’dan sonra  Tilimsân’ın ilim (mearif ) ve öğrenci ile 

dolduğunu ifade etmektedir. Bk.  Tinbüktî, Neylü’l-İbtihâc, 432.

2 Münazaraların fıkıh eğitimi açısından önemi hakkında ayrıntılı bilgi için bk. Bilik, “Fıkhın Bir Alt 

Disiplini Olarak İlmu’l-Hilaf ”, 239-249.

3 Hilaf literatüründeki eser türleri için bk. Abdurrahim Bilik, “Hilaf literatürü için bir taksim önerisi”, 

Usûl İslam Araştırmaları Dergisi, 30(30), 2018, 109-132.

4 Hilaf eserlerinde  Hanbelî mezhebine genel olarak yer verilmediği hakkında bk. Bilik, “Fıkhın Bir Alt 

Disiplini Olarak İlmu’l-Hilaf ”,  52-53.

5 Tilimsânî’nin Malikî mezhebinde tercih edilenden farklı olarak benimsediği görüşler için bk. Tilimsânî, 

Miftâhu’l-Vüsûl, neşredenin girişi, 125-135; Hilaf âlimlerinin mezhebe bağlılıkları hakkında bk. Bilik, 

“Fıkhın Bir Alt Disiplini Olarak İlmu’l-Hilaf ”, 301-303.
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sağlayan, böylelikle çatışma yerine kabullenmeyi tembihleyen bir özelliği 

olduğunu belirtmek mümkündür.

3. Arapça Metin ve Tercümenin Hazırlanmasında Takip Edilen 
Yöntem

Eserin Arapça metni hazırlanırken yazma nüsha yanında ilgili eser üze-

rine hazırlanan  Ebû Tayyib es-Susî’nin şerhi ve M.  Ali Ferkûs’un tahki-

kinden yararlanılmıştır. Tercüme oluşturulurken orijinal metinde sırasıyla 

cins, tür, sınıf, bab ve fasıl şeklindeki başlıklar korunmuştur.  Tercümenin 

anlaşılabilmesi adına gerekli görülen yerlerde söz konusu şerh ve tahkik-

ten de yararlanılarak metni açıklayıcı ifadeler parantez içerisinde eklen-

miş, eserde yer alan kavramlar ve meseleler hakkındaki kısa açıklamalar 

dipnotlarda verilmiştir. Bu esnada başvurulan eserler, kaynakça kısmında 

belirtilmiştir.

Çalışmanın ortaya çıkmasında pek çok kişinin önemli katkıları oldu: 

Bu çalışmanın editörlüğünü üstlenen değerli hocam Prof. Dr. Hasan Ha-

cak’a, eserin hazırlanmasında emeği geçen Türkiye Yazma Eserler Kuru-

mu’na, başta Hüseyin Örs ve Ahmet Ali Balcı olmak üzere Çeviri ve Ya-

yım dairesinde çalışan kıymetli uzmanlara şükranlarımı sunarım. Eserin 

çevirisini GAYE Vakfında ders verdiğim ve söz konusu eseri okuttuğum 

dönemde gerçekleştirmiştim. Bu vesileyle bana bu imkânı sunan vakıf yö-

neticilerine ve bu eseri birlikte okuduğumuz kıymetli öğrencilerime teşek-

kürlerimi arz ederim. Yetişmem için her türlü fedakârlığı üstlenen rahmetli 

babam Molla Selahattin Bilik ve değerli Dr. Mehmet Akgül hocalarıma 

müteşekkirim. Çalışmalarımın her türlü muhtemel zorluklarına katlanan 

başta eşim olmak üzere aileme burada teşekkür etmek de benim için ayrı 

bir şükür vesilesidir. 

Gayret bizden, başarı Yüce Allah’tandır.

Abdurrahim Bilik





Miftâhü’l-Vüsûl ilâ Binâi’l-Fürû‘ ale’l-Usûl

Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed eş-Şerîf et-Tilimsânî

Allah ona rahmet eylesin.



ل وع  ا אء ا ل إ  אح ا

א أ  ا   أ ا ا   

 ّ ر ا
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MUKADDİME

Rahman ve Rahim olan Allah’ın adıyla

[1] Salât ve selam, efendimiz ve önderimiz olan Muhammed’in, O’nun 

âlinin ve ashabının üzerine olsun.

[2] Benzersiz, âlim, imam ve fakih olan, ilimlerde zirve, aklî ve naklî 

ilimlerin her ikisinde de mahir, usul ve fürû bilgisine hâkim olan şeyh 

Ebû Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ali eş-Şerîf el-Hasenî et-Tilimsânî 

şöyle demektedir:

[3] Hamd, kendisine dair deliller bulmaları için insanları var eden, in-

sanlar arasından onları kendisine doğru yönlendiren peygamberler gönde-

ren Allah’a mahsustur. Allah genel olarak tüm peygamberlere, özel olarak 

da Muhammed’e ve O’nun âline, karşılığını O’nun huzurunda bulacağı-

mız şekilde salât etsin.

İmdi:

[4] İlim, insanî özelliklerin en güzeli, Rabbanî hediyelerin en bereketlisi-

dir. Özellikle de şeriat ilmi böyledir çünkü bu ilim bilgi semasının en parlak 

yıldızıdır ve bu ilmin ehli, derece sahipleri arasında kıymeti en yüksek olan-

lardır. Bu ilme riâyet etme kalkanı ile en büyük korku gününde elim azaptan 

korunulur. Bu ilmin rehberliğinin nuruyla haşrin karanlığından naîm cennet-

lerine doğru bir aydınlık elde edilir. İslam diyarını ilimle  ihya eden mutluluğu 

kazanmış ve orada Müslümanlarla birlikte büyük bir kazanç elde etmiştir.

[5] Arap ve acem krallarının galibi, kılıç ve kalem ilimlerinde söz 

sahibi, dağılmasından sonra İslam kelimelerinin toplayıcısı ve zalim fa-

cirlerin bu kelimelere haksızlık yapmalarının engelleyicisi olan; ve böy-

lelikle eman ipinin tüm halk üzerine yayılmasıyla halkın güzel gölge-

sinde tam bir elbise giydiği ve işleri O’nun yönetmesiyle ferahladığı; 

halkın üzerine ihsan bulutlarını gönderen ve halkın da onun geniş ih-

sanından ötürü keyifle su içtiği ve O’nun sağlam biçimde yeterli olma-

sından ötürü güven bulduğu; halkın korktuklarını onlardan uzaklaştı-

ran ve istediklerini onlara ulaştıran; ki O, halkın efendisi, imam ve ha-

life, Müminlerin emiri, âlemlerin Rabbine tevekkül eden  Ebû İnân’dır. 
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٥

١٠

١٥

٢٠

[ ]

 ا ا ا

]١ [. א  و آ و و א و و ا  

ل ] ٢[ ــ ــאرس ا ــ  ــ ا ، ا ــ ــ ا א ــאم ا ــ وا ــ ا ــאل ا

ــ  ــ  ــ  ــ أ ــ  ــ ا  ــ  ل: أ ــ وع وا ــ ــ ا א ل و ــ وا

 . ــא ا ــ  ا ــ  ا

ــ ] ٣[  ً ــ ر ــ  ــ  و  ، ــ ا  ــ ــ  ا ــ  ي  ــ ا ــ   ا

ــא  ة  ــ ــא  ً ــ  ــ وآ ــ  ــא، و ً ــ  ــ ا  ــ  ــ إ و

. ــ ــ 

: א  أ

ــ ] ٤[ א  ــ   ، ــ א ــא ا א ل ا ــ ، وأ ــא א ا א ــ ــ ا ــ أ ن ا ــ

ــאت  ر ــ ا ــ أو ــ  ــ  رًا، وأ ــ ــ  ــאت أ אء ا ــ ــ  ــ  ، إذ  ــ ا

ر  ــ ، و ــ اب ا ــ ــ ا ــ  כ ع ا ــ م ا ــ ــ  ــ  א ــ ر رًا،  ــ ــ  أر

ــ  ــ  ــ أ אدة  ــ א ــאز  ــ   ، ــ ــאت ا ــ  ــ إ ــ ا ــ  אء  ــ ــ  ا

ا. ً ــ א وا ً ــ ــ  ــ  ــ ا ــאز  ا، و ً ــ א دا ً ــ ر

ــאت ] ٥[ ــ  ــ  כ ه ا ــ ف  ــ ــ و ب وا ــ ك ا ــ وخ  ــ ــא כאن 

א،  א ــ ا م  ة ا ــ ــ ا א א، و א ــ ــ  م  ــ ــ ا ــ כ א  ، ــ ــ وا ا

ًא     א دًا  א  ا     ، א ت  ا  أ  ا

ًא  א א وردًا  ردوا    א  ن، و   إ א א  א כ

ن،  ــ ــא  ــ  ــאق إ ن و ــ ــא  ــ  ف  ــ ــ  ن،  ــ ــא واد א ــ כ ــ 

ــאن.  ــ  : أ ــ א ــ رب ا כ  ــ ــ ا ــ ا ــאم أ ــ ا ــאم ا ــ ا
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-Allah onu ebedî kılsın, takdirini O’nu yükseltmesine uygun şekilde kul-

lansın, akıp giden asırları O’nu mutlu edecek şekilde geçirsin.- O, keskin 

ve kuvvetli zihniyle delilleri koruma konusunda sert fırtınaları geçmiş, isa-

betli ve başarılı görüşüyle meseleleri idrak etme konusunda tatlı bir su kay-

nağına sahip olmuştur. Böylelikle erbabı arasındaki münazaralardaki zor-

lukları giderebilecek, müşkilin karanlığını açabilecek ve onun perdelerini 

kaldırma gücüne sahip olacak duruma gelmiştir. Bunun üzerine ben de bu 

kitabı telif ederek ona yakın olacak yüksek bir mevki ve hisse elde etmek, 

ilim ve ifade bakımından hakikatlerin güzelliklerini ve yüksek incelikleri 

toplamak istedim. Onun fazlı -Allah onu güçlendirsin- bu eseri güzel bi-

çimde kabul gördürür ve müellifinin amacına ulaşmasını gerektirir. İşte 

Allah’ın yardımıyla esere başlıyorum. Allah kendisinden yardım istenilen 

ve kendisine tevekkül edilendir.

[6] Bil ki, fıkhî bir meselenin hükmünü çıkarmak için delillerden hare-

ketle akıl yürüten kişinin esas alacağı şey iki gruba (cins) ayrılır: I. Kendisi 

bizatihi delil olanlar, II. Bir delili kapsayanlar.

BİRİNCİ CİNS: BİZATİHİ DELİL OLANLAR

[7] Birinci başlık “kendisi bizatihi delil olanlar”dır ve “kendisi asıl olan” 

ile “bir asıldan lazım olan” olmak üzere iki türe ayrılmaktadır.

BİRİNCİ TÜR: KENDİSİ ASIL OLAN

[8] Birinci tür “kendisi asıl olan”, “naklî asıl” ve “aklî asıl” olmak üzere 

iki sınıfa ayrılmaktadır.

BİRİNCİ SINIF: NAKLÎ ASIL

[9] Naklî asılın; 1. Şâri‘e (sav) sahih bir senetle ulaşması, 2. aranılan 

hükme açık biçimde delâlet etmesi, 3. hükmünün yürürlükte olması ( nesh 

edilmiş olmaması) ve 4. kendisine zıt olan (delillere) karşı tercih edilmesi 

gerekmektedir. Şimdi bu dört şartın her birini ayrı bir başlıkta (bab) ele 

almamız gerekmektedir.
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٥

١٠

١٥

ــ  ــ  א ــאر  ارح ا ــ ــאده، و ــ  א ار  ــ ا ا ــ ــ و א ــאه ا  أ

ــאز  ــא، و ً ــאً  ــ  ــ ا ــ  ــ  ا ــ ا א ــ ا ــאز  ــ  אده،  ــ إ

ــ  ــ  ــאر  ــ  ــא،  ً ردًا  ــ ــא  ــ ا ــ  ــ  א ــ ا א ــ ا أ

ــא،  א ــ  ــ כ ت و ــכ ــ ا ــ د ــא، و א ــ أر ات  ــ א ــ ا

א،  ً ــ ــ و ــא  ً ــ  ــ إ ــאب ا ــ اכ ــ  ا ا ــ ب  ــ ردت أن أ ــ

ــ  ه ا  ــ ــ أ ــא، و ً ــא و ً כ ــ  א ــ ا ــ ور א ــ ا ــ  ــ  ــ  وأ

 ، ــ א ل ا  ــ ــ  ع  ــ ــא أ ــא أ ل. و ــ ــ ا א ــ  ــ  ل، و ــ ــ ا

ن. ــכ ــ ا אن، و ــ ــ ا و

ــא ] ٦[ ــ ا ــכאم  ــ ا כــ  ــ  ل  ــ ــ ا ــכ  ــא  ــ أن  ا

. ــ ــ  ، و ــ ــ  : د ــ ــ  ــ  ــ  ا

ول:   ا ا

]٧ [ . زم  أ ، و : أ  ع  ، و  ا 

ول:  ع ا ا

]٨ [. ، وأ  אن: أ  ، و  ا 

. ول  ا ا ا ا

ــאرع ] ٩[ ــ ا ــ إ ــ ا ن  כــ ــ أن  ط  ــ ــ  ــ ا ــ أن ا ا

ــא  ً ــכאم، را ــ ا ب،  ــ כــ ا ــ ا ــ  ــ ا  ، ــ ات ا  ــ

ــא. ً א ط  ــ ــ כ  ــ  ــ أن  وط  ــ ــ  ه أر ــ  ، ــ אر ــא  ــ כ 
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BİRİNCİ BAB: SENET YÖNÜNDEN NAKLÎ ASIL

[10]  Naklî asıl, ya mütevâtir ya da âhâd olarak aktarılmıştır.  Mütevâtir: 
“Yalan üzere ittifak etmeleri imkânsız olan bir topluluğun haberidir.”  Âhâd 
haber: “ Mütevâtir derecesine ulaşmamış olandır (haberlerdir)” Bu iki kı-

sımdan her birini ayrı fasılda ele almamız gerekmektedir.

BİRİNCİ FASIL: MÜTEVÂTİR

[11] Kendisinden delil çıkarılan asıl, ya kitaptandır ya da sünnettendir. 

a) K tap: Kitabın mütevâtir olması gerekmektedir. Şâyet mütevâtir olmaz-

sa  Kur’ân olmuş olmaz.  Mütevâtir olmadığı halde  Kur’ân’dan olduğunu 

vehmettiği delil ile ihticâc edenlere karşı, onun mütevâtir olmadığı ortaya 

konularak itiraz edilir. Şâfiîlerin, haramlığı gerekli kılan emzirmenin beş 

emzirme olması gerektiği, daha az olursa haramlığın oluşmayacağına yö-

nelik ihticâcları buna örnektir. Zira   Sahih-i Müslim’de  Hz. Âişe’nin şöyle 

dediği rivâyet edilmiştir: “ Kur’ân’dan inen (âyetlerde) bilinen on emzirme 

haram kılmaktaydı, sonra bu beş emzirme ile  nesh oldu. Resûlullah vefat 

ettiğinde o (âyet)  Kur’ân’dan okunanlar arasındaydı.” Bizim âlimlerimiz 

şöyle der: Bu bâtıldır. Çünkü o  Kur’ân’dan olsaydı mütevâtir olurdu. Hâl-

buki mütevâtir değildir, öyleyse  Kur’ân da değildir. Şâfiîlerin buna cevabı 

şöyledir:  Mütevâtir olmak, tilavet için şarttır, hüküm için değil. Bu hadis 

ile istidlâl eden burada beş (emzirme) hükmünü ortaya koymayı amaçla-

mıştır, tilaveti değil. Bu, Şâfiîlerin bu itiraza karşı verdikleri cevaptır.1

[12] Hanefîlerin şu istidlâli de buna örnektir: Allah adına yapılan ye-

minin bozulması halinde (tutulması gerekli olan) üç günlük  oruç kefâre-

tinin peş peşe olması gerekmektedir, şâyet kişi o günlerin arasını ayırırsa 

(tutuğu oruçlar) yeterli olmaz. Çünkü  İbn Mes‘ûd kıraati “Üç gün peş 

peşe  oruç” şeklindedir. Bizim âlimlerimiz şöyle der: Bu ziyade  Kur’ân’dan 

değildir. Zira mütevâtir değildir. Oysaki  Kur’ân olmasının şartlarından biri 

de mütevâtir olmasıdır.

1  Şâfiî’nin şaz kıraatlerle ihticâcda bulunup bulunmadığı konusunda ihtilaf vardır. Amîdî, İmamu’l-

Harameyn ve Nevevî’ye göre  Şâfiî’ye göre şaz kıraatlerle ihticâcda bulunulmazken;  İsnevî, Maverdî, 

Kadı Ebû Tayyib, Kadı Hüseyin, Mehamilî, İbn Yunus ve Rafiî ihticâcda bulunulduğunu söylemişlerdir. 

Ebu’t-Tayyib es-Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl ilâ Binâi’l-Fürû‘ ale’l-Usûl, (Beyrut: Daru’l-kütübi’l-

ilmiyye, 2012), 20-21.
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٥

١٠

١٥

٢٠

ول  ا אب ا ا

]١٠ [ : ــ ا ــאدًا. وا ــ آ ــא أن  ا وإ ً ــ ا ــ  ــא أن  ــ إ ــ ا ــ أن ا ا

 . ــ ا ــ ا ــ  ــא   ــאد:  ــ ا ب. و כــ ــ ا ــ  א ــ إ ــ  א ــ 

.ً ــ ــ  ــ ا ــ  ــ  ــ כ  ــ  ــ أن 

ا ول  ا ا ا

ــא ] ١١[  . ــ ــ ا ــא  ــאب وإ כ ــ ا ــא  : إ ــ ل  ــ ــ ا ــ أن ا ا

اض  ــ א ــא.  ً آ כــ  ــ  ا  ً ــ ا כــ  ــ  ن  ــ ا،  ً ــ ا ــ  ــ כ ــ  ــאب  כ ا

ا.  ً ــ ا ــ  ــאل כ ا  ً ــ ا כــ  ــ  آن و ــ ــ ا ــ  ــ أ ــ  ــ  ــ إ ــ 

ــ  ــ  ــ ا ــאت  ــ ر ــ أن  ــא  ــאب ا ــאج أ : إ ــ א و

ــ ا  ــ ر א ــ  ــ  ــ  ــ  ــא  ــ  ــ  ــ  ــ أ ن כא ــ  ، ــ ا

ــ  ــ  ــאت  ــאت  ــ ر أن  ــ ــ ا ل  ــ ــא أ :כאن  ــ א ــא 

ــ  أ  ــ ــא  ــ  ــ و ــ و ــ ا  ل ا  ــ ــ ر ــאت،  ــ ر

ــ  ا، و ً ــ ا ــכאن  ًــא  آ ــ כאن  ــ   ، ــ א ا  ــ ــא:  א ل أ ــ آن.  ــ ا

ط  ــ وة   ــ ــ ا ط  ــ ــ  ا : إن ا ــ اب  ــ أن. وا ــ ــ   ، ــ ا

ا  ــ ــא،  و ــאت  ــ  إ כــ ا ــאت  ا إ ــ ل  ــ ــ ا ، و כــ ــ ا

اض. ــ ا ا ــ ــ  ــא  اب ا ــ

ــ ] ١٢[ ــאم  ــא  ــ  ــ إذا  כ ــ أن ا ــ  ل ا ــ ــכ إ ــ ذ و

ــאم  د:  ــ ــ  اءة ا ــ ه  ــ ــ  ــא  ن  ــ  ، ــ א ن  כــ ــ أن  ــ  ــאم  أ

ــ  ــא  آن،  ــ ــ ا ــ  ــאدة  ه ا ــ ــא:  א ل أ ــ ــאت.  א ــאم  ــ أ

ا. ً ــ ا ن  כــ آن أن  ــ ط ا ــ ــ  ة، و ــ ا
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[13] Keza Hanefîler,  Übey b. Kâ‘b’ın “Eğer dört ay içinde vazgeçer-

seniz, Allah gafûr ve rahîmdir” şeklindeki kıraatinden hareketle, îlâ’dan 

fey’in dört ay içinde olabileceğini, sonrasında olamayacağını ihticâc et-

mişlerdir. Bizim âlimlerimiz, fey’ dört ayın tamamlanmasından sonradır 

derler ve Hanefîlere şöyle itiraz ederler:  Übey b. Kâ‘b’ın kıraatindeki zi-

yade, mütevâtir olmadığından ötürü  Kur’ân’dan değildir. Oysaki  Kur’ân 

olmasının şartlarından biri de mütevâtir olmasıdır. Hanefîlerin buna 

cevabı şöyledir: Bu ziyade ya  Kur’ân âyetidir ya da haberdir. Çünkü iki-

sinden biri değilse, çarpıtma ( ــ  olacağından kari’nin onu okuması (ا

haram olur. Bu ziyade ya  Kur’ân âyeti ya da haber olduğuna göre, onunla 

amel etmek zorunlu olur. Daha önce geçtiği üzere mütevâtir olmak, tila-

vet için şarttır ama amelin vâcip olması için  şart değildir.

[14] b)  Sünnet: Muhakkik usul âlimlerine göre delil olarak kullanı-

lan haberin mütevâtir olması gerekmez. Ancak sünnetin,  Kur’ân’ın ke-

sin biçimde gerekli kıldığı bir hükmü kaldırması bunun dışındadır. Bu 

durumda haberin (sünnetin) mütevâtir olması gerekmektedir. İmamla-

rın çoğunun bu tarz ihticâcları buna örnektir. (Keza) İmam  Mâlik’ten 

bizce kendisiyle amel edilen rivâyet olan; mestler üzerine mesh konu-

sunda sahâbeden fiilî ve kavlî olarak gelen haberler de buna örnektir. 

Hatta söz söylemeye ehil ilim sahipleri (eshabu’l-makalat) bunu yetmiş 

sahâbeden aktarmıştır. Buna muhalefet eden şöyle der: Bunların hepsi 

âhâd haberdir ve  Kur’ân’ın “Ve ayaklarınızı (yıkayın)” âyetinin gerek-

tirdiği hükmü kaldıramaz.  Onların buna cevabı şöyledir: Bu haberle-

rin her biri tek tek mütevâtir değilse de, haberlerin hepsinin içerdiği 

“mestler üzerine mesh etmenin caiz oluşu” mütevâtirdir. Bu, “manen 

mütevâtir” olarak isimlendirilir. Mesela  Hz. Ali’nin şecaati ve  Hâtem’in 

cömertliği konusunda her ne kadar muayyen bir olay mütevâtir olarak 

aktarılmamışsa da her biri âhâd rivâyet olmak üzere pek çok olay akta-

rılmıştır. Fakat bunların hepsinin ortaklaşa içerdikleri tek mana, ( Hz. 

Ali’nin) şecaati ve ( Hâtem’in) cömertliğidir. Lafzî mütevâtire örnek ise 

 Kur’ân’dır.
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١٠

١٥

٢٠

ــ ] ١٣[ ر ــא ا ــא  ء إ ــ ــ ا ــ  ــ أن ا ــ  ــ ا ــכ إ وכ

 ، ــ ر ر ــ ن ا  ــ ــ  ــאءوا  ن  ــ  : ــ ــ כ ــ  اءة أ ــ ــא  ــ   ا

ــ  ــ ا ن  ــ . و ــ ــ ا ر ــאم ا ــ  ــ  ــא ا ن: إ ــ ــא  א وأ

 ، ــ ا ــ  ــא  آن،  ــ ــ ا ــ  ــ  ــ כ ــ  اءة أ ــ ــ  ــ  ــאدة ا ــכ ا ن  ــ

ــא أن  ــאدة إ ه ا ــ : أن  ــ اب  ــ ا. وا ً ــ ا ن  כــ آن أن  ــ ط ا ــ ــ  و

أ  ــ ــאريء أن  ــ ا م  ــ ــא  ا  ً ــ ــ وا כ ــ  ــ إن  ا،  ً ــ ــא أو  ً آ ن  כــ

 ، ــ ــ  ــ ا ا و ً ــ ــא  ــא وإ ً آ ــא  ــ إ . وإذا כא ــ ــ ا ــכ  ــ ذ ــא  ــא 

م. ــ ــא  وة כ ــ ــ ا ــ  ــ  ب ا ــ ــ و ط  ــ ــ  ــ  ا وا

ا ] ١٤[ ً ــ ا ن  כــ ــ أن  ل  ــ ــ ا ــ ا ط  ــ ــ    : ــ ــא ا وأ

آن  ــ ــ ا ــא  ً ــכ را ن ذ כــ ــ إ أن  ، ا ــ ــ ا ــ  ــ ا

ــ  ــ  ــא  ــכ:  ــאل ذ ا. و ً ــ ا ــ  ن ا כــ ــ أن  ــ  ــ  ــ  א

ــ  ــ ا ــ  ــ ا ــא  ــכ  א ــ  ــא  ل  ــ ــ ا وا ، وا ــ ر ا ــ

ــאب  ــכ أ ــ ذ ــ   ،ً ــ ً و ــ ــ  א ــ ا ــכ  ــ ذ اردة  ــ ــאر ا ــ ا

ل  ــ  . ــ و ــ  ا  ــ  ا  ل  ــ ر ــאب  أ ــ  ــ  ــ  ت  ــא ا

ــ  ــאر ا ــ إ آن  ــ ــאه ا ــא ا ــ  ــ  ــאد  ــאر آ ــא أ ه כ ــ  : ــ א ا

ــ  وإن  ــאر  ا ــכ  أن   : ــ اب  ــ وا  .﴾ ْ כُــ َ ُ :  ﴿وَأرَْ ــ א ــ  ــ 

ــ  ــ  ا از  ــ ــ  ــא  ــ  ــא  اده،  ــ ــא  ــ  وا כ  ــ  ا

ــ  א د  ــ ــ و א  ــ ي، כ ــ ــ ا ا א ــ  ــ ا ا  ــ ، و ــ ا ــ  ا

ــ  ة  ــ ا ــ  ــ  ــ  א ــ  ــ أو  ــ ا  ــ ر ــ  ــא  ــ إ ــ  إذ 

ــ  ا ــ ا ــא  ــ  دة כ وا ــ ــ  א ــ و ــא  אء. وإ ــ א أو ا ــ ا

אء. أو  ــ א أو ا ــ ــ ا ــא و כًא  ــ ــ  ــ وا ــא  ــ  כــ 

آن. ــ כא ــ  ــ ا ا ا
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İKİNCİ FASIL: ÂHÂD

[15]  Âhâd haberlerin senedine yönelik itirazlar, icmâlî (genel) ve tafsilî 

(ayrıntılı) olmak üzere iki yönden yapılmaktadır.

a. İcmalî Yönden Yapılan İtirazlar1

[16] Genel olarak âhâd haberlerin kabul edilmesi noktasında usul 

âlimleri ihtilaf etmişlerdir. İstidlâlde bulunan kişi (müstedil), her-

hangi bir hükme âhâd haberle ulaşmışsa, (haber-i vâhidi kabul etme-

yip) itiraz eden kişi, haber-i vâhidlerin kabul edilmesini  men‘2 edebi-

lir. Bu itiraza fıkıh usulü eserlerinde ayrıntılı olarak cevap verilmiştir. 

[17] 1. itiraz: Belirli bir habere (alanın uzmanı tarafından kabul 

edilmediği gerekçesiyle) itiraz edilmesi böyledir. Mesela bizim âlimle-

rimiz “Velisiz nikâh olmaz.” hadisiyle nikâhta velinin  şart olduğunu,3 

1 Burada kast edilen senedin durumu dikkate alınmaksızın, farklı gerekçelerle rivâyet metninde belirtilen 

anlama itiraz edilmesidir. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 25.

2 Münazarada taraflardan biri kendi görüş ve iddiasını ortaya koyduktan sonra diğer tarafın bu görüşü 

kabul etmeyip ilgili görüşün delillerini isteme hakkı vardır ve bu, bir  cedel/ münazara terimi olarak  men‘ 

olarak isimlendirilmektedir. Kanıtları ortaya konulmamış iddianın delillerinin istenmesi şeklindeki 

 men‘, “men‘i mecazi”, kanıtları ortaya konulmuş bir iddianın delilinin muayyen bir mukaddimesine 

delil istemek ise “men‘i hakiki” olarak isimlendirilmektedir.  Münazara kitaplarında  men‘ olarak 

isimlendirilen bu aşama, “davada zikredilen delilin mukaddimelerinden birini (suğra veya kübra)  men‘ 

etmek, istidlale gereksinim duyan konularda delil talep etmek” olarak tarif edilmiştir. Ayrıntılı bilgi 

için bk. Bilik, “Fıkhın Bir Alt Disiplini Olarak İlmu’l-Hilaf ”, 197-202.

3 “Velinin kanunî temsilcisi olduğu kimseyi rızasını almaksızın evlendirme yetkisine “velâyet-i icbâr” 

denir, Hanefîler’den Muhammed b. Hasan bunun için “velâyet-i istibdâd” tabirini kullanır. Fıkıh 

âlimlerinin büyük çoğunluğu, velinin velâyeti altındaki -mümeyyiz olsun olmasın- küçüğü onun 

yararına olmak şartıyla rızasını almaksızın nikâhlayabileceğini ileri sürmüş, ancak fiilen evlilik hayatı 

başlatılamayacağından  bulûğ çağına ulaşıncaya kadar kendi ailesinin yanında kalacağını belirtmiştir. 

Abdullah b.  Şübrüme, Osman el-Bettî, Ebû Bekir el-Esam gibi bazı ilk dönem fakihleri ise çocukların 

evliliğin anlam ve mahiyetini bilmedikleri ve evliliğe de hiçbir şekilde ihtiyaçlarının bulunmadığı 

gerekçesiyle velilerin küçükleri evlendirme yetkilerinin bulunmadığını söylemiştir. 1917 tarihli 

Osmanlı Hukūk-ı Âile Kararnâmesi’nin 7. maddesinde bu görüş tercih edilmiştir…  Nikâh velâyeti 

konusunda uygulama açısından daha çok öneme sahip olan görüş ayrılığı  bulûğ çağına ermiş kadının 

durumuyla ilgilidir. Özellikle konuya ilişkin hadislerin yorumundaki ihtilâf sebebiyle Hanefîler bu 

hususta cumhurdan farklı bir sonuca ulaşmışlardır. Ebû Hanîfe ve Ebû Yûsuf,  bulûğ çağına erişmiş 

kadının tıpkı bâliğ erkek gibi velisinin aracılığına gerek olmaksızın evlenebileceği kanaatindedir; ancak 

velisinin rızasını alması müstehap olup velinin bu konumuna “velâyet-i nedb / velâyet-i istihbâb” denir. 

Dengi olmayan bir erkekle evlenmesi durumunda belirli düzeyde yakınlığı olan veliye itiraz hakkı 

tanınması ise akdin bağlayıcılığıyla (lüzum) alâkalıdır. Muhammed b. Hasan’a göre  bulûğ çağındaki 

kadın velisinin iznini almadan evlenemeyeceği gibi  veli de rızasını almaksızın onu evlendiremez; buna 

“velâyet-i şirket” adı verilir. Diğer üç mezhep ise bulûğa ermiş de olsa kadının ancak velisi tarafından 

evlendirilebileceği hususunda fikir birliği içindedir. Bu mezheplerde velinin yakınlık derecesine ve 

kadının durumuna göre rızasının alınmasının gerekli veya mendup sayılmasıyla ilgili bazı görüş 

ayrılıkları bulunmakla birlikte dul olması halinde muvafakatinin alınması gerektiğinde ittifak vardır. 

Kadının rızasının  şart olduğu durumlarda evlendirme yetkisine “velâyet-i ihtiyâr, velâyet-i şirket” tabir 

edilir.” Fahrettin Atar, “ Nikâh”, DİA, c. 33 (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2007), 112-117.



37Miftâhu’l-Vüsûl ilâ Binâi’l-Furû‘ ale’l-Usûl

٥

אد  א  ا ا ا

ــ ] ١٥[  : ــ א  ــ ــ  اض  ــ ــ ا ــ  אد ــאر ا ــ أن ا ا

 . ــ ــ   ، ــ א إ

ل ] ١٦[ ــ ــ  ا  ــ ــ إ ــ  ــ أن ا ــ ا א ــ ا ــ ا ل  ــ ا

ــ  ــכאم  ا ــ  כــ  ــ  ل  ــ ا ل  ــ ا ذا  ــ  ، ــ ــאد  ا ــאر  أ

ــא  ــכ:  ــ ذ اب  ــ ــאد. وا ــאر ا ل أ ــ ــ  ض أن  ــ ن  ــ ــאد،  ا

 . ــ ل ا ــ ــ أ ــ 

ــא ] ١٧[ א ــ أ ــא إذا إ ، כ ــ ــ  ــ رد  ــ  ض  ــ ــא  ــכ:  ــ ذ و

 . ــ ــכאح إ    : ــ ــ و ــ ا  ــ  ــכאح  ــ ا ــ  اط ا ــ ــ إ
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“Cinsel organına dokunan abdest alsın.” hadisiyle cinsel organına doku-

nanın abdestinin bozulacağını,1 “Her sarhoşluk veren haramdır.” hadisiyle 

de nebîzin haram olduğunu ihticâc2 etmişlerdir. Bu üç meselede muhalif 

olan  Hanefî şöyle derler: Bu hadisler sahih değildir. Çünkü  İbn Mâin,3 

“Peygamberimizden aktarılan üç şey vardır ki sahih değildir. Bunlar ‘Veli-

siz nikâh olmaz’, ‘Cinsel organına dokunan abdest alsın’ ve ‘Her sarhoşluk 

veren haramdır’ hadisleridir” demiştir. Bizde (mezhebimizde) buna verilen 

cevap şöyledir: Şartlarını taşıdığı sürece hadisler, bu tür itirazlarla redde-

dilmez. Çünkü  İbn Mâin reddetme sebebini açıklamamıştır. Zira belki de 

 İbn Mâin’in, bu hadislerin desteklemediği bir görüşü (mezhebi) vardır. 

[18] 2. İtiraz: ( umûmü’l-belvâ konularında haberin âhâd olarak gel-

mesi)  Hanefî âlimlerinın  umûmü’l-belvâ4 konusunda mütevâtir dere-

cesine ulaşmayan hadislere itirazları da böyledir. Onların mezhebine 

göre:  umûmü’l-belvâ konularında gelen rivâyetlerin mütevâtir olması 

şarttır.5 Mesela “Cinsel organına dokunan abdest alsın.” şeklindeki  Büs-

re hadisinden ötürü bizim âlimlerimiz ve  Şâfiî âlimlerine göre cinsel or-

ganına dokunanın abdest alması gerekmektedir.  Hanefî âlimleri ise şöy-

le der: Bu,  umûmü’l-belvâ konusunda gelmiş olan bir haber-i vâhiddir. 

1  Mâlikî mezhebine göre kendi cinsel organına kasıtlı veya kasıtsız değmek, zevk alsın veya almasın fark 

etmeksizin abdesti bozarken, başkasının cinsel organına dokunmak ise ancak zevk almış veya kasıtlı 

olarak dokunmuşsa abdesti bozar. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 28.

2 İmam  Mâlik, İmam  Şâfiî, İmam Ahmed b. Hanbel, Hicaz fukahâsı ve Muhaddislerin çoğuna göre 

nebiz gibi sarhoşluk veren içeceklerin çoğu da azı da haramken; İmam Ebû Hanîfe, Kufe fukahâsı 

ve Basra âlimlerin çoğuna göre nebiz gibi içeceklerde haram olan sarhoşluk verecek kadar çok 

içilmesidir. Sarhoş etmeyecek kadar az miktar içmek haram değildir. Nebizin hakkında ayrıntılı bilgi 

için bkz.  Salim Özer, “İçkinin (Alkollü İçeceklerin) Yasaklanmasında Fukahanın Esas Aldığı Ölçütler”, 

Bilimname, XVIII, 2010/I, 55-91.

3 Tasnif dönemi hadis ve rical âlimi olan Ebû Zekeriyya Yahya b. Mâin b. Avn el-Mürrî el-Bağdadî 

(233/848) hakkında ayrıntılı bilgi için bkz. Erdinç Ahatlı, “Yahya b. Mâin” DİA, c.  43 (İstanbul: 

Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2013), 256-257.

4 Burada, yaygınlığından ve kendisine duyulan ihtiyaçtan ötürü bilinmemesi âdeten mümkün olmayan 

anlamında kullanılmış olan bu ifade fıkıhta genel olarak, çokça karşılaşıldığı ve toplumda yaygınlaştığı 

için mükelleflerin kaçınmasının hayli zor olduğu hadiselerle, bilinmemesinin âdeten mümkün 

olmadığı olay veya durumları ifade eder. Bk. Mustafa Baktır, “Umûmü’l-belvâ”, DİA, c. 42 (İstanbul: 

Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2012), 155-156.

5 Umûmü’l-belvâ niteliğindeki bir konuda vârit olan bir hadisin  haber-i vâhid derecesinde kalmasını mânevî 

 inkıtâ sebebi sayan Hanefîler, ihtiyaç duyacakları meselelerde insanları aydınlatmakla görevli bulunan 

Hz. Peygamber’in az sayıda kişiye bilgi aktarmasını ve bu bilginin daha sonra yaygınlaşmamasını, en 

azından meşhur derecesine ulaşmamasını mâkul görmezler. Efdaliyetle ilgili hususlarda bunu mümkün 

görmekle birlikte özellikle ibadetlerin rükünleri gibi temel konuların sahâbe arasında bilinmesi gerektiğini 

düşünürler… Irak Mâlikîleri’nden İbn Hüveyzimendâd da  umûmü’l-belvâ konusunda Hanefîler’le 

benzer görüşlere sahiptir.  İbn Rüşd el-Hafîd, Mâlikîler’in  Medine ehlinin ameliyle ilgili görüşlerinin 

umûmü’l-belvâya benzediği kanaatindedir. Bk. Baktır, “Umûmü’l-belvâ”, 42: 155-156.
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٥

١٠

ــ  ــ   : ــ ــ و ــ ا  ــ  ءه  ــ ــ و ه إ ــ ذכــ ــ  ــ أن  و

ــכ  : כ  ــ ــ و ــ ا  ــ  ام  ــ ــ  ــ أن ا . و ــ ه  ذכــ

ــ  אد ه ا ــ ث:  ــ ــא ا ه ا ــ ــ  ــ  א ــ ا ــ و ل ا ــ ام.  ــ

ــ  ــ ا  ــ  ــ ا ــא  ــ  ــ   ــאل:  ــ  ــ  ــ  ن ا ــ  ، ــ  

ــכ  ،» و «כ  ــ ه  ــ ذכــ ــ  ،» و « ــ ــכאح إ  ء: «  ــ ــ  و

ــ  ــ  أ إذا  ــ  אد ا ــ  د  ــ ا   ــ ــ  أن  ــא:  اب  ــ وا ام.»  ــ

 . ــ ــא  ــא   ً ــ  ــ  ــ  ، و ــ ــ  ــ ا ــ  د  ــ ــ ا ن   ، و ــ

ــ ] ١٨[ ــא  ــ  ا ا م  ــ ــ  ــ  أ ــאب  أ اض  ــ إ ــכ:  ذ ــ  و

إذا  ــא  כ ى.  ــ ا ــ  ــ  ــא  ط  ــ ــ  ا ا أن  ــ  ن  ــ ى،  ــ ا ــ 

כــ  ا ــ  ــ  ء  ــ ا ب  ــ و ــ  ــא  ا ــאب  وأ ــא  א أ ــ  ا

ه  ذכــ ــ  ــ  » ــאل:  ــ  و ــ  ا  ــ  ا  ل  ــ ر أن  ة:  ــ ــ 

ى،  ــ ــ ا ــ  ــא  ــ  ــ وا ا  ــ  : ــ ــ  ــאب أ ل أ ــ  «. ــ



40  BİRİNCİ CİNS: BİZATİHİ DELİL OLANLAR - Fıkıhta Usûl Fürû İlişkisi

5

10

15

20

25

Herkesin (bilmeye) ihtiyaç hissettiği konularla ilgili rivâyetlerin akta-

ranlarının çok olması ve mütevâtir derecesine ulaşmış olması gerekir. 

Çünkü bu bilgiye herkesin ihtiyacı vardır. Dolayısıyla bu tür haber-

ler mütevâtir olarak aktarılmayınca  bâtıl olmaktadır. Keza Peygam-

ber efendimizin “ Alışveriş yapanlar, ayrılmayıp beraber bulundukları 

müddetçe veya biri diğerini muhayyer bırakmadığı müddetçe muhay-

yerdirler.” hadisinden hareketle  Şâfiî âlimleri ve bizim âlimlerimizden 

 İbn Habib’e1 göre, mecliste oldukları müddetçe satım (bey’) akdin-

de bulunanlar bey’i yürürlükte bırakma ve feshetme hakkına (muhay-

yerliğine) sahiptir.  Hanefî âlimleri ise şöyle demektedirler: Bu  haber-i 

vâhid  umûmü’l-belvâ konusunda gelmiştir dolayısıyla kabul edilmez. 

Bizim ve  Şâfiî âlimlerinin buna verdiği cevap şöyledir: Fıkıh usulün-

de açıkça ortaya konulduğu üzere,  haber-i vâhid bizde mutlak olarak 

makbuldür. (Bununla beraber) Biz (Mâlikîler) bu durumda akdi ya-

panların  muhayyerlik hakkına sahip olduğu görüşünde değiliz. Çün-

kü bize göre amel (amel-i ehli  Medine,  haber-i vâhid’den) önce gelir. 

[19] 3. itiraz: (seleften birinin hadisi tan etmesi) Keza seleften bi-

rinin, rivâyetle alakalı olmayan biçimde (aklî gerekçelerle) hadisi tan 

etmesi de böyledir. Böyle bir değerlendirme aklî ve kıyasî bir değerlen-

dirmedir. Mesela cumhur, Peygamberimizin “Sizden biriniz uyandı-

ğında öncesinde üç kez yıkamadan ellerini kaba sokmasın.” hadisinden 

hareketle, elleri kaba sokmadan önce yıkamanın emredilmiş (mendup 

veya vâcip) olduğu sunucuna varmışlardır. Buna muhalif olan ise şöyle 

der: Bu,  İbn Abbas’ın reddettiği bir hadistir. Zira kendisine ulaşıp dinle-

dikten sonra bu hadis hakkında “Ya bir kaya oyuğundan (yani bu oyuk-

taki su birikintisinden) abdest alıyorsa o zaman ne olacak!” demiştir. 

1 Ebû Mervân Abdülmelik b. Habîb b. Süleymân es-Sülemî (ö. 238/853).  Mâlikî fakihi ve çok yönlü bir 

âlim olan  İbn Habib, Yahya b. Yahya’dan sonra  Endülüs’te müşavere ve fetva riyâsetini üstlenmiştir. Eserleri 

ve yetiştirdiği talebelerle  Mâlikî mezhebinin  Endülüs’te yerleşmesinde önemli rol oynayan İbn Habîb, 

İmam  Mâlik’in ve talebelerinin görüşlerini sistematik şekilde tedvin ederek mezhep doktrininin gelişim 

ve oluşumuna büyük katkıda bulunmuş,  Kuzey Afrika’da Sahnûn’un yaptığının bir benzerini  Endülüs’te 

gerçekleştirmiştir. Ancak İbn Habîb sadece nakille yetinmemiş, naklettiği fıkhî mirasa bir müctehid 

olarak kendi yorumunu da katmıştır.  Endülüs’te sistematik bir şekilde hadis derslerini başlatması sebebiyle 

 Endülüs’e bir disiplin olarak hadisi ilk defa getiren kişi olarak anılmıştır. Ayrıntılı bilgi için bk. Tahsin 

Görgün, “İbn Habîb es-Sülemî”,  DİA, c. 19 (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 1999), 510-513.
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ــ  ذا  ــ  ، ــ ــ إ א م ا ــ ــ  ا ه و ــ א ــ  כ ــ أن  ــ  ــ إ א ــ ا ــא  و

א  א ــ أ ــ   ــא وا ــאب ا ــ أ ــכ إذا إ . وכ ــ א ــ  ــ  ا

ــ  ــ ا ــא  ــא دا ــ  ــ و ــאء ا ــ إ ــאر  ــא ا ــ  א ــ أن ا

ــאر.  ــ ا ــא إ  ــ  ــא  ــאر  א ــאن  א : ا ــ ــ و ــ ا  ــ 

 . ــ ــ  ى  ــ ــ ا ــ  ــא  ــ  ــ وا ا  ــ  : ــ ــ  ــאب أ ل أ ــ

ــאً  ل  ــ ــא  ــ  ا ــ ا : أن  ــא ــאب ا ــ أ ــא و اب  ــ وا

م.  ــ ــא  ــ  ن ا ــאر  א ــ  ــ  ــ  ــא  ، وإ ــ ل ا ــ ــ أ ر  ــ ــא  כ

ــ ] ١٩[ ــ   ــ  ا ــ  ــ  ا ــ  ــ  أ ــ  أن  ــכ:  ذ ــ  و

ــ  ر  ــ ا ــ  إ إذا  ــא  כ  . ــ א ــ  ــ  ــ  ــא  وإ ــ  وا א

ــ  ا  ــ  ــ  ــאء  ا ــ  ــא  א إد ــ  ــ  ا ــ  و  ــ

ــ  ــאء  ا ــ  ه  ــ ــ  ــ  ــ  ــ  כــ  أ ــ  ا إذا   : ــ و

ــאس،  ــ  ا ه  כــ أ ــ  ــ  ا ا  ــ  : ــ א ا ل  ــ  . ــאً א  ــ

اس.  ــ ــ  ــ  כאن  ــ  ــ  أرأ ــאل:  ــ  و ــ  ــא  ــכ  و
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Keza bizim âlimlerimiz ve  Şâfiî âlimleri “ Huveyyise ve Muhayyise kıssası”ndan 

 Sehl b. Ebi Hasme’nin hadisiyle ihticâc etmişlerdir ki bu konuda Peygambe-

rimiz,  Yahudiler inkâr edince “Elli yemin edersiniz ve böylelikle arkadaşınızın 

veya katilinizin kan hakkını elde etmiş olursunuz.” buyurmuş1 ve davalılar-

dan önce davacılara yemin ettirmiştir.  Hanefî âlimleri ise şöyle demektedirler: 

 Amr b. Şuayb bu hadisi inkâr etmiş ve “Durum böyle değildir, Peygamberi-

miz ‘Bilmediğiniz bir konuda yemin edin’ buyurmuş olamaz.” demiştir.2 Bizim 

buna cevabımız şöyledir: Hadis, şartlarına uygun olarak aktarıldıktan sonra 

kıyasa uymuyor diye eleştirilemez. Çünkü Peygamberimizin kendisi hüküm 

koyucudur. Hadisi eleştirenin, itiraz etmesine sebep olan görüşü hatalı olabi-

lir. Bu gibi durumlarda (ortadaki çelişkiyi giderecek) bir yol vardır.3 Bu (an-

lattıklarımız), icmâl yönünden âhâd hadisin senediyle alakalı olan konulardı.

1 Abdullah b. Sehl b.  Zeyd’in  Hayber hurmalıklarında öldürülmüş olarak bulunması üzerine maktulün 

yakınlarıyla yol arkadaşı olan Muhayyisa b. Mes‘ûd cinayeti  Hayber Yahudilerinin işlemiş olma 

ihtimalini dile getirdiler. Resûl-i Ekrem, onlardan bu cinayeti  Hayber Yahudilerinin işlediğine dair 

elli defa yemin etmelerini istediğinde onlar yanında bulunmadıkları ve görmedikleri bir cinayet 

hakkında yemin edemeyeceklerini bildirdiler. Bunun üzerine Hz. Peygamber Yahudilerin elli yeminle 

cinayet suçundan berat edeceğini açıkladı ve aradaki gerginliği gidermek için de maktulün diyetini 

beytülmâlden ödedi. Bir diğer rivâyette Resûlullah’ın, Yahudilerden elli erkeğe cinayeti işlemediklerine 

ve işleyeni de bilmediklerine dair yemin ettirerek diyet ödettiği, Yahudilerin de, “Gerçekten o, nebîmiz 

Mûsâ’nın hükmettiğiyle hüküm vermiştir” dedikleri aktarılır. Ayrıntılı bilgi için bk. Ali Bardakoğlu, 

“Kasâme”, DİA, c. 24 (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2001), 528-530.

2 Kasâmenin mahiyeti ve işlevi konusunda Hanefîler’le cumhur arasında esaslı bir görüş ayrılığı mevcut 

olduğundan fıkıh literatüründe kasâmenin iki farklı tanımına rastlanır. Hanefîler’e göre kasâme, 

bir bölgede bir kimse öldürülmüş olarak bulunduğunda bölge halkından elli erkeğin o kimseyi 

öldürmediğine ve öldüreni de bilmediğine dair Allah adına yemin etmesidir. Zeydiyye ve İbâzıyye 

mezheplerinin görüşleri de bu çizgidedir. Buna göre kasâme suçu ispata yarayan bir delil değil, cinayet 

bölgesi insanlarına üzerlerindeki kısası gerektirici bir suç isnadını defetmek üzere tanınmış bir yemin 

hakkıdır. Buna doktrinde “nefy kasâmesi” adı verilir ve bu haliyle kasâme beyyinenin davacıya, yeminin 

de davalıya ait olması genel kuralına aykırı düşmez…  Mâlikî ve Şâfiîler ise kasâmeyi “maktulün 

yakınlarının edeceği elli yemin”, Hanbelîler “cinayet davasında yapılan mükerrer yeminler” şeklinde 

tanımlar.  Zâhirî ve Ca‘ferî mezhepleri de bu grupta yer alır. Çoğunluğu teşkil eden bu fakihlerin 

tanımladığı şekliyle kasâme, maktulün velilerinin cinayeti belli bir şahsın işlediğine dair ettikleri elli 

yemin olup suçu ispata yarayan yeterli delil bulunmadığında başvurulmak üzere meşrû kılınmıştır. 

Buna da “ispat kasâmesi” adı verilir. Bk. Bardakoğlu, “Kasâme”, 24: 528-530.

3 Haber-i vâhid kıyasa (kıyâsü’l-usûl) aykırı olduğunda hangisine öncelik verileceği hususu usulcüler 

arasında tartışmalıdır. Bu konuda mezhep imamlarının kanaatlerine ilişkin nisbetler ve değerlendirmeler 

farklı ise de haberin kıyasa takdim edileceği görüşü çoğunlukla Ebû Hanîfe,  Şâfiî ve Ahmed’e, kıyasın 

habere takdim edileceği görüşü de  Mâlik’e ve bazı  Mâlikî usulcülerine nisbet edilmektedir. Sicistânî 

ve Pezdevî gibi birçok  Hanefî usulcüsü haber-i vâhidin kıyasa takdim edileceği görüşünü Hanefîler’e, 

kıyasın haber-i vâhide tercih edileceği görüşünü de  Mâlik ve  Şâfiî’ye nisbet etmiştir.  Mâlikî usulcüsü 

Karâfî ise muhtemelen Fahreddin er- Râzî’yi taklitle kıyasın haber-i vâhide takdim edileceği görüşünü 

 Mâlik’e nisbet ederek kendisi de bu görüşü benimsemiş ve bu konuda  Hanefî ve  Mâlikî mezhebinde 

iki görüş bulunduğuna işaret etmiştir.  İbn Hazm, kıyasın haber-i vâhide tercih edileceği görüşünü 

 Mâlikî usulcülerinden Ebü’l-Ferec el-Kādî ve  Ebû Bekir el-Ebherî’ye nisbet etmiş, bu ikisinden önce 

bu görüşte olan birini duymadığını söylemiştir. Yunus Apaydın, “Haber-i vâhid”, DİA, c. 14 (İstanbul: 

Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 1996), 355-363.



43Miftâhu’l-Vüsûl ilâ Binâi’l-Furû‘ ale’l-Usûl

٥

١٠

ــ  ــ  ــ أ ــ  ــ  ــא  ــאب ا ــא وأ א ــאج أ ــכ إ وכ

ــאل  ــ  و ــ  ا  ــ  ا  ل  ــ ر أن  ــ  و  ، ــ و ــ  ــ  ــ 

כــ  א دم  ن  ــ و ــאً  ــ  ن  ــ » د:  ــ ت  כــ أ ــ  ــ 

 . ــ ــ  ــאن ا ــ أ ــ  ــאن ا ــ  أ  ــ  . ــ ،» ا כــ א أو 

ــאل:  ــ و ــ  و  ــ ه  כــ ــ أ ــ  ا ا ــ  : ــ ــ  ــאب أ ل أ ــ

ــא   ــ  ا  ــ ا ــ  و ــ  ا  ــ  ــ  ا ــאل  ــא  و ن،  ــ ا ا  כــ ــא 

ــאس إذا  ــ  א ــ  ح  ــ ــ   ــא: أن ا اب  ــ . وا ــ כــ  ــ 

ــ  ــכאم، و ع  ــ ــ  ــ و ــ ا  ــ  ن ا ــ  ، و ــ ــ  ورد 

ــ  ــא  ا  ــ  . ــ ــכ و ــ   ، ــ ــ   א ــ ا ــ  ــאدح  ه ا ــ ــא ا

ــאل. ــ ا ــ  ــאدي  ــ ا א
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b. Tafsilî Yönden Yapılan İtirazlar:

[20] Sened yönünden “Râvilerin makbul olması” ve “Senedin Peygam-

berimize ulaşması (ittisal)” olmak üzere iki  şart vardır.

Birinci  Şart: Râvilerin Makbul Olması:

[21] Râvinin adil1 ve zabıt2 olması gerekmektedir. Şimdi önce adalet 

konusunu daha sonra da zabt konusu ele alalım. Râvinin adaletinden ha-

reketle yapılan eleştiriler ya hadisin kendisine yönelik olarak ya da mutlak 

olarak gelmiştir.

i. Râvinin adaletinden hareketle hadise yönelik eleştiriler

[22] 1. Aslın, fer‘in rivâyetini inkâr etmesi: Mesela bizim âlimlerimiz 

Peygamberimizin “Velisinden izinsiz nikâh kıyan her kızın nikâhı bâtıldır.” 

hadisinden hareketle, nikâhta veliye gereksinim olduğu hükmüne varmış-

lardır.  Hanefî âlimleri ise şöyle derler: Bu hadisi  İbn Cüreyc (150/767),  Sü-

leyman bin Musa (119/737)’dan, o da   İbn Şihâb ez- Zührî’den (124/741) 

rivâyet etmiştir.  İbn Cüreyc: “İbn Şihab’la karşılaştığımda ona bu hadisi sor-

dum, bana bilmediğini söyledi” demiştir. Râvi, (kendisinden) rivâyet edileni 

inkâr ettiğinde o hadis hüccet olarak kullanılamaz. Tıpkı şahitlikte olduğu 

gibi. Bizim âlimlerimizin buna cevabı şöyledir: Asıl, açıkça fer‘in yalan söy-

lediğini beyan etmemiştir. Kendisinden adil biri rivâyet ettiğinde adil kişinin 

rivâyet ettiğiyle amel etmek gerekir. Kendisinden rivâyette bulunulan kişi-

nin unutmuş olması buna zarar vermez. Asılın, kendi rivâyetini unuttuğun-

da, kendisinden alan fer‘den rivâyette bulunması muhaddislerin âdetidir. 

Nitekim  Dârekutnî (385/995), bu konuda müstakil bir kitap telif etmiştir.

[23] Evet, asıl açıkça fer‘in yalan söylediğini beyan eder-

se, ikisinden birinin yalan söylediğini biliriz. Fakat fıkıh usulün-

de ayrıntılı şekilde ortaya konulduğu üzere bu durum söz ko-

nusu hadis dışında her ikisinin (asıl ve fer‘in) diğer rivâyetleri-

ne bir zarar vermez. Çünkü kimin yalan söylediği bilinmiyordur. 

1 Bir râvinin adil olarak nitelendirilebilmesi için şu beş şarta sahip olması gerektiği kabul edilmektedir: 

1. Müslüman olmak, 2. Akıl, 3. Mükellef olmak, 4. Takva, 5. Mürûet. Ayrıntılı bilgi için bk. Abdullah 

Aydınlı, “Adalet”, DİA, c. 1 (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 1988), 344.

2  Zabt, râvinin hocasından öğrendiği hadisi başkasına rivâyet edinceye kadar ezberinde saklaması 

anlamına gelen bir terimdir. Ayrıntılı bilgi için bkz. Bünyamin Erul, “ Zabt”, DİA, c. 44 (İstanbul: 

Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2013), 61-62.
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ل  ا ا ا

ــ ] ٢٠[ ــ  ــ ا ً إ ــ واة،  ــ ل ا ــ ن  כــ ــ أن  ط ا ــ ــ  ــ أن  ا

אن. ــ ا  ــ  ، ــ ــ و ا 

واة ل ا ول   ط ا ا

]٢١ [ ً ــ أو ا ــ ا ــ  כ ــאً،  א  ً ــ ن  כــ ــ أن  اوي  ــ ــ أن ا ا

 ، ــ ــ  א ــ  ــא  ــא  اوي إ ــ ــ ا ا ــ  ح  ــ ــ أن ا . ا ــ ــ ا ــא  ً א و

ــאً. ــא  وإ

א   א   א 

ــאر ] ٢٢[ ــ ا ــא  א ــ أ ــא إذا إ ع، כ ــ ــ ا ــ روا כــ ا ــא إذا أ  : ــ

ــא  ــ إذن و ــ  כ أة  ــ ــא ا : أ ــ ــ و ــ ا  ــ  ــ  ــ و ــכאح إ ا

ــ  ــ ا و ــ  ا ا ــ  : ــ ــ  ــאب أ ل أ ــ  . ــ ، ا ــ א ــא  כא

ــ   : ــ ــ  ــאل ا ي،  ــ אب ا ــ ــ  ــ ا ــ  ــ  אن  ــ ــ  ــ 

ــ  ــ  ــ  ــא روى  כــ  اوي إذا أ ــ . وا ــ ــאل:  أ ــ  ــ  אب  ــ ــ  ــ ا

ذا روى  ــ ع،  ــ ــ ا כ ح  ــ ــ  ــ  ــא: أن ا א ــ أ اب  ــ אدة. وا ــ כא

ــאدة  ت  ــ ــ  ، و ــ وي  ــ אن ا ــ ــ  ــא روى، و  ــ  ــ ا ل و ــ ــ ا

ــ  . و ــ ــ ا ــ إذا  ــ  ــ ا ع  ــ ــ ا ــ  وى ا ــ ن  ــ ــ  ا

ءًا. ــ ــ  ار ــכ ا ــ ذ د  ــ أ

ــא ] ٢٣[ أ أن  ــא  ع  ــ ا ــ  כ ــ  ا ح  ــ إذا  ــ 

ا  ــ ــ  ــא  כ  ــ  روا ــ  ح  ــ ــכ   ذ כــ  و כאذب، 

 . ــ ا ل  ــ أ ــ  ــ  ــא  ــ  ــכאذب  ا ــ  م  ــ ــ  ا
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Şahitlik konusunda daha sıkı davranıldığından şehadetle ilgili meseleler-

de aslın unutmasının fer‘in şehadetine zararı olur. Bundan ötürü şehadet 

konularında (şahitler için) sayı, hür olma ve erkeklik dikkate alınmışken 

bunlar rivâyet konularında dikkate alınmamıştır.

[24] Bu konuda işin aslı şöyledir: Şehadet konularında hâkim huzu-

runda şahitliklerini eda etmeleri gereken asıllar yerine, onlardan aktaranlar 

vekâleten şahitliği eda ederler. Durum böyleyken şahitlik edilen husus asıl-

lar tarafından bilinmediğinde, asılların yerine başkalarının vekâleten şahit-

lik etmesi mümkün olmamaktadır. Rivâyet konusunda ise durum (farklı 

olup) böyle değildir. Rivâyette bulunan kişi, rivâyet ettiği konuyu başkası-

na vekâleten aktarmamaktadır. Bu konunun ayrıntıları fıkıh (kitaplarında) 

açıklanmaktadır.

[25] 2. Hadisi bir topluluk rivâyet etmişken, onların belirtme-
diği bir konuyu, adil bir râvinin tek başına -fazladan- belirtmiş ol-
ması: Bizim âlimlerimizin ekinlerde zekât nisabını beş vesk1 olarak 

belirlemelerindeki ihticâcları buna örnektir. Çünkü Resûlullah şöy-

le buyurmuştur: “Beş veske ulaşmışsa sizin suladığınızda öşürün yarısı 

(1/20), göğün suladığında ise  öşür (1/10) vardır.”  Hanefî âlimleri bu-

na şöyle itiraz ederler: Bu ziyade (“beş veske ulaşmışsa” ibaresi) hadiste 

yoktur. Zira bu hadisi rivâyet eden cemaatin hiçbiri bu fazlalığı zikret-

memiştir. Dolayısıyla bu (râvilerin bunu zikretmemiş olmaları), hadisi 

rivâyet edenin (adaleti) hakkında bir şüpheyi gerektirmektedir.2 Bizde 

buna şöyle cevap verilir: Hadisi rivâyet eden cemaat, fazlalığın olmadı-

ğını kesin olarak belirtmediği müddetçe, fazlalığı rivâyet eden râvinin 

rivâyetiyle cemaatin rivâyeti arasında çelişki meydana gelmiş olmaz. 

1 Bir deve yükü yahut altmış sa’lık yani 62400 dirhemlik (165 litre) bir ölçü birimi ki bu da 122,4 kg. civarında 

kuru gıdanın ölçüsüdür. Bk. Mehmet Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, (İstanbul: Ensar Neşriyat, 

2005), 605; Cengiz Kallek, “Vesk”, DİA, c. 43 (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2013), 70.

2 Hemen bütün hadis kitaplarında yer alan, “5 veskten az -üründe- zekât yoktur” hadisini esas alan 

Abdullah b.  Ömer, Câbir b. Abdullah, İbrâhim en-Nehaî, Şa‘bî, Hasan-ı Basrî, Saîd b. Müseyyeb, 

Atâ,  Zührî ve Mekhûl ile Ebû Hanîfe dışındaki üç mezhep imamı ve Hanefîler’den Ebû Yûsuf toprak 

mahsullerinde 5 vesk şeklinde nisab konduğu, dolayısıyla bu miktara ulaşmayan üründe zekât tahakkuk 

etmeyeceği kanaatindedir. Hadiste geçen vesk, hâkim kanaate göre 165 litrelik bir hacim ölçüsü birimi 

olup yaklaşık 132 kg. buğdaya tekabül etmekte, dolayısıyla toprak ürünlerinin nisabı ağırlık ölçüsüne 

göre 660 kg. olmaktadır. Buna karşılık  İbn Abbas,  Zeyd b. Ali, bir rivâyette İbrâhim en-Nehaî,  Ömer b. 

Abdülazîz ve Hammâd b. Süleyman ile mezhep imamlarından Ebû Hanîfe, özellikle yağmurun suladığı 

toprak mahsullerinde onda bir ve emekle sulananlarda yirmide bir oranında zekât verilmesi gerektiği 

yönündeki hadiste (Buhârî, “ Zekât”, 55; Nesâî, “ Zekât”, 25) ürünün belirli bir miktara ulaşması şartının 

aranmadığını dikkate alarak ziraî ürünlerde nisab bulunmadığı görüşünü benimsemiştir. Bk. Mehmet 

Erkal, “ Nisab”, DİA, c. 33 (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2007), 138-140.
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ــאب  ــ  אدة  ــ ــאب ا ــ  ع  ــ אدة ا ــ ــ  ــא  ً אد ــ  אن ا ــ ــא כאن  وإ

ــכ  ــ ذ ء  ــ ــ  ــ  ــ و ر כ ــ وا د وا ــ ــא ا ــ  ــכ ا אدة، و ــ ا

. ــ وا ــ ا

ــ ] ٢٤[ ــא  ــ  ــ  א ا ا א ــ אدة ا ــ ــ ا ل  ــ ــ أن ا ــ  وا

ــ أن  כ אدة   ــ ــ ا ــ  ــ ا ، و ــ א ــ ا אدة  ــ ــ أداء ا ــ 

ــא  ــ  وي  ــ ــ ا ــ  اوي  ــ ن ا ــ ــ  وا ف ا ــ داء،  ــ ا ــ  ا  ــ

. ــ ــ ا ا  ــ ــאم  روى، و

ــ ] ٢٥[ ــ و א ــ  ــ روى ا ــאدة وכאن  א ل  ــ د ا ــ ــא ا ــכ:  ــ ذ و

ــא  ــ  ث  ــ ــ أن زכאة ا ــא  א ــ أ ــא إ ــ  ــאدة،  ــכ ا وا  כــ

ــא  ــאل: « ــ  ــ و ــ ا  ل ا  ــ ــא روى أن ر ــ  ــ أو ــאب  ا

 «. ــ ــ أو ــ  ، إذا  ــ ــ ا ــ  א ــ  ــא  ، و ــ אء ا ــ ــ ا

א ا  ن ا ــ  ، ــ ا ــ  ــ  ــאدة  ه ا ــ  : ــ ــ  ــאب أ ل أ ــ

اب  ــ ــא. وا ــ راو ــ  ــכ ر ــ ذ و ــא  و כ ــ  ــ  ــ כ ا ا ــ رووا 

אرض روا وروا  زاد،  א   ــ  א ــ ا ــ  ــא  ــאدة  ــא: أن ا
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“Kesin olarak belirtmek” de ancak râvi grubunun, kendilerinin duyamayıp 

da başkasının duymuş olabileceği ihtimalinin bulunmayacağı şekilde aynı 

mecliste bulunmalarıyla mümkün olur. Bu ilkelerden hareketle baktığı-

mızda hadiste hiçbir şüphe yoktur.

ii. Adalet konusundaki mutlak itirazlar

[26] 1. Râvinin yalancı veya metrûku’l-hadis1 olduğunun ortaya 

çıkması: Bizim âlimlerimizin “istirahat celsesi”nin2 olmadığına yönelik 

ihticâcları buna örnektir. Çünkü rivâyet edildiğine göre: “Resûlullah par-

maklarının ucu üzerinde ayağa kalkıyordu.” Şâfiî  âlimleri ise buna şöyle 

itiraz ederler: Bu hadisi  Halid b. İlyas,  Ebû Hüreyre’ye isnad ederek rivâyet 

etmiştir. Hâlbuki Halid, hadis âlimlerinin nazarında metrûktür. Cevap: 

Kendisiyle ihticâc ettiğimiz bu hadisi biz, Halid’in  Ebû Hüreyre’den ri-

vâyet ettiği tarikle değil,  A’meş’in;  İbn Mes‘ûd,  İbn  Ömer,  İbn Abbas ve 

başkalarından farklı senetlerle rivâyet ettiği diğer tariklerle aktarıyoruz.

[27] Şâyet bu şekildeki bir hadisin sadece böyle bir râvisi varsa ve bu 

hadis başkasından rivâyet edilmemiş ise onunla ihticâc sahih olmaz. Mesela 

 Hanefî âlimlerinin “Cünüplükten ötürü alınan gusül abdestinde mazmaza 

ve istinşakın üçer kez yapılması farzdır.” hadisinden hareketle, cünüplük-

ten ötürü alınan gusül abdestinde mazmaza ve istinşakın farz olduğuna 

dair ihticâcları buna örnektir. (Hanefîlerin bu ihticâclarına itiraz olarak) 

bizim âlimlerimiz şöyle derler: Bu hadis sadece  Bereke b. Muhammed ta-

rikiyle aktarılmıştır.  Dârekutnî de bunun böyle olduğu belirtmiş ve onun 

hadis uydurduğunu söylemiştir.

1 Yalan söylemekle itham edilen râviyi veya onun naklettiği rivâyeti ifade eden hadis terimidir. Sözlükte 

“bırakılmış, terk edilmiş” anlamına gelen metrûk kelimesi, terim olarak “hadis uydurmamış olsa 

bile günlük hayatında yalan söylediği bilinen râvinin tek başına rivâyet ettiği hadis” manasında 

kullanılmakta ve zayıf hadis çeşitlerinden biri olarak matrûh ile aynı anlamı taşımaktadır Bk. Mehmet 

Efendioğlu, “Metrûk”, DİA, c. 29 (Ankara: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2004), 415-416.

2 İstirahat oturuşu, ikinci secdeden sonra ikinci veya dördüncü rekât için ayağa kalkmadan önce yapılan 

hafif bir oturuştur. Bu oturuş,  Hanefî ve  Mâlikî mezhepleriyle bazı  Şâfiî fakihlerine göre mekruh, 

 Şâfiî mezhebinde sahih kabul edilen görüş ile Ahmed b. Hanbel’den nakledilen ikinci bir rivâyete göre 

ise sünnettir. Ayrıntılı bilgi için bk.  Salim Öğüt, “Celse”, DİA, c. 7 (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı 

Yayınları, 1993), 272.
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ء  ــ ــ  ــ  ــ   ــאً  ا  ــ ــ وכא ــ ا ــ إذا إ כــ ا ــא  وإ

. ــ ــ ا ــ  ا  ر ــ ــ  ، و ــ ــ  כــ أن 

ا  اض ا  ا א ا وأ

ــא ] ٢٦[ . כ ــ وك ا ــ اب أو  ــ כــ اوي أ ــ ــ ا ــ  ــכ: أن  ــ ذ

ل ا  ــ ــא روى: أن ر ا  ــ ــ ا و  ــ م  ــ ــ  ــא  א ــ أ إ

ــאب  ل أ ــ  . ــ ور  ــ ــ  ة  ــ ــ ا ــ  ــ כאن  ــ و ــ ا 

ــ  א ة، و ــ ــ  ــ أ אده  ــ ــאس  ــ إ ــ  א ــ  و ــ  ا ا ــ  : ــא ا

وه  ــ ــ  ــ  ــא  ي إ ــ ــ ا اب: أن ا ــ . وا ــ ــ ا ــ أ وك  ــ

ــא  ــ  ــ رواه ا  ، ــ ــ آ ــ  ــ  ة،  ــ ــ  ــ أ ــ  א ــ  ــ 

 . ــ ــאس و ــ  ــ وا ــ  د وا ــ ــ  ــ ا

ــ ] ٢٧[ ه  ــ ــ  و  ــ ــ  و اوي  ــ ا ــכ  ذ ــ  ــ  ا أن  ــ  ن  ــ

ب  ــ و ــ  ــ  ــ  أ ــאب  أ ــ  إ إذا  ــא  ــ   . ــ ــאج  ا ــ 

ا  ل  ــ ر أن  روى  ــא  ــ  א ا ــ  ــ  ا ــ  ــאق  وا ــ  ا

ــ  ا ــ  ــאن  ــאق  وا ــ  «ا ــאل:  ــ  و ــ  ا  ــ 

ــ  ــ  إ  وى  ــ ــ   ا ا  ــ ــא:  א أ ل  ــ  «. ــאً ــ  א ا ــ 

. ــ ا ــ  وכאن  ــאل   ، ــ ار ا ــאل  ــכ  כ  ، ــ ــ  כــ 
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[28] 2. Râvinin genel olarak dinî yönden eleştirilmiş1  (ح ــ ) olması: 
Mesela bizim âlimlerimizin “Her kim imama uyarsa, imamın kıraati onun 

da kıraatinin yerine geçer.” hadisinden hareketle imama tabi olan kişiden 

 Fâtiha ve diğer (surelerin) okunmasının sakıt olacağına2 dair ihticâcları 

buna örnektir. (Buna itiraz olarak) Şâfiî  âlimleri şöyle derler: Bu hadisi 

  Cabir el-Cafî rivâyet etmiştir ki o reenkarnasyonun olduğunu söylemiştir. 

O halde onun hadisi delil olarak (ihticâc) kullanılmaz. Bizim âlimlerimi-

zin cevabı şöyledir: Biz bu hadisi   Cabir el-Cafî tarikinden farklı bir tarikle 

rivâyet ediyoruz ki o tarik de şöyledir: Ebû Hanîfe,  Musa b. Ebi Âişe’den, 

O da  Abdullah b. Şeddad’dan, O da   Cabir b. Abdullah’tan.

[29] 3. Râvinin adaletinin bilinmemesi,  meçhûlü’l-hâl:3 Bizim âlimle-

rimizin (İmam  Mâlik’in)   el-Müdevvene’de yer alan (görüşünü açıklamak için 

kullandıkları) iki kavilden birine göre, kapalı bir mekânda bulunan kişinin  

(hacet giderme esnasında) ihtiyacı olmadığı halde kıbleye yönelmesinin ca-

iz olduğuna dair ihticâcları buna örnektir. Çünkü  Halid b. Ebi’s-Salt  Hz. 

Âişe’ye isnad ederek onun şöyle söylediğini rivâyet etmiştir: “Resûlullah’a 

bir kavmin (hacet giderme esnasında) cinsel organlarıyla kıbleye yönelme-

yi kerih addettikleri söylendi. Bunun üzerine Peygamberimiz ‘Benim hela-

mın yönünü kıbleye doğru döndürün’ buyurdu.” Bu açıklama sadece kapalı 

mekânlara yöneliktir. Bizim âlimlerimizden ve diğerlerinden buna muhale-

fet edenler şöyle der:   Halid b. Ebi’s-Salt hakkında  Ebû Sevr “meçhûldür” 

demiştir. Bizde meçhûllerle ihticâcta bulunulmaz. Bizim âlimlerimiz buna 

şöyle cevap vermişlerdir: Biz  Halid b. Ebi’s-Salt’ın halinin bilindiğini açıkla-

yabiliriz. Şöyle ki  Mübarek b. Fudale,  Ebi Uyeyne’nin mevlası Vasıl ve diğer-

leri gibi sadece sikalardan rivâyet eden kişiler  Halid b. Ebi’s-Salt’tan rivâyette 

bulunmuşlardır. Bununla beraber bu hadisin, hâli bilinen başka birinden 

rivâyeti mümkünse âlimlerimiz onunla cevap verebilirler.

1 “Râviyi cerhetme; hadisin sıhhatini zedeleyen sebep anlamında bir terim” anlamında kullanılmaktadır. Ayrıntılı 

bilgi için bk. Emin Âşıkkutlu, “Kadh”, DİA, c. 24 (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2001), 65-66.

2 İmamın arkasında memum’un kıraati konusunda ihtilaf edilmiştir:  Şâfiî’nin cedid görüşüne göre hem 

cehri hem de sırrî olan namazlarda memum okur,  Mâlik ve  Şâfiî’nin kadim görüşüne göre sırrî olan 

namazlarda okur, cehrî olan namazlarda okumaz, Ebû Hanîfe’ye göre ise memum her iki surette de 

okumaz. Ayrıntılı bilgi için bk. Ebûbekir Sifil, “Kıraat”, DİA, c. 25 (Ankara: Türkiye Diyanet Vakfı 

Yayınları, 2002), 433-435.

3 “Kendisinden iki veya daha fazla güvenilir râvi rivâyette bulunduğu halde hadisçiler arasında tanınmayan 

ve hakkında herhangi bir cerh-ta‘dîl hükmü olmadığından durumu bilinmeyen râvidir. Böyle bir râviye 

“mechûlü’l-adâle, mechûlü’l-vasf, mechûlü’s-sıfa, mestûr” da denilmektedir.” Ayrıntılı bilgi için bk. Emin 

Âşıkkutlu, “Meçhul”, DİA, c. 28 (Ankara: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2003), 286-288.
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ط ] ٢٨[ ــ ــ  ــא  א ــ أ ــא   : ــ ــאً.  ــ  ــ د ح  ــ ــכ أن  ــ ذ و

ــ  ــ و ــ ا  ل ا  ــ ــא روى أن ر م  ــ ــ ا ــא  ــ و א اءة ا ــ

ا  ــ  : ــא ــאب ا ل أ ــ اءة.»  ــ ــ  ــאم  اءة ا ــ ــאم  ــ ا ــ כאن  ــאل: «

اب  ــ . وا ــ ــ  ــ  ــ  א ل  ــ ــ وכאن  ــ ا א ــ  و ــ  ا

ــ  ــ  ــ و ــ ا א ــ  ــ  ــ  ــ  ا ا ــ وي  ــ ــא  ــא: إ א ــ أ

. ــ ا ــ  ــ  א ــ  اد  ــ ــ  ــ ا  ــ  ــ  א ــ  ــ أ ــ  ــ  ــ  ــ  أ

ــא إذا ] ٢٩[  : ــ ــאل.  ل ا ــ ــ ا اوي، و ــ ــ ا ا ــ  ــכ ا ــ ذ و

ــ  ــ  ــא  ــ  אل ا ــ از ا ــ ــ  ــ  و ــ ا ــ  ــ أ ــא  א ــ أ إ

ل  ــ : ذכــ  ــ א ــא  ــ أ א ــ  אده  ــ ــ  ــ ا ــ أ ــ  א ــא روى  ورة  ــ

ا  ــ ــאل: ا  ، ــ و ــ  אل ا ــ ن ا ــ כ ــא  ً ــ أن  ــ و ــ ا  ا 

 : ــ ــא و א ــ أ ــ  א ــ  ل  ــ ــאن.  א ــאص  ــ  ، و ــ ــ ا

ــ  ــא   ل  ــ ل، وا ــ ــ  ر إ ــ ــ  ــ أ ــאل  ــ  ــ ا ــ أ ــ  א

ــ  ــאت ا ن ا ــ  ، ــ ــאل  وف ا ــ ــ  ــ أ ــא: أن  א ــ أ اب  ــ . وا ــ

ــ  ــ  ــ أ ــ  ــ ووا א ــ  ــאرك  ــ כ ــ رووا  ل  ــ ــ  وون إ  ــ  

ا  ــ ــא أن  א وف  ــ ــ  ــ آ ــ ر ــ  ــ ا כــ روا ن أ ــ  . ــ و

ــכ 
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[30] Hâli bilinmeyenin ( meçhûlü’l-hâl) rivâyetinin kabul edilip edil-

meyeceği konusunda usul âlimleri ihtilaf etmişlerdir.1 Bu mesele usul il-

minde geniş biçimde ele alınmıştır.

Râvinin Zabtı2 Konusu 

[31] Bu konuda iki şekilde itirazlar yapılmıştır:1 . İtiraz edenin, “râvinin 

çokça unutma ve yanılmaya (sehv ve gaflet) düştüğünü” söylemesi: Mesela 

rivâyet edildiğine göre “Resûlullah namazın başlangıcında ellerini kaldırır 

sonra bir daha da kaldırmazdı.” Bu hadisten hareketle  İbn  Kasım namazda 

elleri kaldırmanın sadece namazın başlangıcında (iftitah tekbiri esnasında) 

olduğunu rivâyet etmiş ve  Mağrib’li âlimlerimiz de bununla ihticâc et-

mişlerdir. Şâfiî  âlimlerinden ve bizim  Maşrık’lı âlimlerimizden buna itiraz 

edenler şöyle demişlerdir: Bu hadisi   Yezid b. Ziyad rivâyet etmiştir ki hadis 

âlimleri onun hakkında “hafızası çok kötü ve ömrünün sonlarına doğru 

zihni karıştı” demişlerdir. Ayrıca  Süfyân b. Uyeyne ondan  Mekke’de “Pey-

gamberimiz rükûya gittiğinde ellerini kaldırırdı.” rivâyetinde bulunmuştur. 

Süfyan olayın devamını şöyle anlatıyor: “ Kûfe’ye geldiğimde onun ‘Resû-

lullah namazın başlangıcında ellerini kaldırır sonra bir daha da kaldırmaz-

dı’ dediğini duydum ve bunu ona, onların telkin3 ettiklerini zannettim.” 

1 “Cumhura göre adâleti bilinmeyen mechûlü’l-hâl râvinin rivâyeti makbul değildir. Buna karşılık başta 

Hanefîler olmak üzere Süleym b. Eyyûb er- Râzî gibi bazı Şâfiîler ve İbn Hibbân ile İbn Fûrek gibi bir 

kısım hadisçi ve usulcüler mechûlü’l-hâl râvilerin rivâyetlerini geçerli saymışlardır. Bazıları Ebû Hanîfe’ye 

dayandırılan bu görüşü râvinin, insanların genelde âdil kabul edildiği İslâm’ın ilk döneminde yaşamış 

olması şartına bağlayarak Hz. Peygamber’in en hayırlı nesiller olduklarına şahitlik ettiği ilk üç râvi 

tabakasını teşkil eden sahâbe, tâbiîn ve tebeu’t-tâbiîn ile sınırlandırmış, daha sonraki râviler hakkında 

müteahhir  Hanefî âlimlerinin cumhurla aynı görüşte olduklarını söylemişlerdir. Meçhul râviyi “adâleti 

araştırmakla anlaşılamayan ve şahsı da bilinmeyen kimse” diye tanımlayan İmam  Şâfiî, böyle bir râvinin 

rivâyetiyle ihticâc edilemeyeceğini belirtmekle birlikte başkasının iç yüzünün bilinmeyeceği, kişinin âdil 

olup olmadığının zahirine bakılarak kabul edileceğini söylemekte, böylece mestûrun rivâyetinin kabulüne 

onay vermektedir. İbnü’s-Salâh, meşhur hadis kitaplarının çoğunda, vefatlarının üzerinden uzun zaman 

geçmiş ve iç durumlarını araştırma imkânı kalmamış pek çok râvi hakkındaki uygulamanın bu doğrultuda 

olduğunu ve onların  zahir halleriyle yetinildiğini belirterek bu görüşü desteklemekte, Nevevî de tanınmış 

birçok âlimin mestûr râvilerin rivâyetini kabul ettiğini ve en doğru görüşün de bu olduğunu söylemektedir. 

Çünkü haberlerin kabulü haber verene duyulan hüsnüzanna dayanır ve hiç kimse râvinin iç yüzünü 

bilmekle mükellef değildir.” Ayrıntılı bilgi için bk. Âşıkkutlu, “Meçhul”, 28/ 286-288.

2 Sözlükte “bir şeyi sıkı tutmak; bir sözü iyice belleyip ezberlemek, kaydetmek” anlamındaki zabt kelimesi 

hadis terimi olarak râvinin kabul görmüş tahammül yollarıyla aldığı bir rivâyeti, herhangi bir tereddüde 

düşmeden ve değişiklik yapmadan hocasından aldığı gibi nakletme özelliğini ifade eder. Ayrıntılı bilgi 

için bk. Erul, “ Zabt”, 44: 61-62.

3 “Sözlükte “bir sözü veya düşünceyi başkasına aşılamak, zihnine sokmak” anlamındaki telkīn terim 

olarak “bir râvinin hâfıza bozukluğu, dalgınlık veya gevşekliğinden (gaflet) yararlanarak sened 

veya metin yönünden kendisiyle ilgisi olmayan bir hadisi, ‘Bu hadisi sen rivâyet ettin’ gibi sözlerle 

kabullenmesini sağlamak” demektir.” Ayrıntılı bilgi için bk. Emin Âşıkkutlu, “Telkin”, DİA, c. 40 

(İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2011), 406-407.
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]٣٠ [ ، ــ ل روا ــ ــ  ل  ــ ــ ا ــ أ ــ إ ــאل  ل ا ــ ــ أن ا وا

ل. ــ ــ ا ــ  و  ــ ــ  وا

م  ا כ ا

اوي ] ٣١[ ــ ا أن  ض  ــ ا כــ  أن  ــא:  أ  : ــ ــ  اض  ــ وا

ــ  א ــ ا ــא رواه ا ــ  ن  ــ ــא ا א ــ أ ــא إذا إ ، כ ــ ــ وا ــ ا כ

ل  ــ ــא روي أن ر ــ  ــא  א ــ إ ــ إ  ة  ــ ــ ا ــ  ــ ا ــ أن ر

ل  ــ د.  ــ ــ   ة  ــ ــ ا ــ إذا إ ــ  ــ כאن  ــ و ــ ا  ا 

ــאد  ــ ز ــ أ ــ  ــ  و ا  ــ  : ــאر ــא ا א ــ أ ــא و ــ ا ــ  א ا

ــ  ه، و ــ ــ  ــ آ ــ  ــ ذ ــ وا ــאء  ــ  ــ  ــ إ ــ ا ــ أ ــאل  و

ــ  ــ כאن  ــ و ــ ا  ل ا  ــ : أن ر כــ ــ  ــ  אن  ــ ــ  روى 

ــ  ــ  ل: כאن ا ــ ــ  ــ  כ ــ ا ــא  אن:  ــ ــאل  ع.  כــ ــ ا

ه. ــ ــ  ــ أ د.  ــ ــ   ة  ــ ــאح ا ــ إ ــ  ــ  ــ  ــ و ا 
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Bizim âlimlerimizin buna cevabı şöyledir: Biz bu hadisi  Yezid’in tarikin-

den değil;  Asım b. Kuleyb’in babasından, onun da  Ali b. Ebû Tâlib’den 

yaptığı tarikten rivâyet ediyoruz.

[32] 2. Râvinin kendi görüşüyle hadise ekleme yapanlardan olması:1 

Bu durumda hangi kısmın Resûlullah’ın hadisinden hangi kısmın fazlalık 

olduğu bilinemez. Mesela  Hanefî âlimlerinın “Resûlullah öğleden (farzın-

dan) önce dört rekât kılardı.” rivâyetinden hareketle öğle namazının ön-

cesinde kılınan revâtib sünnetinin aralıksız dört rekât olduğuna yönelik 

ihticâcları buna örnektir. Zira (hadisin râvisi) şöyle demiştir: “Öğleden ön-

ce selamla araları ayırmadan kılınan dört rekât sünnet için göğün kapıları 

açılır.” Bizim âlimlerimiz ve Şâfiî  âlimleri (buna itiraz olarak) şöyle derler: 

Bu hadisi  Ubeyde b. el-Muattib ed-Dabbî rivâyet etmiştir.  Yusuf b. Halid 

es-Semtî ona şöyle demiştir: “Bu rivâyet ettiğin hadisin hepsini mi duydun 

yoksa bir kısmını mı duydun?” Ubeyde: “Bir kısmını duydum bir kısmı-

nı da duyduğuma kıyas ettim” Yusuf: “Bize sadece duyduğunu rivâyet et, 

kıyas ettiğini bırak. Biz kıyası daha iyi biliriz.” demiştir. Durumu böyle 

olanın rivâyeti ile istidlâl yapılamaz. Çünkü rivâyet ettiğinin kendi görü-

şü olma ihtimali vardır.  Hanefîlerin buna cevabı şöyledir: Hadisin için-

de sözlerin tümünün Peygamberimize ait olduğu açıklanmıştır. Zira  Ebû 

Eyyüb’ün (aktardığı) hadis şöyledir: “Dedim ki Ey Allah’ın Resulü! Ara-

larında selam verilsin mi? ‘hayır’ buyurdu.” Bu açıklamayla beraber (söz 

konusu ifadenin) râvinin kendi görüşü olma ihtimali ortadan kalkmış olur.

İkinci  Şart: Hadisin Senedinin Peygamberimize İttisali

[33] Bil ki hadisin  muttasıl2 olmasını zedeleyenler: 1. Se-
ned’de  inkıtâ: İki râvi arasında hazf edilmiş bir aracının olması,3 

1 Bu tür hadisler “Metinde tedlis” veya “Müdrecü’l-metn” olarak isimlendirilirler. Susî, Şerhu Miftâhu’l-
Vusûl, 42.

2 Senedinde kopukluk bulunmayan rivâyet anlamında hadis terimi. Ayrıntılı bilgi için bk. Abdullah 

Aydınlı, “Muttasıl”, DİA, c. 31 (Ankara: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2020), 405.

3 Fukahâ mezhebi ve muhaddislerin çoğuna göre  münkatı’, hangi surette olursa olsun senedinde 

kopukluk olan hadistir. Senedde ister sahâbe ister başka biri düşmüş olsun, ister baştaki, ortadaki 

veya sondaki râvinin isminin anılması unutulmuş olsun, fark etmez. Bu durumda  münkatı’ hadis; 

mürsel, muallak ve mu’dal hadisi kapsamaktadır fakat mütekaddimin  münkatı’ tabirini tâbiînden 

olmayan birinin sahâbeden hadis rivâyet etmesi anlamında kullanırken; müteahhirin bu tabiri mürsel, 

muallak ve mu’dal olmayan hadis anlamında kullanmıştır. Ayrıntılı bilgi için bk. Mehmet Efendioğlu, 

“Münkatı’”, DİA, c. 32 (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2006), 12-13.
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ا  ــ وي  ــ ــ   ، ــ ــ  ــ  ــ  ا ا ــ و  ــ ــ  ــא  ــא: ا א ــ أ اب  ــ وا

. ــ א ــ  ــ أ ــ  ــ  ــ  ــ أ ــ  ــ כ ــ  א ــ  ــ  ــ  ا

ــ ] ٣٢[ ــ   ــ  ــ ا ــ  أ ــ  ــ  اوي  ــ ن ا כــ : أن  ــ א ا

 : ــ א . و ــ אد ــ ز ــ  ــא  ــ و ــ و ــ ا  ل ا  ــ ــ ر ــ  ــ  ــא 

ــאت   ــ رכ ــא أر ــ  ــ ا ــ أن را ــ  ــ  ــאب أ ــ أ ــ  ــא إ

ــאً  ــ أر ــ כאن  ــ و ــ ا  ل ا  ــ ــא روي أن ر م  ــ ــא  ــ 

ــ  ــ  م  ــ ــ  ــ  ــ   ــ ا ــאت  ــ رכ ل: أر ــ ، و ــ ــ ا

ــ  ــ ا ة  ــ ــ  و ا  ــ  : ــא ــאب ا ــא وأ א ل أ ــ אء.  ــ اب ا ــ أ

ــ  ــ  ، أכ ــ و ي  ــ ا ا ــ  : ــ ــ ا א ــ  ــ  ــ  ــאل  ــ  ، و ــ ا

ــ  ــא  ــא  ــאل: ارو   ، ــ ــ  ــ أ ــ و ــ  ــ  ــאل:  ؟  ــ أو 

ــ  وا ل  ــ ــ  ــ  ا  ــ ــ כאن  ــכ. و ــאس  א ــ  ــא أ  ، ــ ــא  ودع 

ــ  ــ  ــ  ــ  ــ أن ا ــ ا اب  ــ . وا ــ ــ رأ ن  כــ ــאل أن 

ل  ــ אر  : ــ ــאل:  ب  ــ ــ أ ــ أ ــ   ، ــ ــ و ــ ا  ــ  ل ا ــ ــ 

. ــאً ن رأ כــ ــ أن  ــ   ا ا ــ ــ  . و ــאل:  ؟  ــ ــ  : أ ا

[ وا אل ا :  ا א ط ا [ا

ــ] ٣٣[ و ــ  ا  ــ  ــ  א ــ  وا ا ــאل  ا ــ   : ــ א ا ط  ــ ا

ــ  و ــ  ا  ــ  ــ  א ــ  وا ا ــאل  ا ــ  ــאدح  ا أن  ــ  ا

 ، ــ و ــ  وا ــ  او ا ــ  ن  כــ أن  ــ  و  : ــ ا ــאع  إ ــא  إ
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2.  İrsal: Sahâbe olmayan birinin hadisi doğrudan Peygamberimizden 

rivâyet etmesi ve hadisi aldığı sahâbeyi açıklamaması veya 3.  Vakf: 

Hadisin (senedinin) Peygamberimize dayandırılmaması olmak üzere 

üçtür.

[34] 1. İnkıtâ: Bizim âlimlerimizin,  Amr b. el-As’ın hadisinden 

hareketle, telef olmaktan ya da bir hastalığın doğmasından korkan 

kişinin teyemmüm alacağına dair ihticâcları buna örnektir. Çünkü 

 Amr b. el-As şöyle demiştir: “ Zâtüsselâsil gazvesinde soğuk bir gecede 

ihtilam oldum. Gusül aldığım takdirde (soğuktan) ölmekten kork-

tum. Bunun üzerine teyemmüm aldım ve arkadaşlarıma sabah na-

mazını kıldırdım. Arkadaşlarım bu olayı Peygamberimize anlattılar. 

Peygamberimiz: ‘Ey Amr!  Cünüp olarak arkadaşlarına sabah namazı-

nı mı kıldırdın?’ buyurdu. Ben de niçin gusül almadığımı izah ettim 

ve Allah’ın “kendinizi öldürmeyin, Allah size karşı merhametlidir”1 

âyetini işittim dedim. Bunun üzerine Peygamberimiz güldü ve bir 

şey demedi.” Şâfiî  âlimleri buna itiraz olarak şöyle derler: Bu hadis 

münkatı’dır. Zira bu hadisin râvisi  Abdurrahman b. Cübeyr,  Amr b. 

el-As’dan hadis işitmemiştir. Bir hadis  münkatı’ olduğunda ihticâcda 

kullanılamaz. Bizim âlimlerimiz bu itiraza şöyle cevap verirler: Bu 

hadis,  Amr b. el-As’ın mevlası  Ebû Kubeys vasıtasıyla muttasıldır. 

 Abdurrahman b. Cübeyr bu hadisi  Ebû Kubeys’ten, o da  Amr b. el-

As’dan işitmiştir. Bu konu, adaleti bilinmeyen râvi konusuyla da ala-

kalıdır. Adaleti bilinmeyen râvinin olduğu hadis bizim âlimlerimizce 

kabul edilmezken  Hanefî âlimlerince kabul edilir. Gizlenen (mahzuf ) 

râvinin durumu, en fazla hali bilinmeyen (meçhûlü’l-hal)2 konumun-

da olur. 

1 Nisâ, 4/29.

2 Hadis ilminde meçhul râviler, “meçhulü’l-ayn” ve “meçhulü’l-hâl” olmak üzere ikiye ayrılır. Mechulü’l-

hâl: Kendisinden iki veya daha fazla güvenilir râvi rivâyette bulunduğu halde hadisçiler arasında 

tanınmayan ve hakkında herhangi bir cerh-ta‘dîl hükmü olmadığından durumu bilinmeyen râvidir. 

Ayrıntılı bilgi için bk. Âşıkkutlu, “Meçhul”, 28/286-288.
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ــ ا  ل ا  ــ ــ ر ــ  ــ ا א ــ ا ــ  و ــ أن  ــאل: و ر ــא ا إ

ــא  ، وإ ــ ــ و ــ ا  ــ  ــאه  ي  ــ ــ ا א ــ ا ــ   ــ و

ه  ــ  ، ــ ــ و ــ ا  ــ  ــ ا ــ إ א  ، ــ ــ أن   ، و ــ ا

ادح: ــ ــ 

ــ ] ٣٤[ א ــ أن ا ــא  א ــאج أ ــ إ א ــאع: و ول ا ــאدح ا ا

ــ  ــאل: ا ــאص،  ــ ا و  ــ ــ  ــ  ض  ــ وث  ــ ــ أو  ــ 

ــכ،  أ أن  ــ  ا إن  ــ   ، ــ ا ذات  وة  ــ ــ  ــאردة،  ــ  ــ 

ــ  ا  ــ  ــ  ــכ  ذ وا  כــ  ، ــ ا ــ  א ــ  ــ  ــ 

ــ  ي  ــ א ــ   ، ــ ــ  ــכ وأ א ــ  و  ــ ــא  ــאل:  ــ  و

ــכ  ا أ ــ ل: و  ــ ــאؤه  ــ  ــ ا  ــ  : إ ــ ــאل، و ــ ا

ًא.  ــ ــ  ــ  ، و ــ ــ و ــ ا  ــ  ــכ ا ــאً،  כــ ر إن ا כאن 

ــ  ــ و ــ  ــ  ــ ا ــ  ن راو ــ ــ  ا  ــ  : ــא ــאب ا ل: أ ــ

اب  ــ . وا ــ ــ  ــ  ــא  ً ــאص، وإذا כאن  ــ ا و  ــ ــ  ــ  ــ 

ن  ــ ــאص  ا ــ  و  ــ ــ  ــ  ــ  أ ــ  ا ــ  ــ  أ ــא:  א أ ــ 

ــאص.  ــ ا و  ــ ــ  ــ  ــ  ــ  ، وأ ــ ــ  ــ أ ــ  ــ  ــ ا

ــ  ــ  ــא   ــ  ا ل ا ــ ــ ا ــ روا ــ  ه ا ــ ــ  ــ  و

وف  ــ اوي ا ــ ــ ا ــ أ א ن  ــ  ، ــ ــ  ــאب أ ــ أ ــ  ــא و א أ

ــאل. ل ا ــ ن  כــ أن 
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[35] 2.  İrsal: Bizim âlimlerimizin “Velisiz nikâh olmaz.” hadisinden 

hareketle nikâhta veliye gereksinim olduğuna yönelik ihticâcları buna ör-

nektir.  Hanefî âlimleri1 buna şöyle itiraz ederler: Bu hadisi  Ebû İshak,  Ebû 

Bürde’den, O da Peygamberimizden rivâyet etmiştir. Hâlbuki  Ebû Bür-

de, Peygamberimizden hadis işitmemiştir.  Bizim âlimlerimiz buna şöyle 

cevap vermişlerdir:  Mürsel hadisler bizde kabul edilir. Tâbiînden olanlar 

(Allah hepsinden razı olsun), kendilerinin ancak adil kişilerden irsal yap-

tıklarını bildiklerinden ötürü, hadiste irsal yapmış ve onları delil olarak 

kullanagelmişlerdir.  İmam Muhammed b. İshak şöyle demiştir: Bu ko-

nuyu  Muhammed b. Yahya’ya sordum. (O da:)  İsrail’in,  Ebû İshak’tan, 

onun  Ebû Bürde’den, onun da Peygamberimizden aktardığı hadis bence 

sahihtir, dedi. Ben: Şube ve Sevrî’nin,  Ebû İshak’tan, onun  Ebû Bürde’den, 

onun da Peygamberimizden aktardığı (hadisi sordum). O da ‘evet’ dedi. 

Biz de bu hadisi böylece rivâyet ettik. Fakat bu hadisi  İsrail,  Ebû Bür-

de’den, o babasından, o da Peygamberimizden aktarmıştır ki böylece bu 

hadisi isnad etmişlerdir (yani irsal yoktur). Nitekim onlar hadisi mürsel 

olarak rivâyet ediyorlar, “kimden” diye sorulunca da müsned olarak akta-

rıyorlardı/isnad zincirini açıklıyorlardı. Ayrıca bu hadisi bir cemaat “ Ebû 

Bürde,  Ebû Musa ve Peygamberimiz” şeklinde bir tarikle rivâyet etmiştir. 

[36] 3.  Vakf: Hz Âişe’nin Peygamberimizden “Oruçsuz   itikâf olmaz.” 

şeklindeki rivâyetinden hareketle bizim âlimlerimizin oruçsuz itikâfın sahih 

olmadığına2 yönelik ihticâcları buna örnektir. Şâfiî  âlimleri buna şöyle itiraz 

ederler: Bu rivâyet  Hz. Âişe’de mevkuftur.  Beyhakî bu hadis hakkında “Bunu 

Peygamberimize nispet etmek sahih değildir” demiştir. Bizim âlimlerimiz bu 

itiraza şöyle cevap verirler: Bu hadisi  Ata’, Hz Âişe’den mevkuf olarak rivâ-

yet etmiştir. (Fakat)  Zührî,  Urve’den, o da Hz Âişe’den merfu olarak rivâyet 

etmiştir. Böylelikle hadisin bir tarikten merfu olduğu anlaşıldıktan sonra, 

başka bir tarikten mevkuf olması hadise zarar vermez, fetvanın mevkuf tarik 

üzerinden ortaya konulmuş olması (ve fetvada mevkuf rivâyetle maksat hâsıl 

olduğu için, merfu tarikin zikredilmemiş olması) muhtemeldir.

1 Susî, burada muhtemelen bir hata olduğunu iddia etmektedir zira Hanefîler mürsel hadisleri 

kabul etmektedirler. Şâfiîler ise Said b. Müseyyeb’in mürselleri haricindeki mürsel hadisleri kabul 

etmemektedirler. Susî’ye göre burada muhtemelen Mâlikîlere itiraz eden Şâfiîlerdir. Bk. Ebu’t-Tayyib 

es-Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl 48.

2 Hanefîler’e göre sadece vâcip olan i‘tikâflarda  oruç tutmak  şart iken Mâlikîler’e ve Ca‘ferîler’e göre 

müstehap olan i‘tikâfta da  oruç şarttır.  Şâfiî ve Hanbelîler ise i‘tikâfın hiçbir çeşidinde orucu  şart kabul 

etmez. Mehmet Şener, “İ’tikâf”, DİA, c. 23 (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2001), 457-459.
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ــכאح ] ٣٥[ ــאر ا ــ إ ــא  א ــאج أ ــ إ א ــאل: و ر ــ ا א ــאدح ا ا

ــ  ــאب أ ل أ ــ  . ــ ــכאح إ    : ــ ــ و ــ ا  ــ  ــ  ــ ا إ

ــ  ــ و ــ ا  ــ  ــ ا دة  ــ ــ  ــ أ אق  ــ ــ إ ــ أ و ا  ــ ــ 

ــ  اب  ــ وا  . ــ و ــ  ا  ــ  ا  ل  ــ ر ــ  ــ  ــ  دة  ــ ــ  وأ

ــ  ان ا  ــ ن ر ــ א ل ا ــ ــ  ــ  ــא  ــ  ــ  ا ــא: أن ا א أ

ــ  ل، و ــ ــ  ن إ  ــ ــ   ــ  ــא  ن  ــ ــ و אد ن ا ــ

ــאل:  ــאب،  ا ا ــ ــ  ــ  ــ  ــ  ــ  ــאم:  אق ا ــ ــ إ ــ  ــאل 

: رواه  ــ ي،  ــ ــ  دة  ــ ــ  ــ أ אق  ــ ــ إ ــ أ ا  ــ ــ إ

ــ  ــ و ــ ا  ــ  ــ ا دة  ــ ــ  ــ أ אق  ــ ــ إ ــ أ ري  ــ ــ وا

ــ  ــ ا ــ  ــ أ دة  ــ ــ  ــ أ ا  ــ כــ رواه إ ــאه، و ا رو כــ ــ  ــאل: 

ذا  ــ  ، ــ ــ  ن ا ــ ا  ــ ــ כא وه، و ــ ــ  ــ و ــ ا 

ــ  ــ  ــ أ دة  ــ ــ  ــ أ ــ  א ــאً  ــ رواه أ وه. و ــ ، أ ــ ــ  ــ 

. ــ ــ و ــ ا  ــ  ــ ا

ــכאف ] ٣٦[ ــ أن ا ــא  א ــאج أ ــ إ א : و ــ ــ ا א ــאدح ا ا

ــאل:   ــ  ــ أ ــ و ــ ا  ــ  ــ ا ــ  א ــא روت  م  ــ ــ إ   

ــ  ، و ــ א ــ  ف  ــ ا  ــ  : ــא ــאب ا ل أ ــ م.  ــ ــכאف إ  ا

ــ  اب  ــ . وا ــ ــ و ــ ا  ــ  ــ ا ــ إ ــ ر   ، ــ ــאل ا

وة  ــ ــ  ي  ــ ــאً ورواه ا ــ  א ــ  ــאء  ــ رواه  ــא: أن ا א أ

ــ  ــ  ــ  ــ و ــ ا  ــ  ــ ا ــ إ ــ ر ــא، وإذا  ً ــ  א ــ 

ــא. ــ  ــ ا ــ  ن  כــ ــ أن  ، و ــ ــ آ ــ  ــ  ــ و ــ 
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 Müsned olduğu ihtilaflı olanlar

[37] 1. Râvinin “sünnet böyleydi” veya “şu sünnettendi” deme-

si: Mesela: Rivâyet edildiğine göre  Sehl b. Sa‘d es-Sâ‘idî şöyle demiştir: 

Mülâanede bulunanların arasının ayrılması sünnettendi (kabul edilip 

uygulanmakdaydı). Bundan hareketle bizim âlimlerimiz mülâanede bu-

lunanların aralarının tefrik edilmesinin gerekli olduğuna dair ihticâcda 

bulunmuşlardır.1 Keza  İbn Mes‘ûd’un “sabah namazında kunut sünnet-

tendi (kabul edilip uygulanmaktaydı)” demesinden hareketle bizim âlim-

lerimiz sabah namazında kunut okumanın meşru olduğuna dair ihticâc-

da bulunmuşlardır.2 Buna muhalefet edenler şöyle itiraz ederler: Bunun 

Peygamberimizin sünneti olma olasılığı olduğu gibi Peygamberimizden 

sonrakilerin sünneti/uygulaması olma olasılığı da vardır. Bizim âlimleri-

miz bu itiraza şöyle cevap verirler: Peygamberimizin sünneti sünnetlerin 

aslıdır. Dolayısıyla (sünnet kelimesi) mutlak olarak kullanıldığında râvi-

nin sözünün Peygamberimizin sünnetine hamledilmesi daha uygundur. 

[38] 2. Râvinin “Peygamber şunu emretti, sunu yasakla-

dı veya şöyle hükmetti” demesi: Peygamberimizin ezanda çif-

ter okumayı emrettiği,  bey’u’l-garar’ı yasakladığı ve komşunun 

 şüf‘a hakkı olduğuna hükmettiği rivâyetleri (bu konuda) bi-

rer örnektir.  Muhalif bunlara şöyle itiraz eder: Bunların hiç-

birinde râvi, Peygamber efendimizin sözlerini aktarmamıştır. 

1  Liân işleminin tamamlanmasından sonra Ebû Hanîfe’ye göre hâkim eşleri birbirinden ayırır, Hanbelîler 

de bu konuda aynı görüştedir. İmam  Mâlik’e göre böyle bir tefrik kararına gerek olmaksızın evlilik 

kendiliğinden sona erer. İmam  Şâfiî ise bu sona eriş için sadece kocanın liân yapmasını yeterli görür. 

Ayrılığın kendiliğinden olacağını söyleyenlere göre bu bir fesih, hâkim hükmüyle olacağını söyleyenlere 

göre ise bâin talâktır. Aralarında bazı farklı görüşler olmakla birlikte hukukçuların çoğunluğuna göre 

de eşler artık ebedîyen birbirlerine haram olur. Ayrıntılı bilgi için bk. Mehmet Âkif Aydın, “ Liân”, 

DİA, c. 27 (Ankara: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2003), 172-173.

2 Ebû Hanîfe kunutun vâcip olduğunu söylerken aralarında iki öğrencisi Ebû Yûsuf ile Muhammed’in 

de bulunduğu çoğunluk sünnet olduğu görüşündedir. Hanefîler’e ve Hanbelîler’e göre kunutun yeri 

vitir namazının son rekâtı, Şâfiîler’e göre sabah namazının farzının son rekâtı ile ramazan ayının 

ikinci yarısındaki vitir namazlarının son rekâtı, Mâlikîler’e göre ise sadece sabah namazının farzının 

son rekâtıdır. Ayrıca Hanefîler’e göre kunut rükûdan önce yapılırken Şâfiîler’e ve Hanbelîler’e göre 

rükûdan sonra yapılır. Mâlikîler’e göre ise rükûdan önce yapılması daha faziletli olmakla birlikte 

sonra yapılmasında da bir sakınca yoktur. Ayrıntılı bilgi için bk. Muhsin Koçak, “Kunut”, DİA, c. 26 
(Ankara: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2002), 380.
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ــ  ــ ا  و ــ  ــ ا ا إ ً ــ ــ  ــ כ ــ  ــא  و

ــ ] ٣٧[ א و ا:  כــ ــ  ا ــ  أو  ا،  כــ ــ  ا ــ  اوي  ــ ا ل  ــ أن 

ــ  ــ  ــ  ــא روى  ــ  ــ ا ــ  ب ا ــ ــ و ــא  א ــאج أ إ

ــאج  ــ إ . و ــ ــ ا ق  ــ ــ أن  ــ ا ــאل:  ــ  ي أ ــא ــ ا

ت  ــ د: ا ــ ــ  ل ا ــ ــ  ة ا ــ ــ  ت  ــ و ا ــ ــ  ــא  א أ

ــ  ــ ا ــ  ا  ــ ن  כــ ــ أن   : ــ א ل ا ــ  . ــ א ــ  ــ  ــ ا

ــ  اب  ــ ه. وا ــ ــ  ــ  ــ  ن  כــ ــ أن  ، و ــ ــ و ــ ا 

ــ  ــ  ــ أو כא  ، ــ ــ ا ــ أ ــ و ــ ا  ــ  ــ ا ــא أن  א ا

ــא. اوي  ــ م ا ــ כ ق أن  ــ ا

ــ ] ٣٨[ ــ  ــ ا اوي أ ــ ل ا ــ אد أن  ــ ــאب ا ــ  ــכ  ــ ذ ــ  وأد

ــ  ا أن  روي  ــא  כ ا:  כــ ــ  أو  ا،  כــ ــ  ــ  أو  ا،  כــ ــ  و ــ  ا 

ــ  א ــ  ر، و ــ ــ ا ــ  ــ  ذان، و ــ ا ــ  ــ أ ــ و ــ  

ــ  ــ و ــ ا  ــ  ــ ا اوي  ــ ــ ا ــ   : ــ א ل ا ــ ــאر. 



62  BİRİNCİ CİNS: BİZATİHİ DELİL OLANLAR - Fıkıhta Usûl Fürû İlişkisi

5

10

15

20

Şâyet râvi Peygamberimizin sözlerini aktarsaydı, belki (aktardığı sözler) 

bu hükümlere delil olmayacaktı. Cevap: Râvinin açık olan adaleti ve dini 

(mütedeyyinliği) buna manidir. Vehim eseri olan farazî ihtimaller, delâle-

tin açıklığına zarar veremezler.

[39] 3. Rivâyetin zorunlu olarak isnadı tazammun etmesi (içer-
mesi/gerektirmesi): Mesela:  Ammar b. Yâsir’in şöyle dediği rivâyet edil-

miştir: “Kim  yevm-i şek’te1  oruç tutarsa  Ebu’l- Kasım’a isyan etmiştir.” Bu 

rivâyet, aslında Peygamberimizin  yevm-i şek’te  oruç tutmayı yasakladığı 

anlamını içermektedir. Çünkü isyan ancak Peygamberimizin emrettiğini 

terk etmek ya da yasakladığını işlemek suretiyle olur.

Hatime

[40] Bazen de râvinin rivâyet ettiğine aykırı hareket etmesiyle senede 

itiraz edilir. Mesela bizim âlimlerimiz, Peygamberimizin “ Köpek sizden 

birinizin kabını yaladığında kabı yedi kez yıkayın.” hadisinden hareketle 

köpek yalamasından ötürü kabın yedi kez yıkanacağını ihticâc etmişler-

dir.  Hanefî âlimleri2 buna itiraz olarak şöyle derler: Bu hadisi  Ebû Hürey-

re rivâyet etmiştir. Hâlbuki ondan sahih olarak aktarıldığına göre o böyle 

bir durumda kabın üç kez yıkanacağına yönelik fetva vermiştir. Râvinin 

rivâyet ettiği hadise muhalefet etmesi Ebû Hanîfe’ye göre hadise zarar 

verir. Zira o hadisle amel etmek gerekli olsaydı râvi muhalefet etmez-

di. Bizim âlimlerimiz bu itiraza şöyle cevap vermişlerdir: Delil, haberin 

kendisidir, râvinin mezhebi delil değildir. Râvi kendi içtihadıyla hadise 

muhalefet etmiş olabilir. Bu ise bizim ona tabi olmamızı gerektirmez.

Böylelikle sened konusu bitmiş oldu.

1 Kelime olarak “şüpheli gün” anlamına gelen bu ifade fıkıh ıstılahında “Ramazana veya bir vâcibe 

niyet edilerek  oruç tutmanın mekruh olduğu Şaban ayının otuzuncu gününü” ifade etmektedir. Bk. 

Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 613.

2 Metinde geçen Ebû Hanîfe’nin ashabı (أصحاب أبي حنيفة) ifadesi  Hanefî âlimleri olarak çevirilmiştir.
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ــ  اوي ود ــ ــ ا ا ــ  א اب: أن  ــ . وا ــ ــ  ــ  ــ د ن  כــ ــ أن  

. ــ ر ا ــ ــ  ح  ــ ــ   ات ا ــ ــכ، وا ــ ذ ــ 

ــ ] ٣٩[ א ــ  ــאر  ــ  ــא روى  وم: כ ــ א אد  ــ ــ ا ــא  ــכ  ــ ذ و

ــ  ــכ أن ا ــ ذ ــ   . ــ א ــא ا ــ أ ــ  ــכ  م ا ــ ــאم  ــ  ــאل:  ــ  أ

ــ  ن إ  כــ ــאن   ن ا ــכ،  م ا ــ م  ــ ــ  ــ  ــ  ــ و ــ ا 

. ــ ــ  ــא أ ك  ــ ، أو  ــ ــ  ــ و ــ ا  ــ  ــ ا ــא 

א

ــא ] ٤٠[ א ــ أ ــא  ــא روى، כ ــ  א اوي  ــ ن ا ــ ــ  ــ ا ض  ــ ــ 

ــ  : إذا و ــ ــ و ــ ا  ــ  ــ  ــ  כ غ ا ــ ــ و ــאء  ــ ا ــ أن 

ــ  و ا  ــ  : ــ ــ  ــאب أ ل أ ــ א.  ً ــ ــ  ــ  כ ــאء أ ــ إ ــ  כ ا

اوي  ــ ــ ا א ــאً، وإذا  ــאء  ــ ا ــ  ــ כאن  ــ أ ــ  ــ  ة، و ــ ــ  أ

 . ــ א ــא  ــ   ً ــ ــ כאن  ه، إذ  ــ ــ  ــ ا ــאً  ــכ  ــ כאن ذ روا

ــ  א ــ  اوي،  ــ ــ ا ــ  ــ   ــ ا ــ  ــא: أن ا א ــ أ اب  ــ وا

. ــ א ــא ا ــ  ــכ   ، وذ ــ ــאد 

. ــ م  ا כ אم ا ا 
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İKİNCİ BAB: DELÂLETİNİN AÇIK OLMASI YÖNÜNDEN 
NAKLÎ ASIL

[41] Bil ki, metnin delâletinin açıklığı, metnin farklılaşmasıyla farklıla-

şır. Metin; söz (kavil), fiil ve takrir olmak üzere üçe ayrılır.

Birinci Kısım: Kavil: 

[42] Kavil hükme, mantûk1 ve mefhûm2 yönlerinden olmak üzere iki 

yönden (cihet) delâlet eder: 

Birinci Cihet:  Mantûk 

[43] Bil ki mantûk bazen hükmün kendisine, bazen de hükmün müte-

allakına delâlet eder. Hüküm, bazen mahkûmun aleyh’e -yani mükellefe- 

ve bazen mahkûmun fih’e -yani fiile- taalluk eder. Sonra fiil bazen, taharet-

te su ve toprak, kefârette  köle ve yiyecek gibi, fiilin kendisiyle eda edildiği 

şeye taalluk eder. Bazen de, namaz ve  oruç vakitleri gibi fiilin eda edildiği 

zamana ve harem, arefe ve mescitler gibi fiilin eda edildiği mekâna taalluk 

eder. Özetle bunların hükümle ilişkileri (taallukları) uzaktır. Bundan ötürü 

mantûk başlığını sadece “hükmün kendisine delâlet” ve “hükmün müteal-

lakına delâlet” konularıyla açıklayacağız.

Birinci Taraf: Hükmün Kendisine Delâlet

[44] Mantûkuyla hükme delâlet eden lafız; ya emir, ya nehiy (yasakla-

ma) ya da  tahyîr (serbest bırakma) şeklinde gelir.

a)  Emir

[45]  Emir konusu bir mukaddime ve on meseleden oluşmaktadır. Mu-

kaddime: Mukaddime, emrin tarifi ve vaz‘ ( ــ  itibariyle emre delâlet (و

eden sigalar hakkındadır. Tarifi: Üst makamdan gelen ve fiilin talep edil-

diğine delâlet eden lafızdır. Sigası: Emrin sigası “yap (  şeklindedir ve ”(ا

lügatta on beş yerde kullanılır:

1  Mantûk: Sözel anlam, sözlü delâlet, söz içi anlam; bir lafzın sözde zikri geçen ve ifade edilen bir şeyin 

hükmüne delâlet etmesi. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 344.

2 Mefhûm: Bir lafzın, sözde zikri geçmeyen ve ifade edilmeyen bir şeyin hükmüne delâlet etmesi 

demektir (söz dışı anlam, sözsüz delâlet, sözün çağrıştırdığı anlam). Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri 
Sözlüğü, 353.
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ن ا ا  ا א  כ אب ا ا

ــא ] ٤١[ ل وإ ــ ــא  : إ ــ ، وا ــ ف ا ــ ــ  ــ  ــאح ا ــ أن ا ا
ــאم.  ــ أ ه  ــ  ، ــ ــא  ــ وإ

ل  ول: ا ا ا

ــ ] ٤٢[ ــ  ــ و ــ  ــ   : ــ ــ  כــ  ــ ا ل  ــ ل  ــ ــ أن ا ا
.

ق و  ا ا ا

ــ ] ٤٣[ כــ  ــ ا ــ  ــ د ن  כــ ــ  ق  ــ ــ ا ــ د ــ  ــ أن ا ا
ــ  ــ و م  כــ א ــ  כــ  . وا כــ ــ ا ــ  ــ  ــ د ن  כــ ــ  و
ــאء  ــ כא دي  ــ ــא  ــ  ــ  ــ  ــ ا  . ــ ــ ا ــ و م  כــ א ، و ــ כ ا
ًــא  א ــ ز دى  ــ ــא  ــ  ــ  ــאرة، و כ ــ ا ــאم  ــ وا ــאرة وا ــ ا ــ  وا
ــ  ــ  א . و ــא ــ وا م و ــ ــאً כא כא ــאم، و ات وا ــ ــאت ا و כ
ــ  ــ  ــ ا  : ــ ــ ا ــ  م  ــכ ــ ا ــכ ا ة،  ــ כــ  ــאت 

. כــ ــ ا ــ  ــ  ــ ا ، و כــ ا

כ ول:  ا  ا ف ا ا

ــאً ] ٤٤[ ن  כــ ــ  اً و ــ ن أ כــ ــ  ــ  כــ  ــ ا ال  ــ ــ ا ــ أن ا ا
اً.  ــ ن  כــ ــ  و

 : ل  ا ا

]٤٥ [ : ــ ا ــא  أ  . ــא ــ  و ــ  ــ  ــ  ــ  م  ــכ وا
ــ  ه:  ــ ــא  أ  . ــ א ــ  ــ  ا ا ــ  ــ  و  ، ــ ا ــ  ــ  ــ 
 : ــ ــא  وأ ء.  ــ ا ــ  ــ  ــ  ا ــ  ــ  ال  ــ ا ل  ــ ا
ــא.  ً ــ  ــ  ــ  ــ  ا ــ  ــ  ــ   ، ــ ا ــ  ــ 
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1.  Emir: Allah Teâlâ’nın “Namazı kılın.” [Bakara, 2/110] âyetinde 
olduğu gibi.

2. İzin: Allah Teâlâ’nın “İhramdan çıktığınızda avlanın.” [Mâide, 5/2] 
âyetinde olduğu gibi.

3. İrşad: Allah Teâlâ’nın “ Alışveriş yaptığınızda şahit tutun.” [Bakara, 

2/282] âyetinde olduğu gibi ki burada dünyada maslahatı sağlayacak 
olana bir yönlendirme (irşad) vardır.

4. Te’dip: Peygamber Efendimizin (sav) “Önünden ye!” buyruğunda 
olduğu gibi. Burada diğerlerinin hakkı söz konusu olması hasebiyle 
bu, irşad’dan farklıdır.

5. Tehdit: Allah Teâlâ’nın “İstediğinizi yapın.” [Fussilet, 41/40] 

âyetinde olduğu gibi.
6. Eşitleme (Tesviye): Allah Teâlâ’nın “Sabredin veya sabretmeyin.” 

[Tûr, 52/16] âyetinde olduğu gibi.
7. Küçük düşürme: Allah Teâlâ’nın “Tat, sen aziz ve kerim olansın.” 

[Duhân, 44/49] âyetinde olduğu gibi.
8. Hakir görme: Allah Teâlâ’nın “Elinden geleni yap.” [Tâhâ, 20/72] 

âyetinde olduğu gibi.
9. Nimet verme (imtinan): Allah Teâlâ’nın “Size rızık olarak 

verdiğimiz güzel (nimetlerden) yiyin.” [Tâhâ, 20/81] âyetinde 
olduğu gibi.

10. İkram: Allah Teâlâ’nın “Oraya güvenli bir şekilde selamla girin.” 
[Hicr, 15/46] âyetinde olduğu gibi.

11. Aciz bırakma: Allah Teâlâ’nın “Onun benzeri bir sûre getirin.” 
[Bakara, 2/23] âyetinde olduğu gibi.

12. Dua: Allah Teâlâ’nın “Bizi bağışla.” [Haşr, 59/10] âyetinde olduğu 
gibi.

13. Tekvin: Allah Teâlâ’nın “Aşağılık maymunlar olun.” [Bakara, 2/65] 
âyetinde olduğu gibi.

14. Temenni: İmru’l-Kays’ın “Ey uzun gece! Artık bitiver.”1 sözünde 
olduğu gibi.

15. Uyarı: Allah Teâlâ’nın “Allah ve Resulüyle savaşa girdiğinizi bilin.”  
[Bakara, 2/279] âyetinde olduğu gibi. Bazıları bu uyarı başlığını 
da eklemişler, bazıları ise bunun tehdit anlamında olduğunu 
söylemişlerdir. Bu siga; (emir dışında) saydığımız manalarda 
mecazdır, emir anlamında ise ittifakla hakikattir.

1 ( ُ أ ا א ا ا (أ أ
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ةَ﴾.   ا ا ُ ِ : ﴿وَأَ א ، כ  א: ا أ

َאدُوا﴾.   ْ א َ  ْ ُ ْ َ َ : ﴿وَ َاِذَا  א ذن، כ  : ا א ا

אد  כ إر ن ذ  ،﴾ ْ ُ ْ َ א َ َ وا إِذَا  ُ ِ ْ : ﴿وَأَ א אد، כ  ر : ا א ا
א.   א ا

אد  ر אرق ا כ.» و א  م، «כ  ة وا ، כ  ا د : ا ا ا
  .   ا

  .﴾ ْ ُ ْ
ِ א  َ ا  ُ َ ْ : ﴿ا א ، כ  : ا א ا

وا﴾.  ُ ِ ْ َ  َ وا أوَْ  ُ ِ ْ א َ ﴿ : א ، כ  אدس: ا ا

  .﴾ ُ ِ כَ ْ ُ ا ِ َ ْ َ ا ْ כَ أَ : ﴿ذُقْ إِ א ، כ  א : ا א ا

َאضٍ﴾.    َ א أَ َ  ِ ْ א َ ﴿ : א אر، כ  : ا א ا

  .﴾ ْ َאכُ ْ א رَزَ َ َאتِ  ّ ِ َ  ِ ا  ُ : ﴿כُ א אن، כ  : ا א ا

  .﴾ َ ِ ِ مٍ آ َ َ ِ א  َ ُ ُ : ﴿ادْ א ام، כ  כ : ا א ا

  .﴾ِ ِ ْ ّ ِ  ّ ِ رَةٍ  ُ ِ ا  ُ ْ َ ﴿ : א ، כ  : ا אدي  ا

َא﴾.   َ  ْ
ِ ْ א َ ﴿ : א אء، כ  : ا א  ا

  .﴾ َ ِ ِ א َ دَةً  َ
ِ ا  ُ : ﴿כُ א ، כ  כ : ا  : א ا

  . א ا ا أ ا : أ أ يء ا ل ا ، כ : ا ا  ا

 ِ َ ا ّ ِ بٍ  ْ َ ِ ا  ُ ْذَ َ ﴿ : א ار، כ  : زاد  ا א  ا
، و   א ه ا אز   ، و  ِ﴾. ورده  إ ا ِ ُ وَرَ

אق. א ا 
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[46]  Emir sigasından önce bir şeyin haram olduğu bildirilmişse bunun, 

o sigayla emrin değil de iznin bildirildiğine dair bir işaret (karine) olup ol-

madığı konusunda ihtilaf edilmiştir. Böyle durumda emir sigası birçok kez 

sadece izin manası için kullanılmıştır. Mesela “İhramlıyken avlanmayın.” 

[Mâide, 5/1] âyetinden sonra “İhramdan çıktığınızda avlanın.” [Mâide, 5/2] âye-

ti, “Alışverişi bırakın ve Allah’ın zikrine koşun.”1 âyetinden sonra “ Namaz 

kılındıktan sonra yeryüzüne dağılın.”2 âyeti, “Temizleninceye kadar onla-

ra yaklaşmayın.”3 âyetinden sonra “Temizlendiklerinde Allah’ın emrettiği 

yerlerden onlara yaklaşın.”4 âyeti, keza Peygamberimizin “Ben sizi kurban 

etlerini biriktirmekten men etmiştim artık biriktirin,  nebîz edinmekten 

men etmiştim artık  nebîz edinin, kabirleri ziyaret etmekten men etmiştim 

artık ziyaret edin.” hadisi buna örnektir. Buradaki emir sigalarının hepsi 

sadece izin için gelmiştir.

[47] Bazen de emir sigaları (herhangi bir fiilin) haram kılınmasının ar-

dından gelir ve hakikat manası olan emir murad edilir. Mesela “Ahidde 

bulunduklarınız hariç.”5 âyetinden sonra “Haram aylar geçince müşrikleri 

bulduğunuz yerde öldürün.”6 âyeti, “Onların yaptıkları eziyetten yüz çevir 

ve Allah’a tevekkül et.”7 âyetinden sonra “Ey Nebi! Kâfirlerle ve müna-

fıklarla cihad et.”8 âyeti, yine bu manada “ Hedy kurbanları yerlerine ula-

şıncaya değin kafanızı tıraş etmeyin.”9 âyetinde tıraş, hedy kurbanı yerine 

ulaştıktan sonra emredilmiştir. Bu (örneklerde) bir şey haram kılındıktan 

(sonra) emredilmiştir.

[48] Bu konuda daha önce belirttiğimiz gibi ihtilaf edilmiştir. Bazıları 

“emirden önce haram kılmanın” gelmesini, söz konusu siganın emir de-

ğil de izin anlamında olduğuna işaret olarak alırlar ki bunlar çoğunluğu 

teşkil ederler. Diğer bir grup ise (bu durumda) delâlet bakımından emir 

sigasının hakiki manası (yani emir anlamı) üzere kaldığını söylerler ki 

1 Cuma, 62/9.

2 Cuma, 62/10.

3 Bakara, 2/222.

4 Bakara, 2/222.

5 Tevbe, 9/4.

6 Tevbe, 9/5.

7 Ahzâb, 33/48.

8 Tevbe, 9/73;  Tahrîm, 66/9.

9 Bakara, 2/196.
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ف ] ٤٦[ ــ ــ  ــ  ــ   ، ــ ــ ا ــ  ــ ا ــ  ا  ــ ــ إ و

؟  ، أو   ــ ــ دون أ  ــ  ــ ا ذن،  ــ ا ــ  ــ إ ــ ا ــ  ــ  ا

: ﴿وَإِذَا  ــ א ذن، כ  د ا ــ ــ  ــ ا ــ  ه ا ــ ا  ً ــ ــ وردت כ ــכ أ وذ

ــ  مٌ﴾، وכ ُ ــ ُ  ْ ــ ُ ْ ِ وَأَ ــ ْ ــ ا ّ ِ ِ ُ  َ ــ ْ َ ﴿ : ــ א ــ  ــ  ــאدُوا﴾  َ ْ א َ  ْ ــ ُ ْ َ َ
 ِ ٰ ذِכْــ ــ َ ا إِ ْ َ ــ ْ א َ ﴿ : ــ ــ  رَْضِ﴾  ْ ِ ا وا  ُ ــ

ِ َ א َ ةُ  َ ــ ِ ا ــ َ
ِ ُ ذَا  ِ ــ َ ﴿ : ــ א

ــ   ،﴾ُ ُ ا כُــ َ َ ُ أَ ــ ْ َ  ْ ِ  ُ ُ ْ َ نَ  ْ ــ َ َ ذَا  ِ ــ َ ﴿ : ــ א ــ  ﴾، وכ َ ــ ْ َ ْ ِ وَذَرُوا ا ا

כــ  ــ  : «כ ــ ــ و ــ ا  ــ  نَ﴾ وכ ْ ــ ُ ْ َ  ٰ َ  ُ ُ َ ْ َ  َ : ﴿وَ ــ

ــ  وا، وכ ــ א ــאذ  ــ ا כــ  ــ  وا، وכ ــ אد ــ  א م ا ــ ــאر  ــ اد

ــ  ذن  ــא إ ا اد  ــ ــ ا ــ  ه ا ــ ــא.»  ورو ر  ــ ــאرة ا ــ ز כــ 

. ــ ا

ــ ] ٤٧[ ــ ا ــא و ــא  اد  ــ ــ وا ــ ا ــ  ه ا ــ ــאً  د أ ــ ــ  و

 ﴾ ْ ــ ُ ُ َ ُ وَ ــ ْ َ  َ כِ ِ ــ ْ ُ ْ ا ا ــ ُ ُ ْ א َ مُ  ُ ــ ُ ْ ُ ا ُ ــ ْ َ ْ َ ا َ ــ َ ذَا ا ِ ــ َ ﴿ : ــ א ــ  כ

ــאرَ  כُ ْ ِ ا ــ ِ א َ ــ  ِ ــא ا َ َــא أَ ﴿ : ــ א ــ  ﴾ وכ ــ َ א َ  َ ــ ِ : ﴿إِ ا ــ ــ 

ــאه  ــ  ِ﴾، و ــ ا َ َ  ْ כ َ ــ َ ْ وَ ــ ُ : ﴿وَدَعْ أذََا ــ א ــ  ول  ــ ــ   ،﴾ َ ــ ِ ِ َא ُ ْ وَا

غ  ــ ــ  ق  ــ ُ﴾، وا ــ ِ َ يُ  ْ ــ َ ْ َ ا ُ ْ َ  ٰ َ  ْ ــכُ َ ا رُءُو ــ ُ ِ ْ َ  َ : ﴿وَ ــ א ــ 

. ــ ــ أ ــ إ ــ  وج  ــ ا  ــ  ، ــ ر  ــ ــ  ي  ــ ا

ــ ] ٤٨[ ــ ا ن  ــ ــאل  ــ  ــ  ــא،  ــא  ــכ כ ــ ذ ــ  ــ ا و

ون،  ــ כ ــ ا ، و ــ ــ ا ذن  ــ ا ــ  ــ إ ــ ا ــ  ــ  ف ا ــ ــ 

 ، ــ ــ ا ــ  ــ  ــ ا ــא  ــ  ــ  ــ  ن ا ــ ــאل  ــ  ــ  و
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bunlar da azınlığı teşkil etmektedirler.1 Çoğunluğun görüşü daha tercihe 
şayandır. Çünkü (böyle bir durumda) söz konusu emir sigasının izin anla-
mında olması yaygın (galib), başka bir manada olması ise nadirdir. Lafzı, 
galip (manasına) hamletmek ise daha tercihe şayandır. 

Böylelikle mukaddimeyi bitirmiş olduk. Şimdi meselelere başlayalım:

[49] Birinci Mesele:  Mutlak emrin vücûb, nedb veya başka bir şeyden 
hangisini gerektirdiği konusunda çokça ihtilaf vaki olmuştur.2 Ulemanın 
fıkıhtaki ihtilaflarının çoğu bunun üzerinedir.  Ulemanın ric’atte3 şahit 
tutmanın vâcip olup olmadığı konusundaki ihtilafları4 bundan/bu tar-
tışmadan kaynaklanmaktadır.  Bu konuda şahit tumanın vâcip olduğunu 
söyleyen Şâfiîler şu âyetle ihticâc etmektedirler: “Boşanan kadınlar iddet-
lerinin sonuna varınca, onları güzelce tutun yahut onlardan güzelce ayrı-
lın. İçinizden iki adil kimseyi şahit tutun.”5 Bu âyetteki “tutmak”tan mu-
rad, dönmektir. Dolayısıyla dönüldüğüne şahit tutulması emredilmiştir. 

1  Emir sigasının, emre konu teşkil eden fiilin yasak ve haram kılınmasından sonra gelmesi durumunda 

ifade edeceği hüküm ve mana hususunda da farklı görüşler belirtilmiştir. Başta İmam  Şâfiî olmak 

üzere kelâm metodunu benimseyen usulcülerin bir kısmı böyle bir emir sigasının  ibâha ifade edeceğini 

savunurken  Hanefî ve Mu‘tezile mezhebine mensup âlimlerle aralarında Fahreddin er- Râzî’nin de 

bulunduğu bazı  Şâfiî âlimleri söz konusu emir sigasının vücûb ifade edeceğini söylemektedirler. İbnü’l-

Hümâm ve Zekeriyyâ el-Ensârî’nin tercihine göre ise böyle bir emir sigası yasak ve haramlık hükmünü 

ortadan kaldırır ve emredilen şeyin yasaktan önceki hükmünün geri gelmesini sağlar. Ayrıntılı bilgi 

için bk.  Salim Öğüt, “ Emir”, DİA, c. 11 (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 1995), 119-121.

2 Usul âlimleri, dış karineler taşımayan (mutlak) bir emir sigasının kural olarak ne yönde anlaşılması 

gerektiği, başka bir ifadeyle emir kipinin hakiki anlamının ne olduğu hususunda da farklı görüşler 

ileri sürmüşlerdir. Âlimlerin çoğunluğuna göre mutlak emir sigası ilk planda vücûbu, yani o işin 

yapılmasının kesin ve bağlayıcı tarzda talep edildiğini ifade eder.  Emir, vücûb dışında kalan bir 

manaya ancak bunu destekleyecek bir karine bulunduğunda hamledilebilir. Mu‘tezile usulcülerinin 

çoğunluğuna ve bazı fakihlere göre ise bir işin yapılmasının terk edilmesinden daha üstün olmasının alt 

sınırı “nedb” olduğundan mutlak emir hakikatte nedb, yani o işin yapılmasının terk edilmesinden evlâ 

olduğunu bildirir. Yeterli ölçüde karine varsa bu üstünlük vücûba dönüşür. İmam  Şâfiî’den nakledilen 

iki görüşten biri de bu yöndedir.  Şâfiî’den nakledilen ikinci görüşle bazı usulcülere göre ise emir vücûb 

ile nedb arasında müşterek bir lafızdır. Dolayısıyla her iki manaya da aynı ölçüde delâlet eder. Ebû 

Mansûr el-Mâtüridî ve bir grup Semerkantlı âlime göre emir sigası vücûb, nedb ve  ibâha arasındaki 

müşterek noktayı ifade etmekte olup o da fiilin talep edildiği veya yapılmasına izin verildiği anlamına 

gelir. Şîa’nın görüşü de buna yakındır. Bir grup âlim ise bu konuda duraklamayı tercih etmiş, hangi 

anlamı ifade ettiğini öğrenmek için beklemek ve araştırmak gerektiğini söylemiştir. Ayrıntılı bilgi için 

bk. Öğüt, “ Emir”, 11/119-121.

3 Talâkı ric’îden sonra  iddet içinde henüz sona ermemiş olan nikâhı söz ya da fiil ile devam ettirmeyi 

istemek. Bk. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 481.

4 Ebû Hanîfe’ye göre  ric’at ederken şahit göstermek müstehab, İmam  Mâlik’e göre ise vâciptir.  İmam  Şâfiî’den 

bu konuda iki görüş nakledilmiştir. Kadim görüşüne göre işhad vâcip iken cedid kavlinde ise işhad ric’atin 

şartlarından görülmemiştir ki bu görüşün  Şâfiî mezhebinde azhar görüş olduğu ifade edilmektedir. Ahmed b. 

Hanbel’den de bu durumda şahit tutmanın vâcip olup olmadığına dair iki görüş nakledilmektedir. Ayrıntılı 

bilgi için bkz. Talip Türcan, “İslam Hukukunda Boşanmada (Talâk)  Şahit Bulundurmanın Zorunluluğu”, 

Süleyman Demirel Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 1994, 1/263-276.

5 Talâk, 65/2.



71Miftâhu’l-Vüsûl ilâ Binâi’l-Furû‘ ale’l-Usûl

٥

ــאدرة  ، و ــ ــ ا ذن  ــ ا ــ  א ــא   ، ــ ــ أر כ ــ ا ن. و ــ ــ ا و

ــ  ــ أر א ــ ا ــ  ــ ا ه، و ــ ــ 

. א כ  ا אم ا  ا 

ب ] ٤٩[ ــ ا ــ  ــ   ، ــ ا ــ  ا ــ  ا  ــ إ  : ــ و ا ــ  ا

ة  ــ ــא כ ــ  ــ  ــכ ا ــ ذ ا، و ً ــ ــא כ ً ــכ ا ــ ذ ب أو  ــ أو ا

ــ  ــ وا ــ   ، ــ ا ــ ا אد  ــ ــ ا ــ  ــכ ا ــ ذ  . ــ ــ ا

 َ ــ ْ َ َ ذَا  ِ ــ َ ﴿  : ــ א ــ  ن  ــ ــא  ا ــ  و ب  ــ א ن  ــ א א ؟  أو 

لٍ  ْ ــ َ ذَوَيْ  وا  ُ ِ ــ ْ وَأَ وفٍ  ُ ــ ْ َ ِ ــ  ُ ُ אرِ َ وفٍ أوَْ  ُ ْ َ ِ  ُ ــכُ ِ ْ َ َ ــ  ُ َ َ أَ

 ، ــ ر  ــ ــ  ا ا ــ  אد  ــ א  ، ــ ا ا ــאك:  א اد  ــ وا  ﴾ ْ כُــ ّ ِ
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Emir  ise vücûbu gerektirir. Buna muhalif olan1 ise emrin vücûbu gerektir-
diğini men etmektedir. Keza onlar (iftitah tekbirinin namazın bir rüknü 
olduğu görüşünde olanlar), Peygamberimizin bedeviye yönelik “Namaza 
kalktığında  tekbir getir.”  hadisinden hareketle namaza başlama esnasında 
 tekbir getirmenin vâcip olduğuna hükmederler. Zira hadiste emir vardır ve 

emir vücûb içindir. Muhalif ise bunu men‘  etmektedir.2

[50] Emrin vücûb için mi yoksa nedb için mi olduğu konusundaki ih-

tilaf sebebiyle bizim âlimlerimiz “Sizden birinizin kabını köpek yaladığında 

kabı yedi kez yıkasın.” hadisinden hareketle köpeğin yalamasından ötürü 

kabın yedi kez yıkanmasının vâcip mi yoksa mendub mu olduğu hususunda 

ihtilaf etmişlerdir. Âlimlerimizden  Ebûbekir el-Ebherî’ye (375/985) göre Al-

lah’ın emirleri vücûbu, Resûlullah’ın emirleri ise nedbi gerektirir. Muhakkik 

(âlimler) ise emirlerin tümünün vücûb ifade ettiği görüşündedirler ve bu 

görüşlerine şöyle hüccet getirirler: Emredilen şeyi yapan kişi nasıl itaatkâr 

oluyorsa, emredilen şeyi terk eden kişi de âsi olur. Zira Allah Teâlâ şöyle bu-

yurmaktadır: “Yoksa benim emrime karşı mı geldin?”,3 “Sana hiçbir emirde 

âsi olmam.”,4 “Allah’ın kendilerine emrettiği hususlarda Allah’a isyan etme-

yen (melekler).”5 Emredilenleri terk eden âsi olduğuna göre azaba da müsta-

hak olur. Bu durum Allah’ın emirlerinde de O’nun elçisinin emirlerinde de 

aynıdır. Zira Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: “Kim Allah’a ve Resulüne isyan 

ederse şüphesiz onlar için, içinde ebedî kalacakları cehennem ateşi vardır.”6 

Allah, Resulünün durumu için şöyle buyurmaktadır: “Artık O’nun emrine 

muhalefet edenler, başlarına bir bela gelmesinden ya da elem dolu bir azaba 

uğramaktan sakınsınlar.”7 Peygamberimiz misvakı emretmekten, meşakkat 

olmasın diye imtina etmiş ve misvak kullanmak mendub olduğu halde şöyle 

buyurmuştur: “Ümmetime zor gelmeyecek olsaydı onlara misvakı emreder-

dim.” Şâyet Peygamberimiz emri nedb için olsaydı imtina etmezdi.

1 Mâlikîler emrin vücûb ifade ettiği görüşünü savunmakla beraber bu konuda şahit tutmanın vâcip 

olmadığı görüşündedirler. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 82.

2 İftitah tekbiri Ebû Hanîfe ve Ebû Yûsuf ’a göre namazın şartlarından, İmam Muhammed’e, üç 

mezhebe ve Ca‘ferîler’e göre rükünlerindendir. Saffet Köse, “Tekbir”, DİA, c. 40 (İstanbul: Türkiye 

Diyanet Vakfı Yayınları, 2011), 341-343.

3 Tâhâ, 20/93.

4 Kehf, 18/69.

5  Tahrîm, 66/6.

6 Cin, 72/23.

7 Nûr, 24/63.
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ب.  ــ ــאً  ــ  ا ن  כــ ــ  א ا ــ  ب.  ــ ا ــ  ــ  وا

ــ  ا  ــ  ــ  ام  ــ ا ــ  ــ  כ ا ب  ــ و ــ  ا  ــ إ ــכ  وכ

ب،  ــ ــ  ، وا ــ ا أ ــ  . ــ כ ة  ــ ــ ا ــ إ : إذا  ــ ا ــ  و

ــכ. ذ ــ  א ا ــ 

ــ ] ٥٠[ إ ب،  ــ أو  ب  ــ ــ  ا ن  כــ ــ  ف  ــ ا ــ  و

وب  ــ ــ أو  ــ وا ــ  א،  ً ــ ــ  כ غ ا ــ ــ و ــאء  ــ ا ــ  ــא  א أ

ــ  כــ  ــאء أ ــ إ ــ  כ ــ ا : «إذا و ــ ــ و ــ ا  ــ  ــ  ــ  إ

ــ  א ا  ــ  أوا أن  ــ  إ ــא  א ــ أ ي  ــ ا כــ  ــ  أ ــ  ذ ــ  و א.»  ً ــ

ب،  ــ ا ــ  ــ  و ــ  ا  ــ  ا  ل  ــ ر ــ  وأوا ب  ــ ا ــ 

ر  ــ ــאرك ا ن  ــ ــכ  ــ ذ ن  ــ ب و ــ ــא  ون  ــ ن  ــ وا

ــאل:  ي﴾، و ِ ــ ْ َ أَ ــ ْ َ َ َ : ﴿أَ ــ א ــאل  ــ  ــ و ــ  א ــא أن  ــאص כ ــ 

ــאرك  כאن  وإذا   ﴾ ْ ــ ُ َ َ أَ ــא  َ  َ ا نَ  ــ ُ ْ َ ﴿ا  ــאل:  و ا﴾  ً ــ ْ أَ َــכَ  ــ  ِ ْ أَ  َ ﴿وَ

ــ أو  א ــ ا  ــ أوا ــכ  اء כאن ذ ــ ــאب  אً  ــ ــא כאن  ً א ر  ــ ا

 ُ َ ــ ُ َ وَرَ ِ ا ــ ْ َ  ْ ــ َ : ﴿وَ ــ א ــ  ــ  ــ و ــ ا  ــ  ــ ر أوا

 : ــ ــ و ــ ا  ــ  ــ ر ــ أ ــ  א ــאل  ــ  ﴾، و َ ــ َ َ َــאرَ   ُ َــ ن  ِ ــ َ
 ،﴾ ٌ ــ

ِ ابٌ أَ َ ــ َ  ْ ــ ُ َ
ِ ُ ٌ أَوْ  َ ْ ِ  ْ ــ ُ َ

ِ ُ هِ أَن  ِ ــ ْ ْ أَ ــ َ نَ  ــ ُ ِ א َ ُ  َ ــ ِ رِ ا َ ــ ْ َ ْ َ ﴿

ــאل:  ــ  ا ــ  اك  ــ א ــ  ا ــ  ــ  و ــ  ا  ــ  ــ  ا ــ  و

 ، ــ وب إ ــ اك  ــ ــ أن ا اك.»  ــ א ــ  ــ  ــ أ ــ  ــ أن ا »

 . ــ ــ  ــא ا ب  ــ ه  ــ ــ כאن أ



74  BİRİNCİ CİNS: BİZATİHİ DELİL OLANLAR - Fıkıhta Usûl Fürû İlişkisi

5

10

15

20

[51] İkinci Mesele:  “Bir şeyin emredilmesinin, emredilenin hemen 

yapılmasını gerektirip gerektirmediği” konusundadır.1 Usul âlimleri bu 

konuda ihtilaf etmişlerdir.2 Bu asıldan hareketle fukahâ da bazı fürû’ mese-

lelerinde ihtilaf etmişlerdir. Mesela Şâfiî ve Ebû Hanîfe  hac farizasının fevr 

üzere olup olmadığı konusunda ihtilaf etmiştir. Ebû Hanîfe’nin mezhebine 

göre edaya imkânı varken haccı erteleyen kişi âsi olur (yani hac farizası fevr 

üzere farzdır).3 Şâfiî mezhebine göre  ise (hac farizası) fevr üzere değildir ve 

edaya imkânı varken erteleyen kişi âsi olmaz. Bizim mezhebimizde ise bu 

kaideden hareketle iki görüş vardır. Allah Teâlâ “Yolculuğuna gücü yeten-

lerin haccetmesi, Allah’ın insanlar üzerinde bir hakkıdır.”4 buyurmaktadır 

ve bu âyet haccın emredilmiş olmasını gerektirir.

[52] Keza kefâretin vâcip olması konusunda da “kefâretin fevr üzere mi 

yoksa  terahi üzere mi” olduğu hususunda ihtilaf etmişlerdir.  Aynı şekilde 

bir yıl geçtikten ve edaya imkân bulduktan sonra helak olan  nisab miktarı 

konusunda, zekâtın tazmin edilmesinin gerekip gerekmeyeceği hususunda 

ihtilaf etmişlerdir. (Bu meselede) Şâfiî (zekâtın)  tazmin edileceği görüşünde-

dir. Çünkü ona göre zekât emri fevr üzeredir. Bu durumda kişi ertelemekle 

âsi olmuştur. Hanefî  ise tazmin edilmeyeceği görüşündedir. Çünkü ona göre 

zekât emri fevr üzere değildir ve kişi ertelemekle âsi olmamıştır. Bil ki o iki-

sinden her biri, geniş açıklaması fıkıh kitaplarında yer alan bazı inceliklerden 

ötürü hac konusundaki kendi yaklaşımlarına muhalefet etmiştir.

1 Buradaki ihtilaf  muvassa’ vakitli emirler hakkındadır. Yoksa “ Ramazan orucu” gibi mudayyak vakitli 

emirlerin hemen yapılması gerektiği hususunda ihtilaf yoktur. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 87.

2  Hanefî hukukçularına,  Şâfiî, ayrıca Fahreddin er- Râzî, Seyfeddin el-Âmidî gibi usulcülere göre emir, 

fevr ve  terahi konusunda açık bir delâlet taşımaz. Emrin ne zaman yerine getirileceği hususu siganın 

dışında kalan kayıt ve karînelerden anlaşılır. Buna göre emrin derhal yerine getirilmesi câiz olduğu gibi 

meşrû ölçüler içinde tehir edilmesi de mümkündür.  Mâlikî ve  Hanbelî mezhepleriyle Hanefîler’den 

Kerhî’ye göre emir, me’mûrun bihin derhal yerine getirilmesinin gerekliliğine delâlet eder.  Ebû Ya‘kūb 

es-Sekkâkî ve Bâkıllânî de bu görüştedir. Ayrıntılı bilgi için bk. Öğüt, “ Emir”, 11/119-121.

3 Ebû Hanîfe, Ebû Yûsuf,  Mâlik ve Ahmed b. Hanbel, kendisine hac farz olan Müslümanın bu ibadeti 

önündeki ilk hac mevsiminde eda etmesi gerektiği, bir sonraki yıla tehirinin günah olduğu, hatta bu 

ibadeti uzun süre geciktiren Müslümanın şahitliğinin kabul edilmeyeceği görüşündedirler. Çünkü 

bu fakihlere göre haccın bir defa tehiri büyük günah sayılmazsa da bunda ısrar edilmesi fısk olarak 

değerlendirilir. Ayrıca farzların edasında ihtiyatlı davranılmalıdır; bunun gereği olarak hac hemen yerine 

getirilmeli, hayatta kalınıp kalınmayacağı bilinmeyen daha sonraki bir yıla bırakılmamalıdır. İmam  Şâfiî 

ile  Hanefî imamlarından Muhammed ise ileride yerine getirmeye azmedilmesi ve eda imkânının elden 

çıkması gibi bir endişenin bulunmaması şartıyla haccın tehir edilebileceğini söylemişlerdir. Ancak bu 

ibadetin bir an önce ifa edilmesi sünnet sayılmış ve bu husus ihtiyata daha uygun görülmüştür.  Salim 

Öğüt, “ Hac”, DİA, c. 14 (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 1996), 389-397.

4 Âl-i İmrân, 3/97.
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أو  ] ٥١[ ــ  إ ــאدرة  ا ــ  ء  ــ א ــ  ا ن  כــ ــ  ــ  א ا ــ  ا

وع  ــ ــ ا ــ  ــאء  ــ ا ن، وإ ــ ــכ ا ــ ذ ــ  ــ إ ــא: و

ــ  ــ ا ن  ــ כــ ــ  ــ  ــא وأ ف ا ــ ، כ ــ ا ا ــ ــ  ــאء 

ــ  ــ أ ــ  ــא و א ــא כאن  ــ أدا כــ  ــ  ــא و ــ أ ر،  ــ ــ ا

ــאً  א ن  כــ ــא   ــ أدا כــ  ــ  ــא و ــ أ ر،  ــ ــ ا ، أو   ــ

ه  ــ ــ  ــאء  ن:  ــ ــכ  ــ ذ ــ  ــ ا ــא  . و ــא ــ ا ــ  و

 ِ ــ ْ َ إِ َאعَ  َ ــ ْ ِ ا َ  ِ ْ َ ْ ا ــ  ِ ــאسِ  ا ــ  َ َ  ِ ِ ﴿وَ ل:  ــ ــ  א ا  ن  ــ ة،  ــ א ا

. ــ ر  ــ ــ  ــ أن ا ــ ا א  ﴾ ً ِ ــ َ

ــ ] ٥٢[ ر أو  ــ ــ ا ــ  ــ  ــאرة،  כ ب ا ــ ــ و ا  ــ ــכ إ وכ

ــ  داء،  ــ ا כــ  ل وا ــ ــ ا ــאب  ــכ ا ا إذا  ــ ــכ إ ؟ وכ ــ ا ا

ه  ــ כאة  ــ א ــ  ن ا  ، ــ ــ  ى أ ــ ــא  א ؟  ــ ــ  כאة أو  ــ ــ ا

כאة  ــ א ــ  ن ا  ، ــ ــ   ى أ ــ ــ  ، وا ــ א ــאص  ــ  ر،  ــ ــ ا

ــ  ــא  ــ  ــ أن כ وا . وا ــ א ــאص  ــ  ــ  ر  ــ ــ ا ــ  ه  ــ

. ــ ــ ا ــ כ ــ  ــ   ، ــ ــ ا ــ  ــ أ א
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[53] Muhakkik usulcüler mutlak emrin fevri de terahiyi de gerektirme-

diği görüşündedirler. Çünkü emir bazen fevr ile  takyid edilir, -mesela efendi 

kölesine “şimdi sefere çık” dediğinde bu fevri gerektirir- bazen de  terahi ile 

 takyid edilir -mesela efendi kölesine “ayın başında sefere çık” dediğinde bu 

terahiyi gerektirir-. Dolayısıyla efendi kölesine mutlak olarak, fevr veya  tera-

hi ile kayıtlamadan emrettiğinde bu emir iki ihtimale de gelebilir. İki ihtima-

li olan, bu ihtimallerden belirli birini doğrudan gerektirmez.

[54] Üçüncü Mesele: Emrin tekrarı gerektirip gerektirmediği konusun-

dadır. Bil ki “Şâri‘ bir şeyi emrettiğinde, emredileni bir kere yapmakla emre-

dilen şey yerine getirilmiş olur mu yoksa (emredilen) fiilin tekrarlanması ve 

devam edilmesi gerekir mi” konusunda usul âlimleri ihtilaf etmişlerdir.1 Bi-

zim âlimlerimizden  İbn Huveyz Mendâd (hicri IV. yüzyıl sonları) “her vakit 

için teyemmüm almak gerekir mi yoksa bozulmadığı sürece tek teyemmüm 

yeter mi” şeklindeki teyemmüm meselesini bu asıl üzerine kurmuştur. Her 

namaz için (teyemmüm) vâciptir diyenler, “O zaman temiz bir toprağa yö-

nelin, onunla yüzlerinizi ve ellerinizi meşhedin.”2 âyetini tekrara delâlet eden 

bir emir olarak görürler ve şöyle derler: Birçok namaz için tek abdest ( vudû’), 

farklı bir delilden ötürü yeterli görülmüştür. O da  Ya’la b. Ümeyye’nin şu 

hadisidir: “Nebi (sav) fetih günü beş (vakit) namazı tek abdestle kılmıştır.”

[55] Muhakkik âlimler emrin (bariz olarak) tekrarı da tek seferi de ge-

rektirmediği, aksine her ikisine de elverişli olduğu görüşündedirler. Çünkü 

emir bu ikisinden her biriyle kayıtlanmaya elverişlidir. Nitekim şeriat bize 

imanı sürekli olarak, haccı ise tek sefer olarak emretmiştir.  Mutlak emrin bu 

iki kayda elverişli olmasından ötürü, (emri) işiten kişinin (bu konuda) soru 

sorması güzel olmaktadır. Çünkü mutlak emirde belirsizlik (ibham) vardır. 

1  Hanefî usulcülerine göre mutlak emir kural olarak bir işin tekrarını gerektirmez; ancak o işin tekrarına 

da ihtimali vardır. Diğer bir ifadeyle emredilen hususun en azından bir defa yapılması emrin yerine 

getirilmesinin gereğidir. Ancak bu bir kere ifâsının yeterli olacağı anlamına gelmez. Emrin ikinci ve diğer 

ifâlara delâlet etmesi öz yapısından ve sigasından değil hâricî karînelerden anlaşılır. Fahreddin er- Râzî, Beyzâvî, 

Cemâleddin İbnü’l-Hâcib ve Seyfeddin el-Âmidî bu görüşü tercih etmişler, İbnü’s-Sübkî de bu görüşün 

Şâfiîler’in çoğunluğuna ait olduğunu ifade etmiştir.   Ebû İshak el-İsferâyînî ve  Ebû İshak eş-Şîrâzî’nin de 

aralarında bulunduğu bir grup usulcü emrin mümkün olduğu ölçüde tekrarı gerektireceği görüşündedirler. 

Ancak burada tekrarla emrin genel oluşu veya belli kayıt ve şartlarda hayat boyu mükellefiyet ifade etmesi 

kastedilmiş olabilir.  Şâfiî usulcülerinin çoğunluğuna ve bir kısım Mu‘tezilî ve  Hanefî âlime göre emir bir 

kereye delâlet eder ve tekrara da ihtimali yoktur. İmâmü’l-Haremeyn ise emrin tekrar veya bir kereye mahsus 

olma gibi sıfatlardan mücerret olarak ele alınması gerektiğini söyler. Ancak emredilen şey, sebep veya illet 

kabul edilebilecek bir şarta bağlanmış veya bir sıfatla kayıtlanmışsa bu durumda söz konusu emir şartın veya 

sıfatın tekerrür etmesiyle tekrar edilir. Bk. Öğüt, “ Emir”, 11/119-121.

2 Mâide, 5/6.
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رًا و ] ٥٣[ ــ ــ  ــ   ــ ا ون أن ا ــ ــ  ــ ا ن  ــ وا

ــ  ــ  ن﴾  ــא ا ه: ﴿ ــ ــ  ــאل ا ــא إذا  ر כ ــ א ــ  ــאرة  ــ  ــא،  ً ا

ــ  ــ   ﴾ ــ ــא رأس ا ﴿ : ــ ــאل  ــא إذا  ــ כ ا א ــ  ــאرة  ر، و ــ ا

 ً ــ ن  כــ ــ  اخ  ــ ر و  ــ ــ  ــ  ــ  ــ  ــ  ه  ــ ذا أ ــ ــ  ا ا

 . ــ ــא  ــ  ا ــאً  ن  כــ ــ  ــ   ً ــ ــא כאن  ــא، و

ــ أن ] ٥٤[ : ا ــ ار أو   כــ ــ ا ــ  ن ا ــ כــ ــ  א ــ ا ا

ــ  ر أو   ــ ــאل ا ة ا ــ ا ة ا ــ א ــ  ــ   ، ــ ــ  ــאرع إذا أ ا

ــ  ــ ا ن، و ــ ــכ ا ــ ذ ــ  ــ إ ؟  ــ وام  ــ ــ وا ــ ا כ إ 

ــכ  ــ  ــ   ، ــ ا ــ  ــ  ا ا  ــ ــ  ــא  א أ ــ  اد  ــ ــ 

ة  ــ ــכ  ــ  ــאل  ــ  ث؟  ــ ــ  ــא  ــ  ا ــ ا يء ا ــ ة أو  ــ

 ﴾ُ ــ ْ ّ ِ כُــ  ِ ْ ْ وَأَ כُــ
ِ ُ ُ ِ ا  ُ ــ َ ْ א َ ــא  ً ّ ِ َ ا  ً ــ ِ َ ا  ــ ُ َ َ َ ﴿ : ــ א ــ  ى أن  ــ

ــ  ة  ــ כ ات ا ــ ء  ــ أ ا ــ ــא أ ل: إ ــ ار، و כــ ــ ا ل  ــ ــ  أ

م  ــ ــ  ــ  ــ و ــ ا  ــ  : إن ا ــ ــ أ ــ  ــ  ــ  ــ و

. ــ ء وا ــ ــ  ات ا ــ ــ ا ا

ــ ] ٥٥[ א ــ  ــ  ة،  ــ ار و ا כــ ــ ا ــ   ون أن ا ــ ن  ــ وا

ع  ــ ى أن ا ــ ــא، أ  ــ  ــכ وا ه  ــ ــ  ــ  ــא،  ــ  ــכ وا

ــ  ا ــ  ا ــ  و ة،  ــ وا ة  ــ ــ  א ــא  وأ ــא،  ً دا ــאن  א ــא  أ

ــאم.  ا ــ  ــ  ــא  אم  ــ ا ــא  ا ــ  ــ  ــ  ا ــ  ــ  وا ــכ 
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Bir hadiste:  Ekra‘ b. Habis veya  Süraka b. Mâlik - hangisi olduğunu bilmiyo-

rum- veda haccı senesinde Resûlullah’a şöyle sormuştur: Ey Allah’ın Resulü! 

Bizim haccımız bu yıl için midir yoksa ebedîyen midir? Yani haccımız sade-

ce bu yıl için midir ki öyleyse her yıl tekrar hac yapmamız gerekecek yoksa 

ebedîyen (yeterli) midir? Peygamberimiz “ebedîyen” diyerek cevap vermiştir. 

 Mutlak emrin hem tekrara hem de tek sefere ihtimali olmasaydı soran kişinin 

bu sorusu uygun olmazdı.

[56] Dördüncü Mesele:  “Geniş ( muvassa‘) vakitle tayin edilmiş emir, 

sadece vaktin evveline mi taalluk eder, sadece vaktin ahirine mi taalluk eder 

yoksa taalluku vaktin belli bir kısmına tahsis edilemez mi” konusundadır. Usul 

âlimleri bu konuda ihtilaf etmiştir. Bazı Şâfiîler emrin vaktin evveline taalluk 

ettiği görüşündedirler. Bu durumda fiil vaktin evvelinden tehir edilip de vaktin 

ahirinde yapılırsa bu, eda yerine geçen  kaza olur. Bazı Hanefîler emrin vaktin 

ahirine taalluk ettiği görüşündedirler. Bu durumda (fiil) vaktin evveline tak-

dim edilirse bu, farz yerine geçen nafile olur. Muhakkik usul âlimleri emrin 

taallukunun vaktin muayyen bir kısmına tahsis edilemeyeceği görüşündedir-

ler. Zira emir vaktin evveline taalluk ederse erteleyen kişi ertelediği için âsi olur 

ve (emredileni vaktin sonunda yaptığında)  kaza eden olur, eda eden değil. Bu 

durumda kişinin kazaya niyet etmesi gerekir ki bu icmâya aykırıdır. Şâyet emir 

vaktin ahirine taalluk ederse öne alan kişi  tatavvu‘ ifa etmiş olur, emri yerine 

getirmiş olmaz. Bu durumda kişinin tatavvu‘ya niyet etmesi gerekir ve tıpkı 

vaktinden önce emri uygulamasında olduğu gibi yaptığıyla vâcip (borcu ken-

disinden) düşmemiş olurdu ki bu icmâya aykırıdır. Bunlardan hareketle emrin 

(vaktin) muayyen bir kısmına taalluk etmediği sabit olmuş oldu.

[57]  (Ulemanın) vaktin evvelinde namaz kılan, sonra vakit çıkmadan 

bulûğa eren çocuk hakkındaki ihtilafları bu asıl üzerine kurulu olan meseleler-

dendir. Şâfiîler kıldığı namazın çocuğa yeteceği görüşündedirler. Çünkü onla-

ra göre vücûb vaktin evveline taalluk etmektedir. Bu çocuk da vücûb zamanı 

geçtikten sonra bulûğa ermiştir, dolayısıyla tıpkı vakit çıktıktan sonra bulûğa 

eren çocukta olduğu gibi (bu çocuğun da namazı) iade etmesine gerek yoktur. 

Hanefîler ise bu namazın söz konusu çocuk için yeterli olmayacağı görüşün-

dedirler. Çünkü onlara göre vücûb vaktin ahirine taalluk etmektedir.  Vücûb 

zamanı, çocuk bulûğa ermiş iken ona yetişmiştir. Dolayısıyla tıpkı vakitten ön-

ce bulûğa eren çocukta olduğu gibi bu çocuğun da namazı kılması gereklidir. 

Bizim mezhebimizde ise bu konuda iki görüş vardır. Bu konudaki açıklamala-

rımız fıkhî yaklaşımlardır ve onu yeri fıkıh kitaplarıdır.
35
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ل  ــ ــ  ــכ  أدري أي ا א ــ  ا  ــ ــ أو  א ــ  ع  ــ ــ أن ا ــ ا
ــא  א ــא  ل ا أ ــ ــא ر ــאل:  داع  ــ ــ ا ــאم  ــ  ــ و ــ ا  ل ا  ــ ر
ــ  ــ  כ ــ  ــאج إ  ، ــ ا  ــ ــא  א ــ  ــא  ــא  ــ  ــ  ــ  ا أم  ــ
ــ أن   . ــ  : ــ ــ و ــ ا  ل ا  ــ ــאل ر  ، ــ ــא  ــ أو  ــ כ 
ال.  ــ ا ا ــ ــא  ــ ا ــ  ــא  ة  ــ ا ة ا ــ ار وا כــ ــ ا ــ  ــ ا ا

ول ] ٥٦[ ــ ــ  ــ   ، ــ ــ  ــ  ــ ا ــ أن ا ــ  ا ــ ا ا
 : ــ ــ ا ــ  ء  ــ ــ  ــ  ، أو   ــ א ه  ــ ، أو  ــ א ــ  ا
ول  ــ ــ  ــ  ون أن ا ــ ــא  ــ ا ن،  ــ ــכ ا ــ ذ ــ  ــ إ و
ــ  ــ  ــאء  ــ  ه  ــ ــ آ ــ  ــ وو ــ أول ا ــ  ــ ا ن  ــ  ، ــ ا
ــ  ــ  ــ أو م  ــ ن  ــ  ، ــ ــ ا ــ  ــ  ون أن ا ــ ــ  ــ ا داء. و ا
ــ  ــ  ــ   ون أن ا ــ ــ  ــ ا ن  ــ ض. وا ــ ــ ا ــ  ــ 
ــכאن  ، و ــ א ــא  ً א ــ  ــכאن ا ــ  و ــ  ــ  ــ   ، ــ ــ ا ــ  ــ 
ــ  ــאع، و ف ا ــ ــ  ــאء و ي ا ــ ــ أن  ــ  ــ  ــאً، و د ــאً   א
ــ  ــ  ، و ــ  ً ــ ــא   ً م  ــ ــכאن ا ــ  ــ ا ــ  ــ ا
ف  ــ ا  ــ ، و ــ ــ ا ــא  ــ  ــא  ــ כ ا ــ ا أت  ــ ــא أ ع، و ــ ــ ا

. ــ ــ  ــ  ــ   ــ ان ا ــאع،  ا

ــ أول ] ٥٧[ ــ  ــ إذا  ــ ا ــ  ــ ا ا ا ــ ــ  ــ  ــא  و
ب  ن ا  ، ــ ة  ــ ون أن ا ــ ــא  א  . ــ ــאء ا ــ ا ــ  ــ  ــ  ا
ــ  ب  ــ ــ ا ــאء ز ــ ا ــ  ــ  ــ  ا ا ــ  ، ــ ول ا ــ ــ  ــ 
ــ  ة   ــ ون أن ا ــ ــ  . وا ــ ــאء ا ــ ا ــ  ــ  ــא  ، כ ــ ــאدة  إ
ــ  א ــ  ب و ــ ــ ا ــ أدرכــ ز  ، ــ ــ ا ــ  ــ  ب  ــ ن ا
ــכ  ــ ذ ــ  ــ ا ــא  . و ــ ــ ا ــ  ــ  ــא  ــ כ ــ أن  ــ 

. ــ ــ ا ــ כ ، و ــ ــ  ــא  ن، و ــ
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[58] Sabah namazında isfarın1 mı yoksa tağlisin2 mi daha faziletli oldu-

ğu konusundaki (fukahânın) ihtilafları da bu asıldan kaynaklanmaktadır. 

Şâfiîler tağlisin daha faziletli olduğu görüşündedirler. Çünkü  tağlis vücûb 

zamanıdır. Hanefîler ise isfarın daha faziletli olduğu görüşündedirler. Çün-

kü  isfar vücûb zamanıdır.

[59] Beşinci Mesele:  “Emir,  bazı mükelleflerin yapmasıyla sakıt ol-

duğunda ( farz-ı kifâye); acaba başlangıçta mükelleflerin tümüne taalluk 

ediyordu da bazılarının yapmasıyla yapmayanlardan sakıt mı oldu, yoksa 

başlangıçta mükelleflerin (tümüne değil de sadece) bir kısmına mı taalluk 

ediyordu” konusundadır. Bu konuda ulemanın çoğunluğu (cumhur, farz-i 

kifâye olan emrin) başlangıçta mükelleflerin tümüne taalluk ettiği görü-

şündedir. Bazıları ise belirlenmeksizin (mükelleflerin) bir kısmına taalluk 

ettiği görüşündedir. Cumhurun delili şöyledir: Herkes o emredileni terk 

ettiğinde,  icmâ ile  ceza herkese yönelik olur. Ceza, ancak vücûbun umumi 

olmasından ötürü umumi olur.

[60] Bu mesele üzerine kurulan konulardan biri şudur: Sağlıklı ve yol-

cu olmayan biri (hâzır) su bulamadığı zaman beş vakit namaz gibi belirli 

olan farzlar için teyemmüm alabilir ama nafileler için teyemmüm alamaz. 

Bu kişinin  cenaze namazı için teyemmüm alıp alamayacağı hakkında bu 

asıldan kaynaklanan bir ihtilaf söz konusudur. Bu kişinin teyemmüm ala-

bileceğini söyleyenler, başlangıçta vücûbun mükelleflerin tümüne taalluk 

ettiği görüşündedirler. Bu görüşe göre başlangıçta  farz-ı ayn ile  farz-ı kifâye 

arasında bir fark yoktur. Bu kişinin teyemmüm alamayacağını söyleyenler, 

başlangıçta vücûbun mükelleflerin tümüne taalluk etmediği görüşündedir-

ler. Dolayısıyla  cenaze namazı söz konusu kişi için nafile namazlar gibidir.

[61] Altıncı Mesele “Birçok şeyden birini emretmek, emredilenlerin tü-

münü mü yoksa belirli olmayan birini mi gerektirir” konusundadır. Bu ko-

nuda usul âlimleri çeşitli görüşler öne sürmüşlerdir ki bunların en meşhuru 

yukarıda zikrettiğimiz ikisidir.  Kefâret konusundaki yemek yedirmek, giydir-

mek ve  köle azat etmek bunun örneğidir. Bu konudaki ihtilafın faydası “Kö-

le ve yolcu cuma namazında imam olsalar, onlara uyanların namazları sahih 

olur mu olmaz mı?” meselesinde ortaya çıkar. İbnu’l- Kasım (191/806) sahih 

olmayacağı görüşündeyken  Eşheb (204/819) sahih olacağı görüşündedir. 

1 İsfar: Sabah namazının karanlıkta kılınmayıp, ortalığın açılması ve aydınlanması zamanında kılınması. 

Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 258.

2 Tağlis: Sabah namazının fecrin hemen akabinde ortalık henüz karanlık iken kılınması. Erdoğan, Fıkıh 
ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 533.
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٥

١٠

١٥

אر. ] ٥٨[ ــ ــ أم ا ة ا ــ ــ  ــ أ ــ ا ــ  ــכ ا ــ ذ و

אر  ــ ى أن ا ــ ــ  ب. وا ــ ــ ا ــ ز ــ  ــ أ ى أن ا ــ ــא  א

ب. ــ ــ ا ــ ز ــ  أ

ــ ] ٥٩[  ، ــ כ ــ ا ــ  ــ  ــ إذا כאن  ــ أن ا ــ  א ــ ا ا

ــא  ، أو إ ــ ــ  ــ  ــ  ــ  ــ  ــ  ــ  ــ  כ ــ ا اء  ــ ــ ا

 ، ــ א اء  ــ ــ إ ــ  ون أ ــ ــאء  ر ا ــ  : ــ כ ــ ا اء  ــ ــ ا

ــ  ــאب  ر: أن ا ــ ــ ا . و ــ ــ  ــ  ــ  ــ  ى أ ــ ــ  ــ  و

ب. ــ م ا ــ ــאب  ــ ا ــא  ــאً، وإ א ه إ כــ ــ إذا 

ــ ] ٦٠[ ــאء  م ا ــ ــ إذا  ــ ا א ــ أن ا ه ا ــ ــ  ــ  ــא  و

ــ  ــ  و  . ــ ا ــ  و   ، ــ ا ات  ــ כא ــ  ا ــ  ا ــ 

ــ  ب  ــ ى أن ا ــ ــ  ــ  ى أ ــ ــ  ــ  ا ا ــ ــ  ــאء  ف،  ــ ــאزة 

ض  ــ ــ و ض ا ــ ــ  اء  ــ ــ ا ا  ــ ــ  ق  ــ اء، و  ــ ــ ا כ ــ ا

ــ ،  כ ــ ا ــ  ب   ــ ى أن ا ــ ــ  ــ   ى أ ــ ــ  . و ــ א כ ا

. ــ ا ــ כא ــ  ــאزة  ــ ا כא

ــא ] ٦١[ ــ  ــ  אء  ــ ــ أ ــ  ا ــ  ــ أن ا ــ  אد ــ ا ا

א  ــ ال، أ ــ ــ أ ن  ــ ــכ ا ــ ذ ــ  ــ إ  : ــ ا   ً ــ ــ وا أو 

ة  ــ א ــ   . ــ ة وا ــ כ ــאم وا ــאرة: ا כ ــאل ا  : ــ א ن، و ــ ا ا ــ

ة  ــ ــ  ــ   ، ــ ا ــ  ــ  א إ ــא  כא إذا  ــא  وا ــ  ا ــ  ف  ــ ا

 . ــ ــא  ى أ ــ ــ  ، وأ ــ ــא   ى أ ــ ــ  א ــ ا א ؟  ــא أو  ــ  ا
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İbnu’l- Kasım’ın görüşünün açıklaması şöyledir: Köleye neyin vâcip olduğu 

belirlenmiş (muayyen) değildir. Çünkü  köle cuma kılmak ve öğle namazını 

kılmak arasında serbesttir (muhayyer). Dolayısıyla köleye vâcip olan bu iki-

sinden muayyen olmayan birisidir. Köleye farz olan, söz konusu iki namaz-

dan birini kılmasıdır ki  Cuma namazı da bu iki namazdan biridir. Özellikle 

Cuma namazını kılması ise nafiledir. Me’mum (imama uyan kişi) kendisine 

farz olan Cuma namazını köleye uyarak kıldığında, onun bu uyması farz 

kılanın sünnet kılana uyması gibi olur ki bu sahih değildir.  Eşheb’in gö-

rüşünün açıklaması ise şöyledir: Birçok şeyden birini emir, emredilenlerin 

tümünü gerektirdiğinden Cuma namazının bizzat kendisi köleye vâciptir. 

Cumhur bu konuda “emir muayyen olmayan birine taalluk eder” görüşün-

dedir. Onların hüccetleri şöyledir: Bunların tümünü terk eden kişi,  icmâ ile 

birçok vâcibi terk eden kişinin değil, bir vâcibi terk eden kişinin cezasını alır. 

Bu ise o kişiye, emredilenlerin tümünün vâcip olmadığına delâlet eder.

[62] Yedinci Mesele “Bir şeyi emir, iczayı1 gerektirir mi gerektirmez 

mi” konusundadır. Bil ki usul âlimleri “mükellef kendisine emredileni ye-

rine getirdiğinde üzerindeki sorumluluğun (teklifin) kalkması gerekir mi 

yoksa gerekmez ve de sorumluluğun devam etmesi caiz olur mu?” husu-

sunda ihtilaf etmiştir. Bu konuda (iczanın gerekli olduğu ve gerekli olma-

dığı biçiminde) iki görüş vardır.

[63] Bu konu zahiri üzere alınırsa fukahânın bunun üzerine birçok 

fürû meselesi kurmuş olduğu görülür. Bunlardan biri olarak: Vakit girdiği 

halde su ve toprak bulamayan kişiye İbnu’l- Kasım ve  Eşheb’in görüşüne 

göre namaz kılmasını emrederiz. Peki, bu kişi namaz kıldıktan sonra su 

veya toprak bulduğunda o namazı  kaza eder mi etmez mi? İbnu’l- Kasım bu 

kişiye kazayı emrederken  Eşheb emretmez. Çünkü  Eşheb’e göre mükellefe 

o halde iken namaz kılması emredildiğinde mükellef emredilen şeyi yerine 

getirince sorumluluk artık üzerinden kalkar. Çünkü emir iczayı, icza da 

kazanın sakıt olmasını (düşmesini) gerektirir. Keza elbise bulamayıp da 

çıplak olarak namaz kılan kişi sonra elbise bulduğunda namazını iade eder 

mi yoksa etmez mi konusunda da bu asıldan kaynaklanan iki görüş vardır. 

Aynı şekilde, kıblenin yönünü karıştıran kişi kıble olduğunu zannettiği 

yöne doğru namaz kılsa ve sonrasında kıblenin başka bir yönde olduğu 

ortaya çıksa yine aynı durum söz konusudur. Bunun örnekleri çoktur.

1 Burada icza, gerekliliğin düşmesi anlamında kullanılmıştır. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 122.
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ــ  ــ  ــ   ، ــ ــ  ــ  ــ ا ــ  ــ  ا : أن ا ــ א ــ ا ل ا ــ ــ  وو

ــ  ــ  ض  ــ ــ  א ــא،  ــא   ا ــ إ ــ  ا א ــ  ــ وا ا

م  ــ ــ ا ى  ــ ذا إ ــ  ، ــ ــ ا ــ  ــ  ــא، و ا ــ إ ــ  ة ا ــ ا

 ، ــ ض  ــ اء  ــ اؤه إ ــ ، כאن إ ــ ض  ــ ــ  ــ  ــ ا ــ ا ــ 

ـ،  ــ ــ ا ــ  ــ وا ــ ا : أن  ــ ل أ ــ ــ  . وو ــ ــכ   وذ

ــ  ــ إ ي ذ ــ . وا ــ ب ا ــ ــ و אء  ــ ــ أ ــ  ا ــ  ــ أن ا ــאء 

ك  ــ ــ  ــכ: أن  ــ ذ ــ  ، و ــ ــ   ا ــ  ــ  : أن ا ــ ر  ــ ا

ة  ــ ــאت כ ك وا ــ ــ  ــ  ا،   ً ــ ــא وا ً ك وا ــ ــ  ــ  ــ  א ــא  ــ إ ا

ــא. ــ  ــ  ــ   ــ أ ل  ــ ــאً،  א إ

ــ أن ] ٦٢[ ؟ ا اء أو  ــ ــ ا ــ  ء  ــ א ــ  ــ ا ــא  ــ ا ا

ــ  כ ــאع ا م ا ــ ــ  ــ  ــ  ــא أ ــ  ــ إذا  כ ــ أن ا ا  ــ ــ إ ا

ن.  ــ ــכ  ــ ذ ؟  ــ כ ز دوام ا ــ ــ  م،  ــ ــ أو  

ة ] ٦٣[ ــ ــא כ و ــא  ــאء  ــ ا ــא  א ــ  ت  ــ ــ إن أ ه ا ــ و

ة  ــ א ه  ــ ــא  ة،  ــ ــ ا ــ و ــ  ًــא، ود ا ــאء و  ــ  ــ  ــ  ــא: أن 

ــאء  ــ  ة إذا و ــ ــכ ا ــ  ــ  ــ  ــ إذا   ، ــ ــ وأ א ــ ا ل ا ــ ــ 

ــ  ــכ  ه  ــ ــ   ــא، وأ א ه  ــ ــ  א ــ ا א ــא؟  ا أو   ً ــ أو 

ــ  ــ ا ــ  ــא أ ــ  ذا  ــ ــ  א ــכ ا ــ  ة  ــ داء ا ــ ــ  ــא أ ــ  כ ى أن ا ــ

ــכ  ــאء. وכ ط ا ــ اء  ــ ــ ا م  ــ اء و ــ ــ ا ــ  ن ا ــ  כ ــ ا

ــאء  ؟  ــ ــ أو   ــ  ن  ــ ــ  ًــא  ــ  ــ و ــאً،  א ــ  ــאً  ــ  ــ  ــ 

ــ  ــ  ــ  ــ  ــ إ  ، ــ ــ ا ــ  ــ ا ــכ  . وכ ــ ا ا ــ ــ 

ــכ. ــאل ذ ــא. وأ ــ  ــ أن ا ــ   ، ــ ــא ا ــ أ
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[64] Muhakkik usul âlimleri emrin iczayı gerektirdiği ve emredilen ye-

rine getirildiğinde sorumluluğun kalktığı görüşündedirler. Çünkü emir, ya 

mükellefin yerine getirdiğinden fazlasını içeriyordur ya da içermiyordur. 

Eğer fazlasını içeriyorsa mükellef kendisine emredileni tümüyle yerine ge-

tirmemiş olur ki biz mükellefin emredildiği şeyi tamamıyla yerine getir-

diğini farz ediyoruz. Eğer emir mükellefin yerine getirdiğinden fazlasını 

içermiyorsa o zaman emir ve sorumluluk kalkar. Dolayısıyla sahih olan, bir 

şeyi emrin, iczayı gerektirmesidir.

[65] Sekizinci Mesele “Belirli bir vakitle sınırlandırılmış (muvakkat) 

emir, emredilen o vakit içerisinde yerine getirilmezse (fevat), söz konusu 

fiilin  kaza edilmesini de gerektirir mi gerektirmez mi?” konusundadır. Bil 

ki, “belirli bir vakitle sınırlandırılmış bir ibadeti, mükellef vakit çıkıncaya 

kadar yerine getirmezse, mükellefe  kaza etmesi ilk emirle mi vâcip olur 

yoksa ilk emirle  kaza etmesi vâcip olmaz da bilakis ikinci bir emir gelirse 

vâcip olur yoksa (ikinci bir emir gelmezse  kaza etmesi) vâcip olmaz mı?” 

konusunda usul âlimleri iki ayrı görüş bildirmişlerdir. Onların çoğunluğu 

kazanın ilk emirle vâcip olmayacağı, ancak ikinci bir emirle vâcip olacağı 

görüşündedirler ve bu görüşleri için şöyle hüccet getirirler: Emir,  belir-

lenen vaktin dışını kapsamaz. Nitekim bir efendi kölesine “bu evde Per-

şembe günü otur” derse, onun bu sözü Cuma gününü kapsamaz. Bundan 

ötürü efendinin “Perşembe günü otur, Cuma günü oturma” demesi sahih 

olur. Şâyet ilk emir Cuma gününü de kapsasaydı (Cuma günü için hem 

otur hem de oturma anlamı çıkacağından) bu sözde tenakuz olmuş olurdu.

[66] Bu asıldan hareketle bizim mezhebimizdeki fukahâ, “belirli bir 

günde  oruç tutmayı adayan kişi o gün  oruç tutmaz veya tutmaya başladığı 

orucunu ifsad ederse bu orucu  kaza etmesi gerekir mi gerekmez mi?” ko-

nusunda ihtilaf etmişlerdir. Kazanın ancak yeni bir emirle olacağı görüşün-

de olanlar, bu kişiye orucu  kaza etmesinin vâcip olmadığını söylerler. Zira 

bu meselede elimizde kazayı gerektirecek yeni bir emir yoktur.  Ramazan 

ayı oruçlarında  kaza yeni bir emirden ötürü vâciptir ki o yeni emir “Sizden 

kim hasta, ya da yolculukta olursa, tutamadığı günler sayısınca başka gün-

lerde tutar.”1 âyetidir. Kazanın ilk emirden ötürü olduğu görüşünde olan-

lar, söz konusu kişiye ilk emrin varlığından ötürü kazayı gerekli görürler.

1 Bakara, 2/184.
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ــאع ] ٦٤[ وا اء  ــ ا ــ  ــ  ا أن  ون  ــ ــ  ا ــ  ن  ــ وا
ــ  ــא أ ــ  ــאدة   ً ــאو ن  כــ ــא أن  ــ إ ن ا  ، ــ ر  ــ ــ ا ــ  ــ  כ ا
ــ  כ כــ ا ــ  ــאدة   ً ــאو ن כאن  ــ ــאدة،   ً ــאو ن  כــ ــ أو   כ ــ ا
ــ  ــ  ، وإن כאن ا ــ ــ  ــא أ ــכ  ــ آت  ض أ ــ ، وا ــ ــ  ــא أ ــכ  ــאً  ــ آ
ــ أن  ــ  ــ  כ ــ وا ــ ا ــ إ כ ــ ا ــ  ــא أ ــ  ــאدة  ــאول 

اء. ــ ــ ا ء  ــ א ــ  ا

ــ ] ٦٥[ ــאء ا ــ  ــ   ، ــ ــ  ــ ا ــ أن ا ــ  א ــ ا ا
ــ  ــאدة ا ــ أن ا ؟ ا ــ ــ أو   ــכ ا ــ ذ ــ  ا ــ  ــ  ر  ــ ا
ــ  א ــא  אؤ ــ  ــ  ــ  ــא،  ج و ــ ــ  ــ  כ ــא ا ــ  ، إذا  ــ
ــאء  א ــאن  ــ  ــ إن ورد أ ول،  ــ ا ــכ ا ــא  אؤ ــ  ــ  ول أو   ا
ون  ــ ــ  ر  ــ . وا ــ ن  ــ ــכ  ــ ذ ؟  ــ ــ  ــאء وإ  ــ ا و
ــכ  ــ ذ ن  ــ ، و ــ ــ  ــ  ــא  ــ إ ول،  ــ ا א ــ  ــאء   أن ا
ــ  ــ  ه إ ــ ــאل  ــ إذا  ى أن ا ــ ر أ  ــ ــ ا ــ ا ــאول  ــ   ن ا ــ
ل  ــ ــ أن  ــכ  ، و ــ م ا ــ ــאول  ــכ   ــ ذ ن  ــ  ، ــ م ا ــ ار  ــ ا
 ً ــאو ول  ــ ا ــ כאن ا  ، ــ م ا ــ ــ  ــ و  م ا ــ ــ  : إ ــ

ــאً. א م  ــכ ا ا ــ ــכאن  ــ  م ا ــ

ــ ] ٦٦[ ــ  ــ و ــ  ــ ا ــא  ــאء  ــ ا ــ إ ا ا ــ ــ  و
ــאؤه  ــ  ــ  ــ  ه،  ــ ــ أو أ ــ  ره  ــ ــ  ــ أ  ، ــ م  ــ م  ــ
ــ  ــ   ى أ ــ ــ  ــ  ــאء  ى: أن ا ــ ــ  ــאؤه؟  ــ  ــ  أو  
ــא  ــאء، وإ ــ ا ــ  ه ا ــ ــ  ــ  ــ  ــא أ ــ  ــאؤه، إذ  ــ 
 ْ כُــ ْ ِ ْ כَאنَ  ــ َ َ ﴿ : ــ א ــ  ــ  ، و ــ ــ  د أ ــ ــאن  ــ ر ــאء  ــ ا و
ــ  ول،  ــ ا א ــאء  ى: أن ا ــ ــ  ﴾. و ــ َ ــאم أُ ْ أَ ِ ة  ِ َ  َ ــ َ ــ  َ َ א أوَْ  ً ِ َ

ول. ــ ا د ا ــ ــאء  ــ ا ــ 
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[67] Keza, bilerek namazı terk eden kişiye kazanın vâcip olup olmadı-

ğı konusunda da ihtilaf etmişlerdir.  Mâlikîlerin çoğu kazanın ilk emirden 

kaynaklandığı görüşünden hareketle bu kişiye kazayı vâcip görürler. Çün-

kü bu kişiye vakit içerisine namaz emredilmiştir. Âlimlerimizden  İbn Habib 

(238/949) bu kişiye kazanın vâcip olmadığı görüşündedir çünkü ilk emir 

kazayı gerektirmez. Kaza edilmesine dair yeni bir emir sadece unutan ve uyu-

yan kişi için söz konusudur. Çünkü Peygamberimiz “Kim uyuyakalır veya 

namazı unutursa hatırladığında kılsın.” buyurmuştur. Şâyet Peygamberimiz 

uyuyakalan ve unutana kazayı vâcip kılmasaydı (onlara da) vâcip olmazdı.

[68] Dokuzuncu Mesele “Bir şeyi emir, emredilenin vesilesini de ge-

rektirir mi gerektirmez mi?” konusundadır ki bu âlimlerin “vâcibin ancak 

kendisiyle tamamlanabildiği şey vâcip midir değil midir?” deyişlerinin an-

lamıdır. Usul âlimleri bu konuda ihtilaf etmişlerdir. Cumhur “Emir,  emre-

dilen şeyin yerine getirilmesinin kendisine bağlı olduğu her şeyi gerektirir” 

görüşündedir. Mesela efendi kölesine dama çıkmasını emrettiğinde  köle, 

dama çıkmasını sağlayacak merdiveni oraya koymakla da görevlidir. Bazı-

ları ise bir şeyi emrin, o şeyin yerine getirilmesinin kendisine bağlı oldu-

ğu şeyleri de emretmek anlamına gelmediği görüşündedirler. Cumhurun 

hücceti şöyledir: Şâyet vesilenin kendisi emredilmemiş olursa, mükellefin 

onu terk etme hakkı olur. Şâyet mükellefin vesileyi terk etme hakkı olursa, 

vâcibi yerine getirmek vesileye bağlı olduğundan vâcibi terk etme hakkı da 

olur. Şâyet mükellefin vâcibi terk etme hakkı olursa o, vâcip olmuş olmaz.

[69] Bu asıldan hareketle (teyemmüm abdesti almadan önce) “taharet için 

su aramanın (her vakit için) vâcip olup olmadığı” konusunda âlimler ihtilaf 

etmiştir. Şâfiîler aramanın vâcip olduğu görüşündeyken Hanefîler vâcip olma-

dığı görüşündedirler. Bizim mezhebimizde ise bu konu ihtilaflıdır. Aramanın 

vâcip olduğunu söyleyenler şöyle derler: Çünkü abdest ( vudû’) vâciptir. Abdes-

te ancak su aramakla ulaşılabilir. Dolayısıyla vâcibin ancak kendisiyle tamam-

lanabildiği şey de vâcip olduğundan suyu aramak vâciptir. Bundan hareketle 

köleye sahip olmayan ama  köle alabilecek paraya sahip olan ve kendisine  köle 

azat etmenin vâcip olduğu kişiye  köle almanın vâcip olduğu hususunda  icmâ 

edilmiştir. Çünkü böyle bir halde vâcip olan  köle azat etmeye ancak  köle satın 

alınarak ulaşılabildiğinden “satın almak” vâciptir. Yine bundan ötürü yolculuk 

halinde abdest için su almayı vâcip kıldık. Ancak su almanın zararı kişiye çok 

büyük olursa zaruretten ötürü alma zorunluluğu düşmektedir.35
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ــאء. ] ٦٧[ ــ ا ــ  ــ  ا،  ً ــ ة  ــ ــאرك ا ــ  ا  ــ ــכ إ وכ

ا  ــ ول، و ــ ا א ــאء  ــ أن ا ــאء  ــאء  ــ ا ــ  ــ  ــ أ כ א ر ا ــ

 ، ــ ــאء  ــ   ى أ ــ ــא  א ــ أ ــ  ــ  ، وا ــ ــ ا ة  ــ א رًا  ــ כאن 

אن  ــ م وا ــ ــ ا ــ إ  ــ  ــא أ ــ  ــאء، و ــ ا ول   ــ ا ن ا

ــ  ــא.  ــא إذا ذכ א  ــ ة أو  ــ ــ  ــאم  ــ   : ــ ــ و ــ ا  ــ 

. ــ ــא و ــ  א ــ وا א ــ ا ــאء  ــ ا ــ أو ــ و ــ ا  ــ  أ

ــ أو ] ٦٨[ ر  ــ ــ ا ــ و ــ  ء،  ــ א ــ  ــ أن ا ــ  א ــ ا ا

؟  ــ أو  ــ وا ــ   ، ــ ــ إ  ا ــ ا ــא    : ــ ــ  ــ  ــא؟ و  

ــ  ــ  ء  ــ א ــ  ى أن ا ــ ــ  ر ــכ،  ــ ذ ن  ــ ــ ا إ

ن  ــ  ، ــ ــ ا د  ــ א ه  ــ ــ  ــ إذا أ ــ כא ر  ــ ــ ا ــ  ــ  ــא 

ى:  ــ ــ  ــ  . و ــ ــ ا د  ــ ــ ا ــ  ي  ــ ــ ا ــ ا ر  ــ ــ  ا

ر: أن  ــ ــ ا ء. و ــ ــכ ا ــ ذ ــ  ــא  ا  ً ــ ن ا כــ ء   ــ א ــ  أن ا

ــ  ــאغ  ــא  כ ــ  ــאغ  ــ  ــא، و כ ــ  כ ــאغ  ــא  رًا  ــ כــ  ــ  ــ  ــ  ا

ــא. ً כــ وا ــ  ــ  ا ك ا ــ ــ  ــאغ  ــ  ــא، و ــ  ا ــ ا ــ  ا ك ا ــ

ــאرة. ] ٦٩[ ــאء  ــ ا ب  ــ ــ و ــאء  ــ ا ــ إ ا ا ــ ــ  و

ــ  ف.  ــ ــ  ــ ا ــא  ، و ــ ــ   ، وا ــ ــ ا ــא  א

ء إ  ــ ــ ا ــ إ ، و  ــ ء وا ــ ن ا ل:  ــ ــ  ــ وا ى أن ا ــ

 . ــ ــ وا ــ  ــ إ  ا ــ ا ــא   ن   ، ــ ــאء وا ــ ا ــאء  ــ ا

ه  ــ ــ و ه ر ــ כــ  ــ  ، و ــ א ــאرة  ــ כ ــ  ــ و ــ أن  ا  ــ ــכ أ و

اء  ــ א ــ إ  ــ  ا ــ ا ــ ا ــ إ ــ   א  ؤا ــ ــ  ــ  ــ  ــא أ

ــאً  ن  כــ ــ إ أن  ــ ا ء  ــ ــאء  اء ا ــ ــא  ــכ أو ــ و اء وا ــ א

ورة. ــ اء  ــ ــ ا ــ 
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[70] Onuncu Mesele: “Bir şeyi emretmek, onun zıddını nehyetmek/

yasaklamak anlamına da gelir mi?” konusunda ihtilaf etmişlerdir. Usul ve 

fıkıh âlimlerinin çoğu “bir şeyi emretmenin, emredilenin zıddının yasak-

landığı anlamına geldiği” fikrindedir. Âlimlerden bazıları ise “zıddının 

yasaklandığı anlamına gelmez” demişlerdir. Bu mesele, önceki meseleye 

benzemektedir.  Çoğunluğun delili şöyledir: Emredilen şeyin zıddı; ya 

emredilmiş ya nehyedilmiş ya da mubah bırakılmıştır. Emredilmiş ola-

maz çünkü iki zıddın emredilmesi, iki zıddı bir araya getirmek imkânsız 

olduğundan, sahih değildir. Mubah bırakılmış olamaz çünkü bu durum-

da (emredilenin) zıddını yapmak mubah olurdu ki bu durumda emre-

dilenin zıddını yapmanın caiz oluşu, emredileni terk etmenin de caiz 

olmasına yol açardı. İki zıddı bir araya getirmek imkânsız olduğundan 

(mubah bırakılmış olamaz). (Mükellef ) emredilenin zıddını yaptığında, 

emredileni terk etmiş olur. Fakat emredileni terk etmek caiz değildir. 

Dolayısıyla emredilenin zıddını yapmak caiz değildir.

[71] Bu ihtilafın faydası şu meselede ortaya çıkar: Emredilen ibadet-

ler, zıddının yapılması ibadetin kaçmasına (fevat) yol açmadığı sürece, 

zıddını nehyetmez. (Mesela) namazda kıyam emredilmiştir. Kişi namaz-

da otursa, sonra emredilen kıyamı telafi etse namazı bozulmaz. Çünkü 

kişinin bu oturuşu nehyedilmiş değildir. Çünkü bir şeyi emretmek, zıd-

dını nehyetmek anlamına gelmez. Çoğunluk (bu) oturuşun, (oturmak) 

emredilmiş olan kıyamın zıddı olduğundan, nehyedildiği görüşündedir. 

Dolayısıyla (bu görüşte olanlara göre) namaz esnasında ayakta iken bile-

rek oturan kişinin, telafi imkânı olsa bile, namazı bozulur. Çünkü namaz 

kılan kişi, namazında nehyedilen bir fiili yapmıştır. Dolayısıyla namazı-

nın bozulması gerekmektedir.

[72] Benzer şekilde, kişi necis bir mekâna secde ederse cumhura göre na-

mazı bozulur. Çünkü kişiye temiz bir mekâna secde etmesi emredilmiştir. Bir 

şeyi emretmek zıddını nehyetmek anlamına geldiğinden necis bir mekâna 

secde etmek nehyedilmiştir. Dolayısıyla kişi nehyedilen bir fiili yaptığından, 

namazının bozulması gerekmektedir. Hanefîlerden Ebû Yûsuf (182/798) 

ise bu kişiye secdelerini temiz bir mekânda iade etmesini emreder ve bunu 

yeterli görür. Çünkü emredilen temiz bir mekâna secde etmektir ve kişi bu-

nu yerine getirmiştir.  Necis bir mekâna secde etmek ise nehyedilmiş değil-

dir. Çünkü bir şeyi emretmek, zıddını nehyetmek anlamına gelmemektedir. 
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ه؟ ] ٧٠[ ــ ــ  ــ  ــ  ــ  ء  ــ א ــ  ــ ا ا  ــ ة إ ــ א ــ ا ا

ــ  ــ  ه و ــ ــ  ــ  ء  ــ א ــ  ــ أن ا ــאء  ــ وا ر ا ــ

ر: أن  ــ ــ ا ــא. و ــ  ــ ا ــ  ــ  ه ا ــ ه، و ــ ــ  ــא  ً ــ  ــאل 

ن  כــ ــ أن  ــא، و  ً א ــ أو  ــא  ً ــ أو  رًا  ــ ن  כــ ــא أن  ــ إ ر  ــ ــ ا

ــ أن  ــא، و  ــ  א ا ــ ــ  א ــ  ــ ا ــ   ــ  رًا  ــ

ــ  ــא، و  ــ  א ا ــ ــ  א ــ  ــ ا ــ   ــ  راً  ــ ن  כــ

ــ  ــ إ ر  ــ ــ ا ــ  از  ــ ــ  ، و ــ ــ ا ــ  ــאز  ــאً وإ  א ن  כــ أن 

ــ  ر  ــ ــ ا ــ  ذا  ــ  ، ــ ــ ا ــ  א ا ــ ــ  ر  ــ ك ا ــ از  ــ

ز. ــ ه   ــ ــ  ز،  ــ ــ   ر  ــ ك ا ــ כــ   ، ــ ر  ــ ك ا ــ ــ 

ــא، ] ٧١[ ــ  ــ  ــא   ر  ــ ــאدة ا ــ أن ا ف  ــ ة ا ــ א ــ  و

ــ  ذا  ــ ــ  ر  ــ ة  ــ ــ ا ــאم  א ــא،  ا ــ  ــ إ ــ ا ــ  ــ  ــא 

 ، ــ ــ  ــ  ــכ  ــ ذ ن   ، ــ ــ  ــ  ــ  ر  ــ ــאم ا ــ ا ــ 

ــ  ــ  س  ــ ون أن ا ــ ر  ــ ه. وا ــ ــ  ــאً  ــ  ء  ــ א ــ  ن ا

ــ  ا  ً ــ ــ  ــאء  ــ أ ــ  א ــ  ــ  ذا  ــ  ، ــ ر  ــ ــאم ا ــ ا ــ 

 ، ــ ــא  ً  ً ــ ــ  ــ  ــ  ــ  ــ  ن ا  ، ــ ــ ا כ ــ وإن أ

. ــ ــ  ــ أن 

ــ ] ٧٢[ ــ  ــ  ر  ــ ــ ا  ، ــ ــכאن  ــ  ــ  ــכ إذا  وכ

د  ــ א ه،  ــ ــ  ــ  ء  ــ א ــ  ، وا ــ א ــכאن  ــ  د  ــ א ر  ــ

ــ  . وأ ــ ــ  ــא  ــ   ، ــ ــ  ــ أن   ، ــ ــ  ــ  ــכאن  ــ 

ر  ــ ن ا  ، ــ ــ و א ــכאن  ــ  د  ــ ــאدة ا ه  ــ ــ  ــ ا ــ 

ــ  ــ  ــכאن  ــ  د  ــ ــא ا ، وأ ــ ــ  ــ أ ــ و א ــכאن  ــ  د  ــ ــ ا

ه.  ــ ــ  ــא  ً ــ  ء  ــ א ــ  ن ا  ، ــ ــ 
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Şâfiîler şu konuda ihtilaf etmişlerdir: Biri diğerine bir  emanet (vedia) verse ve 

onu muayyen bir mekânda tutmasını emretse ama başka bir mekânda tut-

masından nehyetmese,  emanet bırakılan kişi de  emanet bırakanın belirlediği 

mekândan başka bir yere emaneti nakletse ve sonrasında mal zayi olsa, bu 

kişi, eğer nakledilen ikinci mekân koruma ve saklama bakımından ilk mekân 

gibiyse malı tazmin etmez. Fakat  emanet bırakan kişi başka bir mekânda tut-

masını nehyetmiş olduğu halde  emanet bırakılan kişi, söz konusu emaneti 

koruma ve saklama bakımından benzer başka bir mekâna nakleder (ve mal 

zayi olursa),  emanet bırakılan kişinin malı tazmin edip etmeyeceği konu-

sunda şu iki görüş (kavl) vardı: 1. Bir şeyi emretmenin, zıddından nehyet-

mek anlamına geldiği görüşünde olanlara göre kişinin “şu emaneti falanca 

mekânda tut” deyip susması ile “şurada tut ama başka yerde tutma” demesi 

arasında bir fark yoktur. Emanet bırakan kişinin nehyi telaffuz etmeyip sus-

ması halinde  emanet bırakılan kişinin tazmin yükümlülüğü olmadığı gibi, 

nehyi telaffuz etmesi halinde de  emanet bırakılan kişinin tazmin yükümlü-

lüğü yoktur. 2. Bir şeyi emretmenin, zıddından nehyetmek anlamına gelme-

diği görüşünde olanlara göre, emaneti açıkça başka bir yere koymaması söy-

lenmemişse  emanet bırakılanın tazmin yükümlülüğü yoktur. Zira  emanet 

bırakılanın o malı korumayla ilgili bir hatası (teaddi) yoktur. Ancak nehiy 

ona açıkça söylenmişse, kişinin hatalı olduğu kesinleştiğinden tazmin etmesi 

gerekir. Bil ki  İbn Huveyz Mendâd, İmam Mâlik’in  mezhebine göre bir şeyi 

emretmenin, zıddını nehyetmek anlamına geldiğini söylemiştir. Bunu İmam 

Mâlik’in  mefhûmü’l-muhâlefe’yi hüccet kabul etmesinden çıkarmıştır. Bu-

nunla ilgili açıklama mefhûm konusunda gelecektir inşallah.

Böylelikle emir konusu bitmiş oldu.

b) Nehiy

[73]  Nehiy konusunda açıklamalarımız bir mukaddime ve iki mese-

leden -ki bunlar nehiy konusunun en önemli iki meselesidir- oluşmak-

tadır. Mukaddime: Nehyin tarifi ve sigası hakkındadır. Nehyin tarifi: 
İsti’la yoluyla bir fiilden el çekme talebine delâlet eden sözdür. Nehyin 
sigası: “yapma ( ــ )”dır ki bu, lügatte altı manada kullanılmaktadır. 
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 ، ــ ــכאن  ــ  ــא  ه أن  ــ ــ وأ ً ود ــ ــ أودع ر ــא  ــ ا ــ إ و

ي  ــ ــכאن ا ــכ ا ــ ذ ــ  دع إ ــ ــא ا ــ  ــכאن آ ــ  ــא  ــ  ــ  ــ  ن  ــ

ول  ــ ا ــ  ل إ ــ ــ ا ــ إذ כאن ا ــ   ، ــ ــ  א ــ  دع  ــ ــ ا ــ 

ه  ــ ــ  ــ إ ــא  ــ  ــכאن آ ــ  ــא  ــ  ــאه  ــא إن  . وأ ــ ز وا ــ ــ ا

ء  ــ א ــ  ــ رأى أن ا ن:  ــ ــ  א ــ  ــ  ز وا ــ ــ ا ــ  ــ  ــא 

ــ  ــ ا ــ  د ه ا ــ ــ  : «ا ــ ل  ــ ــ أن  ق  ــ ــ   ى أ ــ ه،  ــ ــ  ــ 

ــ   ــא أ כ ه»،  ــ ــ  ــא  ــ و  ــא  : «ا ــ ل  ــ ، أو  ــכ »، و ــ ا

 . ــ א ــ  ــ إذا  ــאن  ــכ   כ  ، ــ ــ ا دع  ــ ــכ ا ــ إذا  ــאن 

ًــא إن  א دع  ــ ــ ا ــ  ــ  ه،  ــ ــ  ــא  ً ــ  ء  ــ א ــ  ــ رأى أن ا و

دع،  ــ ــ ا ــ  ي  ــ ه، إذ   ــ ــ  ــ  د ــ ا ــ و ــ  א ــ  ح  ــ ــ 

 . ــ א ــ  دع  ــ ــ ا ي  ــ ل ا ــ ــ  ــ  ــ  א ــ  ح  ــ ــא إذا  وأ

ــ  ء  ــ א ــ  ــ ا أن ا ــכ ر א ــ  اد ذכــ أن  ــ ــ  ــ  ــ أن ا وا

ــ  ، و ــ א م ا ــ ل  ــ ــ ا  ــכ ر א ن  ــ כــ ــכ  ــ ذ ه، وأ ــ ــ 

. ــאء ا م إن  ــ ــ ا م  ــכ ا

. م  ا כ אم ا ا 

ل  ا ا

إذ ] ٧٣[ ــ  و  ، ــ ــ  ــ  ــ  ا ــ  م  ــכ ا أن  ــ  ا

ه  ــ ــא  أ  . ــ و ــ  ا ــ  ــ   : ــ ــ  ا ــא  أ  . ــא ــ  أ ــא 

ء.  ــ ا ــ  ــ  ــ  ا ــ  ــאع  ا ــ  ــ  ال  ــ ا ل  ــ ا  : ــ

ــאن:   ، ــ ــ  ــ  ا ــ  ــ  ا ــ  و  ﴾ ــ  ﴿  : ــ ــ  ــא  وأ
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1)  Nehiy: “Sarhoşken namaza yaklaşmayın.”1 âyetinde olduğu gibi. 2) Dua: 

“Ey Rabbimiz! Bizden öncekilere yüklediğin gibi bize de ağır bir yük yükle-

me. Ey Rabbimiz! Bize gücümüzün yetmediği işleri de yükleme!”2 âyetinde 

olduğu gibi. 3) Akibetin beyanı: “Sakın, Allah’ı zâlimlerin yaptıklarından 

habersiz sanma!”3 âyetinde olduğu gibi. 4) Ümitsizlik: “(Boşuna) özür dile-

meyin.”4 âyetinde olduğu gibi. 5) İrşad: “Size açıklandığı takdirde, sizi üzecek 

olan şeylere dair soru sormayın.”5 âyetinde olduğu gibi. 6) Tahkir: “Onlardan 

bazı kesimlere, kendilerini sınamak için dünya hayatının süsü olarak verdiği-

miz şeylere gözünü dikme.”6 âyetinde olduğu gibi. Bu (kalıp/siga)  icmâ ile ne-

hiyde hakikat, diğerlerinde ise mecaz anlamındadır. Bundan ötürü bir işaret/

belirti (karine) olmaksızın nehiyden başka bir manaya hamledilmez.

[74] Bil ki, “emir sigasından önce haram kılmanın (tahrîm) gelmesi, si-

ganın emirden başka bir manaya geldiğine karinedir” diyen usulcüler, nehiy 

sigasından önce vücûbun gelmesi durumunda (nehyin ne manaya geldiği 

konusunda) ihtilaf etmişlerdir: Bazıları: “öncesinde tahrîm gelmesi, siganın 

emirden başka bir manaya geldiğine işaret ettiği gibi, vücûbun önce gelmesi 

de siganın nehiy dışında bir manaya geldiğine işaret eder” demişlerdir. Ba-

zıları ise öncesinde vücûbun gelmesini bir işaret (karine) olarak görmezler. 

Hatta Üstad   Ebû İshak el-İsferâyînî (418/1027), öncesinde vücûb gelmiş 

olmasının siganın nehiyden başka bir manaya gelmesine işaret olmadığı ko-

nusunda icmânın olduğunu aktarmıştır. Doğru olan bu konuda ihtilafın 

olduğudur. Bunun örneği âyette; “Onlara nâsihat edin, yataklarında yalnız 

bırakın, onları dövün.”7 ifadesinden sonra gelen “Eğer size itaat ederlerse, ar-

tık onların aleyhine başka bir yol (bahane) aramayın.”8 ifadesidir. Bu siga ile 

kast edilen nehiydir ve bunda ihtilaf edilmemiştir. Emirden sonra gelen neh-

yin anlamı konusunda: “Allah’a ve ahiret gününe inanmayanlarla savaşın.” 

âyetinin “Kendi elleriyle cizyeyi verinceye kadar.”9 kısmına kadar olan ifadesi 

(örnektir).  Cizye alındıktan sonra sabit olan (hüküm), öncesinde vâcip kı-

lınmış olmasına rağmen artık onlarla savaşmanın haram kılınmış olduğudur.

1 Nisâ, 4/43.

2 Bakara, 2/286.

3 İbrâhîm, 14/42.

4 Tevbe, 9/66.

5 Mâide, 5/101.

6 Tâhâ, 20/131.

7 Nisâ, 4/34.

8 Nisâ, 4/34.

9 Tevbe, 9/29.
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ــאء،  ــא ا ــכَאرَىٰ﴾. و ُ  ْ ُــ ةَ وَأَ َ ــ ا ا ُــ َ ْ َ  َ ﴿ : ــ א ــ  ــ כ ــא: ا

ــא  َ ــא رَ َ ِ ْ َ  ْ
ِ  َ ــ ا َ َ  ُ ــ َ ْ َ َ ــא  َ ا כَ ً ــ ْ ــא اِ َ ْ َ َ  ْ ــ ِ ْ َ  َ ــא وَ َ : ﴿رَ ــ א ــ  כ

 َ ــ َ ْ َ  َ : ﴿وَ ــ א ــ  ، כ ــ א ــאن ا ــא:  ﴾. و ــ ِ ــא  َ َ  َ ــ َ َא  َ ــא  َ ــא  َ ْ ّ ِ َ ُ  َ وَ

رُوا﴾.  ِ ــ َ ْ َ  َ ﴿ : ــ א ــ  س، כ ــ ــא: ا نَ﴾. و ــ ُ ِ א ُ ا ــ َ ْ َ ــא  َ  ً ــ ِ א َ  َ ا

ــא:  ﴾. و ْ כُ ْ ــ ُ َ  ْ َכُــ  َ ــ ْ ُ אءَ إِن  َ ــ ْ ْ أَ َ ا  ُ َ ــ ْ َ  َ ﴿ : ــ א ــ  ــאد כ ر ــא ا و

ةَ  َ ــ ْ ْ زَ ــ ُ ْ
ِ ــא  ً ِ أزَْوَا ــ ِ َــא  ْ َ ــא  َ َــ  ــכَ إِ ْ َ ْ َ ن  ــ ُ َ : ﴿وَ  ــ א ــ  ــ כ ا

ج  ــ ــכ   ه  ــ ــ  ــאز  ــאً و א ــ إ ــ ا ــ  ــ  ــא﴾. و َ ْ ــאةِ ا َ َ ْ ا

 . ــ ــ إ  ــ ا ــ 

ــ ] ٧٤[ ــ  ــ ا ــ  ــ  م ا ــ ن  ــ ــ  א ــ ا ــ أن ا وا

 : ــ ــ ا ــ  ب  ــ م ا ــ ــ  ا  ــ ــ ا ــ ا ــ  ــ  ف ا ــ

ــא  ، כ ــ ــ ا ــ  ــ  ف ا ــ ــ  ب  ــ م ا ــ ى أن  ــ ــ  ــ 

م  ــ ى  ــ ــ   ــ  . و ــ ــ ا ــ  ــ  ف ا ــ ــ  ــ  م ا ــ أن 

ــ أن  ــאع  ا ا ــ אق ا ــ ــ إ אذ أ ــ ــ ا ــ  ــ   ، ــ ب  ــ ا

ــ  ــ أن  . وا ــ ــ ا ــ  ــ  ف ا ــ ــ  ن  כــ ب   ــ م ا ــ

ــ   ﴾ ً ِ ــ َ ــ  ِ ْ َ َ ا  ُــ ْ َ  َ ــ َ  ْ َכُــ ْ َ نْ أَ ِ َ ﴿ : ــ א ــ  ــ  א . و ــאً ــכ  ذ

ــ  ه ا ــ اد  ــ ﴾، وا ــ ُ ُ ِ ْ ِ وَا ــ ِ א َ َ ْ ِ ا  ُ و ُ ُ ْ ــ وَا ُ ُ ِ َ ﴿ : ــ

 َ ــ ِ ا ا ــ ُ ِ א َ ﴿ : ــ א ــ  ــ  م ا ــ ــ  ــ  ــ ا ــ  ف. و ــ ــ  ــ  ا

ن  ــ  ﴾ َــ  ْ ــ َ ــ  َ ْ ِ ْ ا ا ــ ُ ْ ُ  َ ﴿ : ــ ــ  ﴾ إ ِ ــ ِ مِ ا ْ ــ َ ْ א ِ ِ وَ  ــא ِ نَ  ُــ ِ ْ ُ  

. ــ م و ــ ــ  ــ  א ــ  ــ  ــ ا ــ أ ــ  א ا
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Bu mukaddimeyi bitirdikten sonra şimdi iki meseleyi açıklayalım:

[75] Birinci Mesele: “Nehyin tahrîm veya kerahetten hangisini gerek-

tirdiği” konusundadır. Bunda ihtilaf edilmiştir. Çoğunluk bunun tahrîm 

için olduğu görüşündedir. Çünkü sahâbe ve tâbiîn (ra) nehyin varlığını 

tahrîme hüccet olarak kullanagelmişlerdir. Ayrıca nehyedilen şeyi işleyen 

 icmâ ile âsi olmaktadır. Çünkü kendisinden istenilene muhalefet etmiştir. 

Âsi olan da, cezayı hak eder. Failinin cezayı hak ettiği her fiil ise haramdır. 

Dolayısıyla nehiy, tahrîmi gerektirir.

[76] Bunun üzerine birçok fıkıh meselesi bina edilmektedir. Bunlardan 

bazıları şöyledir: Ulema; çöplük, mezbaha, kabir, yol kenarları, hamam, 

deve ağılları ve Kâbenin üstünde kılınan namazların haram mı yoksa mek-

ruh mu olduğu hususunda ihtilaf etmiştir. Bizim mezhebimizde bu konu-

da, “nehiy yasaklanılanın haram olduğuna delâlet eder mi etmez mi” me-

selesinden kaynaklanan bir ihtilaf söz konusudur.  Tirmizî’nin aktardığına 

göre Peygamberimiz (sav) bu yedi yerde namaz kılmayı nehyetmiştir. Keza 

hacet giderme esnasında kıbleye yönelme konusunda da “haram mı yoksa 

mekruh mu” diye ihtilaf etmişlerdir. Bu ihtilaf, Peygamberimizin “Hacet 

giderme esnasında kıbleye önünüzü veya arkanızı dönmeyin. Batıya veya 

doğuya yönelin.” hadisinin tahrîme mi yoksa kerahete mi hamledileceğin-

den kaynaklanmaktadır.

[77] İkinci Mesele “ Nehiy, nehyedilenin butlanına delâlet eder mi et-

mez mi?” konusundadır. Bu konu usulcüler arasında ihtilaflıdır. Çoğun-

luk (cumhur), aksine başka bir delil olmadığı sürece, nehyin nehyedile-

nin fesadına delâlet ettiği görüşündedir. Onların bu konudaki hüccetleri 

şöyledir: Sahâbe ve tâbiîn (Allah kendilerinden razı olsun) birçok bey’ ve 

nikâh akdinin, haklarında var olan nehiyden ötürü, fesadına hükmedegel-

mişlerdir. Aralarından hiç kimse bu şekildeki istidlâl konusunda birbirine 

itiraz etmemiştir, itiraz edenler ise başka delillerden hareketle (bu şekilde 

bir istidlâlle ortaya konulan hükme) itiraz etmişlerdir.
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: כ  ا ه ا  وإذا  

ــ ] ٧٥[ ــ إ . و ــ ا כ ــ أو  ــאً  ــ  ن ا ــ כــ ــ  و ــ ا ا

ــ  ان ا  ــ ــ ر א ــ وا א ن ا ــ  ــ  ر أ ــ ــ ا ــכ، و ــ ذ

ــאً  א ــאص إ ــ  ــ  ــא  ــ  א ــאً  ــ وأ ــ ا ــ  א ن  ــ ا  ــ ا ــ 

ــ  א ــ  ــ  ــאب، وכ  ــ ا ــ  א ، وا ــ ــ  ــא  ــ  א ــ  ــ 

. ــ ــ ا ــ  א ام،  ــ ــ  ــאب  ا

ــ ] ٧٦[ ة  ــ ا ــכ:  ذ ــ   ، ــ ا ــ  ة  ــ כ ــא  ا  ــ ــ  ــ  و

ق  ــ ، و ــ ــ ا א ــאم، و ، وا ــ ــ ا אر ة، و ــ رة، وا ــ ، وا ــ ا

ــ أو  ــ  ا ه ا ــ ــ  ة  ــ ن ا ــ כــ ا  ــ ــאء إ ن ا ــ  ، ــ כ ــ ا

ــ  ل  ــ ــ  ــ  ــ أن ا ــאه  ف،  ــ ــכ  ــ ذ ــ  ــ ا ــא  . و ــ و כ

ــ  ة  ــ ــ ا ــ  ــ و ــ ا  ــ  ــ ا ــ  ؟ و ــ أو  ــ  ــ ا

ل  ــ ــ  אل ا ــ ــ ا ا  ــ ــכ إ ي. وכ ــ ــ ا ، أ ــ ــ ا ا ه ا ــ

ا  ــ   : ــ ــ و ــ ا  ــ  ــ  ــאء  وه؟  כــ ام أو  ــ ــ  ــ  ــ  א أو 

ل  ــ ــכ  ــ ذ ا.  ــ ا أو  ــ כــ  א و و ــ ــ و  א ل و  ــ ــ  ا

؟ ــ ا כ ــ ا ــ أو  ــ ا

ــכ ] ٧٧[ ــ ذ ؟  ــ أو  ــ  ــאد ا ــ  ل  ــ ــ  ــ  ــ ا ــ  א ــ ا ا

ــ  ــ  ــאد ا ــ  ل  ــ ــ  ــ أ ــ  ر  ــ ، وا ــ ــ ا ف  ــ

ان ا  ــ ــ ر א ــ وا א ــכ أن ا ــ ذ ــ  . و ــ ــ  ج  ــ ــא  إ 

ــא،  ــ  ور ا ــ ة  ــ ــ כ כ ــאت وأ א ــאد  ــ  ن  ــ ا  ــ ا ــ  ــ 

ــ  د ــאً  ــ  ــאرض  ــ  ل،  ــ ــכ ا ــ ذ ــ  ــ  כــ  ــ  و

ى. ــ أ
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[78] Bu asıldan hareketle: 1)  Nikâhu’ş-şiğar’ın feshedilip edilmeyece-

ği konusunda fukahâ ihtilaf etmiştir.1 Mâlikî ve  Şâfiîler feshedileceğine 

hükmederken, Hanefîler böyle hükmetmemektedir. Hadis-i şerif şöyledir 

“Peygamber nikâhu’ş-şiğar’dan nehyetti.” Nehyin, nehyedilenin butlanına 

delâlet ettiği görüşünde olanlar nikâhu’ş-şiğar’ın feshine hükmederken, 

butlanına delâlet etmediği görüşünde olanlar feshine hükmetmemektedir.

[79] 2)  Bey’ ve  şart da böyledir. Çünkü Peygamberimiz bey’ ve  şart’tan 

(ikisinin bir arada bulunmasında) nehyetmiştir.” 3)  Bey’ ve selef de böyle-

dir. Çünkü Peygamberimiz, bey’ ve seleften (ikisinin bir arada olmasından) 

nehyetmişitir.  4) Gasp edilen evde namaz kılmak da böyledir. Çünkü neh-

yedilmiştir. Bunun fesadında ihtilaf vardır.2 5) Keza yasaklanan (memnu’) 

vakitlerde ve yasaklanan yerlerde namaz kılmak da böyledir. Bunların tü-

münde “nehyin nehyedilenin fesadına delâlet etmesi” konusundan kay-

naklanan ihtilaf bulunmaktadır.

[80] (Mâlikî)  mezhebinin yaklaşımı şöyledir: Bir şeyden nehiy (yasak-

lamak), eğer Allah hakkından ötürüyse bu menhiyyun anh’ı (yasaklananı) 

 bâtıl kılar. Kul hakkından ötürüyse  bâtıl kılmaz. Nitekim Peygamber efen-

dimiz tasriye’den3 nehyetmiş ve şöyle buyurmuştur: “Deve ve davarlarınızda 

tasriye yapmayın. Kim onları (tasriye yapılmış hayvanları) alırsa iki şey ara-

sında serbesttir. Eğer isterse aldığı hayvanı tutar, isterse bir sa’ hurma ile be-

raber hayvanı geri verir.” Peygamberimiz alışverişin feshine hükmetmemiş-

tir. Eğer alışveriş fesholunmuş olsaydı müşteri için hayvanı tutma serbestisi 

(muhayyerliği) olmazdı. Müşteriye hayvanı yanında tutma muhayyerliği 

vermiş olması Peygamberimizin bu akdi feshetmediğine delil olur. Bu böy-

ledir, çünkü burada söz konusu olan hak, Allah hakkı değil kul hakkıdır. 

Eğer söz konusu nehiy Allah hakkı ile ilgili olsaydı yasaklanan şey  bâtıl 

olurdu. Bundan ötürü biz “cuma ezanı vaktinde alışveriş feshedilir” dedik. 

1 İki erkeğin birbirlerinin velâyeti altındaki kadınlarla karşılıklı olarak mehirsiz evlenmesi anlamına 

gelen nikahu’ş-şiğar’ın hükmü konusunda Hanefîler bunun mekruh,  Mâlikî,  Şâfiî ve Hanbelîler ise 

haram olduğu görüşündedirler. Ayrıntılı bilgi için bk. Hasan Güleç, “Şigar”, DİA, c. 39 (İstanbul: 

Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2010), 142-143.

2 Cumhura göre günah olmakla beraber  gasp edilen evde namaz kılmak sahihtir. İmam  Mâlik’ten 

aktarılan bir görüşe ve Ahmed b. Hanbel’e göre bu namaz bâtıldır. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 183.

3  Tasriye: Hayvanın memesini yavrusu emmemesi için bağlamak ve memede sütün toplanmasını 

sağlamak. Bu şekilde yapılarak birkaç gün sağılmayan ve süt memede toplanacağı için müşterinin 

sütlü zannederek alacağı ve dolayısıyla aldanacağı deveye/hayvana “musarrat” denir. Ayrıntılı bilgi için 

bk. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 548; Şükrü Özen, “Musarrât”, DİA, c. 31 (Ankara: 

Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2020), 240-241.
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؟ ] ٧٨[ ــ أو  ــ  אر،  ــ ــכאح ا ــ  ــאء  ــ ا ــ إ ا ا ــ ــ  و

: إن  ــ ــ ا ــכ، و כــ  ــ   ، وا ــ ن  ــ כ ــא  ــ وا כ א א

ــ  ل  ــ ــ  ــ رأي أن ا אر.  ــ ــכאح ا ــ  ــ  ــ  ــ و ــ ا  ــ  ا

ــ  ــאده  ــ  ل  ــ ــ   ــ رأي أ אر، و ــ ــכאح ا ــ  כــ  ــ  ــ  ــאد ا

؟  ــ כــ 

ط. ] ٧٩[ ــ ــ و ــ  ــ  ــ  ــ و ــ ا  ــ  ن ا ــ ط،  ــ ــ و ــ  و

ــ  . و ــ ــ و ــ  ــ   : ــ ــ و ــ ا  ــ  ن ا  ، ــ ــ و ــ  و

ة  ــ ــכ ا ف. وכ ــ א  ــאد ــ  ــא،  ــ  ــ   ، ــ ار ا ــ ــ ا ة  ــ ا

ــ أن  ــאء  ف  ــ ــכ  ــ ذ ــ   ، ــ ــ ا כ ــ وا ــאت ا و ــ ا

. ــ ــ  ــאد ا ــ  ل  ــ ــ  ا

ــ ] ٨٠[ ــ  א ا  ــ  כאن  إن  ء  ــ ا ــ  ــ  ا أن  ــ  ا ــ  و

أن  ى  ــ أ   ، ــ ــ  ا ــ  ــ  ــ  ا ــ  כאن  وإن   ، ــ ــ  ا ــ 

 ، ــ ــ وا وا ا ــ ــאل:   ــ  ــ ا ــ  ــ  ــ و ــ ا  ــ  ا

ــ  ــאً  א و ــא  رد ــאء  وإن  א  ــכ أ ــאء  إن   ، ــ ا ــ  ــ  ــא  א ا ــ 

ــ  ــ  א  ً ــ ــ כאن  ، و ــ ــ ا ــ  ــ و ــ ا  כــ  ــ   . ــ

ــ  ــ أ ــאك دل  ــ ا ــאر  ــ ا ــ  ــא  ــאك،  ــ ا ــאرًا  ي  ــ

ــ  ــ  ــ  . وإن כאن ا ــ א ــ    ــ  ــ  ن ا ــכ  ، وذ ــ ــ 

 ، ــ ــ  اء  ــ ا ــ  و ــ  ا إن  ــא:  ــכ  و  ، ــ א ــ  ــ  א ا 
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Çünkü yasaklanan Allah hakkından ötürü yasaklanmıştır.  Bu, yasaklanan 

nikâhların talâkla feshedilmesi ve talâksız olarak feshedilmesi arasında râvilerin 

çoğunun farklı görüşte olmalarının sebebidir. Onlar (Fıkıh râvileri) şöyle de-

mişlerdir: Zevc, zevce veya velinin feshetme veya sürdürme haklarının olduğu 

her nikâh, talâkla fesholur. Çünkü buradaki nehiy ancak muahayyerlik hak-

kına sahip olan kişi hakkındadır. (Söz konusu kişiler için  muhayyerlik hakkı 

doğuran)  Nikâh ise doğası itibariyle  bâtıl değil mün’akiddir (çünkü  mün’akid 

değil de  bâtıl olsaydı, en baştan hiç kimse için  muhayyerlik hakkı doğmazdı).

[81] Zikredilen üç kişinin  muhayyerlik hakkının olmadığı, aksine her 

hâlükârda feshedilmesi gereken nikâhlar,1  talâk olmaksızın feshedilir. Çünkü 

buradaki fesih zikredilenlerden herhangi birinin hakkından ötürü değildir. 

Eğer fesih onlardan birinin hakkından ötürü olsaydı, kişinin kendi hakkını 

düşürmesiyle fesih konusu da düşmüş olacaktı (ve nikâh  mün’akid olarak ka-

lacaktı). Onlardan herhangi birinin (kendi fesih hakkından) vazgeçmesiyle 

fesih konusu düşmeyince, buradaki hakkın Allah hakkı olduğunu ve (böyle 

bir) nikâhın  mün’akid değil  bâtıl olduğunu anlamış olduk. Bundan ötürü 

bu nikâhın feshedilmesi için talâka gerek yoktur. Çünkü  talâk, akdi çöz-

mektir (hallu’l-akd).  Akit zaten olmadığına göre akdi çözmek de söz konusu 

olamaz. Bu (Mâlikî)  mezhebinin kuralıdır ve bu kurala uymayan meseleler 

ancak başka bir delilin varlığından ötürü uymamaktadır.

[82] Bil ki nehiy, devam ve aceleyi (fevr), emredilenin zıddının nehye-

dilmiş olduğu gibi nehyedilen şeyin zıddının emredilmiş olmasını gerektirir. 

Konuyla ilgili olarak zikrettiğimiz meseleler, fıkıhta önemlidir.

c) Tahyîr (Serbest Bırakma)

[83] Bil ki, yapmak ve terk etmek arasında serbest bırakmaya delâ-

let eden lafız, her iki tarafın (yapmanın ve terk etmenin) denk olduğuna 

delâlet etmez. Nitekim yolcu  oruç tutmak ve tutmamak arasında serbest 

bırakılmıştır hâlbuki bizim âlimlerimizin çoğuna göre  oruç tutmak da-

ha faziletlidir, âlimlerimizden bazılarına göre ise tutmamak daha faziletli-

dir. Keza sefer esnasında - kasr (dört rekâtlı namazları kısaltarak iki rekât 

olarak kılmak) daha faziletli olduğu halde- yolcu  itmam (dört rekâtlı na-

mazları kısaltmadan tam kılmak) ve  kasr arasında da serbest bırakılmıştır. 

1 Mesela kişinin karısının annesi ile evlenmesi gibi. Ayrıntılı bilgi için bk. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 188.
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ــא  ــ  واة  ــ ا ــ  أכ ــ  ــ  و ــ  ا  ــ و  ، ــ א ا  ــ  ــ  ــ  ــ 

ا:  ــ א ــ  ق،  ــ ــ  ــ  ــא  ق، و ــ ــ  ــ  ــכאح ا ــ ا ــ 

ــ  ــ  ــ  و ــאؤه  إ ــ  أو  ــ  و أو  وج  ــ כאن  ــכאح  כ 

ــ  ــ  ــ  ــכאح  א ــאر  ــ ا ــ  ــ  ــ إ  ــ  ــ  ن ا ق،  ــ

. ــ א ــ 

ــ כ ] ٨١[ ــ  ــ  ــ   ، ــ ــ ا ــ  ــאر  ــכאح   ــא כ  وأ

ــ כאن  ، و ــ ــ  ــ أ ــ  ــ  ــ  ن ا ق،  ــ ــ  ــ  ــ  ــאل 

אط  ــ ــ  ــ ا ــ  ــא   ، ــ א  ــ ــ  ــ ا ــ  ــ  ــ أ

ــ  ــאج  ــ   ، ــ ــ  ا  ً ــ א ــכאن  ــ  א ــ   ــ  ــא أن ا ــ  أ

 ، ــ ــ  ــ  ــ   ــ  ــ ا ــ  ــא  ق إ ــ ن ا ق،  ــ ــ  ــ إ

. ــ ــ  ــ  ــא  ا  ــ ــ  ج  ــ ــא  ، و ــ ة ا ــ א ه  ــ

ــ ] ٨٢[ ــ  ا ــ  ن  وכــ ر،  ــ وا وام  ــ ا ــ  ــ  ا أن  ــ  وا

ــ  ــא  ــ  ــא  ذכ ــא  و  . ــ ــ  ــ  ر  ــ ا ــ  أن  ــא  כ  ، ــ ر  ــ

. ــ ا ــ  ــ  ا

ل  ا ا

ل ] ٨٣[ ــ ك   ــ وا ــ  ا ــ  ــ  ا ــ  ال  ــ ا ــ  ا أن  ــ  ا

 ، ــ وا م  ــ ا ــ  ــ  ــא  ا أن  ى  ــ أ   ، ــ ا ــ  ــ 

 . ــ ــ  ــ  أ ــ  وا ــא،  א أ ر  ــ ــ  ــ  أ م  ــ وا

 . ــ أ ــ  وا  ، ــ ا ــ  ــ  وا ــאم  ا ــ  ــ  ــ  ــכ  وכ
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Yine aynı şekilde  köle, kadın ve yolcu cuma günü, kendileri için cuma 

namazını kılmak daha faziletli olduğu halde cuma namazı ve öğle nama-

zından birini kılmak arasında serbest bırakılmıştır. Durum böyle olduğu-

na göre serbest bırakılmasından hareketle iki tarafın denk olduğuna dair 

ihticâcda bulunmak sahih olmaz.  Mendubun emredildiği ve mekruhun 

da yasaklandığı görüşünde olanlar, tahyîri sadece mubah olana (ibâhaya) 

tahsis ederler. Bunlar ibâhanın şer‘î bir hüküm mü yoksa beraat-i zimmetle 

sabit olan aklî bir hüküm mü olduğu hususunda ihtilaf etmişlerdir. Bunun 

üzerine birçok mesele kurulmuştur ki biz bunların bir kısmına kıyas konu-

sunda değineceğiz inşallah. 

Bu  tahyîr konusunun bitimiydi ve bununla birinci tarafı da bitirmiş olduk.

İkinci Taraf: Hükmün Müteallakına Delâlet

[84] Bil ki, lafız ya iki manaya ya da tek manaya olanaklıdır. Eğer konuluş 

(vaz’) itibariyle sadece tek manaya olanaklıysa bu “nas”tır. Eğer iki manaya 

olanaklıysa ya iki manadan biri tercih edilebilir (racih) veya tercih edilemez. 

Eğer iki manadan biri tercih edilemiyorsa bu “ mücmel”dir, yani delâleti açık 

değildir. Eğer iki manadan biri tercih edilebiliyorsa, bu tercih ya lafızdan 

ya da başka bir delilden kaynaklanmaktadır. Lafızdan kaynaklanan “ zahir”, 

başka bir delilden kaynaklanan ise “ müevvel”dir. Bu anlattıklarımızdan anla-

şılmıştır ki lafız; ya nastır, ya mücmeldir, ya zahirdir ya da müevveldir. Şimdi 

bu dört kısımdan her biri için bir başlık açmamız gerekir.

Birinci Fasıl: Nas

[85] Bu, nas olduğu konuda (delâleti itibariyle itiraza mahal vermeyen) 

ancak delâletinin haricinde bir noktadan kendisine itiraz edilebilen lafız-

dır.  Bizim âlimlerimizin “Sizden birinizin kabını köpek yaladığında onu 

yedi kez yıkasın.” hadisinden hareketle köpek yalamasından ötürü kabın 

üç kez değil yedi kez yıkanacağına dair ihticâcları buna örnektir. Hanefîler 

bu durumda üç kez yıkamayı gerekli görürler. Fakat söz konusu (hadiste 

geçen) lafzın bilinen yedi sayısına delâlet ettiğine itiraz etmezler, aksine 

şöyle derler: Hadisin râvisi olan  Ebû Hüreyre (bu durumda) kabın üç kez 

yıkanacağına dair fetva vermiştir ki bu, hadisin kendisiyle amel edilen bir 

hadis olmadığına delâlet etmektedir.
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ــ  ــ و ة ا ــ ــ  ــ  م ا ــ ــ  ون  ــ ــא  أة وا ــ ــ وا ــכ ا وכ
ــ  ــ  ــ ا ــאج  ــ ا ــ  ــכ  . وإذا כאن כ ــ ــ أ ، وا ــ ا
ــ  وه  כــ ، وا ــ ر  ــ وب  ــ ون أن ا ــ ــ  ــא. وا ــ  א ــ  ا
ــאً  כ ــ  א ن ا ــ כــ ا  ــ ــ إ . و ــ א א ــא  ً ــ  ن ا ــ  ، ــ
ــ  ــ إ ــא  ــכ  ــ ذ ــ  ، و ــ اءة ا ــ א ــאً  א ــאً  ــאً  כ ًא، أو  ــ

. ــ א ــאء ا  ــאس إن  ــ ا ــ  ــא 

ول. ف ا م  ا כ ، و  ا م  ا כ אم ا ا 

כ א  ا   ا ف ا ا

ا، ] ٨٤[ ً ــ ــ وا ــ إ  ــ أو   ــ  ــא أن  ــ إ ــ أن ا ا
ــא   ، ــ ــ  ﴾، وإن ا ــ ــ ﴿ا ا  ً ــ ــ وا ــ إ  א ــ  ــ  ن  ــ
ــ  ــאً  כــ را ــ  ن  ــ ــאً،  ن را כــ ــ أو   ــ ا ــ أ ــאً  ن را כــ أن 
ــ  ــאً  ، وإن כאن را ــ ــ ا ــ ا ــ  ﴾، و ــ ــ ﴿ا ــ  ــ ا أ
 ، ــ ــ  ــ د ــ  ، أو  ــ ــ ا ــ  ــ  א ن ر כــ ــא أن   ، ــ ــ ا أ
ــ  ــ  ــ  ــ د ــ  ﴾، وإن כאن  ــ א ــ ﴿ا ــ  ــ ا ــ  ن כאن  ــ
ــא  ، وإ ــ א ــא  ، وإ ــ ــא  ، وإ ــ ــא  ــ إ ا: أن ا ــ ــ  ج  ــ ول﴾.  ــ ﴿ا

.ً ــ ــ  ر ه ا ــ ــ  ــ  ــ כ  ــ  ــ أن  ول.  ــ

ول  ا ا ا

]٨٥ [ . ــ ــ  ــ  ــא  ــ  ــ  ــ د ــ  ــ  اض إ  ــ ــ ا ــ   و
ث   ــ   ــ  כ غ ا ــ ــ و ــאء  ــ ا ــ أن  ــא  א ــאج أ : إ ــ א و
ــ  א. وا ً ــ ــ  כــ  ــאء أ ــ إ ــ  כ ــ ا : إذا و ــ ــ و ــ ا 
م  ــ د ا ــ ــ ا ــ  ــ ا ــ  ــ د ن  ــ אز ــ   כ ــאً  ــ  ن ا ــ
ــ  ل  ــ  ، ــ ــ راوي ا ًــא، و ــאء  ــ ا ــ  ة  ــ ــ  ن: כאن أ ــ ــ 

. ــ ل  ــ ــ  ــ  أن ا
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[86] Birileri, sayıların, belirtilen adetle sınırlı kalınacağı (yani belirtilen 

sayıyı aşmanın caiz olmadığı) hususunda nas olduğuna inanmıştır. Oysaki 

sayılar bu konuda nas değildir, aksine belirtilen sayının kendisinde son bul-

ması (yani belirtilen adedin altına düşülmemesi gerektiği) hususunda nastır. 

Mesela Peygamberimizin “Beş zararlı, ihramlıyken de ihramlı değilken de 

öldürülür.” hadisi, zikredilen beş taneden fazlasının yasaklandığına nas ola-

rak delâlet etmez, mantûkuyla da delâlet etmez. (Söz konusu hükmün belir-

lenenler dışındakilerden nefyedileceğine) Sadece mefhûmuyla delâlet eder. 

Sayılarda -ileride inşallah açıklayacağımız üzere- mefhûm söz konusudur.

[87] Bazı usulcüler sayıların, “Yedi kez yıkasın” hadisinde olduğu gibi 

hükmün kendisi olarak ve “Beş zararlı” hadisinde olduğu gibi hükmün 

müteallakı olarak zikredilmesini ayırmışlardır. Bu usulcüler “ Alışveriş yap-

tığın zaman ‘aldanmak yok’ de ve senin üç gün  muhayyerlik hakkın var-

dır.” hadisinden hareketle alışverişteki  muhayyerlik müddetinin nas olarak 

üç günden fazla olamayacağına hükmetmişlerdir. Zira bu hadis hükmün 

kendisi hakkındadır, hükmün mahalli hakkında değildir. Dolayısıyla (bu 

usulcülere göre) muhayyerliği üç günden daha fazla arttırmak sahih olmaz. 

Onların bu söylediklerine biz itiraz etmiyoruz fakat şöyle diyoruz: Aldan-

ma için olan  muhayyerlik üç gün ile sınırlıdır ki hadiste söz konusu olan da 

budur. Fakat alışverişe konu olan şeyin denenmesi/test edilmesi (ihtibar) 

ihtiyacından kaynaklanan muhayyerliğin bize göre belirli bir sınırı yoktur. 

Bu  muhayyerlik süresi ticaret malının değişmesine bağlı olarak değişir.

[88] Hükme nas olarak delâlet eden örneklerden biri de şudur: Bi-

zim âlimlerimize göre imam, esirler konusunda fidye almak ve serbest 

bırakmak arasında muhayyerdir. Zira Allah Teâlâ “Artık bundan son-

ra (esirleri) ya karşılıksız ya da fidye karşılığı salıverin.”1 buyurmuştur 

ve bu muhayyer bırakma konusunda nastır.  Buna karşın Ebû Hanî-

fe’nin arkadaşları şöyle der: Bu muhayyer bırakmak konusunda nas ise 

de (hükmün) ne zaman uygulanacağı konusunda belirsizlik vardır. Zira 

Allah Teâlâ “Savaş sona erinceye kadar (hüküm budur).”2 buyurmuştur 

ki savaşın sona ermesi (ile ne kastedildiği) meçhûldür. Bununla kast edi-

len “ta ki şirk kalmayıncaya değin yani kıyamete kadar” olabileceği gi-

bi “ta ki savaş bitinceye değin”  de olabilir veya başka bir şey de olabilir. 

1 Muhammed, 47/4.

2 Muhammed, 47/4.
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ــ ] ٨٦[ ــ ا ــ  ، و ــ ــ  ــ ا ــ  ــ  د أ ــ ــ ا ــ  ــ  ــ  و

ــ  ــ ا  ــ  ا כ ــ ، و ــ ــאء إ ــ ا ــ  ــ  ــ  ــכ  ــ ذ ــ  ــ 

ــ  ــ  ــא  ً ل  ــ ــכ   ن ذ ــ م،  ــ ــ وا ــ ا ــ  ــ  ا ــ   : ــ و

ــא  م כ ــ د  ــ ، و ــ ل  ــ ــא  ــ وإ ــ و  ــ  ــ ا ــאدة  ا

. ــ א ــאء ا  ــ إن 

]٨٧ [ : ــ ، כ כــ ــ ا ــ  د  ــ ــ ا ــ ذכ ــ  ــ ا ق  ــ ــ  و

ــ  ، و ــ ا ــ   : ــ ، כ כــ ــ ا ــ  ه  ــ ذכــ א، و ً ــ ــ 

 : ــ ــ و ــ ا  ــ  ــ  ــאً  ــאر  ــ ا ــאم  ــ أ ــ  ــאدة  ــ ا ــ  ا

כــ  ــ ا ــ  ا ا ــ ن  ــ ــאم،  ــ أ ــאر  ــכ ا ، و ــ ــ   ــ  א إذا 

ي  ــ ا ا ــ ــאم. و ــ أ ــ  ــאر  ــ ا ــאدة  ــ ا ــ   ، כــ ــ ا ــ   

ــ  ــ و א د  ــ ــ  ن  כــ ي  ــ ــאر ا ل ا ــ ــ  ــ  ــ  אز وه   ذכــ

ــ  ــאر ا ــ  ــ ا ض  ــ ي  ــ ــאر ا ــא ا ، وأ ــ ا ا ــ ــ  ي ورد  ــ ا

. ــ ف ا ــ א ــ  ــ و ــא  ــ  ــ 

ــאم ] ٨٨[ ــ أن ا ــא  א ــ أ ــ  ــא إ כــ  ــ ا ــאً  ــאً  ل أ ــ ــא  و

ا  اءً﴾ و َ ــ ِ א  ُ وَإِ ــ ْ َ ــא  َ ــא  ِ َ ﴿ : ــ א ــ  اء  ــ ــ وا ــ ا ى  ــ ــ ا ــ 

ــ إ  ــ ا ــאً  ا وإن כאن  ــ  : ــ ــ  ــאب أ ل أ ــ  . ــ ــ ا ــ 

ــ  ــא﴾ وو َ بُ أوَْزَارَ ْ ــ َ ْ َ ا ــ َ َ ــ  َ ﴿ : ــ א ــ  ــ  ــ و ــ  א ــ  ــ  أ

ك،  ــ ــ  ــ    : ــ اد  ــ ن ا כــ ــ أن  ــ  ل،  ــ ــא  ب أوزار ــ ا

ــכ.  ــ ذ ــ  ــאل، و ق ا ــ ــ   : ــ ــ أن  ، و ــ א م ا ــ ــ  أي إ
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Özetle: (Hükmün kalkması için) belirtilen sürenin sonunun gelmiş ve mu-

hayyerliğin kalkmış olması1 ihtimal dâhilinde olduğu gibi sürenin henüz 

sonunun gelmemiş ve hükmün halen yürürlükte kalmış olması da2 ihti-

mal dâhilindedir. Durum böyle olduğunda da âyet  mücmel olur.  Bizim 

âlimlerimizin buna cevabı şöyledir: Tefsir âlimleri (mananın) “Ta ki  İsa b. 

Meryem gelinceye ve yeryüzünde şirk kalmayıncaya değin” olduğunu  İbn 

Abbas’tan rivâyet etmişlerdir.3

[89] Bazen mana taayyün eder (belirginleşir) ve lafız, vaz’ itibariyle değil 

siyak ve karinelerle nas olur. Bizim âlimlerimizin kuru hurma karşılığında 

yaş hurmanın satımının caiz olmadığına dair delilleri buna örnektir. Zira 

Peygamberimize kuru hurma karşılığında yaş hurma satımı sorulduğunda 

“Yaş hurma kuruyunca azalıyor mu?” diye sormuş, soranlar “Evet” cevabını 

verince de “Öyleyse hayır.” buyurmuştur. Hanefî  âlimleri şöyle der: Peygam-

berimizin “Öyleyse hayır.” buyruğu, ancak gizlenen bir kelime ile (yani gizle-

nen kelimenin takdir edilmesiyle) tamam olur. Bu mana “öyleyse caiz değil” 

olabileceği gibi, “öyleyse mahzuru yok” şeklinde de olabilir. Böyle ihtimaller 

olduğuna göre bu hadis delil olarak (istidlâl) kullanılmaz.  Bizim âlimleri-

mizin buna cevabı şöyledir: Mana “öyleyse caiz değil” şeklinde olduğunda 

Peygamberimizin verdiği cevap, soranın sorusuyla örtüşmektedir. Çünkü 

Peygamberimize caiz olup olmadığı sorulmuştu. Ayrıca (cevaptaki yaş hur-

manın kuruyunca) azalıyor olması ile ta‘lîl edilme karinesi, bunun men‘  edil-

diğine delâlet eder. Çünkü (yaş hurmanın kuruyunca) azalıyor olması (bu 

satımın) caiz olmasıyla uygun düşmez. Bu (delil), kast edilenin “caiz değil” 

olmasını kesin şekilde gerekli kılmaktadır.

[90] Bazen aklın neredeyse kabul edemeyeceği, nadir ve garip ihtimaller nasa 

sokuşturulur. Şâfiî âlimlerinin  imama uyan kişiye  Fâtiha suresinin okumasının 

vâcip olduğuna dair ihticâcları buna örnektir. Zira Peygamberimiz “(Namaz-

da) benim arkamda durduğunuzda sadece ( -Ümmü’l- Kur’ân’ı ( Fâtiha sure (ا

sini) okuyun. Ümmü’l- Kur’ân’ı okumayanın namazı yoktur.” buyurmuştur. 

1 Ebû Hanîfe’ye göre burada kast edilen Bedir savaşıdır ve Bedir savaşının bitmesiyle âyette belirtilen 

 muhayyerlik bundan sonra kalkmıştır. Bu âyette belirtilen karşılıksız veya fidye karşılığında serbest 

bırakmak, Bedir günü nazil olmuş ve sonrasında neshedilmiştir. Ayrıntılı bilgi için bk. Susî, Şerhu 
Miftâhu’l-Vusûl, 211.

2 Ebû Hanîfe dışındaki çoğunluk bu görüştedir. Ayrıntılı bilgi için bk. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 211.

3 Buna göre savaş henüz bitmediği için söz konusu  muhayyerlik hükmü de yürürlüktedir. Susî, Şerhu 
Miftâhu’l-Vusûl, 211.
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ــ  ــא  أ ــ  و  ، ــ ا ــ  ت  ــ و ــ  ــ  א ا أن  ــ   : ــ א و

اب  ــ . وا ــ ــ  א ــכ  ا، وإذا כאن כ ً ــ ــ  כ ــ   ، ــ ــ 

ــ  ــ  ل  ــ ــ  ــאس:  ــ  ــ ا ــ رووا  ــ  ــ ا ــא: أن أ א ــ أ

ك. ــ رض  ــ ا ــ  ــ   ، و ــ

אق ] ٨٩[ ــ ــ وا ا א ــ  ــאً  ــ  ن ا כــ ــ و ــ ا ــ  ــ  ــ أ وا

ــ   א ــ  ــ ا ــ أن  ــא  א ــ أ ــ  ــא إ  : ــ א . و ــ ــ ا ــ   

ــאل:   ، ــ א ــ  ــ ا ــ  ــ  ــ  ــ و ــ ا  ــ  ــ أن ا ز، و ــ

ــ  أ ــאب  أ ل  ــ إذن.  ــ  ــאل:   ، ــ ا:  ــ א ؟  ــ إذا  ــ  ا ــ  أ

ز إذن،  ــ ــ  ــאه:  ن  כــ ــ  ف،  ــ ــ إ  ــ إذن﴾   ﴿ : ــ  : ــ

اب  ــ ل. وا ــ ــ إ ــאل  ا ا ــ ــ  س إذن، و ــ ــ  ــאه:  ن  כــ ــ  و

ــא إذا כאن  ال ا ــ ــ  א ــא  ــ إ ــ و ــ ا  ــ  ا ــא: إن  א ــ أ

ــ  א ــ  ــ ا  : ــאً از، وأ ــ ــ ا ــ  ــא  ــ إ ز  ــ ــ   : ــ ا

ن  ــ ــ  ــ ا ا  ــ از،  ــ א  ً ــ א ن  כــ ــ   ، إذ ا ــ ــ ا ل  ــ

ز. ــ ــ   اد أ ــ ا

ــאدر، ] ٩٠[ ــ  ــאل  إ ــ  إ ق  ــ ــא  ــ  א ــ  ــ  ــ  أ ــ  وا

اءة  ــ ــ أن  ــא  ــאب ا ــ أ ــ  ــא إ  : ــ א . و ــ ــ ا ــכאد   

ــ  כ إذا   : ــ و ــ  ا  ــ  ــ  ــ  م،  ــ ا ــ  ــ  وا ــ  א ا

آن.  ــ ا م  ــ أ  ــ ــ  ــ  ة  ــ ــ   آن،  ــ ا م  ــ إ  ءوا  ــ ــ  ــ 
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Onlara muhalefet edenler şöyle derler: Burada “  kast edilmiş ”(و) ile “ve ”ا

ve adeta “ Ümmü’l- Kur’ân da olsa okumayın” denmiş olabilir. Nitekim 

“Ve (  onlardan zulmedenler de (dâhil olmak üzere insanların aleyhinize (ا

bir delili olmasın).”1 âyetinde olduğu gibi “ -manasında kullanıl ”و“ nın”ا

dığı olmuştur. Keza şairin şu sözü de buna örnektir:

Birbirinden ayrı düşen kardeşlerden her biri, yemin olsun ki ancak (  (ا
gökte ebedî dost olan iki yıldızdır.

[91] Durum böyle olunca hadisin farklı manalara gelmesi ihtimal dâhi-

linde olmaktadır. Şâfiîlerde buna şöyle cevap verilmiştir: Hadisi adeta bul-

macaya çeviren bu uzak te’vili, hadisin devamında gelen “Ümmü’l- Kur’ân’ı 

okumayanın namazı yoktur.” ifadesi nefyetmektedir.

[92] Hatime: Bazen de itiraz eden kavlin nas olduğunu iddia eder ve 

bununla o kavlin  takyid edilmesini men‘  etmeyi kast eder. Mesela bizim 

âlimlerimiz “ Fâtihatü’l-kitâb’ı okumayanın namazı yoktur.” hadisinden 

hareketle namazda  Fâtiha suresinin okunmasını tayin etmek istediklerinde 

Hanefî  âlimleri şöyle derler: Allah Teâlâ “Artık,  Kur’ân’dan kolayınıza ge-

leni okuyun.”2 buyurmuştur ve bu âyet kolaya gelenin okunmasının caiz 

olması hususunda nastır. Zikredilen hadis nas üzerine ziyadeyi barındır-

maktadır ki  nas üzerine ziyade nesihtir.  Kur’ân’ın haberi vahidlerle neshi 

ise caiz değildir. Bizim âlimlerimizin buna cevabı şöyledir:  Mutlak (lafız), 

mana olarak nas değil zahirdir. Zahir olan mutlak lafzın ise  haber-i vâhid 

ile te’vili caizdir.

Bu, nas konusundaki açıklamanın bitimidir.

İkinci Fasıl: Mücmel

[93] Daha önce açıkladığımız gibi  mücmel, delâleti açık olmayandır. 

Zira delâlet ettiği şey açık olsaydı  mücmel olmazdı. Mücmel hakkında 

açıklama üç kısımdan (matlab) oluşmaktadır.

1 Bakara, 2/150.

2 Müzzemmil, 73/20.



107Miftâhu’l-Vüsûl ilâ Binâi’l-Furû‘ ale’l-Usûl

٥

١٠

١٥

ــאل: و  ــ  כ او،  ــ ــ ا  { ــ اد { ــ ن ا כــ ــ أن   : ــ א ل  ــ

 : ــ א ــ  ــ  ــא  او، כ ــ ــ ا ــ وردت   { ن {إ ــ آن،  ــ م ا ــ ءوا و  ــ

: ــא ل ا ــ ﴾ وכ ْ ــ ُ ْ
ِ ا  ــ ُ َ َ  َ ــ ِ ﴿إ ا

ان כ إ ا ه ...  أ אر أ وכ أخ 

ــ ] ٩١[ ــכ، כאن ا ان، وإذا כאن כ ــ ، و ا ــ ا  ــ ــ  أي و ا

ــ  ــ כא ــ ا ي  ــ ــ ا ــ ا و ا ا ــ : أن  ــ اب  ــ ً. وا ــ

آن. ــ م ا ــ أ  ــ ــ  ــ  ة  ــ ــ   ــכ:  ــ ذ ــ  ــ 

ل، ] ٩٢[ ــ ــ ا ــ  ــ ا ي  ــ ــ ا ض  ــ ن ا כــ ــ  : و ــ א

ة  ــ ــ ا ــאب  כ ــ ا א ــ  ــא  א ــא إذا أراد أ ه، כ ــ ــ  ــכ أن  ــ  و

ــאب  ل أ ــ ــאب.  כ ــ ا א أ  ــ ــ  ــ  ة  ــ   : ــ ــ و ــ ا  ــ 

ــ  ــא  اء  ــ ــ إ ــ  ــ  א  ،﴾ ــ ــ  ــא  ءوا  ــ א ﴿ : ــ א ــאل  ــ   : ــ ــ  أ

ــ  ، و ــ ــ  ــ ا ــאدة  ، وا ــ ــ ا ــאدة  ــ ز ــ  ــ  ، وا ــ

ــ  ــ  א ــ  ــא: أن ا א ــ أ اب  ــ ز. وا ــ ــאد   ــאر ا آن  ــ ا

. ــ ا ــ ا ــ  و ــאز  ا  ً ــ א ، وإذا כאن  ــ ــאه  

. م  ا כ אم ا ا   

א  ا ا ا

ــ ] ٩٣[ ــ  ــ  ــ ا ، إذ  ــ ــ ا ن  כــ ــ   ــא أن ا ــ 

: ــ א ــ  ــ  ــ  ــ ا م  ــכ ــ ا  ً ــ כــ 
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Birinci Matlab: İcmalin Sebeplerinin Açıklanması 

[94] Bil ki, icmâl ihtimale tabidir. Lafızda ihtimal ya ifrad ya da terkib 

halinde bulunur. İfrad halinde ihtimal ya lafzın kendisinde, ya lafzın tas-

rifinde ya da lafzın levahikinde olur ki bunlar böylece üç kısımdır. Terkib 

halinde ihtimal ya iki mana arasını telifte iştirak, ya mufassal terkib ya da 

mürekkeb tafsil bakımından olur ki bunlar da üç kısımdır. Böylece top-

lamda ihtimal sebepleri altı kısım olmaktadır.

[95] Birinci sebep: Lafzın kendisinde iştirak: Mesela bizim âlimleri-

mizin “Boşanmış kadınlar kendi kendilerine üç ay hali (وء ــ ) beklerler.”1 

âyetinden hareketle iddetin  tuhûr üzerinden hesaplanacağına yönelik is-

tidlâlleri buna örnektir. Çünkü  kur’ (ء ــ ), sözlükte  tuhûr manasındadır. 

Şairin şu sözü de buna örnektir: 

Neden her yıl gazvelerin zorluklarına katlanıp, en zor şartlarda sabrını 

kuvvetlendirirsin.

Bu gazveler sana mal ve şeref kazandırırken, hanımının temizlik dönem-

lerinde (وء )  olabilecek nesillerin ziyan olur.

[96] Yani, gazvelerde olman sebebiyle kadınların temizlik dönemlerin-

de (hanımınla cinsel ilişkide bulunamadığından). Hanefîler ise şöyle der: 

Peygamberimizin “Kur’ günlerinde namazı bırak.” hadisinden hareketle 

 kur’ lafzının  hayız manasına gelmesi de ihtimal dâhilindedir. Bu hadiste 

kast edilen  tuhûr günleri değil  hayız günleridir. Lugat olarak bu kelimenin 

iki manaya geldiğinin delili, sahâbenin (r.a.) bu konuda ihtilaf etmiş olma-

larıdır ki onlar dili iyi bilmektedirler.

[97] Bu konuda istidlâle ilk başlayan bizim âlimlerimiz ise (iştirakten 

hareketle kendilerine itiraz edilememesi için), onların söz konusu kelime-

nin  tuhûr anlamında olmasının  hayız anlamında olmasına neden tercih 

edileceğini açıklamaları gerekir. Onlardan (bizim âlimlerimizden) bir kıs-

mı  İbnu’l-Enbarî’nin şu sözleriyle tercihlerini açıklamışlardır: Kur’,  tuhûr 

anlamına da hayz anlamına da gelebilen müfred/tekil bir kelimedir. Eğer 

bu kelimenin çoğulu ekra’ (اء ــ  şeklinde gelirse hayz anlamı kastedilmiş (ا

olur. Tıpkı Peygamberimizin “Kur’ (ekra) günlerinde namazı bırak.” hadi-

sinde olduğu gibi. Bu kelimenin çoğulu  kuru’ (وء ــ ) şeklinde gelirse  tuhûr 

anlamı kast edilmiş olur. Tıpkı şairin şu şiirinde geldiği gibi:

1 Bakara, 2/228.
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١٠

١٥

٢٠

אل אب ا ول  ا  ا ا

ــ ] ٩٤[ א ــ  ــא  : إ ــ ــ ا ــאل  ــאل، وا ــ  א ــאل  ــ أن ا ا

 ، ــ ــ ا ــ  ــא  اد: إ ــ ــ ا א ــ  ــאل  . وا ــ כ ــ ا א ــ  ــא  اد، وإ ــ ا

 : ، ــ כ ــ ا ــאل  ــאم. وا ــ أ ه  ــ  ، ــ ا ــ  ــא  ، وإ ــ ــ  ــא  وإ

 ، כــ ــ ا ــא  ــ وإ ــ ا כ ــא  ، وإ ــ ــ  ــ  اك  ــ ــ إ ــא  إ

ــאم. ــ أ ــאل  אب ا ــ ــ أ ــאم.  ــ أ ه  ــ

ــ ] ٩٥[ ــא  א ل أ ــ : إ ــ א : و ــ ــ ا ــ  اك  ــ ول ا ــ ا ا

وءٍ﴾  ُ ــ ُ  َ ــ َ َ َ  ِ ــ ِ ُ َ ِ  َ ــ ْ َ َ َ ــאتُ  َ َ ُ ْ : ﴿وَا ــ א ــ  ــאر  א اد  ــ أن ا

: ــא ل ا ــ ــ  ، و ــ ــ ا ــ ا ء  ــ وا

כא ا א   א وة ...   א  אم أ  و כ 

כא א وء  א   אع  א  א و ا ر ...  ر 

ــ ] ٩٦[ اء  ــ ا ــ   : ــ ا ل  ــ و.  ــ ا ــ  ــ  אر أ ــ  أي 

ــא  ــכ، وإ ا ــאم أ ة أ ــ ــ ا : د ــ ــ و ــ ا  ــ  ل ا ــ ــ  ــ  ا

ــ  ــ  ــ ا اك  ــ ت ا ــ ــ  ــ  . وا ــ ــאم ا ــ  أ ــאم ا اد: أ ــ ا

. ــ ــ ا ــ أ ــכ، و ــ ذ ــ  ان ا  ــ ــ ر א ف ا ــ ا

ــ ] ٩٧[ ــ  ــ أر ــאن أن ا ــ  ــא  א ل أ ــ א يء  ــ ن כאن ا ــ

ء  ــ : أن ا ــ ــאري. و ــ ا ه ا ــא ذכــ ــ  ــ ر ــ   ، ــ ــ ا ــ  ــ  ا

ــ  ــ כ ــ ا اد  ــ א اء  ــ ــ أ ــ  ن  ــ  ، ــ ــ وا ــ ا دًا  ــ

ــ  اد  ــ א وء  ــ ــ  ــ  ــכ، وإن  ا ــאم أ ة أ ــ ــ ا : د ــ ــ و ــ ا 

: ــא ــ ا ــ כ ا
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… Hanımının temizlik dönemlerinde (وء )  olabilecek nesillerin ziyan 

olur.

[98] Âyette  kur’ kelimesinin çoğulu  kuru’ şeklinde geldiğine göre bu, 

âyette kastedilenin  hayız değil  tuhûr olduğuna delâlet eder. Hanefîler bu-

nu eleştirir ve şöyle derler: Eğer bu doğru olsaydı sahâbe bu konuda ihtilaf 

etmezdi zira onlar dili iyi bilmekteydiler. Sahâbenin ihtilaf etmiş olması, 

müfred/tekil halinde olduğu gibi çoğul halinde de ihtimallerin devam etti-

ğine delâlet eder. Şair şöyle demiştir:

Ey o göğüslerinde büyük kin ve düşmanlık olanlar, kadınların  hayız hali 

gibi onun da hareketlendiği zamanları vardır.

[99] İkinci sebep:  Tasrif: Bizim bazı âlimlerimizin “Hiçbir anne çocu-

ğu sebebiyle zarara uğratılmasın.”1 âyetinden hareketle çocuk konusunda 

hıdane2 hakkının kadına değil de erkeğe ait olduğuna dair istidlâlleri bu-

na örnektir. Kadının çocuğu sebebiyle zarara uğratılması yasaklanmıştır 

ve bu, söz konusu hakkın kadından önce erkeğe ait olduğuna delâlet eder. 

Bizim âlimlerimizden bunun böyle olmadığını zannedenler şöyle derler: 

“La tudarri” (ــאر ) kelimesinde ra (ر) harfi esreli okunabileceği gibi -bu 

durumda istidlâl sahih olur- ra harfi fethalı okunarak edilgen/mebni de 

olabilir ki bu durumda faili zikredilmemiş olduğundan istidlâl sahih ol-

maz. İlk görüşte olanların cevabı şöyledir: Faillik ihtimali belirgindir çün-

kü hitap bu durumda belirgin olana taalluk eder. İkinci ihtimalde ise hitap 

belirgin olmayana taalluk eder. Fakat emre ve nehye muhatap olabilmenin 

şartı, (hitâbın) belirli olması, mübhem olmamasıdır.

[100] Üçüncü sebep: Nokta ve şekilden kaynaklı levâhık: Mesela 

bizim âlimlerimizin  Fudale b. Ubeyd hadisinden hareketle -ki hadis şöy-

ledir: “Bir adam Peygamberimize sorarak şöyle dedi: Ey Allah’ın Resulü! 

İçerisinde altın ve boncuk olan bir kolyeyi altın karşılığında aldım (uygun 

mudur)? Peygamberimiz “ayrılmadıkça (  ) hayır” cevabını verdi ve 

ayrılmasını emretti.”- altın ve ticaret malının altın karşılığında satılmasının 

men‘  edildiğine dair istidlâlleri buna örnektir. Peygamberimiz  mücmel ola-

rak bu satıştan nehyetmiştir ve bu, ticaret eşyası ve altının (bir arada iken, 

ayrılmadıkça), altın karşılığında satımının caiz olmadığına delâlet eder. 

1 Bakara, 2/233.

2 Hadane/hıdane: Kendi işlerini görmeyecek çağdaki çocuğa, yetkili olan kimsenin muayyen süresi 

içinde bakması ve onu terbiye etmesi. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 165.



111Miftâhu’l-Vüsûl ilâ Binâi’l-Furû‘ ale’l-Usûl

٥

١٠
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כא א وء  א   אع  א 

ــ  ] ٩٨[ ــ ا اد  ــ ــ أن ا وء دل  ــ ــ  ــ  ــ ا ء  ــ ــ ا ــא  و

ــ  א ــ ا ــא إ ا  ــ ــ  ــ  ن:  ــ ا و ــ ــ  ن  ــ ــ  . وا ــ ا

ــכ  ا دل ذ ــ ــא إ ــא،  ف  ــ ، وأ ــ ــ ا ــ أ ــכ  ــ ذ ــ  ان ا  ــ ر

: ــא ــאل ا ــ  اد، و ــ ــ ا א ــא כאن  ، כ ــ ــ ا א ــאل  ــאء ا ــ 

א وء ا وء כ אرض ...   אرب ذي  و 

أن ] ٩٩[ ــ  ــא  א أ ــ  ــאج  إ  : ــ א و  : ــ ا ــ  א ا ــ  ا

ــ  ــא﴾  َ ِ َ َ ِ ةٌ  َ ــ ِ ــאر وَا َ ُ  َ ﴿ : ــ א ــ  ــא  ــ   ــ  ــ  ــ ا ــ  א ا

ــ  ــ  ــ ز ل  ــ ــא.  ــ  ــ  ــ أن ا ل  ــ  ، ــ א ــ  ــ أن  أة  ــ ا

ل،  ــ ــ ا اء  ــ ــ ا כ ــאرِر  ــכ   ن ذ כــ ــ أن  ــא:  א ــ أ ــכ  ذ

ــ  ــ  א ــ  ــ  ــא  ــא  ــ  ن ا כــ اء  ــ ــ ا ــאرَر  ن   כــ ــ أن  و

ــאب  ن ا  ، ــ ــ  א ــאل ا : أن إ ــ و ــ ا اب  ــ ل. وا ــ ــ ا

כــ  ــ  ــ  ــאب  ــ ا ــ  א ــאل ا ــ ا ــא  ، وأ ــ ــ  ــ 

ــא. ً ــא   ً ن  כــ ــ أن  ــ  ــ  ر وا ــ ا

ــא ] ١٠٠[ א ــאج أ : إ ــ א : و ــכ ــ وا ــ ا ــ  ا ــ ا א ــ ا ا

 ً ــ : أن ر ــ ــ  ــ  א ــ  ــ  ض  ــ ــ و ــ ذ ــ  ــ  ــ ا

ز  ــ ــא  دة  ــ ــ  ، ا ل ا ــ ــא ر ــאل:  ــ  ــ و ــ ا  ل  ــ ل ر ــ

ــ   ، ــ ــ    : ــ و ــ  ا  ــ  ا  ل  ــ ر ــאل   ، ــ ــ  وذ

ز.  ــ ــ   ــ  ــ وذ ــ  ــ أن  ل  ــ  ،ً ــ ــ  ــ ا ــ  ــ و א
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Hanefî  âlimleri şöyle derler: Bu hadis bir başka rivâyette “ض” harfiyle “faz-
la olmadıkça ( ــ ــ  )” şeklinde gelmiştir. Yani bu “verilen altın, ticaret 
eşyasıyla birlikte alınan altından fazla olmadıkça” anlamına gelir. Olay tek 
olduğuna göre, tezat olacağı için söz konusu iki lafzın birlikte Peygam-
berimizden sudur etmediğini anlarız. Peygamberimizden aktarılan söz 
özü itibariyle tektir fakat bize meçhûldür. Dolayısıyla bununla ihticâcda 
bulunulmaz. Bizim âlimlerimizin buna cevabı şöyledir: (ص) harfiyle olan 
rivâyet muhaddislere göre daha sahihtir ve onlarda mahfuzdur.1 Ayrıca baş-
ka bir tarikten gelen “Temyiz edilmedikçe/ayrılmadıkça hayır.” rivâyeti de 
bunu desteklemektedir. Dolayısıyla rivâyetlerden birinin diğerini açıklıyor 
olması gerekmektedir. Son olarak (ض) harfiyle olan rivâyet fazladan bir 
noktayı içermektedir ki asıl olan bunun olmamasıdır.

[101] Hareke ile meydana gelen değişime bir başka misal de; Şâfiîlerin “Pey-
gamberimiz tefrik edilmedikçe “yufreke” (ك َ ــ ُ ) -yani başağından çıkmadık-
ça- buğday satımını yasakladı.” rivâyetinden hareketle “başağın içerisindeki 
buğdayın satımının caiz olmadığına” dair ihticâclarıdır. Hanefîler buna itiraz 
ederek şöyle derler: Bu hadis bir başka rivâyette “Tefrik zamanı gelmedikçe 
“yefrike” (ك ِ ــ َ ).” yani yenmesi mümkün olmadıkça, yenme kıvamına ulaşma-
dıkça şeklinde gelmiştir. Lafız tek olduğu halde ihtilaf olduğuna göre lafızda ih-
timal vardır dolayısıyla bu hadisle ihticâc edilmemesi gerekmektedir. Şâfiîlerin 
buna cevabı şöyledir: Bu iki rivâyet, aktarılan haberlerde birden fazla ihtimali 
barındırmaktadır. O halde biz iki ihtimalin ayrı ayrı gerektirdiği anlamları bir 
arada barındıran anlamın mucebinin (buğdayın ayrılmadan önce satılmaması 
ve altının ise ayrıldıktan sonra satılması) birlikte (gerekli olduğunu) söyleriz.

[102] Dördüncü sebep: Telifte2 iştirak: Bizim âlimlerimizin “Ya da nikâh 
bağı/akdi elinde bulunanın vazgeçmesi başka.”3 âyetinden hareketle kızın baba-
sının zifaftan önde boşama durumunda kocanın ödeyeceği mehr-i müsemma-
nın yarısını düşürme hakkının olduğuna dair ihticâcları buna örnektir. Âyette 
belirtilen “ Nikâh akdi elinde bulunan” kişi, velâyete sahip olması bakımından 
velidir. Şâfiî âlimleri şöyle  derler: Bu telif, koca ve  veli arasında müşterektir. Çün-
kü kocanın da “nikâh bağı elinde bulunan kişi” olduğu doğrudur (çünkü nikâ-
hı devam ettirmek veya boşamak suretiyle sonlandırmak kocanın elindedir). 

1 Mahfuz: 1. Aralarında, metin veya sened bakımından muhalefet (zıtlık) bulunan hadislerden, 

diğerlerine oranla râvileri daha sıka (evsak) yahut sıkalıklarıyla beraber daha çok olanı. (Şazz mukabili). 

2.  Sahih ve hasen hadisi şumulüne alan makbul hadis. Abdullah Aydınlı, Hadis ıstılahları sözlüğü, 

(İstanbul:  Timaş yayınları, 1987), 93.

2 Telif ifadesi burada “lafızların bir arada kullanılmasıyla oluşan anlamlı bütün” anlamındadır. Susî, 

Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 248.

3 Bakara, 2/237.
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ــ  ى:  ــ أ ــ  روا ــ  ورد  ــ  ــ  ا ا  ــ  : ــ ــ  أ ــאب  أ ل  ــ

ــ  ار ا ــ ــ  ــ  ــ  ــ ا ن  כــ ، أي  ــ ــ  ــאد ا א ــ 

را  ــ ــ  ــאً  ــ  ــא أن ا ة،  ــ ــ وا ــ ا ــא כא ، و ــ ــ ا ــאف  ا

ــ  ــ  ــ ا ارد  ــ ــ ا ــא، وأن ا ــ  א ــ  ــ و ــ ا  ــ  ــ ا

ــ  اب  ــ . وا ــ ــ  ــ  ــא  ل  ــ ــ  ــ  ــ  ــ  ــ وا ــ و ا 

ــ  ــ ا ، و ــ ــ ا ــ  ــ أ ــ ا ــאد  ــ ا ــא: أن روا א أ

ــ أن   ، ــ ــ  ــאل:   ــ  ــ أ ــ آ ــ  ــא روى  ــא  ، و ــ

م  ــ ــ  ــאد ا ــ ا ــ إن روا ى،  ــ ة  ــ ــ  وا ي ا ــ ن إ כــ

ــא. ــ  ، وا ــ ــאدة ا ز

ــ ] ١٠١[ ــ ا ــ أن  ــא  ــאج ا : إ כــ א ــ  ــ ا ــאً  ــ أ א و

ــ  ــ  ــ  ــ  ــ و ــ ا  ل ا  ــ ــא روى: أن ر ز،  ــ ــ   ــ ا

ى:  ــ ــ أ ــ روا ــ  ــ   : ــ ل ا ــ  . ــ ــ  ج  ــ ك، أي  ــ ــ  ــ  ا

ــ  ــ  ــ وا ــ وا وا ــ ا ، وإذا إ כ ــ ا ــ  ــ و ك، أي  ــ ــ 

ــ  وا : أن ا ــא ــ ا اب  ــ . وا ــ ــ  ــ أن    ، ــ ــ ا ــאل  ا

ــא. ً ــא  ــ  א ل  ــ ــ  ــאر، و ــ ا د  ــ ــ ا ن  ــ

أن ] ١٠٢[ ــ  ــא  א أ ــאج  إ  : ــ א و  : ــ ا اك  ــ إ ــ  ا ا ــ  ا

ــאء،  ا ــ  ــ  إذا  وج  ــ ا ــ  ــ  ا اق  ــ ا ــ  ــ  أن  ب  ــ

ــכאح  ا ة  ــ ه  ــ ي  ــ وا ـّـכَאح﴾  ِ ا ة  َ ــ ْ ُ هِ  ِ ــ َ ِ ي 
ِ ــ ا ــ  ُ ْ َ ﴿أوَْ   : ــ א ــ 

ــ  ك  ــ ــ  ا ا  ــ  : ــא ا ــאب  أ ل  ــ  . ــ و ــ  ــ  ا ــ 

ــכאح.  ا ة  ــ ه  ــ ي  ــ ا ــ  أ ــ  ق  ــ ــאً  أ وج  ــ ا ن   ، ــ وا وج  ــ ا
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Bizim âlimlerimizin buna cevabı şöyledir: Âyetin siyakı burada babanın kas-

tedildiğine delâlet eder. Çünkü bunların hepsi âyetin “Belirlediğinizin yarı-

sı” kısmından  istisna edilmiştir. Yani, kendi durumunu yönetmeye Mâlikse 

(evlenme hususunda yetki sahibiyse) kızın affetmesi ya da babasının idaresi 

altındaysa babasının affetmesi durumları dışında (bu durumda hiçbir şey 

ödemeye gerek yoktur), belirlediğinizin yarısını ödemeniz gerekmektedir.

[103] Beşinci sebep: Terkibu’l-mufassal (farklı şeylerin bir arada top-
lanma/karışım hali): Hanefî  âlimlerinin, Peygamberimizin “Güzel bir mey-

ve, temiz (tahûr) bir su.” hadisinden hareketle (şâyet su yoksa) hurma şırasıy-

la ( nebîz) abdest almanın caiz olduğuna dair ihticâcları buna örnektir. Zira 

söz konusu hadisten hareketle Hanefî  âlimleri nebîzin temizleyici (tahûr) bir 

su olduğuna hükmetmiştir. Bizim âlimlerimiz buna itiraz ederek şöyle der: 

Bu, kendisiyle terkibin/karışımın kastedilme ihtimalinin olduğu bir lafızdır. 

Yani anlam “( nebîz); temiz bir meyve ve tahûr bir sudan meydana gelmiştir” 

şeklindedir, bir araya getirilip karıştırıldıktan sonra ortaya çıkan karışımın 

temiz bir meyve ve tahûr bir su olduğu” şeklinde değildir. Nitekim beş, tek 

ve çift -yani üç ve iki- sayılarından oluşmaktadır fakat bunlardan hiçbiri tek 

başına beşi ifade etmez zira beşin çift olduğu söylenemez. Keza mayhoş tat 

hakkında da “tatlı ve ekşi olduğunu” söylersin ki bu söz mayhoş tat hakkında 

doğrudur. Fakat mayhoşun sadece tatlı ya da sadece ekşi olduğu doğru de-

ğildir. Bunlardan anlaşılmıştır ki lafız bazen karışım halinde bir manayı ifade 

eder ama karışımın bileşenleri ayrı ayrı o manayı ifade etmez. Dolayısıyla 

“Güzel bir meyve ve tahûr bir su” hadisinin karışım için doğru fakat bileşen-

ler için doğru olmaması mümkündür. Bu tarz ifadelerle bileşenler de (ayrı 

ayrı) aynı hükme tabi olmadığı müddetçe istidlâl tamamlanmaz. Hanefîlerin 

buna cevabı şöyledir: Hadisten maksadın terkib (hali için) değil de bileşenler 

(için söylenen sözün terkib için de geçerli) olduğu “Peygamberimizi onunla 

abdest aldığı” rivâyet edildiği deliliyle belirgin hale gelmektedir.

[104] Altıncı sebep: Tafsilu’l-mürekkeb (Birleşik olanı ayırmak): 
Bizim âlimlerimizin “Peygamberimiz perçemini ve sarığını meshetti.” ha-

disinden hareketle sadece perçemi veya sadece sarığı meshetmenin caiz 

olmadığına dair ihticâcları buna örnektir. Zira eğer sadece perçemi mes-

hetmek yeterli olsaydı Peygamberimiz onunla iktifa ederdi veya sade-

ce sarığı meshetmek yeterli olsaydı Peygamberimiz onunla iktifa eder-

di. Bu meselede  Hanbelî âlimleri ve bize muhalefet edenler şöyle derler: 
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ــ  ــ  ــכ כ ن ذ ب،  ــ ا ــ أ ل  ــ ــ  ــ ا ــא: أن  א ــ أ اب  ــ وا

ــ  ــ  ــ  ــ إ أن  ــא  ــ  ــ  ا א ﴾ أي  ْ ُــ ْ َ َ ــא  َ  ُ ــ ْ ِ َ ﴿ : ــ ــ 

ه. ــ ــ  ــ  ــא إن כא ــ و א، أو  ــ ــ  כــ أ א ــ  أة إن כא ــ ا

ــ ] ١٠٣[ ــ  ــאب أ ــאج أ : إ ــ א : و ــ ــ ا כ ــ  א ــ ا ا

ر،  ــ ــאء  ــ و ة  ــ  : ــ ــ و ــ ا  ــ  ــ  ــ ا ء  ــ از ا ــ ــ 

ن  כــ ــ أن  ــ  ا ا ــ ــא:  א ل أ ــ ر.  ــ ــאء  ــ  ــ  ــ ا כــ 

ج  ــ ــ ا ــ  ر،  أ ــ ــאء  ــ  ــ و ة  ــ ــ  ع  ــ ، أي  ــ כ ــ ا اد  ــ ا

ــ  כ ــ  ى أن ا ــ ر، أ  ــ ــאء  ــ  ــ وا ة  ــ ــ  ــ أ ق  ــ ــ  כ وا

ــ  اده  ــ ــא  ــ  ق כ وا ــ ، و  ــ ــ و ــ ا د، أي  ــ ــ زوج و

ــ  ــ  ، إ ــ ــ ا ل  ــ ــא  ــא زوج، وכ ــ أ ــ ا ق  ــ ، إذ   ــ ا

ه، و  ــ ــ و ــ  ــ ا ق  ــ ــ و  ــ ا م  ــכ ا ا ــ ق  ــ ــ  ــ  א

ق  ــ ــ   ــ  ــ  כ ــ ا א ق  ــ ــ  ــ  ــ أن ا ه،  ــ ــ و א ــ  أ

ــ  ة  ــ  ، ــ ــ و ــ ا  ــ  ن  כــ ــ أن  א ــ ا  ، ــ ــ ا א ــ 

ــ إ إذا  ل  ــ ــ ا داً، و  ــ ق  ــ ــאً و  ق  ــ ــא  ر،  ــ ــאء  و

ــ  ــ ا اد  ــ ــ أن ا ــ  : إن ا ــ ــ ا اب  ــ دًا. وا ــ ق  ــ כאن 

. ــ ــ   : ــ ــ و ــ ا  ــ  ــא روي أ ــ  ــ  כ  ا

ــ أن ] ١٠٤[ ــא  א ــאج أ : إ ــ א : و כــ ــ ا ــאدس  ــ ا ا

ه  ــ ــ و א ــ ا ــ  ز، وان ا ــ ه   ــ ــ و א ــ ا ــ  ــאر  ا

 ، ــ א ــ ا ــ و א ــ  ــ  ــ و ــ ا  ــ  ــא روي: أن ا ز  ــ  

ــ  א ــ ا ــ  ــאه ا ــ כ ، و ــ ــ  ــ  א ــ ا ــ  ــאه ا ــ כ

 : ــ ه ا ــ ــ  ــא  א ــ  ، و ــ ــ  ــ  ــאب أ ل أ ــ  . ــ ــ 
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Bunun tek abdestte vuku bulmuş olması ihtimal dâhilinde olduğu gibi, 

birinde perçemini diğerinde ise sarığını meshettiği iki farklı abdestte vuku 

bulmuş olması da ihtimal dâhilindedir. Bu ihtimallerin varlığıyla beraber 

söz konusu hadis, bunlardan sadece birini meshetmekle abdestin olmaya-

cağına delil olmaz. Bizim âlimlerimizin buna cevabı şöyledir: Bu hadisin 

râvisi olan  Muğire, bunun tek bir abdest olduğunu ifade etmiştir.

Lafızda ihtimale yol açan sebeplerin tümü bu anlattıklarımızdır.

İkinci Matlab: İhtimallerden Birini Tercih Ettiren Karineler

[105] İhtimallerden birini tercih ettiren karineler ya lafzî, ya siyakî ya da 

haricîdir. 1) Lafzî karine: Daha önce “Boşanmış kadınlar kendi kendilerine 

üç ay hali beklerler.”1 âyeti hakkında  İbnu’l-Enbarî’den aktardığımız (yakla-

şımlar) buna örnektir: Kur’ (ء ــ ) kelimesinin çoğulu,  kuru’ (وء ــ ) şeklinde 

gelirse bu kelime ile kast edilen  hayız değil tuhûrdur. Kelimenin müfredi 

müşterek (eş sesli) olsa da mananın farklılığına göre bazen çoğulları farklı 

şekillerde gelmektedir. Nitekim u’d (د ــ  kelimesi; odun ve eğlence aleti (ا

anlamına gelmektedir ve bu kelimenin odun anlamındaki çoğulu e’vad’dır 

اد) ــ ان) eğlence aleti anlamındaki çoğulu a’ydan ,(ا ــ ) şekillerinde gelmek-

tedir. Keza aynı şekilde emir kelimesi de belirli söz ve fiil anlamına gelen 

müşterek bir kelimedir. (Bu kelimenin) söz anlamındaki çoğulu evamir 

( ــ ر) fiil anlamındaki çoğulu ise umur ,(أوا ــ .şeklinde gelmektedir (أ

[106] Buna bir başka örnek de bizim âlimlerimizin şu sözleridir: el-Et-

har (ــאر -kelimesi ( tuhûr kelimesinin çoğulu) müzekkerdir ve dolayı (ا

sıyla bu kelimeye izafe edilen sayının “t (ت)” harfi ile “selasetü ethar ( َــ َ َ  
ــאر  şeklinde gelmesi gerekmektedir. Hayz kelimesi ise müennestir ve ”(ا

dolayısıyla bu kelimeye izafe edilen sayının “t” harfi olmadan “selasu hayzin

( ــ ث  ــ )” şeklinde gelmesi gerekmektedir. Âyette “selâsetu  kuru’

وء) ــ َــ  َ َ )” ifadesi “t” harfi ile geldiğine göre burada kast edilenin ethar 

olduğunu anlarız. Hanefîler buna şöyle cevap verirler: Tek mananın bazen 

biri müzekker diğeri müennes iki lafzı olur ve bu tarz kelimelerdeki mü-

enneslik manevî değil lafzîdir. Nitekim sen cesed ( ــ ) ve ceset ( ــ ) der-

sin hâlbuki iki kelimenin manası da aynıdır ve “selâsetu ecsad” ve “selasu 

ceset” dersin. Hayız ( ــ  kelimesi müennes olduğundan bu kelimenin (ا

çoğulunda “t” harfinin gizlenmesi gerekir. Kur’ kelimesi müzekker oldu-

ğundan çoğul halinde “t” harfinin zikredilmesi gerekir. 

1 Bakara, 2/228.
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ــ   ، ــ ء ــ و ن  כــ ــ أن  ، و ــ ء وا ــ ــ و ا  ــ ن  כــ ــ أن 

ــ  ــ ا ــ  ا  د ــ ــ  ء، و ــ ــ و ــ  א ــ ا ــ  ء و ــ ــ و ــ  א

ــ  ة راوي ا ــ ــא: أن ا א ــ أ اب  ــ ــא. وا ــ أ ــאر  ــ ا

. ــ ء وا ــ ــ و ذכــ أ

. אل  ا אب ا ه  أ

א ا ا  ا אن ا א   ا ا

ــא: ] ١٠٥[ א  : ــ ــ ا . ا ــ אر ــא  ، وإ א ــ ــא  ، وإ ــ ــא  ــ إ و

 َ ــ َ َ َ  ِ ــ ِ ُ َ ِ  َ ــ ْ َ َ َ ــאتُ  َ َ ُ ْ : ﴿وَا ــ א ــ  ــ  ــאري  ــ ا ــ ا ــאه  ــא 

ــ  ، وا ــ ــ  ا ــ ا اد  ــ א وء  ــ ــ  ــ  ء إذا  ــ ــ أن ا وءٍ﴾ و ُ ــ ُ
د  ــ ى أن ا ــ כًא، أ  ــ د  ــ ــ ا ، وإن כאن ا ــ א ف ا ــ א ــ  ــ 

ان،  ــ ــ إذ ذاك  ــאء و ــ ا ــ آ اد، و ــ ــ إذ ذاك أ ــ و ــ ا ك  ــ

ــ  ــ ا ، و ــ ــ إذا ذاك أوا ص و ــ ل ا ــ ــ ا ك  ــ ــ  ــכ ا وכ

ر. ــ ــ إذ ذاك أ و

د ] ١٠٦[ ــ ــ ا ــאء  ــ ذכــ ا ة  כــ ــאر  ــא: ا א ل أ ــ ــכ  ــ ذ و

د  ــ ــ ا ــאء  ف ا ــ ــ  ــ  ــ  ــאر، وا ــ أ ــאل:  ــא،  ــאف إ ا

ــאء  א وءٍ﴾   ُ ــ ُ  َ َ َ َ ﴿ ، ــ א ــאل ا  ــא  ، و ــ ــ  ــאل:  ــא،  ــאف إ ا

ن  כــ ــ  ــ  ا ــ ا ن ا ــ ا:  ــ ــ  ن  ــ ــ  ــאر. وا ــ أراد ا ــא أ

ــא، أ  ً ــאً   ــ  ــ  ن ا כــ  . ــ ــ  כــ وا ــא  ــאن أ ــ 

 ، ث  ــ ــאد و ــ أ ل:  ــ ــ   ، ــ اد وا ــ ، وا ــ ــ و ل:  ــ ــכ  ى أ ــ

ء  ــ ــ ا ــא כאن  ، و ــ ــ  ــאء  ف ا ــ ــ  ــאً و ــ  ــ ا ــא כאن  و

 . ــ ــ  ــאء  ــ ذכــ ا اً و כــ
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Buradaki lafzî karinelere (burada zikredilmeyen) benzerlerini kıyas et.

[107] 2) Siyakî karine: Hanefîlerin ve bizim bazı âlimlerimizin “Me-

hirsiz olarak kendini Peygambere bağışlayan (hibe eden) mümin kadın.”1 

âyetinden hareketle hibe lafzıyla nikâhın  in’ikad bulacağına dair ihticâcları 

buna örnektir. Çünkü Peygamberimizin hibe lafzıyla nikâhı  mün’akid ol-

duğuna göre buna kıyasla ümmetin nikâhları da hibe lafzıyla  mün’akid olur. 

Buna karşın Şâfiî şöyle der: Allah  Teâlâ (âyetin devamında) “Müminler ha-

ricinde sadece sana has olarak.” buyurduğuna göre bu, müminler haricinde 

Peygamberimize bir şeyin has kılındığına delâlet eder. Bu şey “mehirsiz 

nikâhın caiz olması” olabileceği gibi “hibe lafzıyla nikâhın  in’ikad bulma-

sının caiz olması” da olabilir. (Buradaki) lafız iki manaya gelme ihtimaline 

sahip olduğundan, (söz konusu) has kılmayla kast edilenin “hibe lafzıyla 

nikâh” değil de “bedelsiz nikâh ( milku’l-bud’)” olduğu tercih edilebilince-

ye kadar kıyas sahih olmaz. İlk görüşte olanlar şöyle derler: Âyetin siyakı 

kast edilenin bedelsiz nikâh ( milku’l-bud’) olduğunu tercih ettirir. Çünkü 

âyet, Peygamberimizin ümmetine olan üstünlüğünü ve ondan zorluğun 

kaldırıldığını beyan etmek üzere ortaya konulmuştur. Bundan ötürü Allah 

Teâlâ “Müminlere eşleri ve sahip oldukları cariyeleri hakkında farz kıldı-

ğımız şeyleri elbette bilmekteyiz. Bütün bunlar, sana herhangi bir zorluk 

olmaması içindir.”2 buyurmaktadır. Şüphesiz ki şeref/üstünlük, bir lafzın 

O’na caiz olması ve ümmete yasaklanmasıyla hâsıl olmaz. Çünkü bunda 

bir üstünlük yoktur. Fakat şeref, O’ndan (nikâhta var olan) bedeli (mehri) 

düşürmekle hâsıl olur. Nitekim Allah Teâlâ Nebisi için üç tür helal kılma-

dan söz etmiştir: 1) Mehirle nikâhın helal kılınmasıdır ki Allah Teâlâ’nın 

“Biz sana mehirlerini verdiğin eşlerini helal kıldık.”3 âyetinde geçmektedir. 

2) Elinin altında bulundurmak suretiyle sahip olduklarının (cariyelerin) 

helal kılınması ki Allah Teâlâ’nın “Allah’ın sana ganimet olarak verdiklerin-

den elinin altında bulunan kadınları.”4 âyetinde geçmektedir. 3) Mehirsiz 

sadece temlikle nikâhın helal kılınmasıdır ki Allah Teâlâ’nın “Mehirsiz ola-

rak kendini Peygambere bağışlayan mümin kadın.”5 âyetinde geçmektedir. 

1 Ahzâb, 33/50.

2 Ahzâb, 33/50.

3 Ahzâb, 33/50.

4 Ahzâb, 33/50.

5 Ahzâb, 33/50.
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א. א ا ا أ ه ا   

ــ ] ١٠٧[ ــא  א أ ــ  و ــ  ا ــאج  إ ــא:  א  : א ــ ا ــ  ا

א  َ ــ َ ْ َ  ْ ــ َ َ ً إِنْ وَ َــ ِ ْ ُ أةًَ  َ ــ ْ : ﴿وَا ــ א ــ   ، ــ ــ ا ــכאح  ــאد ا از ا ــ

ــאد  ــאز ا ــ  ــ ا ــ  ــ و ــ ا  ــ  ــכאح ا ــאد  ــאز ا ﴾ وإذا  ِّ ــ ِ
ِ

 : ــ א ــאل ا  ــא   : ــא ــאب ا ل أ ــ  . ــ ــאس  א ــ  ــ  ــ ا כ أ

ــ  ا  ــ  ــ  א إ ــ  ــכ  ذ دل   ﴾ َ ــ ِ ِ ْ ُ ْ ا ْ دُونِ  ــ ِ َכَ   ً ــ َ ِ א َ ﴿

ــכאح  از ا ــ ــ  ء  ــ ــכ ا ن ذ כــ ــ أن   ، ــ ء دون ا ــ ــ  و

ــ  ، وإذا כאن ا ــ ــ ا ــ  כא ــאد  از ا ــ ــכ  ن ذ כــ ــ أن  ، و ــ ــ 

ــ  ــאص  א اد  ــ ا أن  ــ  ــ  ــאس  ا ــ  ــ  ــ   ً ــ

אق  ــ ن:  ــ و ل ا ــ  . ــ ــ ا ــכאح  از ا ــ ض   ــ ــ  ــ  ــ  ــכ ا

ــ  ــ  ــאن  ــ  ــ  ــכ: أن ا ــ وذ ــכ ا اد  ــ ــ أن ا ــ  ا

ــא  َ ــא  َ ْ ِ َ  ْ ــ َ ﴿ : ــ א ــאل  ــכ  ، و ــ ج  ــ ــ ا ــ و ــ أ ــ  ــ و ا 

جٌ﴾، و  َ ــ َ ــכَ  ْ َ َ نَ  َכُــ  َ ــ ْ כَ
ِ  ْ ــ ُ ُ א َ ْ ْ أَ כَــ َ َ ــא  َ ْ وَ ــ ِ ِ  أزَْوَا

ِ  ْ ِ ْ َ َ َــא  ْ َ َ

ــכ  ــ ذ ــ  ه إذ  ــ ــ  ه  ــ ــ و ــ  ــ  א ــ  ف   ــ ــכ أن ا

ــ  ــ ذכــ  א ن  כــ ــ  ــ  ض  ــ אط ا ــ ف  ــ ــ ا ــא  ــ إ ف،  ــ

ــ  ــ  ، و ــ ــכאح  ل  ــ ت: إ ــ ــ ا اع  ــ ــ أ ــ  ــ و ــ ا 

 ، ــ ــכ ا ل  ــ ﴾. وإ ــ ُ رَ ُ َ أُ ــ ْ َ  آ
ِ ــכَ ا َ َכَ أزَْوَا ــא  َ ْ َ ْ ــא أَ : ﴿إِ ــ א

ــ  ــ  ل  ــ ــכَ﴾. وإ ْ َ َ  ُ ــאءَ ا َ ــא أَ ِ ـُـכَ  ِ َ  ْ כَــ َ َ ــא  َ : ﴿وَ ــ א ــ  ــ  و

 .﴾ ِّ ــ ِ
ِ א  َ ــ َ ْ َ  ْ ــ َ َ ً إِنْ وَ َــ ِ ْ ُ أةًَ  َ ــ ْ : ﴿وَا ــ א ــ  ــ  د و ــ ــכ  ــ 
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Ayrıca âyette “Kaldırılmak istenen zorluk”, Peygamberimizin mehir öde-

me zorunluluğudur, istenen manayı ifade edecek kendisinden daha kolay 

birçok lafzın olduğu tek bir lafzı (hibe lafzını) O’na hasr etmek değildir. 

Tüm bu siyak, âyette kast edilen tahsisin lafız değil, mehir olmaksızın 

nikâh ( milku’l-bud’) olduğuna delâlet eder. 

[108] Halî karineler siyakî karinelere yakındır. Bununla beraber onları 

(halî karineleri) kuşatacak bir kaide yoktur.

[109] 3) Haricî Karine: Haricî karine; nas, kıyas veya amel gibi ayrı 

bir delille (lafızdaki) iki manadan birine muvâfakattir.

[110] i) (Haricî karinelerden “nasa muvafık olmak” olan) Birinciye 
misal bizim âlimlerimizin şu açıklamasıdır: Kuru’ (وء ــ ) ile kast edilen 

temizliktir. Buna delil “Ey peygamber! Kadınları boşamak istediğinizde, 

onları iddetlerini dikkate alarak (temizlik halinde) boşayın.”1 âyetidir. Al-

lah, (boşanmanın) arkasından, araya vakit girmeden  iddet gelecek şekilde 

kadınların boşanmasını emretmiştir (yani  tuhûr döneminde boşanılır ve o 

 tuhûr döneminden itibaren hemen üç  tuhûr müddeti  iddet beklenir).  İbn 

Mes‘ûd (bu âyeti) “iddetlerinden önce ( ــ ــ  )” şeklinde okumuştur. 

Bu ise  hayız döneminde değil ancak  tuhûr döneminde mümkün olur ki 

zaten  hayız döneminde  talâk haramdır. Hanefîler de kendi (tercih ettikleri 

diğer) ihtimallerini harici bir karine ile tercih etmekte ve şöyle demek-

tedirler: Allah Teâlâ “Kadınlarınızdan adetten kesilmiş olanlarla, henüz 

adet görmeyenler hususunda tereddüt ederseniz, onların bekleme süresi 

üç aydır.”2 buyurmakta ve ayları tuhûrun değil hayızın bedeli kılmaktadır. 

Bu ise iddette asıl olanın  hayız olduğuna delâlet eder (çünkü  hayız olma-

dığında hayızın bedeli olarak aylar dikkate alınmaktadır). Nitekim Allah 

Teâlâ teyemmüm hakkında “Su bulamazsanız, o zaman temiz bir toprağa 

yönelin.”3 buyurmaktadır. Bundan biz anlarız ki su asıl, temiz toprak ise 

onun bedelidir (Buna kıyasla iddette  hayız asıldır, aylar ise  hayız görme-

yenler için hayızın bedelidir.).

1 Talâk, 65/1.

2 Talâk, 65/4.

3 Mâide, 5/6.
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١٠

١٥

ــ   ض  ــ ــאب ا ن  כــ ــא  ــ إ ــ ا ــ  د  ــ ج ا ــ א ــאً  وأ

ا  ــ  ، ــ ــ  ة أ ــ ــאظ כ ــ أ ب دو ــ ــ ا دي ا ــ ــ  ــ  ــ 

ــ   ــ  ــ  ــ  ــכ ا  : ــ ص  ــ א اد  ــ ــ أن ا ل  ــ ــ  אق כ ــ ا

. ــ ا

]١٠٨ [. ــ ــ   א و ــ ــ ا ــ  ــ  א ــ ا ا وا

ــ ] ١٠٩[ ــ  ــ  ــ  ا ــ  أ ــ  ا ــ  و  : ــ אر ا ــ  ا

. ــ ــאس أو  ــ أو 

ــ ] ١١٠[ ــאر، وا وء ا ــ א اد  ــ ــא: ا א ــאل أ ــא إذا  ول:  ــאل ا و

ــ   ﴾ ــ ِ ِ ِ ِ ــ  ُ ُ ّ ِ َ َ ــאءَ  َ ّ ِ ُ ا ُــ ْ َ ــ إِذَا  ِ א ا َ َــא أَ ﴿ : ــ א ــ  ــ 

ــ  ا أ  ــ ــכ  و  ، ــ ة  ــ ا ــ  ا و  ــ  ــ  ــאً  ــ 

ق  ــ ن ا ــ  ، ــ ــ ا ــ   ــ ا ــכ إ  ــ ذ ، و ــ ــ  د،  ــ

ن:  ــ ــאً  ــ أ אر ــ  ــ  א ن إ ــ ــ  ام. وا ــ ــ  ــ ا

ــ  ُ ُ ِ َ  ْ ُــ ْ َ ارْ إِنِ   ْ כُ
ِ ــא َ ّ ِ  ِ  ِ ِ َ ْ َ ا ِ  َ ْ ِ َ ِــ  ﴿وَا  : ــ א ا  ــאل 

ــ  ــ   ا ــ   ً ــ ــ  ا ــ   ﴾ َ ــ ْ ِ َ  ْ َــ ِــ  وَا  ٍ ُ ــ ْ أَ  ُ َــ َ َ

 : ــ ــ ا ــאل  ــ  א ــ  ى أ ــ ة، أ  ــ ــ ا ــ  ــ أ ل أن ا ــ ــאر،  ا

وأن   ، ــ ا ــ  ــאء  ا أن  ــא  ــא﴾  ً ّ ِ َ ا  ً ــ ِ َ ا  ــ ُ َ َ َ ــאءً  َ وا  ُ ــ ِ َ  ْ ــ َ َ ﴿

. ــ ل  ــ ــ  ا
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[111] ii) (Haricî karinelerden) kıyasa muvafık olmak olan ikincinin 
misali ise bizim âlimlerimizin ve Şâfiî âlimlerinin şu  açıklamasıdır: Em-

redilmiş olduğuna göre  iddet, diğer ibadetler gibi bir ibadet olmaktadır. 

İbadetlerdeki genel durum,  hayız halinin ibadetlere  mani‘ olmasıdır. Hayız 

halinin kendisiyle (yani  iddet için üç  hayız halinin geçmesiyle) ibadetin 

eda edilmiş olması bir yana,  hayız hali içerisindeyken bile (ibadetler) eda 

edilemez. Nitekim namaz,  oruç ve tavaf hayızlı halde sahih olmazlar fakat 

 tuhûr halinde sahih olurlar. Kıyas, iddetin  hayız haliyle değil  tuhûr haliy-

le eda edilmesini gerektirmektedir. Böyle olunca da âyetteki  kuru’ lafzını 

hayza değil tuhûra hamletmek gerekir. Hanefîler de kendi (tercih ettikle-

ri) ihtimallerini başka bir kıyasla tercih etmektedirler: İddet ile kastedilen 

rahmin temizlenmesidir (istibra). Genel olarak uygulamada rahmin temiz/

boş olduğuna delâlet eden  tuhûr değil hayızdır. Tuhûrda hem hamile olan 

hem de hamile olmayan ortaktır. Hayız ise çoğunlukla hamile olmayanlara 

özeldir. Bundan ötürü istibra  tuhûr ile değil  hayız ile husule gelir. Durum 

böyle olunca da âyette geçen  kuru’ lafzını temizlik haline değil  hayız haline 

hamletmek gerekir.

[112] iii) (İki ihtimalden) sahâbe ameline muvafık olanın misali “Ve 

ayaklarınız ( כــ -âyetindeki nastan hareketle âlimlerin ayakların yı 1”(و أر

kanmasının gerekli olduğuna dair ihticâclarıdır. Bu durumda âyetin ilgili 

kısmı “Yüzleriniz ve elleriniz” kısmına atıf olmaktadır. Buna itiraz eden 

şöyle der: Âyetin ilgili kısmı sizin dediğiniz gibi (abdestte yıkanması gere-

ken) yüz ve ellere atfedilmiş olabileceği gibi (abdestte meshedilen) başa at-

fedilmiş de olabilir. Mesela Araplar şöyle derler: “ Zeyd, korkak da değildir 

cimri de değildir ( ــ ــאن و  ــ  ــא ز ).” (Burada cimri kelimesi nasb ile 

geldiği halde mecrur olan korkak kelimesi üzerine atfedilmiştir.) (Benzer 

şekilde) Şair de şöyle demiştir: 

“Ey  Muâviye, bizler insanız bize kolaylık göster, bizler dağ veya demir 

değiliz.”2

1 Mâide, 5/6.

2 Bu şiirin örnek gösterilmesinin sebebi şudur: Burada demir kelimesi nasb ile geldiği halde mecrur olan 

dağ kelimesine atfedilmiştir. Bu örnekler ilgili âyette nasb ile gelen ayaklarınız kelimesinin mecrur olan 

başınız kelimesi üzerine atfedilmiş olmasının mümkün olduğunu göstermek için verilmiştir.
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ــאب ] ١١١[ وأ ــא  א أ ل  ــ  : ــ א ــאس  ا ــ  ا ــ  و ــ  א ا ــא  وأ

ــ  ن  ــ ــאدات، وا ــ ا ــאدة  ــ  ــא כא راً  ــ ــ  ــא כא ة  ــ : إن ا ــא ا

ى أن  ــ ، أ  ــ دى  ــ ــ ان   ً ــ  ، ــ دى  ــ ــא، و  א ــ  ــאدة أن ا ا

ــ  ــאس  א  ، ــ ف ا ــ ــ  ــ ا ــ  اف   ــ ــאم وا ة وا ــ ا

ــ  وء  ــ ــ ا ــ  ــכ و ، وإذا כאن כ ــ א ــ   א دي  ــ ــא  ة أ ــ ــ ا

ــאس  ــאً  ــ أ א ن إ ــ ــ  . وا ــ ــ ا ــאر،   ــ ا ــ  ا

ــ  اءة ا ــ ــ  ــ  ا ــ ا ، وا ــ اء ا ــ ة ا ــ ــ ا ــ  ــ أن ا ، و ــ آ

 ، ــ א ــ وا א ــ ا ك  ــ ــ  ن ا ــ  ، ــ ــ  ا ــ ا ــא  ــאدة إ ــ ا

ــ  א اء  ــ ــכ כאن ا ، و ــ א א ــ  ــ  א ــ ا ــ  ــא  ــ إ وا

ــ  ــ   ــ ا ــ  ــ ا وء  ــ ــ ا ــ  ــכ و ، وإذا כאن כ ــ א  

ــאر. ا

ب ] ١١٢[ ــ ــ و ــאء  ــאج ا : إ ــ א  ، ــ א ــ ا ــ  אو ــא  وأ

 : ــ ــ  ــאً  ن  כــ ــ  א  ﴾ ْ כُــ َ ُ : ﴿وَأرَْ ــ א ــ  ــ  ــ ا

ــ  ــ ا ــאً  ن  כــ ــ أن  ض:  ــ ل ا ــ  .﴾ ْ ــ َכُ
ِ ْ ْ وَأَ ــ כُ َ ُ ﴿وُ

ــ  ــא ز  : ــ ــ  أس  ــ ــ ا ــאً  ن  כــ ــ أن  ــ و ــא ذכ ــ כ وا

: ــא ل ا ــ ً، و ــ ــאن و 

ا אل و ا א א  א   ...  אوي إ
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[113] Böyle bir ihtimal olduğunda istidlâl yapılamaz. Âlimlerin buna 

cevabı şöyledir: Sahâbe ve tâbiînden mesh değil sadece yıkama aktarılmış-

tır. Bu ise “Ve ayaklarınız” âyetiyle kast edilenin yıkama olduğuna ve “Yüz-

leriniz ve elleriniz” kısmına atıf olduğuna delildir.

Üçüncü Matlab: Mücmel Olup Olmadığı İhtilaflı Olanlar

(Bu başlık) usul âlimlerinin zikrettikleri ve  mücmel olup olmadığı hu-

susunda ihtilaf ettikleri altı mesele hakkındadır. 

[114] Birinci mesele: “Nesnelere izafe edilen hükümlerin icmâli ge-
rektirip gerektirmediği” konusundadır. Örnek: “Size anneleriniz haram 

kılındı.”1 ve “Size ölmüş hayvanlar (leşler) haram kılındı.”2 âyetlerinde hü-

küm annenin ve leşin zatına izafe edilmiştir. Hâlbuki haram kılma (tah-

rîm) şer‘î bir hükümdür ve ancak fiillere taalluk eder. Bu gibi misallerin 

 mücmel olup olmadığı hakkında ihtilaf edilmiştir.3 Mücmel olduğu görü-

şünde olanlar şöyle derler: Tahrîmin nesnelere taalluk etmesi düşünüleme-

yeceğine göre tahrîmin taalluk edebileceği bir şeyin kelamda gizli olarak 

var olduğunu (izmâr/takdir) söylemek gerekli olur. Gerekli olan izmâr ya 

(takdir edilmesi mümkün olan ihtimallerin) tümü için olur ki bu bâtıldır 

çünkü izmâr asıl olanın hilafına vaki olmaktadır. Dolayısıyla ancak zarure-

tin gerektirdiği kadar izmâr yapılabilir. Zaruret ise tüm (ihtimallerin takdir 

edilmesini) değil, ancak kelamın kendisiyle tamam olacağı miktarı gerekli 

kılar. Bundan hareketle tümünde izmâr olamaz ancak bir kısmında izmâr 

olur.  İzmâr edilen bir kısım ya muayyendir ya da değildir. Muayyen olması 

bâtıldır çünkü bu durumda (takdir edilmesi mümkün olan) bütün fiiller 

eşit olduğu halde, tercih ettirici bir etken bulunmadan tercih yapılmış olur. 

 İzmâr edilen fiilin muayyen olması  bâtıl olduğuna göre muayyen olmama-

sı gerekir ki bu durumda lafız  mücmel olmaktadır. Muhakkikler bunun 

 mücmel olmadığı ve izmârın/takdir edilenin siyak ve örfle tayin edileceği 

görüşündedirler. Çünkü örf ve siyak, anne (annenin haram kılınması) ile 

kast edilen mananın cinsel olarak faydalanma (istimta’), leşten kast edilen 

mananın ise yemek (fiil anlamında yemek) olduğuna delâlet eder.

1 Nisâ, 4/23.

2 Mâide, 5/3.

3 Kerhî gibi bazı Irak Hanefîleri ve aralarında  Ebû Abdullah el-Basrî ve Ebû Haşim’in de aralarında 

bulunduğu Mutezilenin bir kısmı, bazı  Hanbelî ve bazı Şâfiîler bunun  mücmel olduğu görüşündeyken 

ulemanın çoğu bunun  mücmel olmadığı görüşündedir. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 276-277.



125Miftâhu’l-Vüsûl ilâ Binâi’l-Furû‘ ale’l-Usûl

٥

١٠

١٥

٢٠

ــ ] ١١٣[ ــ  ــ  ــאء: أ ــ ا اب  ــ ل. وا ــ ــ إ ــאل  ا ا ــ ــ  و

 ً ــ ــכ د ــכאن ذ  ، ــ ــ  ا ــ إ ا ان ا  ــ ــ ر א ــ وا א ــ ا

 : ــ ــ  ــאً  ن  כــ ، و ــ ﴾ ا ْ ــ כُ َ ُ : ﴿وَأرَْ ــ א ــ  اد  ــ ــ ان ا

.﴾ ْ َכُــ
ِ ْ ْ وَأَ כُــ َ ُ ﴿وُ

ن א ا א ذכ א   ا ا

 : א . و   א  أو   ا  כ  وإ

ــ ] ١١٤[ ــאن،  ا ــ  إ ــ  ا ــכאم  ا ــ  א إ ــ   : ــ و ا ــ  ا

ــ  ﴾، و ْ ــ ُכُ א َ ْ أُ ــ כُ ْ َ َ  ْ ــ َ ّ ِ ُ ﴿ : ــ א ــ   : ــ א ؟ و ً أو  ــא ــ إ

وذات  م،  ا ذات  ــ  إ ــ  ا ــאف  أ ــ   ﴾ُ ــ َ ْ َ ْ ا  ُ כُــ ْ َ َ  ْ ــ َ ّ ِ ُ ﴿  : ــ א

ــ  ــ  ــ  إ ــ  و  . ــ إ  ــ  ــ  ــ  כــ  ــ  وا  ، ــ ا

ــ  אل  ــ ــא ا ــ  ون أ ــ ــ  ــ  ن  ــ א ؟ وا ــ أو  ــ  ــ  ا،  ــ

 ، ــ ــ ا ــ  ــ أن  ــא  م  ــכ ــ ا ــ  ــ أن  ــאن و א ــ  ا

ف  ــ ــ  ــאر  ن ا  ، ــ א ــ  ــ  ــ ا ــא أن  ــאر  ــ ا وإذا 

ــ إ  ورة   ــ ورة، وا ــ ــ ا ــ إ ــא  ر  ــ ــ إ  ــ   ، ــ ا

 ، ــ ا ــ  ــ   ، ــ ا ــ  إ ــ  و   ، ــ إ  م  ــכ ا ــ  ــא   ــ  إ

ــ  وا  ، ــ ــ  أو  ــ  ــא  إ  : ــ ا ــ  وا  ، ــ ا ــ  ــא  وإ

ن  כــ ــ أن  ــאل، وإذا  ــ ا اء  ــ ــ  ــ  ــ  ــ  ــ   ، ــ א

 . ً ــ ــ  ن ا כــ ــ  ــ و ــ  ن  כــ ــ أن  ــאً و ــ  ــ ا ا

ن  אق:  ــ ف وا ــ א ــ  ن ا ــ ، و ــ ــ  ــ  ون: أ ــ ن  ــ وا

ــ  م و ــ ا د  ــ ــ ا ــ ا ــ  ــ أن ا ن  ــ אق  ــ ف وا ــ ا

. כ ــ ا ــ  ــ ا אع، و ــ ا
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[115] İkinci Mesele: “Doğruluğu (doğru olduğunun anlaşılması) için 
izmâra/takdire ihtiyaç duyan kelam  mücmel midir değil midir?” konu-
sundadır.1 Örnek: Peygamberimiz “Ümmetimden hata ve unutma kaldırıl-

dı.” buyurmuştur. Fakat hata ve unutmanın kendisi ümmette vuku bulmak-

tadır. Hâlbuki Nebinin kelamının muhakkak doğru olması gerekmektedir. 

Dolayısıyla izmâra ihtiyaç vardır. Bu konudaki açıklama önceki konudaki 

açıklamaya benzemektedir. Burada takdir edileni tayin edenler şöyle derler: 

Bu gibi misallerdeki örf, cezalandırılmanın kalkmış olmasıdır. Yani anlam 

“ümmetim hata ve unutmadan ötürü cezalandırılmayacaktır” şeklindedir.

[116] Üçüncü Mesele: “Şer‘î hakikatlerin başına nefiy gelmesi” 
konusundadır.  Örnek: Peygamberimiz “Velisiz nikâh yoktur.”, “Fâtihasız 

namaz yoktur.” ve “Geceden oruca niyetlenmeyenin orucu yoktur.” buyur-

muştur. Bu konuda ihtilaf edilmiştir.2 Bunların mücmel  olduğu fikrinde 

olanlar şöyle der: Bu hakikatlerin nefyedilmesi mümkün değildir. Çünkü 

bunlar söz konusu şartlar olmadan da bulunmaktadır. Dolayısıyla bunlar-

da izmârın var olması gerekir. Buradaki takdirin (izmâr) “sahih nikâh, sa-

hih  oruç olmaz” şeklinde “sıhhat” olması muhtemel olduğu gibi, “kâmil 

nikâh ve kâmil  oruç olmaz” şeklinde “kemal” olması da mümkündür. Bu 

ihtimallerin varlığı mücmelliği ortaya koymaktadır. Dolayısıyla bunlar-

la (söz konusu akit ve ibadetlerin) sahih olmadığına istidlâlde bulunula-

maz. Bunların mücmel  olmadığı fikrinde olanlardan bazıları, (buralarda) 

izmâra ihtiyaç olduğu fikrine karşı çıkarlar. Çünkü bunlar şer‘î hakikatler 

olduğuna göre, bunlara nefyin taalluk etmesi mümkündür. Söz konusu 

şartlar olmayınca şer‘î bir nikâh olmaz ve şer‘î bir  oruç olmaz. (Bunların 

mücmel  olmadığı fikrinde olanlardan) bazıları ise izmârı kabul eder ve (bu 

gibi ifadelerde) sıhhatin nefyedildiğinin takdir edilmesi gerekir derler. Çün-

kü sıhhat nefyedildiğinde, ondan elde edilecek fayda da nefyedilmiş olur. 

Bu gibi örneklerde örf, “faydasız ilim yoktur” sözünde olduğu gibi fayda-

nın nefyedilmesi yönündedir. Ayrıca hakikatin nefyedilmesi mümkün ol-

madığında, lafzın en yakın mecaz anlamına hamledilmesi gerekmektedir. 

1  Mutezile mezhebine mensup olan  Ebû Abdullah el-Basrî ve Ebu’l-Hüseyin el-Basrî ve bazı Hanefîler 

bunun  mücmel olduğu görüşündeyken çoğunluk bunun  mücmel olmadığı görüşündedir. Susî, Şerhu 
Miftâhu’l-Vusûl, 279.

2 Ebû Bekir el-Bakillanî ve bazı âlimler bunun  mücmel olduğu görüşündeyken çoğunluk bunun  mücmel 

olmadığı görüşündedir. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 282.
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ــ ] ١١٥[ ــאر،  ــ ا ــ  ــ  ي  ــ م ا ــכ ــ ا  : ــ א ــ ا ا

ــ  ــ ا ــ أ ــ  : ر ــ ــ و ــ ا  ــ   : ــ א ؟ و ــ أو  ــ 

ــ  ــ  م ا ، وכ ــ ــ ا ــאن  אن وا ــ ــ ا ــ و ــ ا ن  ــ אن.  ــ وا

ــ  ه ا ــ ــ  م  ــכ ــאر، وا ــ إ ــ  ق،  ــ ــ ا ــ وا ــ و ا 

ا  ــ ــ  ــ  ف  ــ ل: ا ــ ــ  ــכ ا ــ ذ ي  ــ ــא. وا ــ  ــ ا م  ــכ כא

אن. ــ ــ و  ــ  ــ أ ا ، أي   ــ ة  ــ ا ــ ا ر

ــ ] ١١٦[  : ــ  . ــ ــ ا א ــ ا ــ  ل ا ــ ــ د  : ــ א ــ ا ا

ــאب، و  כ ــ ا א ة إ  ــ ، و  ــ ــכאح إ    : ــ ــ و ــ ا 

ى  ــ ــ  ــכ،  ــ ذ ــ  ــ ا . و ــ ــ ا ــאم  ــ ا ــ  ــ  ــאم 

ه  ــ ون  ــ ــ  ــא  ــ أ ــ  א ه ا ــ ــ  ر  ــ ل:  ــ ــ  ــא  أ

 ، ــ ــכאح  ، أي   ــ ــ ا ــ أن  ــאر،  ــ ا وط  ــ ا

و   ، ــ כא ــכאح  أي   ــאل،  כ ا ــ  أن  ــ  و  ، ــ ــאم  و 

ه  ــ ــ  ء  ــ ل  ــ ــ  ــאل  ــ ا ــאل  ا ا ــ ــ  ــ و ــאم כא

ــאج  ــ ا ــ  ــ   : ــ ــ  ــא  ى أ ــ ــ  . و ــ م ا ــ ــ 

ــא  ــא، و ــ  ــ ا ــ  ــ  ــ  א ــ  ــא כא ه  ــ ن  ــאر،  ــ ا إ

ــ  . و ــ ــאم  ، و  ــ ــכאح  ــ  وط  ــ ــ ا ــכًא  ــ 

ــ  ــ ا ــ ا ــ إذا ا ــ  ــ ا ــ  ل:  ــ ــאر و ــ ا ــ 

ــאً:  ، وأ ــ ــא  ــ إ    : ــ ة כ ــ א ــ ا ــ  ــ  ف  ــ ، وا ــ ة  ــ א ا

ــאزات،  ا ب  ــ أ ــ  ــ  ا ــ  أن  ــ  و ــ  ا ــ  ر  ــ ــא 
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Hakikatin nefyedilmesine, hakikati adeta yok eden (mecaz) böyle bir etkiye 

sahip olmayandan daha evlâ ve daha yakındır (hakikati adeta yok eden mecaz, 

söz konusu akit ve ibadetlerin sahih olmaması, böyle bir etkiye sahip olmayan 

mecaz ise anlamın kâmil manada yoktur şeklinde anlaşılmasıdır). Sıhhatin nef-

yedilmesi hakikatin nefyedilmesine daha yakın olduğundan burada onun (sa-

hih ifadesinin) takdir edilmesi (kâmil ifadesinin takdir edilmesinden) evlâdır.

[117] Dördüncü Mesele: “Bir lafzın iki manaya ihtimali olması ve 
bu ihtimallerden birine hamledildiğinde tek fayda, diğerine hamledil-
diğinde ise iki fayda ifade etmesi” konusundadır. Örnek: Peygamberi-

miz “( Taharet esnasında) Taş kullanan (isticmâr) tek yapsın.” buyurmuş-

tur. Burada “tek”, fiilin kendisine taalluk edebileceği gibi taşlara da taalluk 

edebilir. Fiilin kendisine taalluk ettiğinde taşlarda tekliği gerektirmez çün-

kü çift taşla tek isticmâr yapılabilir. Taşlara taalluk ettiğinde fiilin de tek 

olması gerekir. Bu konuda ihtilaf edilmiştir. Bazıları bunu mücmel  olarak 

görürken1 bazıları ise daha fazla faydayı barındıran manayı tercih etmekte-

dirler.2 Muhakkik âlimler bunu mücmel  olarak görürler. Çünkü faydanın 

çokluğu, ancak ibarenin gerektirdiği mana kast edildikten sonra söz konu-

su olmaktadır. Dolayısıyla faydanın çokluğu ile istidlâlde bulunulmaz aksi 

halde devr (çok olan fayda, lafızdan kast edilen manaya delâlet eder; lafız 

da çok olan manaya delâlet eder şeklinde kısır döngü) kaçınılmaz olur.

[118] Beşinci Mesele: “(Lafzın) Şer‘î bir hüküm ifade etme ve vaz’î 
sözlük anlamı ifade etme arasında gidip gelmesi” konusundadır. Ör-

nek: Peygamberimiz “İki ve daha fazlası çoktur/cemaattir.” ve “Beyti tavaf 

namazdır (salât).” buyurmuştur. Bunun dilde “çoğun (cemaatin) en azının 

iki olduğunu” ve “beyti tavaf etmenin salât olarak isimlendirildiğini” haber 

verme ihtimali olduğu gibi, şeriatın beyti tavaf etmeyi (cari olan hükümler 

açısından) namaz olarak kabul ettiğini ve iki kişiyi cemaat kabul ettiğini 

ifade etme ihtimali de vardır. Bazıları söz konusu ihtimallerden ötürü bu-

nu mücmel  olduğu görüşünde iken bazıları da anlamı şer‘î manaya hamle-

derek Peygamberimizin lafızların anlamlarını değil, şer‘î ahkâmı bildirmek 

için gönderildiği görüşündedir.3

1  Gazzâlî ve İbnu’l-Hacib bu görüştedir. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 286.

2 Aralarında Amîdî’nin de bulunduğu çoğunluk bu görüştedir. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 286.

3 Cumhur bu lafızların şer‘î anlamlarına hamledilmesi gerektiği görüşündeyken  Gazzâlî bu lafızların 

 mücmel olduğu görüşündedir. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 288.
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ــא  ــא   ــ  ا ــ  ــ  إ ب  ــ وأ ــ  أو م  ــ כא ــ  ا ــ  ــא  و

. ــ أو ــא  אر  ، ــ ا ــ  ــ  إ ب  ــ أ כאن  ــ  ا ــ  ا وإذا  ــכ،  כ

א ] ١١٧[ ــ  أ ــ إن  ــ  ــ إذا כאن  ــ ا  : ــ ا ــ ا ا

ــ  ــ ا  ــ   : ــ א . و ــ א ــאد  ــ أ ــ ا ــ ا ــ  ة، وإن  ــ א ــאد  أ

ــ أن  ، و ــ ــ  א ــ  ــ ا ــ أن  ــ   ، ــ ــ  ــ ا  : ــ و

ــאل  ــאر،  ــ ا ــ  ــ ا ــ  ــ  ــ  א ــ  ن  ــ ــאر،  א ــ 

ــ  .و ــ ا ــ  ــ ا ــאر  א ــ  ا، وإن  ــ ــאر و ــ ا ــ  ــ  أن 

ة.  ــ א ة ا ــ כ ــ  ــ  ــ  ، و ــ ــ  ى أ ــ ــ  ــ  ــכ،  ــ ذ ــ  ا

ي  ــ ــ ا ــ إرادة ا ن  כــ ــא  ة إ ــ א ة ا ــ ن כ  ، ــ ــ  ون: أ ــ ن  ــ وا

ور. ــ م ا ــ ــ وإ  ة  ــ א ة ا ــ כ ل  ــ ــ  ــא، 

ــ ] ١١٨[ ــאدة و ــ وإ כــ  ــאدة  ــ إ ــ  ا ــ ا ــ ا  : ــ א ــ ا ا

ــ  ــ  . و ــ א ــא  ــא  ــאن  : ا ــ ــ و ــ ا  ــ   : ــ א ي. و ــ

ــ أن  ــאراً  ــכ إ ن ذ כــ ــ أن  ــ  ة.  ــ ــ  א اف  ــ : ا ــ ــ و ا 

ــ  ة، و ــ ــ  ــ  ــ ا ــ  א اف  ــ ــאن، وأن ا ــ ا ــ ا ــ  ــ ا أ

  ، ــ א ــ  ــ ا ة، و ــ ــ  א اف  ــ ــ ا ع  ــ ــאد أن ا ن أ כــ أن 

ــ  ــ ا ــ  ــ  ــ  ، و ــ ي  ــ ــאل ا ــ  ا  ــ ى أن  ــ ــ 

ــ  ــכאم ا ــ ا ــ  ــא  ــ إ ــ و ــ ا  ــ  ــ ورأي أن ا ا

. ــ ــאب ا ــ ا  
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[119] Altıncı Mesele: “Lafzın hem şeriatta hem de lugatta hakikat 
anlamının olması” konusundadır. Örnek: Peygamberimiz “Ateşin değ-

diğinden ötürü abdest alın/yıkanın(ء ــ  buyurmuştur. Bununla şer‘î ”.(و

anlam olan abdest kast edilmiş olabileceği gibi lugavî anlam olan yıkama 

da kast edilmiş olabilir. Bazıları bu ihtimalden ötürü bunun mücmel  ol-

duğunu zannetmişlerdir. Bazıları ise bunun mücmel  olmadığı, Şâri‘ bildir-

diğinden ötürü şer‘î anlamına hamledileceği görüşündedir. Çünkü bunu 

Şâri‘ bildirmiştir (konuşan hereksin lafızları, şâyet kendine has bir örfü 

varsa o örfe hamledilir) ve Şâri‘‘nin lafzın ancak şer‘î örfe hamledilir.

Böylelikle mücmel  konusu bitmiş oldu.

Üçüncü Fasıl: Zahir

[120] Bil ki  zahir, vaz’ itibariyle bir manası tercih edildiği halde iki 

manaya ihtimalli olan lafızdır. Bundan ötürü delâleti açıktır. Vaz’ itibariyle 

delâletinin açık olması için sekiz sebep vardır: 

[121] Birinci sebep:  Hakikat:  Hakikat, mecazın zıddıdır ve aslan 

lafzının yırtıcı (müfteris) hayvan için kullanılması örneğinde olduğu gibi 

vaz’ olunduğu/konulduğu (mana için) kullanılan lafızdır.  Mecaz: Aslan 

lafzının cesur adam için kullanılması örneğinde olduğu gibi, vaz’ olun-

duğundan farklı bir manada -ki bu mananın lafzın vaz’ olunduğu mana 

ile irtibatı vardır- kullanılan lafızdır. Lafzın hem hakikate hem de mecaza 

ihtimali olduğunda hakikat manası tercih edilir.  Hakikat şu üç kısma ay-

rılmaktadır: a)  Lugavî hakikat ki bunun karşısında lugavî mecaz vardır, b) 

 Şer‘î hakikat ki bunun karşısında şer‘î mecaz vardır ve c)  Örfî hakikat ki 

bunun da karşısında örfî mecaz vardır.

[122] a)  Lugavî hakikat: Şâfiî âlimlerinin ve  bizim âlimlerimiz-

den  İbn-i Habib’in “ Alışveriş yapanlar ayrılmadıkça muhayyerdirler” 

hadisinden hareketle meclis muhayyerliğinin meşru olduğuna dair ih-

ticâcları buna örnektir. Buna karşılık bizim âlimlerimiz ve Hanefî  âlim-

leri şöyle der: Bununla kast edilen (alışveriş akdini bitirmiş olanlar de-

ğil henüz) pazarlık yapanlar ve onların (bedenen değil) söz olarak ay-

rılmalarıdır. Yani onlar pazarlık halinde iken akdi kesinleştirmedikçe 

ve yürürlüğe koymadıkça  muhayyerlik hakkına sahiptirler. Yürürlüğe 

koyduklarında ise ayrılmış ve akdi kendileri için lazım hale getirmiş-

lerdir. Bir şeyin ismi bazen ona yakın olan anlamlar için de kullanılır. 
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ع. ] ١١٩[ ــ ــ  ا ــ  ا و א إذا כאن    : ــ אد ــ ا ا
ن  כــ ــ أن  ــ  ــאر،  ــ ا ــא  ا  ــ  : ــ ــ و ــ ا  ــ   : ــ א و
ــ  ــ أ ــ ز ــ  ي،  ــ ء ا ــ ن أراد ا כــ ــ أن  ، و ــ ء ا ــ أراد ا
ــ  ــ  ــא  ــ إ ، وأ ــ ــ  ــ  ى ا ــ ــ  ــ  ــאل، و ا ا ــ ــ 

. ــ ــ  ــאرع  ــ ا ــ  ــא  ــאرع، وإ ف ا ــ ــ  ، و ــ ــ ا ا

. م  ا כ אم ا ا 

א א  ا ا ا

ــ ] ١٢٠[ ــ  را ــ  و ــ  ــ  ي  ــ ا ــ  ا ــ   : ــ א ا أن  ــ  ا
ــ  ــ  ــ  ــאح ا ، و ــ ــ ا ــכ כאن   ، ــ ــ ا ــ  ــא  أ

. ــ א אب  ــ ــ أ ا

ــ ] ١٢١[ ا  : ــ وا ــאز  ا ــ  א ــ  ــ  و ــ  ا ول  ا ــ  ا
ــאز:  س، وا ــ ان ا ــ ــ ا ــ  ــ ا ق  ــ ــ כ ــ  ــא و ــ  ا
ق  ــ ، כ ــ ــ  ــא و ــ  ــ و ــ  ــ  ــ  ــא و ــ  ــ  ــ  ــ ا ــ ا
ــ  ــאزه  ــ و  ً ــ ــ  ذا כאن ا ــ אع  ــ ــ ا ــ ا ــ  ــ ا
ــא  א ــ  ــ و ــ  ــאم:  ــ أ ــ  ــ إ ــ  . وا ــ ــ ا ــ  را
ــ  ــ و ــ  . و ــ ــאز  ــא  א ــ  ــ و ــ  ي. و ــ ــאز 

. ــ ــאز  ــא  א

ــא ] ١٢٢[ ا ــאب  ا ــ  ــ  إ ــא  ــא:  א  ، ــ ا ــ  ا ــא  أ
 : ــ ــכ  وذ وع،  ــ ــ  ا ــאر  أن  ــ  ــא  א أ ــ  ــ  ــ  وا
ــא  א أ ل  ــ ــא.  ــ  ــא  ــאر  א ــאن  א ا  : ــ و ــ  ا  ــ 
ــ  ــא  ا وإ אن،  ــאو ا ــכ  اد  ــ ا ــא  إ  : ــ ــ  أ ــאب  وأ
ذا  ــ ــאه،  ــ و ــא ا ــ  ــא  ــאر  א א  ــאو ــאل  ــ  ــא  ل، أي  ــ א
 ، ــ אر ــא  ــ  ء  ــ ا ــ  ا ــ  ــ  و  ، ــ ا ــא  و ــא،  إ ــ  ــאه  أ
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Mesela Peygamberimiz “Sizden biriniz kardeşinin alışverişi üzerine alış-

veriş, nikâhı üzerine nikâh yapmasın.” buyurmuştur. Hiç şüphesiz bu-

rada alışveriş ile kast edilen pazarlık, nikâh ile kast edilen de hıtbedir.1 

Çünkü pazarlık alışverişin vesilesi, hıtbe de nikâhın vesilesidir. Nitekim 

başka bir rivâyette hadis “Sizden biriniz kardeşinin pazarlığı üzerine pa-

zarlık, hıtbesi üzerine hıtbe yapmasın.” şeklinde gelmiştir. Şâfiîlerin buna 

cevabı şöyledir: “ Alışveriş yapanlar” ifadesini “Pazarlık yapanlar” olarak 

kullanmak mecazdır. “Ayrılma” ifadesini “Akdin tamamlanması” olarak 

kullanmak mecazdır. Hâlbuki kelamda asıl olan hakikattir.

[123] b)  Şer‘î Hakikat: Usul âlimleri bunun vaki olup olmadığı ko-

nusunda ihtilaf etmişlerdir. Onların çoğu vaki olduğunu kabul ederler 

ve bunun varlığına istikra ile ihticâcda bulunurlar. Biz; namaz, zekât, 

 oruç ve hac lafızlarının hepsini tek tek ele aldığımızda, bu lafızların şeriat 

dilinde şer‘î ibadetler için kullanılmış olduğunu görürüz. Öyleyse şer‘î 

hakikatler vardır.  Bizim âlimlerimizin Peygamber efendimizin “ İhramlı 

kişi evlenemez ve evlendiremez.” hadisinden hareketle ihramlı kişinin 

ihram halinde iken evlenemeyeceğine dair ihticâcları buna örnektir. Ha-

nefî  âlimleri şöyle derler: (Peygamber Efendimiz)  Nikâh kelimesi ile cin-

sel ilişkiyi kast etmiş olabilir. Nitekim şair şöyle der: 

“Cinsel ilişkinin (nikâh) lezzetini isteyen ama erkeğin (nakih) yanaşma-

sından kaçan bakire gibi”

[124] Bu kelime ile kast edilen cinsel ilişki olduğunda, haber, ihramlı 

halde akdin haram olduğuna değil, cinsel ilişkinin haram olduğuna delâ-

let eder.  Bizim âlimlerimizin buna cevabı şöyledir:  Nikâh kelimesinin 

cinsel ilişki anlamında kullanılması şer‘î mecaz, akit anlamında kullanıl-

ması ise şer‘î hakikattir. Şer‘î bir lafzın şer‘î hakikat manasına hamledil-

mesi ise şer‘î mecaz manasına hamledilmesinden evlâdır.

[125] c)  Örfî Hakikat: Örnek: Koca karısına “Sen boşsun (talikun)” 

dedikten sonra şöyle derse: Düğümünden, bağından boşsun, çözülmüş-

sün manasını kast etmiştim. Talâk, çözmek ( ıtlak) anlamına gelmektedir 

ki bu, düğüm gibi şeylerin çözülmesi anlamında lugavî hakikattir. Buna 

karşın şöyle denilir: Söz konusu lafzın, nikâh bağını çözmesi anlamı örfî 

hakikat, düğüm çözme anlamı ise örfî mecazdır. Lafzın örfî hakikat ma-

nasına hamledilmesi ise örfî mecaz manasına hamledilmesinden evlâdır.

1  Hıtbe, bir kadına evlenme teklifinde bulunmak anlamına gelmektedir. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk 
Terimleri Sözlüğü, 194.
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 . ــ כא ــ  כــ  ، و  ــ ــ أ ــ  כــ  ــ أ   : ــ ــ و ــ ا  ــ  כ

ــ  ــ وا ــ  م و ــ ن ا  ، ــ ــכאح ا א م و ــ ــ ا א اد  ــ ــא ا وإ

، و  ــ م أ ــ ــ  כــ  ــ أ ى   ــ ــ أ ــ روا ــ ورد  ــכאح،  ــ  و

ــ  ــ  א ق ا ــ : إن إ ــא ــאب ا ــ أ اب  ــ . وا ــ ــ  ــ 

م  ــכ ــ ا ــ  ــאز، وا ــ  ــאم ا ــ  ق  ــ ق ا ــ ــאز، وإ ــאو  ا

. ــ ا

ر ] ١٢٣[ ــ ــא وا ــ و ن  ــ ــ ا ــ إ  : ــ ــ ا ــא ا وأ

ــ  א  أ ــ ــא إ ــא  اء،  ــ א ــכ  ــ ذ ن  ــ ــא، و ن  ــ ــ 

אدات  ع  ــ ــאن ا ــ   א ا ــא إ א ، و ــ ــאم وا כאة وا ــ ة وا ــ ا

م  ــ ــא أن ا א ــאج أ : إ ــ א  . ــ ــ ا א ع ا ــ ــ و ، وإذن  ــ ا

 . כــ م و  ــ כــ ا   : ــ ــ و ــ ا  ــ  ــ  ا ــאل إ ــ  وج  ــ  

: ــא ــאل ا ــא  طء، כ ــ ــכאح ا א ــ  ــ أن   : ــ ــ  ــאب أ ل أ ــ

אכ ق   ا כאح ... و כ   ا כ

م  ] ١٢٤[ ــ ــ ا طء  ــ ــ ا ــ  ــ  طء دل ا ــ ــ ا اد  ــ وإذا כאن ا

ــאز  طء  ــ ــ ا ــכאح  ق ا ــ ــא: إن إ א ــ ا اب  ــ . وا ــ ــ ا ــ 

ــ  ــ ا ــ  ــ  ــ ا ــ ا ، و ــ ــ  ــ  ــ ا ، و ــ

. ــ ــאز ا ــ ا ــ  ــ  ــ  أو

]١٢٥ [ ، ــ א ــ  : أ ــ و وج  ــ ــאل ا ــא إذا  ــא:  א  : ــ ــ ا ــא ا وأ

ــ  ــ ا ــ  ــ  ــ  ق، و ــ ــ ا ق  ــ ن ا ــ ــאق،  ــ و ــאل: أردت  و

ــאز  ــכאح،  ــ ا ــ  ــ  ــ  ــ  ــ  ا ا ــ ــאل:  ه،  ــ ــאق أو  ــ و

. ــאز ا ــ   ا ــ  ــ أو ــ ا ــ  ــ  ــ ا ــאق، و ــ ا
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[126] Şâri‘in kelamından örnek: Bizim âlimlerimize göre bakire bir kızı 

babası nikâha zorlayabilir. Peygamber efendimizin “Kendisine danışılma-

dıkça yetim kız evlendirilemez.” hadisinde durum böyledir.  Yetim, babası 

olmayandır. Dolayısıyla bu hadisin mefhûmu (mefhûm-u muhalifi); yetim 

olmayanın, yani babası olanın kendisine danışılmadan evlendirilebileceği-

dir. İtiraz eden şöyle der:  Yetim (el-Yutmu) lugatta tek (infirad) manasın-

dadır. Bundan ötürü şiirde tek olan beyte ve eşi benzeri olmayana yetim 

denmiştir. Bunlardan hareketle burada yetim kelimesi ile kast edilen, ko-

cası olmayandır. Tıpkı şairin şu sözüyle kast ettiği gibi:

“Kabirler; kocası olmayan (yetim) kadınlarla, karıları olmayan erkeklerle 

nikâhlanır”

[127] (Hadis-i şerifte geçen)  Yetim lafzı ile kocası olmayan kadın kast edil-

miş ise hadis (sizin iddianıza) delil olmaz. Bizim âlimlerimizin buna cevabı 

şöyledir: Lugatta örf, “yetim”in babası olmayan anlamında kullanılmasıdır. 

Allah’ın şu buyruklarında da bu mana kast edilmiştir: “Yetimleri deneyin, ev-

lenme çağına geldiklerinde...”,1 “O’nun yakınlarına, yetimlere...”2 Bu durum 

örfü bilenlerce meşhurdur. Durum böyle olduğuna göre lafzın örfî hakikat 

manasına hamledilmesi, örfî mecaz manasına hamledilmesinden evlâdır.

[128] İkinci sebep: Vaz‘ itibariyle tek anlam ve bunun karşısında 
iştirak/eş seslilik:  Bil ki, eş seslilik aslın hilafına vaki olan bir durum-

dur. Usul âlimlerinin çoğunun Peygamber efendimizin emrini vücûba 

hamletmesi bunun örneğidir. Bu(nun delili), Allah’ın şu buyruğudur 

“Artık O’nun (Peygamberin) emrine muhalefet edenler, başlarına bir be-

lanın gelmesinden veya elem dolu bir azaba uğramaktan sakınsınlar.”3 

Muhalif şöyle der: Âyette kullanılan emir lafzı ile “kavlî emir” kast edil-

miş olabileceği gibi,  Allah’ın şu buyruğunda olduğu gibi “Firavun’un 

emri doğru (reşid) değildi.”4 (emir lafzı ile) “durum ve fiil” de kast edil-

miş olabilir. Emir  lafzının belirli söz (kavlî emir) dışında da kullanı-

mı sahih olduğuna göre -ki mutlak kullanımlarda asıl olan hakikat ma-

nasıdır-, emir lafzının iki mana arasında eş sesli/müşterek olduğu orta-

ya çıkar.  Müşterek kelimelerden hareketle istidlâlde bulunmak bâtıldır. 

1 Nisâ, 4/6

2 Enfâl, 8/41.

3 Nûr, 24/63.

4 Hûd, 11/97.
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ــא ] ١٢٦[ כــ  ــ أن ا ــא  א ــ أ ــ  ــא إ ــאرع:  م ا ــ כ ــ  א و

 . ــ ــ  ــ  ُ ا כــ   : ــ ــ و ــ ا  ــ  ــכ  ــכאح وذ ــ ا ــא  أ

ــ  כــ  ب  ــ ذات ا ــ و ــ ا : أن  ــ ــא،  ــ  أب  ــ ا ــ  وا

ــ  ــאل  ــכ  اد، و ــ ــ ا ــ  ــ ا ــ  : ا ــ א ل ا ــ אر.  ــ ــ ا

اد  ــ ن ا כــ ــ  ــכ  ــ ذ ، وإذا  ــ ــ  ــ  ي   ــ ، و ــ ــ  ــ ا د  ــ ا

: ــ ــא  ــא اراد ا ــא، כ ــ  زوج  ــ ا א

א را ا ة ا א ... ا כ ا ر  إن ا

ــ ] ١٢٧[ اب  ــ . وا ــ ــ د ــ ا כــ  ــ  ــא  ــ  زوج  ــ ا ــ  وإذا أر

ــ  ــ  اد  ــ ــ ا ــא، و ــ  أب  ــא ا ــ ا ــ ا ــ  ف ا ــ ــא: أن  א أ

َــ  ْ ُ ْ ي ا
ِ ِــ : ﴿وَ ــ א ــ  ـّـכَאحَ﴾ و ِ ا ا ُــ َ َ ــ إِذَا  َ  َ א َ َ ْ ا ا ــ ُ َ ْ : ﴿وَا ــ א

ــ  ــ  ــ ا ــכ כאن  ف وإذا כאن כ ــ ــ ا ــ أ ــ  ــ ا ﴾، و ــ َ َא َ ْ وَا

. ــ ــאز ا ــ ا ــ  ــ  ــ  ــ أو ــ ا

ــ ان ] ١٢٨[ اك: ا ــ ــ ا א ــ  ، و ــ ــ ا اد  ــ ــ ا א ــ ا ا

ــ  ــ ا ر  ــ ــ ا ــ  ــא إ  : ــ א ، و ــ ف ا ــ ــ  اك  ــ ا

ــ  ــ  و ب،  ــ ا ــ  ل  ــ ــ  و ــ  ا  ــ  ــ  ا ــ  أ أن  ــ 

ابٌ  َ ــ َ  ْ ــ ُ َ
ِ ُ ٌ أوَْ  َ ْ ِ  ْ ــ ُ َ

ِ ُ أنَ  هِ  ِ ــ ْ أَ  ْ ــ َ نَ  ــ ُ ِ א َ ُ  َ ــ ِ ا رِ  َ ــ ْ َ ْ َ ﴿  : ــ א

اد  ــ ــ أن  ، و ــ ــ ا ه ا ــ اد  ــ ــ أن   : ــ א ل ا ــ  .﴾ ٌ ــ
ِ أَ

ق  ــ ــ إ ﴾، وإذا  ٍ ــ ِ َ ِ نَ  ْ ــ َ ْ
ِ  ُ ــ ْ ــא أَ َ : ﴿وَ ــ א ــ  ، כ ــ ن وا ــ ــ ا

 ، ــ ا ق  ــ ا ــ  ــ  وا ص  ــ ا ل  ــ ا ــ  ــ  ــ  ا ــ 

ل.  ــ ا ــ  اك  ــ ا ــ  و  ، ــ ا ــ  ــ  ا ــ  اك  ــ إ م  ــ
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Çoğunluk şöyle der: Lafızlarda asıl olan müşterek olması değil, tek anlamlı 

olmasıdır. Dolayısıyla emir lafzının da vaz’ itibariyle iki manadan biri için 

(hakikat) olması, diğer manaya delâletinin de mecazen olması gerekmek-

tedir. Biz emir kelimesinin hakikatte kavil (kavlî emir) manasına geldiğin-

de hem fikiriz. Dolayısıyla emir kelimesinin fiil anlamının mecaz olması 

gerekmektedir. Daha önce kelimelerin mecaz manalarına değil, hakikat 

manalarına hamledilmesi gerektiği belirtilmişti. Bu konuda meselenin aslı 

şudur:  Mecaz ve müşterek karşı karşıya geldiğinde (ikisinden birini seç-

memiz gerektiğinde) mecaz, müşterekten evlâdır (yani mecaz olduğunun 

tercih edilmesi evlâdır).

[129] Üçüncü sebep: Farklı anlam (tebayün) ve bunun karşıtı ola-
rak aş anlamlılık (teradüf ): Bil ki lafızlarda asıl olan eş anlamlı olmaları 

değil, farklı anlamda olmalarıdır. Bizim âlimlerimizin yeryüzü yüzeyinde 

ortaya çıkan her şeyle teyemmümün alınmasının caiz olduğunu ihticâc et-

meleri bunun örneğidir. Çünkü Allah “O zaman temiz bir toprağa ا ــ ) 
ــא)  yönelip, (niyet ederek onunla) yüzlerinizi ve ellerinizi meşhedin.”1 

buyurmuştur. (Âyette geçen) said ( ــ ), (ortaya çıkmak, doğmak, yük-

selmek anlamındaki) suud’dan (د ) türetilmiş bir kelimedir. Dolayısıyla 

bu kelime yeryüzü yüzeyinde ortaya çıkan her şeyi kapsamaktadır. Şâfiîler 

(itiraz ederek) şöyle derler: (Âyette geçen) said, toprak (turab) kelimesinin 

eş anlamlısıdır. Sıhah’ın sahibi,2 saidin toprak olduğunu söylemiştir. Dil 

âlimlerinden olan Şâfiî de saidin ancak  toprak manasında kullanıldığını 

söylemiştir.  Bizim âlimlerimizin buna cevabı şöyledir: Said kelimesinin 

toprak anlamında olduğu doğru ise; ya toprak yeryüzü üzerinde ortaya 

çıktığı için böyle isimlendirilmiştir ya da bu iştikak anlamı dikkate alın-

madan, (o maddenin) toprak olarak isimlendirilmesinde olduğu gibi böyle 

(said ismiyle) isimlendirilmiştir. İkinci durumda eş anlamlılık ortaya çık-

maktadır ki bu asıl olanın hilafınadır. Dolayısıyla said kelimesinin toprak 

kelimesinden farklı olması ve iştikakin (kelimenin üretildiği anlamın) dik-

kate alınması gerekmektedir. Bu noktalar dikkate alındığında yeryüzü yü-

zeyinde bulunan her şeyin said olarak isimlendirilmesi doğru olmaktadır.

1 Nisâ, 4/43.

2 Ebû Mansur İsmail bin Hammd el- Cevherî el- Farabî et-Türkî (393/1002).
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٥

١٠

١٥

ــ  اد  ــ ــ إ اك،  ــ اد  إ ــ ــ ا ــ ا ــ  ر: ا ــ ل ا ــ

ــאز،  א ــ  ــ ا ــ ا ــ  ن د כــ ، وأن  ــ א ــ  ــ ا ــ  ا

م  ــ ــ  ، و ــ ــ ا ــאزًا  ــ  ــ כ ل،  ــ ــ ا ــ  ــ  ــ أ ــא  ــ أ و

ــ  ــ إ ه ا ــ ــ  ــ  ــאزه، وآل ا ــ دون  ــ  ــ  ــ  ــ  أن ا

اك. ــ ــ ا ــ  ــאز أو א اك  ــ ــאز وا ــאرض ا ــ إذا  أ

ــ ] ١٢٩[ ا أن  ــ  ا ادف:  ــ ا ــ  א ــ  و  ، ــ א ا ــ  א ا ــ  ا

ــ  ــא  א ــ أ ــ  ــא إ  : ــ א . و ــ اد ــ   א ن  כــ ــאظ أن  ــ ا

 : ــ א ــ  ــכ  رض، وذ ــ ا ــ و ــ  ــא  ــכ  ازه  ــ ــאم  ــ  أن ا

ــ  ــ  ــ  وا  ﴾ כُــ ِ ْ وَأَ  ْ כُــ
ِ ُ ُ ِ ا  ُ ــ َ ْ א َ ــא  ً ّ ِ َ ا  ً ــ ِ َ ا  ــ ُ َ َ َ ﴿

ــאب  ل أ ــ رض.  ــ ا ــ و ــ  ــא  ــ כ  ــא  ً א ا  ــ ــכאن  د،  ــ ا

اب،  ــ ــ ا ــאح: ا ــ ا א ــאل  ــ  اب، و ــ ادف  ــ ــ  : ا ــא ا

اب  ــ اب. وا ــ ــ ا ــ إ  ــ   : ا ــ ــ ا ــ أ ــ  ــא و ــאل ا و

ــ  ــ  ــ  ــ  ــ  ــא أن  اب  ــ ــ ا ق  ــ ــ إذا  ــא: أن ا

اب،  ــ א ــ  ــ כ אق  ــ ا ا ــ ــאر  ــ إ ــ  ــ  ــ  ــא أن  رض، وإ ا

ــ  ن  כــ ــ  ــ  ا ف  ــ ــ  و ادف  ــ ا م  ــ ــ  א ا ــ  ا ــ  و

ــ  ق  ــ ــ  ، و ــ אق  ــ ــאر ا ــ إ اب وو ــ ــ ا ــאً  א ــ  ا

. ــ ــ  رض أ ــ ا ــ و ــא  כ 
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[130] Dördüncü sebep: Tek başına anlam ifade etmesi (istiklal) ve 
bunun karşısında izmâr: Bil ki lafızda asıl olan müstakil olması ve (an-

laşılması için) izmâra (gizli olduğu düşünülen bir kelimenin takdir edil-

mesine) bağlı olmamasıdır. Peygamber Efendimizin “Pençeli her vahşi 

hayvanın yenmesi haramdır.” buyurmasından hareketle bizim bazı âlim-

lerimizin vahşi hayvanları yemenin haram oluşuna dair ihticâcları buna 

örnektir. Buna muhalefet eden âlimlerimiz şöyle derler: Peygamberimiz 

vahşi hayvanın (kendisinin) yenmeyeceğini değil, vahşi hayvanın yediğinin 

(artığının haram oluşunu) kast etmiştir ki böylelikle hadis, “(Henüz canlı 

iken) Kestikleriniz hariç, yırtıcı hayvan tarafından parçalanmış hayvanlar 

(size haram kılındı).”1 âyetiyle uyumlu olur. İlk görüş sahipleri buna şöyle 

cevap verirler: Biz bu kelamı âyetle uyumlu olan manaya hamlettiğimizde, 

(mananın anlaşılması için) izmâr ve gizleme gerekli olur. Sanki Peygambe-

rimiz şöyle demiş gibi olur: “Pençeli her vahşi hayvanın yediği haramdır.” 

(burada “yediği” ifadesi hadisin bu şekilde anlaşılması için sonradan ilave 

edilmiştir) Dolayısıyla hadisteki söz müstakil olarak anlaşılamaz. Hâlbuki 

kelamda asıl olan müstakil olmasıdır. (müstakil olarak anlaşılmasıdır).

[131] Beşinci sebep: Yeni bir anlam ifade etme (tesis) ve bunun 
karşısında var olan anlamı pekiştirme (tekid):  Bunun örneği bizim 

âlimlerimizin “Muhsinlere hak olarak.”2 ve “Muttakilere hak olarak.”3 

âyetlerinden hareketle boşayan kişiye müt’a4 vermenin mutlak bir vâcip 

olmadığına dair istidlâlleridir. Çünkü vâcip sadece muhsin ve muttaki 

olanlara mahsus olamaz. Bilakis vâcip, muhsin olan ve olmayan keza mut-

taki olan ve olmayan üzerinde bir gerekliliktir. Muhaliflerden itiraz eden 

şöyle der: Allah Teâlâ’nın “Muhsinlere hak olarak.” ve “Muttakilere hak 

olarak.” buyurması vücûbiyetin pekiştirilmesi içindir. Çünkü emirde özel-

likle muhsin ve muttaki olanlar zikredildiğinde, diğer boşayanlar muhsin 

ve muttaki olabilmek için bu işe teşvik edilmiş olurlar. Dolayısıyla âyet 

vücûbun pekiştirilmesi için varid olduğuna göre, aynı âyet söz konusu 

müt’anın vâcip olmadığına delil olmaz. Bizim âlimlerimiz buna şöyle ce-

vap verir: Asıl olan tekidin olmamasıdır. Bilakis kelamda asıl olan tesisdir.5

1 Mâide, 5/3.

2 Bakara, 2/236.

3 Bakara, 2/241.

4 Boşanmış kadınlara ve özellikle mehir belirlemeden yapılan bir nikâhı takiben temas olmadan boşanan 

kadına verilecek maddi destek. Ayrıntılı bilgi için bk. İbrahim Kâfi Dönmez, “Müt’a”, DİA, c. 32 

(İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2006), 174-180.

5 Asıl olan, kendisiyle amel edilmesine  mani’ olan bir özür söz konusu olmadıkça terk edilemez. Susî, 

Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 316.
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٥

١٠

١٥

ــ ] ١٣٠[ ــ أن ا ــאر: ا ــ ا א ــ  ل و ــ ــ ا ا ــ ا ا

ــ  ــ  ــ  ــא إ  : ــ א ــאر. و ــ إ ــ    ً ــ ن  כــ ــ أن  ــ ا

: أכ כ ذي  ــ ــ و ــ ا  ــ  ــ  אع، و ــ ــ أכ ا ــ  ــא  א أ

ــ  ــ  ــא أراد ا ــא: إ א ــ أ ــ  א ــ  ل  ــ ام.  ــ אع  ــ ــ ا ــאب 

ــאً  א ــ  ن ا כــ ، و כ ــ אع   ــ אع،  أن ا ــ ــ ا ــא أכ ــ  ــ و ا 

ــא إذا  : أ ــ و ــ ا اب  ــ ﴾. وا ْ ــ ُ ْ ــא ذَכ َ ُ إِ  ُ ــ َ ا ــא أَכَ َ : ﴿وَ ــ א ــ 

ــאل: أכ  ــ  כ ف  ــ ــאر وا م ا ــ ــ  ــ ا ا ــא  ــ  م  ــכ ــא ا

 ،ً ــ ــ  ــ ا م  ــכ ن ا כــ ــ  ام  ــ אع  ــ ــ ا ــאب  ل כ ذي  כــ

ل. ــ م ا ــכ ــ ا ــ  وا

ل ] ١٣١[ ــ إ  : ــ א و  : ــ כ ا ــ  א ــ  و ــ  ا ــ  א ا ــ  ا

ــ  َ َ ــא  َ ﴿ : ــ א ــ   ، ــ ــ ا ــ  ــ وا ــ  ــ أن ا ــא  א أ

و  ــ  א ــ  ــ   ا وا  ﴾ َ ــ ِ ُ ْ ا ــ  َ َ ــא  َ ﴿  ،﴾ َ ِ ــ ِ ْ ُ ْ ا

ه.  ــ ــ  ــ و ــ ا ه، و ــ ــ  ــ و ــ ا ــ  ــ   ، ــ א

ــ  ــ و ــ ا ــאً  א  ــ ــאل  ــא  : إ ــ א ــ ا ض  ــ ل ا ــ

ــכ  ــ ذ ــ  ــ وا א ــ  ــ ا ــ إذا  ب  ــ ا  ً ــ כ ــ  ا

، وإذا  ــ ــ وا ــ ا ا  ــ כ ــאء أن  ــא ر ــ  ــ ا ــ  ــא ا

ــא: أن  א ــ أ اب  ــ . وا ــ ــ   ً ــ ن د כــ ــ  ب  ــ ا  ً ــ כ כאن 

. ــ م ا ــכ ــ ا ــ  ــ ا  ، ــ כ م ا ــ ــ  ا
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[132] Altıncı sebep: Tertip ve bunun karşısında “ takdim ve tehir”: 
Bunun örneği bizim âlimlerimizin ve onlarla (bu meselede) aynı fikirde olan-

ların “Kadınlarından  zıhâr yaparak ayrılıp sonra da söylediklerinden döne-

cek olanlar, eşleriyle birbirine dokunmadan önce, bir  köle azat etmelidirler.”1 

âyetinden hareketle zıhârda kefâretin vâcip olması için öncesinde (adamın 

bu sözünden) dönmesinin  şart olduğuna dair ihticâclarıdır. Buna muhalefet 

eden şöyle der: Bu âyetin takdiri “kadınlarına  zıhâr yapanlar kadınlarına te-

mas etmeden önce bir  köle azat etmelilerdir sonra dediklerinden dönerler” 

şeklindedir. Yani karısını  zıhâr yaparak haram kılanlar kefâret ödemekle yü-

kümlüdürler. Bundan sonra günahsız olarak ilişkinin helal olması hükmü 

geri döner. Bu böyledir çünkü  zıhâr kendi başına çirkin ve yanlış bir sözdür. 

Dolayısıyla da kendi başına kefâreti vâcip kılmaktadır. Bizim âlimlerimiz bu-

na şöyle cevap verirler: Kelamda asıl olan takdim ve tehirin (lafızlar arasında 

öne ve geriye almanın) olmaması, bulunduğu tertip üzere kalmasıdır.

[133] Yedinci sebep:  Umum:  Umum, lafzın kendisi için elverişli olan-

ların tümünü kapsamasıdır. Umumun karşıtı husustur. Husus, lafzın kap-

sadıklarının bir kısmına indirgenmesidir. Lafızda umum; ya lugat (dil), ya 

örf ya da akıl açısından olur.

[134] 1- Lugavî Umum: Bil ki âm lafzın umumi olması; ya lafzın ken-

disinden, ya lafzın umumi olduğuna delâlet eden diğer bir lafızdan kay-

naklanır. A) Kendisi itibariyle âm olan: Bu konuda üç mesele vardır:

[135] Birinci Mesele: Şart edatları (Esmau’ş- şart) Şart isimleri, uy-

gun olan tüm anlamları kapsaması açısından umum ifade eder. Şart isim-

leri: ــ  (men / her kim) lafzı: Bizim bazı âlimlerimizin Peygamberimizin 

“Her kim ölü bir araziyi  ihya ederse o arazi onundur.” hadisinden hareketle 

zımmînin2  ihya ettiği toprağa sahip olacağına dair ihticâcları buna örnek-

tir.  Zımmî buradaki umumum kapsamına dâhildir. Keza Peygamberimizin 

“Her kim dinini değiştirirse öldürülür.” hadisinden hareketle irtidat eden 

kadının öldürüleceğini ihticâc etmişlerdir. Aynı şekilde bazı Hanefî  âlim-

leri Peygamberimizin “Her kim mahremine sahip olursa o (mahrem) azat 

olur.” hadisinden hareketle herhangi birinin amcasına veya dayısına sahip 

olduğunda amca ve dayının azat olacağını ihticâc etmişlerdir.

1 Mücâdele, 58/3.

2  Zımmî: İslam ülkelerinde yaşayan gayri müslim tebaa için kullanılan bir terim. Bk. Ahmet Yaman, 

“ Zımmî”, DİA, c. 44 (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2013), 434-438.
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٢٠

ــא ] ١٣٢[  : ــ א : و ــ ــ وا ــ ا א ــ  ، و ــ ــאدس ا ــ ا ا

ب  ــ ــ و ط  ــ ــאر  ــ ا د  ــ ــ أن ا ــ  ــ وا ــא و א ــ أ ــ  إ

 ُ ــ ِ ْ َ َ ا  ـُـ א َ ــא  َ ِ دُونَ  ــ ُ َ ـُـ   ْ ِ
ِ ــא َ ّ ِ  ِ ونَ  ُ

ِ َא ُ  َ ــ ِ : ﴿وَا ــ א ــ  ــאرة،  כ ا

ــ  ون  ــ א ــ  : وا ــ ــ ا ــא  : إ ــ א ل ا ــ ــא﴾.  א َ َ َ ِ أنَ  ــ ْ َ  ّ ِ  ٍ َ َ رَ

ــ  أ م ا ــ ــ  ا، أي  ــ א ــא  دون  ــ ــ  ــא  א ــ أن  ــ  ــ  ــ ر ــא 

ا  ــ ، و ــ ــ ا אً  ــא طء  ــ ــ ا ــ  د إ ــ ــכ  ــ ذ ــ  ــאرة  כ ــ ا ــאر  א

اب  ــ ــאرة. وا כ ــא  ً ده  ــ ــכאن  ل وزور  ــ ــ ا כــ  ده  ــ ــאر  ن ا

م  ــ ــ و ــ ا ــ  ــ  ــא  ــ  ــאؤه  م  ــכ ــ ا ــ  ــא: أن ا א ــ أ

. ــ ــ  ــ وا ا

]١٣٣ [ ، ــ ــ  ــא  ــכ  אً  ــ ــ  ن ا : כــ ــ م: و ــ ــא ا ــ ا ا

ــ  م  ــ ــ ا  . ــ אو ــא  ــ  ــ  راً  ــ ــ  : כ ــ ص و ــ ــ ا א ــ  و

. ــ ــ ا ــ  ــא  ف وإ ــ ــ ا ــ  ــא  ــ وإ ــ ا ــ  ــא  ــ إ ا

ــ ] ١٣٤[ ن  כــ ــא أن  ــאم: إ ــ ا : أن ا ــ ي: ا ــ م ا ــ ــ ا ل  ــ ا

ــ  ــ  ــאم  ــא ا  . ــ م  ــ ــ ا ــ دال  ــ آ ــ  ن  כــ ــא أن  ، وإ ــ ــ 

: ــא ث  ــ

ــ ] ١٣٥[  . ــ ــ  ــא  ــ כ  م  ــ ــ ا وط  ــ אء ا ــ : أ ــ و ــ ا ا

ــ  ــאء  א ــכ   ، ــ ــ أن ا ــא  א ــ أ ــ  ــא  ــ כ ــ  ــכ  ذ

ا  ــ ــ  رج  ــ ــ  . وا ــ ــ  ــ  ــאً  ــא أر ــ أ  : ــ ــ و ــ ا 

ل  ــ ــ   : ــ ــ و ــ ا  ــ  ة  ــ ــ ا ــ  ن  ــ ــא  م. وכ ــ ا

ــ  ــ  א ــ أو  ــכ  ــ  ــ أن  ــ  ــ  ــאب أ ــ أ ــא  ه. وכ ــ א ــ  د

. ــ ــ  م  ــ ــ  ــכ ذا ر ــ   : ــ ــ و ــ ا  ــ  ــ 
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ــא [136]  (Ma / her ne) lafzı: Bizim bazı âlimlerimizin ve ulemanın ço-

ğunun Peygamberimizin “Paylardan arta kalan her ne ise, erkek olan en 

yakın asabenindir.” hadisinden hareketle hisse sahiplerinden arta kalanın 

asabenin1 olacağına dair ihticâcları buna örnektir. Keza bizim bazı âlimleri-

mizin Peygamberimizin “Yetiştiğinizi kılın, kaçanı  kaza edin/tamamlayın.” 

hadisinden hareketle mesbukun hem fiilleri hem de sözleri  kaza edeceğine 

dair ihticâcları buna örnektir. Bizim anlattıklarımızın benzerleri de (hü-

küm ve mukteza bakımından) aynı şekildedir.

[137] İkinci Mesele: Soru edatları (Esmau’l-istifham): Rivâyet edil-

diğine göre bir adam gelip: “Ey Allah’ın Resulü! Hanımım  hayız halinde 

iken bana helal olan nedir (ــא )?” diye sordu. Peygamberimiz: “Hanımına 

izarını bağlarsın, sonra sana helal olan o izarın üstüdür.” buyurdu. Bu ri-

vâyetten hareketle bizim âlimlerimizin  hayız halindeki kadından izarının 

altından istifade etmenin haram oluşuna dair ihticâcları buna örnektir. Bu-

nun benzerleri de aynı şekildedir.

[138] Üçüncü Mesele: İlgi zamirleri (Mevsulat): “Hanımlarına  zıhâr 

yapanlar.” âyetinden hareketle Şâfiî âlimlerinin  zımmî için de  zıhâr kuralla-

rının uygulanacağına dair ihticâcları buna örnektir.2 Keza bizim bazı âlim-

lerimize göre “Müezzini duyduğunuzda onun dediklerinin aynısını deyin.” 

hadisinden hareketle ezan sözcüklerinin aynen tekrar edileceğine dair ih-

ticâcları buna örnektir.3 “Beğendiğiniz kadınlardan nihâhlanın.”4 âyetin-

den hareketle bazılarının, bir kadınla zina eden erkeğin o kadının annesi 

ve kızıyla evlenmesinin helal olmasına dair ihticâcları da buna örnektir.5 

1 İslam hukukunda  miras bırakana doğrudan veya erkek vasıtasıyla bağlı bulunan mirasçılar için 

kullanılan fıkıh terimi. Bk. Hayrettin Karaman, “ Asabe”, DİA, c. 3 (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı 

Yayınları, 1991), 452-453.

2 Rivâyette yer alan ve umum ifade eden (الذيــن) ism-i mevsulünden hareketle  Şâfiî ve  Hanbelî âlimlerine 

göre zımmîler de zıhar hükümlerine tabidirler.  Mâlikî ve  Hanefî âlimlerine göre ise zımmîler zıhar 

hükümlerine tabi değildirler.  Mâlikî ve  Hanefî âlimleri şöyle demişlerdir: Zıhar, kefâretten önce eşlerin 

cinsel ilişkiye girmesini haram kılmaktadır.  Zımmî ise kefâret ödemeye ehil olmadığı için kefâret 

veremez. Dolayısıyla zıhar hükümlerine tabi değildir. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 329.

3 Rivâyette yer alan ve umum ifade eden (مــا) ism-i mevsulünden hareketle bazı  Mâlikî âlimlerine 

göre ezanı işitenler “hayyale’s-salah” ve “hayyale’l-felah” ifadeleri de dâhil olmak üzere müezzinin 

dediklerinin aynısını tekrar ederler. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 329.

4 Nisâ, 4/3.

5 Âyette yer alan ve umum ifade eden (مــن) anlamındaki (مــا) ism-i mevsulünden hareketle İmam  Şâfiî, 

 Ebû Sevr, İmam  Mâlik ve Hicaz ehli bu şekilde hükmetmişlerdir. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 329.
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ــ أن כ ] ١٣٦[ ــאء  ر ا ــ ــא و א ــ أ ــא  ــא כ ــ  ــכ  ــ ذ و

ــ  ــא أ  : ــ ــ و ــ ا  ــ  ــ  ــ  אم  ــ ــ ذوي ا ــ  ــא 

ــאض  ق  ــ ــ أن ا ــא  א ــ أ ــ  ــא  . وכ ــ ذכــ ــ  و אم  ــ ا

כــ  א ــא  ا و ــ ــ  ــא أدرכ  : ــ ــ و ــ ا  ــ  ال  ــ ــאل وا ــ ا

ــאه. ــא ذכ ــאل  ــכ أ ا. وכ ــ א

ــ ] ١٣٧[ ــ  ــא  א ــ أ ــ  ــא  אم כ ــ אء ا ــ : أ ــ א ــ ا ا

ل ا  ــ ــא ر ــאل:   ً ــ ــא روى أن ر ــ  א ــ ا زار  ــ ا ــא  אع  ــ ا

ــא  ــ   : ــ ــ و ــ ا  ــאل  ؟  ــ א ــ  ــ و أ ــ ا ــ  ــ  ــא 

ه. ــ ــאل  ــכ أ ــא. وכ כ  ــ ــ  ــא  إزار

ــ أن ] ١٣٨[ ــא  ــאب ا ــ أ ــא  ت כ ــ : ا ــ א ــא ا ا

 . ــ ﴾ ا ْ ِ
ِ ــא َ ِ  ْ ِ ونَ  ُ

ِ َא ُ  َ ــ ِ : ﴿وَا ــ א ــ  م  ــ ــאر  ــ ا ــ  ا

ــ  ــ ا  ــ  ذان  ــאظ ا ــ أ ــ  כא ــ  ــא  א ــ أ ــ  ــא  وכ

אج   أن    ل. وכ א  ا   ذن  : إذا  ا و

ــאءِ﴾.  َ ّ ِ َ ا ّ ِ َכُ  َאبَ  א  َ ا  ُ כِ א َ ﴿ : א ــא   ــא وا ــכאح أ ــ  ــ  اة  ــ א
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Peygamber Efendimizin “La ilahe illallah diyen herkesin arkasında namaz 
kılın.” buyruğundan hareketle bazılarının, fasığın arkasında namaz kılma-
nın caiz olmasına dair ihticâcları da buna örnektir.  1Bunların (anlatılan 
örneklerin) benzerleri çok fazladır. 

[139] B) Başka bir lafızla âm olan lafız: Bu diğer lafız ya âm lafzın 
başında ya da sonundadır. Başında olan lafızlar şunlardır: Şart edatları, 
istifham edatları, sadece nekirelerdeki nefiy, “ال” (elif-lam), “  ve (tüm) ”כ
“ ــ ” (hepsi). Bu lafızların tümü başlarına geldiği lafızlarda umum ifade 
ederler. Bunlar toplamda beş meseledir.

[140] Birinci Mesele: Şart edatı olan “اي” (eyyu / hangi) lafzı umum 
ifade eder. Örnek: Bizim âlimlerimiz; akıllı, hür ve ergen olan bir kızın 
kendi adına yaptığı nikâh akdinin  bâtıl olduğunu ihticâc etmişlerdir. Çün-
kü Peygamberimiz “Hangi kız ki velisinin izni olmaksızın nikâhlanırsa, 
onun nikâhı bâtıldır.” buyurmuştur. Benzer şekilde onlar (bizim âlimleri-
miz) eti yenmeyen hayvanların derilerinin tabaklanma ile tahir olacağını 
ihticâc etmişlerdir. Çünkü Peygamberimiz “Tabaklanan hangi deri olursa 
olsun tahir olur.” buyurmuştur.

[141] İkinci Mesele:  Soru edatı olan “اي” (hangi?) lafzı da başına 
geldiği (cümlede) umum ifade eder. Bundan ötürü bunun cevabı da 
umum ifade eder. Örnek: Âlimlerimizden  İbn  Kasım’a göre daha pahalı 
olduğunda kâfir bir köleyi azat etmek, daha ucuz olduğunda Müslüman 
bir köleyi azat etmekten daha faziletlidir. Çünkü Peygamber efendimize 
“Hangi köleyi azat etmek daha faziletlidir?” diye sorulunca, Peygamberi-
miz “Fiyatça daha pahalı olanı.” buyurmuştur. Bir başka örnek de bizim 
âlimlerimizin  zevi’l-erham’ın2 mirasçı olmayacaklarına dair ihticâclarıdır. 
Çünkü  Cabir şöyle anlatmaktadır: “Hastalandım ve Resûlullah beni zi-
yarete geldi. Dedim ki: Ya Resûlallah! Bana  kelale3 mirasçı olacak,  miras 
nasıl olacak (taksim edilecek)? Bunun üzerine Allah  miras (fer‘aiz) âyeti-
ni indirdi.” Miras âyeti soruya cevap olduğuna göre, mirasçı olan herkesi 
kapsamalıdır. (Miras âyeti)  zevi’l-erham’dan söz etmediğine göre, onların 

mirasçı olamayacakları anlaşılmış olur.4

1 Rivâyette yer alan ve umum ifade eden (مــن) ism-i mevsulünden hareketle âlimlerin çoğu bu şekilde 

hükmetmişlerdir. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 330.

2 Terikede üçte bir, dörtte bir gibi belli bir sehmi (hissesi/payı) olmayan ve terikeyi asabeden olmak 

sıfatıyla da elde edemeyen kan hısımlarıdır. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 620.

3 Baba ve oğul dışında olan akrabalar. Kardeşler. / Ölüp geride baba ya da oğul bırakmayan kimseler. 

Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 303.

4 İmam  Mâlik ve İmam  Şâfiî bu görüştedir. İmam Ebû Hanîfe ise payı (sehm) belirli olanlar ve asabe ve 

mevla yoksa  zevi’l-erham’ın mirasçı olacağı görüşündedir. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 335.
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 : ــ ــ و ــ ا  ــ  ــ  א ــ ا ة  ــ از ا ــ ــ  ــ  ــאج  وכ

. ــ ا כ ــ ــאل  . وأ ــ إ ا ــאل  إ ــ  ــ  ا  ــ

ــ ] ١٣٩[ ــאم أو  ــ أول ا ــ  ــכ ا ن ذ כــ ــא أن   : ــ ــ آ ــאم  ــא ا وأ

 ، ــ ة  כــ ــ ا ــ  אم، وا ــ ط وا ــ دوات ا ــ  : ــ ــ أو ي  ــ ــא ا ه، أ ــ آ

ــ  .و ــ  ــא د م  ــ ــ ا ــא  ه כ ــ  ، ــ م، وכ و ــ ــ وا وا

: ــא ــ 

ــא ] ١٤٠[ א ــ أ ــא  م כ ــ ــ ا ــ  ــ أي ا  : ــ و ــ ا ا

ــ  א ــא  כא א  ــ ــ  ــכאح  ت ا ــ ــ إذا  א ــ ا א ة ا ــ أة ا ــ ــ أن ا

ــא  . وכ ــ א ــא  כא ــא  ــ إذن و ــ  כ أة  ــ ــא إ : أ ــ ــ و ــ ا  ــ 

 : ــ ــ و ــ ا  ــ  ــאغ  א ــ  ــ  כ  ــ ــא   ــ  ــ أن  ن  ــ

. ــ ــ  ــ  ــאب د ــא إ أ

ــ ] ١٤١[ ــ  ــא د م  ــ ــ ا א  ــ ــ أي ا  : ــ א ــ ا ا

ــ  כא ــ ا ــ أن  ــא  א ــ أ ــ  א ــ ا ــ ا ــא  א.כ ا ــ  ــכ  ــאً، و أ

ــא روى أ   ــ  ــ ا ــ  ــ إذا כאن دو ــ ا ــ  ــ  ــאً أ ــ  إذا כאن أ

ــא  א ــאج أ . وכ ــאً ــא  ــאل: أ ؟  ــ ــאب أ : أي ا ــ ــ  ــ و ا 

ل ا  ــ ــ ر אد ــ  ــאل:  ــ  א ــ  ن  ــ ــאن   ر ــ أن ذوي ا

ل  ــ اث  ــ ــ ا כ ــ  ــ כ ــא  ل ا إ ــ ــא ر  : ــ ــ  ــ و ــ ا 

ــ  ــ  אم כא ــ ــ ا ــאً  ا ــ  ا ــ ا ــ آ ــא כא  ، ــ ا ــ ا ا آ

ن. ــ ــ   ــ أ ــאم  ر ــא ذوو ا כــ  ــ  ــא  ث، و ــ ــ 



146  BİRİNCİ CİNS: BİZATİHİ DELİL OLANLAR - Fıkıhta Usûl Fürû İlişkisi

5

10

15

20

25

30

[142] Üçüncü Mesele:  “Olumsuzluk (Nefiy) harfi” nekirenin ba-
şına geldiğine umum ifade eder. Örnek: Bizim âlimlerimizin ihticâcına 

göre (sene ortasında) elde edilmiş mal, üzerinden bir yıl geçen diğer malla-

ra eklenmez. Çünkü Peygamberimiz “Üzerinden bir yıl geçmedikçe malda 

zekât yoktur.” buyurmuştur. Aynı şekilde bizim âlimlerimiz Peygambe-

rimizin “Geceden niyet etmeyenin orucu yoktur.” hadisinden hareketle, 

nafile oruçlarda geceden niyet etmenin vâcip olduğunu ihticâc etmişlerdir.

[143] Dördüncü Mesele: “ال” (elif-lam) ismin başına geldiğinde, isim 
ister müfred (tekil) ister cemi’ (çoğul) olsun fark etmez, umum ifade 
eder. Bazıları müfred’de de cemi’de de umum ifade etmez derken, bazıla-

rı da cemi’de umum ifade eder, müfredde umum ifade etmez demişlerdir. 

Örnek: Peygamberimizin “Köpeğin satışından gelen para haramdır.” hadi-

sinden hareketle bizim âlimlerimizin av köpeğinin satışının haram olduğuna 

dair ihticâcları buna örnektir. Zira burada köpek kelimesi, elif-lam ile ma’rife 

olarak geldiğinden âmdır. Cemi’ (isme) örnek: Bizim âlimlerimizin köpeğin 

artığının temiz olduğuna dair ihticâcları buna örnektir. Çünkü Peygamberi-

mize “Eşeğin artığı ile abdest alınabilir mi?” diye sorulunca Peygamberimiz 

“Evet ve vahşi hayvanların artığı ile de alınabilir.” buyurmuştur.  Köpek de 

vahşi hayvan olduğundan, umumi olan “vahşi hayvanlar” (rivâyette elif-lam 

ile kullanılmıştır) ifadesinin kapsamına dâhildir.

[144] Beşinci Mesele: “ “ ve (tüm) ”כ ” (hepsi) lafızları ismin ba-
şına geldiklerinde umum ifade ederler. Örnek:  Peygamberimizin “Sarhoş-

luk veren tüm içecekler haramdır.” hadisinden hareketle bizim âlimlerimizin 

nebîzin haram olduğuna dair ihticâcları buna örnektir. Bir başka örnek: Pey-

gamberimizin “Erkek (hatip),  veli ve iki adil şahit olmak üzere bu dördünün 

bulunmadığı her nikâh zinadır.” hadisinden hareketle Şâfiî âlimlerinin koca-

nın  nikâhta  veli olamayacağına dair ihticâcları buna örnektir.

[145] Sonuna aldığı ekle umum ifade edenler ise ma’rifeye izafe edi-

len (isimdir). (İzafe edilen bu ismin) müfred olması ya da cemi’ olma-

sı fark etmez. Elif-lam ile ma’rife olanlarda bulunan hilaf burada da var-

dır.  a) Müfredin örneği: Peygamberimizin “Cemaatle kılınan namaz, 

tek başına kılınan namazdan yirmi yedi kat daha faziletlidir.” hadisin-

den hareketle bizim âlimlerimiz cemaatle kılınan namazın faziletinin, 

cemaattekilerinin sayısının artmasıyla artmayacağını ihticâc etmişlerdir. 
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ــא  ] ١٤٢[ م. כ ــ ــאد ا ة أ כــ ــ  ــ  ــ إذا د ف ا ــ  : ــ א ــ ا ا

ــ  ــ  ــאل  ي  ــ ــאل ا ــ ا ــ إ אد   ــ ــאل ا ــ أن ا ــא  א ــ أ

ــ  א ل. وכ ــ ــ ا ل  ــ ــ  ــאل  ــ  :  زכאة  ــ ــ و ــ ا 

ب  ــ ــ و  . ــ ــ ا ــאم  ــ ا ــ  ــ  ــאم    : ــ ــ و ــ ا  ــ 

ع. ــ م ا ــ ــ  ــ  ا

ــ ] ١٤٣[ ــאدت  أ ــ  ا ــ  ــ  د إذا  م  ــ وا ــ  ا  : ــ ا ا ــ  ا

د و  ــ ــ  م  ــ ــ ا ــאل   ــ  ــ  . و ــאً داً أو  ــ اء כאن  ــ م  ــ ا

ــ  ــאج  : إ ــ א د. و ــ ــ دون ا ــ ا م  ــ ــ ا ــאل  ــ  ــ  ، و ــ

ــ   : ــ ــ و ــ ا  ــ  ز  ــ ــ   ــ ا ــ כ ــ أن  ــא  א أ

 : ــ ــ ا ــ  א م. و ــ ــ وا א ف  ــ ــ  ــאم،  ــ  כ ــ ا ام. و ــ ــ  כ ا

ــ  ــ و ــ ا  ــ  ــא روى أ ــ  א ــ  כ ر ا ــ ــ أن  ــא  א ــאج أ إ

ــ  ــ  כ אع. وا ــ ــ ا ــא أ ، و ــ ــאل   ، ــ ــ ا ــא أ ــ  : أ ــ

אع. ــ م ا ــ ــ  رج  ــ א

ــ ] ١٤٤[ ــאدت  ــ أ ــ ا ــ  ــ إذا د ــ כ أو   : ــ א ــ ا ا

: כ  ــ ــ و ــ ا  ــ  ــ  ــ ا ــ  ــא  א ــ أ ــא  م. כ ــ ا

ن  כــ وج   ــ ــ أن ا ــא  ــאب ا ــ أ ــא  ام. وכ ــ ــ  ــכ  اب أ ــ

אح:  ــ ــ   ه أر ــ ــ  ــכאح  : כ  ــ ــ و ــ ا  ــ  ــכאح  ــ ا ــאً  و

ل.  ــ ا  ــא ــ و ــ وو א

ــאف ] ١٤٥[ ــ ا ه  ــ ــ آ ــא  م إ  ــ אد ا ــ ي   ــ ــאم ا ــא ا وأ

ــ  א ف  ــ ا ــ  ــא  ف  ــ ا ــ  ــ  و ــאً  أو  داً  ــ כאن  ــ  ا ــ  إ

ــ  ة  ــ כ א ــ  א ــ   א ة ا ــ ــ أن  ــא  א ــאج أ : إ ــ א م. و ــ وا

 . ــ ــ در ــ و ــ  ة ا ــ ــ  ــ  א ة ا ــ  : ــ ــ و ــ ا 
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Dolayısıyla her cemaatle kılınan namazın, her tek başına kılınan namaz-

dan, hadiste belirtilen miktarda daha üstün olduğuna hükmedilmiştir ki 

bu ancak her cemaatin aynı derecede olması ile mümkündür. b) Cemi’nin 
örneği: Bizim âlimlerimiz Allah Teâlâ “Amellerinizi iptal eylemeyin.”1 âye-

tinden hareketle, namaz ve  oruç gibi başı sonu ile irtibatlı olan (yani an-

cak tamamlandığında gerçekleştirilmiş olan) nafilelere başlayan kişinin o 

nafileyi yarıda kesmesinin caiz olmadığını ihticâc etmişlerdir. Nafile de bir 

ameldir ve dolayısıyla âyetteki umum ifadenin kapsamına dâhildir. Bunun 

bir başka misali, Şâfiîlerin yemin-i gamûsta2 kefâretin gerekli olduğuna 

dair ihticâclarıdır. Çünkü Allah Teâlâ “İşte yemin ettiğiniz vakit yeminle-

rinizin kefâreti budur.”3 buyurmuştur.  Yemin-i gamûs da âyetteki umumi 

yeminlerin kapsamına dâhildir.

2.  Örfî Umum:

[146] Bu, örfün belirlediği (nasların içerisinde) açık olmayan/gizlenmiş/

belirtilmemiş umumdur. Örnek: Allah Teâlâ “Anneleriniz size haram kılın-

mıştır.”4 diye buyurmuştur. Burada belirtilmeyen haramlığın ne olduğunu 

örf, cinsel olarak faydalanmak (istimta’) olarak belirlediğine göre istimta’nın 

her türlüsünün haram olması gerekmektedir. Belirtilmemiş olan şeyde belirli 

bir örfün bulunmadığı durumlarda: a) Bazıları takdir edilebilen her şeyde 

umum olduğu fikrindedir. Çünkü eğer hepsini kaplamamış olsaydı, gizlen-

mesi sahih olmazdı. Zira bu durumda gizlenen şey ya tayin edilir ya da edil-

mez. Eğer tayin edilirse, herhangi bir etken olmaksızın tercihte bulunulmuş 

olur ki bu bâtıldır. Eğer tayin edilmezse mücmellik söz konusu olur ki bu da 

asıl olana muhaliftir (ancak lafzı herhangi bir manaya hamletmek mümkün 

değilse mücmel  olduğuna hükmedilir). b) Bazıları da bu durumda icmâlin 

gerekli olduğunu savunmuşlar ve şöyle düşünmüşlerdir: Gizleme (izmâr), 

kelamın sahih olmasının kendisine bağlı olduğu bir zaruretten ötürü gerekli 

olmuşsa, gizlenenin zaruret miktarınca takdir edilmesi gerekir. Zaruret, hep-

sinin gizlenmesini (izmâru’l-cemi’) gerektirmez. Dolayısıyla hepsinin gizlen-

mesi  bâtıl olmuş olur. Bizim âlimlerimizin leşten herhangi bir biçimde intifa 

edilmesinin mutlak olarak haram olduğuna dair ihticâcları buna örnektir. 

1 Muhammed, 47/33.

2 Geçmiş zamanda yapılmış veya yapılmamış bir iş hakkında bilerek yalan yere yapılan yemin. Erdoğan, 

Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 611.

3 Mâide, 5/89.

4 Nisâ, 4/23.
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ص و  ــ د ا ــ ا ا ــ ــ  ة  ــ ــ כ  ــ  א ة  ــ ن כ  ــ כــ 

 : ــ ــ ا ــ  א ة. و ــ ــ وا ــ در ــא  ــ כ א ــ ا ــכ إ إذا כא ن ذ כــ

ة  ــ ــא כא ــא  ــ أو ــ  ــ ا א ــ ا ــ  ــ د ــ أن  ــא  א ــאج أ إ

ــ  ــ  א ﴾ ، وا ْ َכُــ א َ ْ ا أَ ــ ُ ِ ْ ُ  َ : ﴿وَ ــ א ــ  ــאـ  ــ  ز  ــ ــאم   وا

ــאرة  כ ب ا ــ ــ و ــא  ــאج ا ــ إ א م. و ــ ا ا ــ ــ  ــ  ر א

ــ  ﴾ وا ْ ُــ ْ َ َ ْ إِذَا  כُــ
ِ א َ ْ ــאرَةُ أَ ِــכَ כَ : ﴿ذَٰ ــ א ــ  س  ــ ــ ا ــ ا

ــאن. م ا ــ ــ  ــ  ر س  ــ ا

م ا ــ ا ل  ــ ا

]١٤٦ [ ْ َ ّ ِ ُ ﴿ : א   : א ف. و ــ ا ي  ــ وف ا ــ م ا ــ ــ  و

ــ  ــ ا م  ــ ف  ــ אع  ــ ف ا ــ ــ ا ــא  ــ   ﴾ ْ ُכُــ א َ ْ أُ כُــ ْ َ َ

ى     ، ــ وف  ف   ــ כــ  ــ  ــא إن  אع.  ــ اع ا ــ ــ أ

א أن  ــאره،  ــ إ ــא  ــ  ــ  ــ  ــ  ــ إن  رات،  ــ ــ ا ــ  م  ــ ا

 ، ــ א ــ  ج و ــ ــ  ــ  ــ  م ا ــ ــ  ن  ــ ؟  ــאر أو  ــא  ء  ــ ــ 

ــאل  م ا ــ ــ إ ــ  . و ــ ف ا ــ ــ  ــ  ــאل، و م ا ــ ــ  ــ  وإن 

ــ  ، و ــ م  ــכ ــ ا ــ  ورة  ــ ــא،  ً ــא כאن وا ــאر  ورأى: أن ا

ــאر  ــ إ ــ  ــאر ا ــ إ ــ إ ورة   ــ ورة، وا ــ ر ا ــ ر  ــ أن 

אً،  ــ  ء  ا ــ ــאع  ــ ا ــ  ــא  א ــ ا ــ  ــא إ  : ــ א . و ــ ا
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Çünkü Allah Teâlâ “Size leşler haram kılındı.”1 diye buyurmuştur. Haram-

lığın leşin kendisine bağlanması mümkün olmadığından (zira hükümler fi-

illere taalluk eder, zatlara değil), bir şeyin takdir edilmesi gerekir. Belirli bir 

şey tayin edilemediğine göre takdir edilmesi mümkün olan her şeyin takdir 

edilmesi gerekir. Faydalanma (intifa) da bunlara (takdir edilmesi mümkün 

olanlara) dâhildir dolayısıyla haramlığın ona (intifaya) taalluk etmesi gerekir.

[147] Bu konuda umumu (takdir edilmesi mümkün olan her şeyin 

takdir edilmesini) kabul etmeyenler ise a) İcmal ile iltizamda bulunmuş-

lardır (ve bu icmâli ortadan kaldıran başka bir delil buluncaya kadar tevak-

kuf etmişlerdir). b) Örfün, maksadın ne olduğunu belirlediği görüşünü 

benimsemişlerdir ki (burada) bu maksat yemedir. Bunun (örfün belirleme-

diği durumun) örneği, Şâfiîlerin oruçlu iken unutarak yiyen kişinin  kaza 

tutmakla yükümlü olmadığına dair istidlâleridir. Çünkü Peygamberimiz 

“Ümmetimden hata ve unutma kaldırıldı.” buyurmuştur. Bunların ikisi 

fiili olarak kaldırılmadığına göre, Şâri‘in doğru söylediği kesin olduğundan 

hareketle, bu doğruluğu kelamda ortaya çıkaracak bir hazfin olduğu bili-

nir. Bu hazfedilen tayin edilmediğine göre, takdir edilmesi sahih olan her 

mananın takdir edilmesi gerekir. Kaza edilmesi de takdir edilmesi müm-

kün olanlardandır. Dolayısıyla ( kaza tutma sorumluluğu) kaldırılmıştır. 

Bu konu hakkındaki yaklaşımlar daha önce geçtiği şekildedir.

3.  Aklî Umum

[148] Şunlar aklî umumun kısımlarındandır: a) Tıpkı kıyasta olduğu gibi, 

illetin umumiliğinden ötürü hükmün umumi olması. b) Menfi fiilin gerektir-

diği mefullerin umumi olması, “Vallahi yemedim” sözünde olduğu gibi ki bu 

sözü söyleyen kişi, mefulü açıkça belirtmediği sürece yenilebilen her şeyle ye-

minini bozmuş olur.2 Fakat kişi (mefulü belirtir de) “Vallahi bir ‘şey’ yemedim” 

derse ve belirli bir ‘şey’e niyet ederse, niyetinin etkisi olur ve niyet ettiğinin 

haricindekilerle yeminini bozmuş olmaz. Çünkü buradaki umum lugavîdir.3 

1 Mâide, 5/3.

2 Müellif, hazfedilen mefullerin umum ifade etmesini aklî umum’un kısımlarından zikretmekle  Hanefî 

ulemasının sistemine uygun davranmıştır. Zira  Hanefî uleması dışındakiler aklî umumu gerektiren üç 

şey olduğunu belirtirler: 1.Metinde zikredilen ilk maddede olduğu üzere illetin umumi olmasından 

ötürü hükmün de umumi olması. 2. Soruya verilen cevap. 3. Mefhûmü’l-muhâlefeyi kabul edenlere 

göre mefhûmü’l-muhâlefe. Ayrıntılı bilgi için bk. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 349. 

3 Burada lafız olarak meful zikredilmiştir ve lafzî delâlete kişinin kastı etki eder. Susî, Şerhu Miftâhu’l-
Vusûl, 348.
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ــ  ــ ا ر أن  ــ ــא  ــ   ﴾ُ ــ َ ْ َ ْ ُ ا כُــ ْ َ َ  ْ ــ َ ّ ِ ُ ﴿ : ــ א ــ  ــכ  وذ

ر  ــ ــאر כ  ــ إ ــ و ء  ــ ــ  ــ  ــא  ــאر، و ــ ا א و ــ ــ  א

. ــ ــ  ــ ا ــ  ــא  ــאع  ــאره، وا ــ إ

اد ] ١٤٧[ ــ ــ ا ف  ــ ى أن ا ــ ــ  ــאل، و م ا ــ ــ  م  ــ ــ ا ــ  و

ًא  ــ א ــ  ــ أ ــאء  ط ا ــ ــ  ــא  ل ا ــ ــכ: إ ــאل ذ . و כ ــ ا و

ــא  ــ  ــא  ــ  אن.  ــ ــ وا ــ ا ــ أ ــ  : ر ــ ــ و ــ ا  ــ 

ــ  ه إ ــ ــ  ــא  ً م  ــכ ــ ا ــאرع أن  ق ا ــ ورة  ــ ــ  ــ  א  ــ

ــ  ــא  ــאء  ــאره، وا ــ إ ــא  ــאر כ  ــ إ ــ و ــ  ــא  ، و ــ

م. ــ ــא  ــ כ م  ــכ ــא، وا ً ــכאن  ــאره،  إ

م ا ل  ا ا

م ] ١٤٨[ ــ  : ــ و ــאس،  ا ــ  ــא  כ ــ  م  ــ כــ  ا م  ــ  : ــ

ــ  ــ    ﴾ ــ : ﴿وا  أכ ــ ــ כ ــ ا ــא ا ــ  ت ا ــ ا

ى  ــ אً﴾ و ــ ــ  ــאل: ﴿وا  أכ ــ  ــא  ل כ ــ א ح  ــ ــ إن  ل، إ أ כــ ــכ 

ي.  ــ ــ  م  ــ ن ا ى  ــ ــא  ــ  ــ  ــ و  ــ  ــ  ــא  ً אً  ــ



152  BİRİNCİ CİNS: BİZATİHİ DELİL OLANLAR - Fıkıhta Usûl Fürû İlişkisi

5

10

15

20

25

Eğer mefulü belirtmemiş ise aklî umum söz konusu olur. Çünkü zaruri 
olarak yeme fiili, yiyecek bir şeyin var olmasını gerektirir.1 Bu durumda 
kişi belirli bir şeye niyet etmiş olsa, bize göre -tıpkı lugavî umumda olduğu 
gibi- niyeti dikkate alınır. Hanefîlere göre ise dikkate alınmaz çünkü onlara 
göre buradaki umum aklîdir ve bu (aklî umum) tahsis kabul etmez.

Şimdi umum konusunu iki meseleyi açıklayarak bitirelim.

[149] Birinci mesele: Lafız, iki anlam arasında eş sesli (müşterek) ise veya 
birinde hakikat diğerinde mecaz ise, (lafzın, hangi anlam için kullanıldığını 
gösteren) herhangi bir karine olmaksızın her iki mana için de umum ifade 
edip etmediği hususunda hilaf söz konusudur.  Muhakkik âlimler bunun 
umum olmadığı görüşündedirler. Çünkü lafızdaki umum, anlamdaki umu-
ma tabidir. Dolayısıyla söz konusu iki anlam arasında lafzın kullanıldığı or-
tak bir nokta yoksa (lafzın tüm anlamları için) umum ifade etmemesi gerekir.

[150] a) Müşterekin örneği: Şâfiîlerin ihticâcına göre mükrehin2 bo-
şaması bağlayıcı değildir. Çünkü Peygamber efendimiz “Kilit altında (iğ-
lak halinde) boşama yoktur.” buyurmuştur ve (hadiste geçen) iğlak lugatte 
 ikrah/tehdit anlamındadır.  Hanefîler ise buna şöyle itiraz ederler:  İğlak 
kelimesi lügatte delilik ve  ikrah arasında müşterektir. Dolayısıyla karine 
olmaksızın  ikrah anlamına hamledilemez.  Şâfiîler bu itiraza şöyle cevap 
verirler:  İğlak kelimesi delilik ve  ikrah arasında müşterek olduğundan, her 
iki anlam için de umum ifade eder.

[151] b)  Hakikat ve mecazın örneği: Bazı ilim ehli, şahitliği yüklenme-
si (tahammül) için çağrılan kişinin, tıpkı tahammül ettikten sonra eda için 
çağrılanda olduğu gibi, bu çağrıya icabet etmesinin gerekli olduğunu ihti-
câc etmişlerdir. Çünkü Allah Teâlâ “Şahitler çağırıldıkları vakit (gelmekten) 
kaçınmasınlar.”3 buyurmuştur. Bu ifadenin tahammül ve eda için umumi 
olması gerekmektedir. Ulemanın çoğunluğu buna şöyle cevap verirler:  Şahit, 
hakikatte (şahitliği) tahammül eden kişidir. Henüz tahammül etmeyenin şa-
hit olarak isimlendirilmesi ise tıpkı meyve suyunun o haldeyken şarap olarak 
isimlendirilmesi gibi 4geleceği dikkate alarak yapılan bir mecazdır. İlk görüş 
sahipleri lafzın, tahammül için çağrılan kişi hakkında kullanılmasının mecaz 
olduğunu kabul etmekle beraber, tek lafzın hem hakikat hem de mecaz an-
lamlarının her ikisi için umum ifade ettiğini iddia etmektedirler.

1 İltizam delâleti ile sabit olan herşey aklîdir. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 349.

2 İkrah altında olan, bir şeyi yapmaya zorlanan. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 417.

3 Bakara, 2/282.

4 Burada şu âyete gönderme yapılmış: “(ۚا ً ْ َ  ُ
ِ ْ ٓ اَ

۪ ٓ اَرٰ
ّ۪  Biri ben rüyamda şaraplık üzüm sıktığımı (اِ

gördüm dedi” Yûsuf, 12/36.
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 ً ــ כ ــ  כ  ورة أن ا ــ ــאً،  ــאً  ــכאن  ل  ــ א ح  ــ ــ  ــ  و

ــ  ي، و ــ م ا ــ ــ ا ــא  ــא، כ ــ  ــ  ــ  ــאً  אً  ــ ى  ــ ن  ــ

. ــ ــ ا   ، ــ ــ  م  ــ ن ا  ، ــ ــ ا ــ 

: כ  م  و ا

ــא ] ١٤٩[ ــ أ ــ   ، ــ ــ  כًא  ــ ــ  : إذا כאن ا ــ و ــ ا ا

ن  ــ ف. وا ــ ــ  כــ  ــ  ــאً إذا  ــא  ــ  ــ   ، ــ ــ ا ــאزًا  و

ــ  כــ  ــ  ذا  ــ  ، ــ ــ ا م  ــ ــ  א ــ  ــ ا م  ــ ن ا ــ  ون  ــ  

. ــ ــ أن   ــ و ــ  ــ ا ك  ــ ر  ــ ــ  ا

م ] ١٥٠[ ــ ه   כــ ق ا ــ ــ أن  ــא  ــ ا ــ  ــא إ ك:  ــ ــאل ا  و

اه.  כــ : ا ــ ــ ا ق  ــ ق. وا ــ ــ إ ق  ــ   : ــ ــ و ــ ا  ــ  ــ  و

ــ  ــ   ، ــ ــ ا اه  כــ ن وا ــ ــ ا ك  ــ ق  ــ ــ ا  : ــ ل ا ــ

ــ  כًא  ــ ــא כאن  ق  ــ : أن ا ــא ــ ا اب  ــ . وا ــ اه إ  כــ ــ ا

اه.  כــ ن وا ــ ــ ا ــא  ً א اه، כאن  כــ ن وا ــ ا

ــ ] ١٥١[ ــ أن ا ــ  ــ ا ــ أ ــ  ــ  ــא إ ــאز:  ــ وا ــאل ا و

ــ  ــכ  داء، وذ ــ ا ــ إ ــ ا ــ  ، כא ــ א ــ ا אدة  ــ ــ ا ــ  إ

داء.  ــ وا ــ ا م  ــ ــ ا ا﴾،  ــ ُ ــא دُ َ اءُ إِذَا  َ َ ــ ْبَ ا َــ  َ : ﴿وَ ــ א

ــ  ــ  ــ  ــא   ، ــ ــ  ــ  ــא  ــא ا ــאء: إ ــ ا ر  ــ ل ا ــ

ا.  ً ــ ه  ــ ــאل  ــ  ــ ا ، כ ــ ول إ ــ ــא  ــאر  ــאز  اً  ــא ــ 

ــ  م ا ــ ن  ــ ــ و ــ ا ــ إ ــ ا ــאز  ــ  ن أن ا ــ ن  ــ و وا

ــאزه. ــ و ــ  ــ  ا ا
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[152] İkinci Mesele:  Âm (lafız çoğul olduğunda delâlet bakımından), 

kapsadığı fer‘lerin tümünde (kat’î değil) zahirdir, fakat çoğunluk ifade 

eden en az miktarda (ekallu’l-cem’) kat’îdir.  Ekallu’l-cem’ konusunda ihti-

laf edilmiştir. Üç olduğu da iki olduğu da söylenmiştir. Bundan hareketle 

 İbn Abbas (68/687-8) ve   Zeyd b. Sabit (45/665) “İki kardeşin bulunma-

sıyla annenin üçten altıya hacb1 edilip edilmeyeceği” hususunda ihtilaf et-

mişlerdir.2  Zeyd bu durumda anneyi hacb ederken  İbn Abbas üç kardeş 

olmadıkça hacbetmemiştir.  Bizim mezhep (âlimleri) başkasına dirhemler 

borçlu olduğunu ikrar edenin (borç miktarı) konusunda ihtilaf etmişler-

dir. Bu durumda, ekallu’l-cem’ konusundaki hilaftan hareketle Mâlik bu 

 kişinin üç dirhem borçlu olacağını söylerken  İbn Macişun (212/827) iki 

dirhem borçlu olacağını söylemiştir.  Cumhura göre ekallu’l-cem’in mik-

tarı hakikatte üç olmakla beraber bazen cemi’/çoğul lafzı mecazen iki için 

de kullanılmaktadır.  Tahsis edilmesi ile umumdan en fazla hangi miktarın 

çıktığı (ve geride ne kadar kaldığı) konusu da bunun (ekallu’l-cem’in ne 

olduğunun) üzerine bina edilmektedir.

[153] Sekizinci sebep: Itlak ve karşıtı  takyid ( Mutlak-Mukayyed): 
Bil ki, lafız cinsinde kapsayıcı olduğunda (yani o cins altındaki tüm fertleri 

kapsadığında) mutlak olarak isimlendirilir.  Mutlak lafızda asıl olan bu laf-

zın ıtlakı üzere ( takyid edilmeden) kalmasıdır. Hanefîlerin “Veya bir  köle 

azat etmek.”3 âyetinden hareketle yemin kefâretlerinde ve  “Veya bir  köle 

azat etmek.”4 âyetinden hareketle  zıhâr kefâretlerinde kâfir bir  köle(yi azat 

etmenin) yeterli olduğuna dair ihticâcları bunun örneğidir.  Şâfiî ve Mâ-

likîler buna  şöyle itiraz ederler: Söz konusu iki âyette kast edilen,  öldürme 

kefâretinde5 açıkça belirtildiği üzere, mümin köledir. Hanefîlerin buna ce-

vabı şöyledir: Bu, mutlak lafzı  takyid etmektir. Hâlbuki asıl olan mutlak 

lafzın ıtlakı üzere bırakılmasıdır.  Tahsis ve  takyid,  te’vil olduğu için bunlar 

hakkındaki meseleleri  müevvel başlığına bıraktık.

1 Başka vâris bulunması sebebiyle, bir şahsı tamamen veya kısmen mirastan mahrum bırakmaktır. İkiye 

ayrılır: 1. Hacb-i hırmân: Bir vârisi mirastan tamamen mahrum bırakmaktır. 2. Hacb-i noksan: Bir vârisi 

kısmen mirastan mahrum bırakmak, hissesini azaltmaktır. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 164.

2 Bu ihtilaf şu âyet üzerinden cereyan etmektedir: “(ُس ُ ــ ِ ا ِّ ُ ِ َ ةٌ  َ ْ ٓ اِ ُ َ אِنْ כَאنَ  َ ) Eğer kardeşleri varsa, 

annenin hissesi altıda birdir.” Nisâ, 4/11. Metinde yer verilen ihtilaf, âyette yer alan “kardeşleri” ifadesi 

üzerinden cereyan etmektedir.

3 Mâide, 5/89.

4 Mücâdele, 58/3.

5 “(ٍ َ ِ ْ ُ  ٍ
َ َ ُ رَ ۪ ْ َ َ ) Kim bir mümini yanlışlıkla öldürürse, bir mümin köleyi azad etmesi…” Nisâ, 4/92.
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ــ ] ١٥٢[ ــ  ــ  כ اده  ــ أ ــ  ــ  ــ  א ــאم  ا  : ــ א ا ــ  ا

ــ  ــאن، و ــ ا ، و ــ ــ   : ــ ــ ا ــ أ ــ  ــ إ . و ــ ــ ا أ

ــ  ا ــ  ــ  م  ا أن  ــ  ــ  א ــ  ــ  وز ــאس  ــ  ا ــ  إ ــכ  ذ

ــאس   ــ  ــא وا ــ   ، ــ ــ أو   ــ ا א س  ــ ــ ا إ

 ، ــ را ه  ــ ــ  ــ ا ــא  ــ  ــ ا ــ إ . و ــ א ــא إ 

ــאء  ــאن  ــ در ن:  ــ א ــ ا ــאل ا ، و ــ ــ درا ــ  ــכ:  א ــאل 

، إ  ــ ــ  ــ  ــ ا ر أن أ ــ . وا ــ ــ ا ــ أ ف  ــ ــ ا

ج  ــ ــא  ــ  א ــ  ــ  ــאزًا، و ــ  ــ ا ــ  ــ ا ــ  ــ  ــ  أ

. ــ א ــ 

إذا ] ١٥٣[ ــ  ا ان  ــ  ا ــ  ا ــ  א ــ  و ق  ــ ا ــ  א ا ــ  ا

ــ  ــאؤه  ــ  ــ ا ــ ا ــ  ــאً، وا ــ  ــ  ــ  אً  ــא כאن 

ــאرة  ــ כ يء  ــ ة  ــ כא ــ ا ــ أن ا ــ  ــ ا ــ  ــא إ  : ــ א . و ــ إ

 : ــ א ــ  ــאر  ا ــאرة  כ ــ  و  ،﴾ ٍ ــ َ َ رَ  ُ ــ ِ ْ َ ﴿أَوْ   : ــ א ــ  ــאن  ا

ــ  : ا ــ ــ ا ــ  א اد  ــ : ا ــא ــ وا כ א ل ا ــ  ﴾ ٍ ــ َ َ ُ رَ ــ ِ ْ َ َ ﴿

: أن  ــ ــ ا اب  ــ . وا ــ ــאرة ا ــ כ א  ــ ــ  ح  ــ ــא  ، כ ــ ا

ــ  ــא כאن ا . و ــ ــ إ ــאؤه  ــ  ، وا ــ ــ ا ــ  ــכ  ذ

ول. ــ ــ ا ــ  א إ ــא ــ  م  ــכ ــא ا ً ا ــ و ــ  وا
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Dördüncü Fasıl: Müevvel

[154] Bil ki,  müevvel,  te’vil edildiği manaya delâleti açık olandır. 

Çünkü söz konusu mana tercih edilmiştir. Fakat tercih edilmesi farklı bir 

delilden hareketle olduğu için, delâletinin açıklığı  zahir ile aynı düzeyde 

değildir (zahirin delâleti daha açıktır). Zahirin sekiz sebebi olduğundan 

(aralarında tekabül olması için) te’vilin de sekiz sebebi vardır:

1) Lafzı hakikat manasına değil de mecaz manasına hamletmek:

[155] Daha önce geçtiği üzere hakikat; lugavî, şer‘î ve örfî kısımlarına 

ayrılmaktadır ve her hakikat türünün karşısında bir mecaz vardır. a)  Lu-
gavî mecaz: Bizim âlimlerimizin Peygamber efendimizin “Her kim iflas 

ederse, (alacaklı olan) meta sahibi, kendi metasında –o metayı (iflas eden 

kişide) aynen bulursa- daha fazla hak sahibidir.” hadisinden hareketle “iflas 

eden kişide kendi ticaret eşyasını bulan kişi, bu eşyada diğer alacaklılardan 

daha fazla hak sahibidir” şeklindeki ihticâcları buna örnektir.  Hanefîler 

şöyle derler: “Meta sahibi” hakikatte metayı elinde bulunduran kişi için 

kullanılır ki o da müflistir, daha önce elinde bulunduran kişi için kulla-

nılması ise mecazdır. Çünkü (ism-i fail, ism-i meful vb gibi) türetilmiş 

lafzın kullanımı, türetilmiş lafzın kendisinden türetildiği mana kendisin-

den gittikten sonra mecaz olur.1 Bundan ötürü de sirâyet (ittirad) etmez. 

Nitekim önceden kâfir olup da Müslüman olan kişi (bundan sonra) kâfir 

olarak isimlendirilmez. Bu da lafzın geçmişten hareketle kullanımının me-

caz olduğuna delâlet eder. Bizim âlimlerimizin buna cevabı şöyledir: Bura-

da delil, mecaz anlamının kast edildiğine delâlet eder. Nitekim şâyet (meta 

sahibi ifadesi ile) müflis kast edilmiş olsaydı, iflasın  şart koşulmasının bir 

anlamı kalmazdı ve şöyle denirdi “o, kendi metaında daha fazla hak sahi-

bidir.” Hadiste zamir (‘o’ ifadesi) ile değil de (‘meta sahibi’ şeklinde) açıkça 

kullanılması, burada bununla (meta sahibi ifadesi ile) zamir ile ortaya çı-

kandan farklı bir anlamın kast edildiğine delâlet eder.

1 Mesela konuşma eylemi seslerin oluşumu ile peyderpey meydana gelir. Konuşma eylemi bittikten 

sonra bu konuşma vasfının konuşmayı gerçekleştiren kişi için kullanımı, kişi o anda konuşmadığı için 

artık mecaz olur. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 362.
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ول ــ ا ــ  ا ــ ا ا

ــ ] ١٥٤[  ، ــ ول  ــ ي  ــ ــ ا ــ ا ــ  ــ ا ول  ــ : أن ا ــ ا

ــ  ــ  ــאح د ــ ا ــ כאن  ــ  ــא כאن  ــ  א ــ إ أن ر ــ  را

. ــ א ت  ــ و ــ ا ، כא ــ א ر  ــ אب ا ــ ــ أ ــא כא . و ــ א כא

ــ ــ  ــאزه   ــ  ــ  ــ ا ول:  ــ ا و ا

ــ ] ١٥٥[ ــ כ  א ــ  ، و ــ ــ و ــ و ــ  ــא أن ا ــ  و

ــ  ــ  ــ و ــ أن  ــא  א ــאج أ : إ ــ א ي:  ــ ــאز ا ــא ا ــאز. أ

ــא  : أ ــ ــ و ــ ا  ــ  ــאء  ــא ا ــ  ــא  ــ  ــ أو ــ  ــ ا

 : ــ ا ل  ــ  . ــ ه  ــ و إذا  ــ  א ــ  أ ــאع  ا ــ  א ــ  أ ــ  ر

ــ  ــ כא ــאز  ، و ــ ــ ا ه و ــ ــאع  ــ ا ــ  ــ  ــאع  ــ ا א

ــכ  ــאز، و ــ  ــ  ــ ا ــאب ا ــ ذ ــ  ــ ا ق ا ــ ن إ ه،  ــ

ــ أن  ل  ــ اً  ــ ــ כא ــ   ــ  ــ أ اً  ــ ــ כאن כא ى أن  ــ د أ  ــ ــ 

ــ دل  ــא: أن ا א ــ أ اب  ــ ــאز. وا ــ  א ــאر ا ــ  ق ا ــ إ

ــ  اط ا ــ כــ  ــ  ــ  ــ ا ــ  ــ أر ــ  ى أ ــ ــאز، أ  ــ ا ــ 

ــ  ــ دون ا א א ــ  ــ ا ــ  ــא أ ــ  א ــ  ــ أ ــאل:  ، و ــ

. ــ א اد  ــ ــא  ــ  ــ  ــ أراد  دل أ
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[156] b)  Şer‘î mecaz: “Geçmişte olanlar hariç, artık babalarınızın nikâh-

landığı kadınlarla nikâhlanmayın.”1 âyetinden hareketle Hanefîlerin ve on-

larla aynı görüşte olan bizim bazı âlimlerimizin zinanın musahare2 haram-

lığını gerektirdiğine dair ihticâcları bunun örneğidir. Bu âyetle kast edilen 

anlam, babalarınızın zina ettikleriyle cinsel ilişkide bulunmayın şeklindedir. 

Babanın zina ettiği kadın, baba ile cinsel ilişkiye girmiş olduğundan, bu ka-

dınla cinsel ilişkiye girmenin oğula haram olması gerekir. Şâfiîler ve onlarla 

aynı görüşte olan bizim bazı âlimlerimiz şöyle derler: Bu âyette kast edilen 

akittir (nikâh akdidir). Çünkü nikâhın akit anlamında olması şer‘î hakikat-

tir, cinsel ilişki anlamı ise şer‘î mecazdır. İlk görüşte olanların buna cevabı 

şöyledir: Âyetin “geçmişte olanlar hariç” kısmından hareketle bu âyette kast 

edilenin cinsel ilişki olduğu anlaşılır. Çünkü cahiliyede Araplar babalarının 

kadınlarına da  miras yoluyla sahip oluyorlardı. Onların mirasla sahip olduk-

ları hak, akit değil cinsel ilişkiydi. Çünkü onlar yeni bir akit yapmıyorlar 

aksine  miras yoluyla onları alıyorlardı. Bundan ötürü Allah Teâlâ “Ey iman 

edenler! Kadınlara zorla mirasçı olmanız (onları  miras yoluyla almanız) size 

helal değildir.”3 diye buyurmuştur. Ayrıca Allah (bu durum için) “Çünkü bu 

bir hayâsızlıktır/fahiş bir çirkinliktir.”4 buyurmuştur ki bu fahiş çirkinliğin 

anlamı akit değil, (haram kılınmış olan) cinsel ilişkidir.

[157] c)  Örfî mecaz: “Kadınlarından ( ْ ِ
ِ ــא َ ِ )  zıhâr yaparak ayrılan-

lar...”5 âyetinden hareketle Mâlikîlerin zıhârın efendinin cariyesi hakkında 

da geçerli olduğuna dair ihticâcları buna örnektir. Çünkü cariye de bizim 

kadınlarımızdandır.  Şâfiî ve Hanefîler şöyle  derler:  Bu lafız örfte sadece 

eşler için kullanılır. Bundan ötürü Allah Teâlâ “Hanımlarına (َــכ ِ زَْوَا ِّ ), 
kızlarına ve müminlerin kadınlarına söyle, bedenlerini örtecek elbiselerini 

giysinler.”6 buyurmuştur. Buradaki müminlerin kadınlarından maksat, it-

tifakla hürlerdir. Ayrıca “Falancanın hanımı (ن أة   ifadesi örfte sadece ”(ا

kişinin nikâhlı hanımı için kullanılır, bu ifade kişinin cariyesini kapsamaz. 

1 Nisâ, 4/22.

2 Sıhriyyet (dünürlük, evlilik) sebebiyle meydana gelen haramlıktır ve nikâhın sıhhatine engeldir. 

Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 208.

3 Nisâ, 4/19.

4 Nisâ, 4/22.

5 Mücâdele, 58/3.

6 Ahzâb, 33/59.
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ــ ] ١٥٦[ ــ  ــ وا ــ و ــאج ا : إ ــ א  : ــ ــאز ا ــא ا وأ

ــא  َ ا  ــ ُ כِ ْ َ : ﴿وَ  ــ א ــ  ة  ــ א ــ ا ــ  ــא  ــ ان ا ــא  א أ

ــ  ــ ز ا  ــ : و  ــ اد  ــ ن ا ــ  ﴾ َ َ ــ َ  ْ ــ َ ــא  َ ــאءِ إِ  َ ّ ِ َ ا ِ  ْ َאؤُכُ َ آ َכَــ

ــ  ــא  م و ــ ــ أن  ــ  ءة  ــ ــ  ب  ــא ا ــ  ــ ز ب، و ــא ا

ن   ، ــ ــ ا اد  ــ ــא ا ــא: إ א ــ أ ــ  ــ وا ــא و ل ا ــ  . ــ ا

 : ــ و ــ ا اب  ــ طء. وا ــ ــ ا ــ  ــאز  ــ و ــ  ــ  ــכאح  ا

 ﴾ َ َ ــ َ  ْ ــ َ ــא  َ : ﴿إِ  ــ א ــ  ــ  ــ ا اد  ــ ــ ا ن  כــ ــ أن  طء  ــ أن ا

ا  ــ ــא כא ــא وإ ــ  ــאء  ــ ا ــ  א ــ ا ــ  ب כא ــ ــכ أن ا وذ

اً،  ــ ــ  دون  ــ ا  ــ כ ــ  ــ  ــ  ــ ا طء   ــ ــ ا ــ 

 َ ا  ــ ُ َ َ آ ــ ِ ــא ا َ ــא أَ َ ﴿ : ــ א ــאل ا  ــכ  رث، و ــא ــ  و ا  ــ ــ כא

 ﴾ً ــ َ ِ א َ ُ כَאنَ  ــ : ﴿إِ ــ א ــאل  ــ  ــאً  ــא﴾ وأ ً ْ ــאءَ כَ َ ّ ِ ا ا ــ ُ ِ َ ْ أَن  ــ َכُ ــ  ِ َ
. ــ طء  ا ــ : ا ــ א وا

ــאر ] ١٥٧[ ا ان  ــ  ــ  כ א ا ــאج  إ  : ــ א  : ــ ا ــאز  ا ــא  وأ

 ، ــ ا  ﴾ ْ ِ
ِ ــא َ ِ  ْ ِ ونَ  ُ

ِ َא ُ  َ ــ ِ ﴿وَا  : ــ א ــ  ــ  أ ــ  ــ  ا م  ــ

ف  ــ ــ ا ص  ــ ــ  ا ا ــ  : ــ ــא وا ل ا ــ א.  ــא ــ  ــ  وا

 َ ــ ِ ِ ْ ُ ْ ا ــאءِ  َ ِ وَ ِــכَ  َא َ وَ ــכَ  ِ َزْوَا ِّ ــ  ُ ﴿  : ــ א ــאل  ــכ  و ــאت،  و א

ــאً  ــאق وأ א ــ  ا ــ ا ــאء ا اد  ــ ﴾ وا ــ ِ ِ ِ َ َ  ِ  ِ ْ َ َ  َ ــ
ِ ْ ُ

 ، ــ ف أ ــ ــ ا ــאول  ــ و  و ف  ــ ــ ا ــ  ن  ــ أة  ــ ن ا ــ
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“Müminlerin kadınları ( אء ا )” ifadesi, lafız olarak olmasa da hanım 

ifadesinin çoğul haline anlam olarak delâlet eder. Bundan ötürü hanım 

أة) ــ .kelimesinin çoğulunu kullanmaya gerek kalmamıştır (ا  Mâlikîlerin 

buna cevabı şöyledir: Zıhâr, cahiliyede boşanma olduğundan sadece eşlere 

mahsustu. Fakat (zıhârın, boşama olması) neshedilip de sadece cinsel ola-

rak faydalanmanın haram kılınması manasında kullanması ve cinsel olarak 

faydalanmanın da hem eşler hem de cariyeler hakkında söz konusu olması 

sebebiyle, tıpkı eşlerde olduğu gibi cariyeler için de zıhârla haramlık ce-

reyan eder. Bundan ötürü burada hem hür hem de cariyeleri kapsayan 

umumi bir haram kılma söz konusudur.

2)   İştirak (Eş seslilik)

[158] Bu, hakikatte  te’vil değildir, çünkü iştirak icmâle daha yakındır. 

Fakat (herhangi bir hükme) istidlâlde bulunan kişi, (istdilalde kullandığı) 

lafzın muhtemel olduğu iki anlam için de hakikat olduğunu ortaya ko-

yunca, bundan sonra en ufak bir tercih ettirici sebep ile ihtimal dâhilinde 

olan manalardan birini tercih edebilir. Bu (kadarı) ona yeter (nas veya aklî 

delil gibi kuvvetli bir tercih ettirici etkene ihtiyacı yoktur). Lafız, istidlâl-

de bulunan kişinin düşüncesinde mecaz olduğunda, (neden mecaz anlamı 

tercih ettiğine dair) hakikat manasının kast edilmesini gerektiren asıldan 

daha güçlü olan tercih ettirici (delilin) açıklanması gerekir. Bundan ötürü 

istidlâlde bulunan kişinin müşterek lafzı kullanması ve onun üzerine bu 

şekilde hüküm bina etmesi kabul edilmektedir.

[159] Bizim âlimlerimizin “Boşanmış kadınlar kendi başlarına üç  kur’ 

وء) ــ ) beklesinler.” âyetinden hareketle iddetin  hayız ile değil  tuhûr ile be-

lirleneceğine dair ihticâcları buna örnektir. Kur’ (ء ــ ), lugat olarak  tuhûr 

ve hayz manaları arasında müşterektir (eş seslidir). Fakat evla olan, âyeti 

 tuhûr anlamına hamletmektir. Çünkü  tuhûr boşamanın mahalidir ( hayız 

halinde boşamak nehyedilmiştir) ve kadınların kendilerine emredilene he-

men başlayabilmeleri adına, boşamanın tam ardından emredilen bekleme-

nin kadınlar tarafından ortaya çıkması gerekmektedir. Allah Teâlâ, bekle-

meyi özellikle müştak olan bir vasfa bağlamıştır ki o da “Boşanmış kadın-

lar” ibaresidir ki bu, boşanmanın beklemenin illeti olduğuna işaret eder. 
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ــכ  ــ و ــ  ــ  أة وإن כאن  ــ ــ ا ل  ــ ــ  ــ دال  ــאء ا و

ــ  ــאً  ــאر כאن  : إن ا ــ כ א ــ ا اب  ــ أة. وا ــ ــ ا ــ  ــ  ــ  ا

אع،  ــ ــ ا ــ  ــ إ ــ ور ــא  ــאت،  و א ــאً  ــכאن  ــ  א ا

ــ  ــא  ــאر כ א ــ  ــ ا ــ ا ــאء  ــאت وا و ــ ا ــאً  א אع  ــ وכאن ا

ــאء. ــ وا ا ــ ا ــא  ً א ــ  ــכ כאن ا ، و ــ و ا

اك : ا א و ا ا

כــ ] ١٥٨[ ــאل،  ــ ا ب إ ــ اك أ ــ ن ا ــ  و ــ  ــ  ــ ا ا  ــ و

ــא  ــ  ــ ا ــ ا ــ  ــ כ وا ــ  ــ  ل أن ا ــ ــ ا إذا أ

ــא  ــכ.  ــ ذ כ ، و ــ ــ  د ــ  ــ ا ــ أ ــכ أن  ــ ذ ــ  ــ  ا

ــ  ــ ا ي  ــ ــ أ ــאن  ــ  ــ  ل،  ــ اد ا ــ ــ  ــאزاً  ــ  إذا כאن ا

. ــ ــ  ل و ــ م ا ــ כ ــ  ــכ   ، ــ رادة ا ــ  ا

ــ ] ١٥٩[ ــ  א ــאر   א ة  ــ ا ــ  ــא  א ا ــאج  إ  : ــ א و

ــ  ك  ــ ء  ــ وا وءٍ﴾  ُ ــ ُ  َ َــ َ َ  ِ ــ ِ ُ َ ِ  َ ــ ْ َ َ َ ــאتُ  َ َ ُ ْ ﴿وَا  : ــ א

ــ  ــא  ــאر  ا ــ  ــ  ا ــ  ــ  و ا כــ   ، ــ ــ  وا ــ  ا

اراً  ــ ق  ــ ا ــ  ــ  ــ  ر  ــ ا ــ  ا ــ  أن  ــ  ق،  ــ ا

ــ  ا ــ  ــ  ا א  ــ ــ  ــ  و א  ــ   ، ــ ر  ــ ا ــ  إ ــ 

 ، ــ ا ــ  ق  ــ ا ن  כــ اً  ــ ــכאن  ــאت  وا ــ  ــ  و ــ  ا
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Âyet  tuhûr anlamına hamledildiğinde  ma‘lûl (beklemek) illetine (boşama-

ya) bitişik olur,  hayız anlamına hamledildiğinde ise  ma‘lûl illetine bitişik 

olmaz, hatta aksine  ma‘lûl illetinden daha sonra gelir (çünkü  hayız halinde 

boşanan kadın için o  hayız, iffifakla iddetten sayılmaz). Hâlbuki ma‘lûlun 

illeti ile bitişik olması evlâdır.  Bunun üzerine Hanefîler şöyle derler: Si-

zin bu söyledikleriniz  hayız anlamını gerektiren asıla  muaraza etmez. Kur’ 

lafzının,  hayız anlamı hakikat,  tuhûr anlamı ise mecazdır. Zira  kur’ lafzı 

sözlükte: a) Toplamak anlamındadır: Mesela havuza su topladığında “su-

yu havuza topladım (ض ــ ــ ا ــאء  اْت ا ــ )” denir. Yine bu anlamdan ötürü 

 Kur’ân-ı Kerim, (birçok farklı özelliği toplaması hasebiyle)  Kur’ân (ان ــ ) 
olarak isimlendirilmiştir. Şairin şu sözü de buna örnektir: 

“Rahminde cenin toplamayan etine dolgun deve (א اْ  ن   אن ا )”

[160] b) İntikal ve değişim anlamındadır: Mesela yıldız doğduğunda 

ve battığında ــ ا اْ  ــ  denir.  Kur’ kelimesi eğer toplanmak anlamından 

alınmışsa,  hayız zamanı bu anlama daha uygun gelmektedir. Çünkü  hayız, 

toplanan kanların (inme) zamanıdır. Tuhûr ise bu anlama uyuşmaz çünkü 

 tuhûr, hayzın olmadığı zamandır.  Kur’ kelimesi eğer intikal ve değişim 

anlamından alınmışsa, aslî halden ( tuhûr halinden) arızî hale (hayz haline) 

intikal vaktini (ifade etmesi) aksinden daha iyidir ki bu da tuhûrdan hayza 

intikal (anlamında) olur, hayızdan tuhûra intikal (anlamında) olmaz (kız 

çocukları doğduklarında bulûğa kadar  tuhûr hali devam ettiğinden  tuhûr 

hali aslî hal olarak kabul edilmiştir). Ayrıca hayza intikal, söz konusu iki 

ihtimalden daha önce gerçekleşir. Dolayısıyla bunun  kur’ olarak isimlen-

dirilmesi daha tercihe şayandır. Durum böyle olduğundan evla olan  kur’ 

lafzının tuhûra değil, hayıza hamledilmesidir.

[161] Sizin “beklemenin talâka bitişmesi evlâdır” sözünüze ise (Hanefî-

ler olarak) şöyle cevap veririz: Böyle bir gereklilik yoktur. Çünkü erke-

ğe öğle vakti “üç gece bekle” denilir ve bu durumun (emir ile emredilen 

şeyin arasında bitişiklik olmamasının, bu lafzın) zahirine veya asıl olana 

ters olduğu söylenmez. Bizim (Mâlikî)  âlimlerimizin buna cevabı şöyledir: 

Sahâbenin (ra) -ki onlar dili iyi bilirler- bu meselede ihtilaf etmiş olması, 

lugat açısından bu lafzın söz konusu her iki anlam için de hakikat olduğu-

na (yani anlamlardan birinin hakikat diğerinin mecaz olmadığına, aksine 

 kur’ lafzının iki anlam için müşterek olduğuna) delildir.
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ــ  ــ ا ــ  ، وإذا  ــ ل  ــ ــ ا ــ ا ــ ا ــ  ــ ا ذا  ــ

 . ــ أو ــ  ل  ــ ا ــאل  وا ــא،  ــ  ا ــ  ــ  ل  ــ ا ــ  ــ 

ــ  ، و ــ رادة ا ــ  ــ ا ــאرض ا ــ   ــא ذכ  : ــ ل ا ــ

ــא  : إ ــ ــ ا ــ  ء أ ــ ــכ أن ا ، وذ ــ ــ ا ــאز  ــ  ــ ا ــ  ء  ــ ا

آن  ــ ــ ا ــ  ــ و ض، أي  ــ ــ ا ــאء  أت ا ــ  : ــ ــ  ــ  ا

: ــא ل ا ــ ــ  ــא، و آ

א أ  ــ ــ  ن  ــ ــאن ا

إذا ] ١٦٠[ أ  ــ و  ، ــ إذا  ــ  ا أ  ــ  : ــ ــ  ــ  وا ــאل  ا ــא  وإ

ــאن  ــ ز ــ  ــ  ــ أو ــאن ا ــאع  ــ ا ذاً  ــ ء  ــ ن כאن ا ــ ــאب، 

ذاً  ــ م. وإن כאن  ــ ــ ا ــאن  ــ ز ــ  ــאن ا ف ز ــ ــ  ات ا ــ

ــ  אر ــ ا א ــ ا ــ إ ــ ا א ــ ا ــאل  ــאن ا ــ  ــאل وا ــ ا

ــ  ــאل  ــ  ا ــ ا ــ إ ــ ا ــאل  ــ ا ، و כــ ــ ا ــ  ــ  أو

ــ  כא  ، ــ א ــ ا ــ أ ــ ا ــאل إ א ــאً،  . وأ ــ ــ ا ــ إ ا

ــ  ــ ا ء  ــ ــ ا ــ  ــ  و א ــכ  ، وإذا כאن כ ــ ءاً أر ــ ــ 

. ــ ــ ا  

ــכ، ] ١٦١[ ذ م  ــ ــא    ، ــ أو ق  ــ א ــ  ا ــאل  ا  : כــ ــא  وأ

وج  ــ ــכ  ــאل: إن ذ ــאل، و  ث  ــ ــ  ة  ــ ــ ا : و ــ ــאل  ــ 

ان ا  ــ ــ ر א ف ا ــ ــא: أن ا א ــ أ اب  ــ . وا ــ ــ أو أ א ــ 

ــ  ــ כ وا ــ  ــ  ن ا ــ כــ ــ  ــ د ــ ا ــ أ ــ و ــ ا ــ 

. ــ ــ  ــ ا
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[162] Sizin “ hayız zamanı  kur’ ismi için daha uygundur, çünkü  hayız ka-

nın toplanma zamanıdır” sözünüz ise bâtıldır. Aksine  tuhûr zamanı  kur’ ismi 

için daha uygundur. Çünkü hakikatte  tuhûr rahimde kanın çoğalıncaya ka-

dar toplandığı zamandır ki daha sonra kan taşar ve çıkar. Eğer  hayız kelimesi 

intikal anlamından alınmışsa da durum yine böyledir. Çünkü kadın  tuhûr 

döneminde boşandığında (içinde bulunduğu ilk  tuhûr döneminden) hayıza 

kadar olan intikali ile birlikte iddetine başlar ve bu, iki intikalden daha önce 

ve evlâ olandır. Çünkü bu sizin de belirttiğiniz gibi, aslî halden arızî olan 

hale intikaldir. Daha sonra tuhûrdan hayza olan ikinci intikalde ve üçüncü 

intikalde de aynı durum söz konusudur. Üçüncü hayzın başlamasıyla be-

raber, aslî halden arızî hale doğru olan üç intikal gerçekleşmiş olduğundan 

( iddet biter ve evlenmek istiyorsa) helallik başlar. Bu iki ihtimal ( kur’ keli-

mesinin  hayız veya  tuhûr anlamında olması ihtimalleri) hem nakil hem de 

lafzın farklı yönleri açısından eşit olduğundan tercih ettirici en küçük etken, 

anlamlardan birinin tercih edilmesi için yeterli olur ki biz bunu açıkladık.

Üçüncü  Te’vil:  İzmâr1

[163] Bizim âlimlerimizin “Ne dediğinizi bilinceye kadar sarhoşken na-

maza yaklaşmayın, cünüpken de yaklaşmayın ancak yoldan geçenler hariç.”2 

âyetinden hareketle cünüp kişinin mescide giremeyeceğine dair ihticâcları 

buna örnektir. Burada maksat “namaz yerlerine (mescitlere) yaklaşmayın” 

şeklindedir. Muhalif şöyle der: Bu içinde izmâr olan bir takdirdir. Hâlbu-

ki asıl olan izmârın olmamasıdır. Bizim âlimlerimizin buna cevabı şöyledir: 

Âyette yoldan geçenlerin  istisna edilmesi, âyetteki maksadın, namazın ken-

disinden geçmek imkânsız olduğundan, namazın kendisi değil namaz kılı-

nan yerler olduğuna delâlet etmektedir.  Eğer “yoldan geçenlerden maksat 

yolculardır (seferîlerdir)” denirse,3 buna karşı şöyle deriz: (âyette yer alan) 

geçmek/ubur (ر ) kelimesi, “köprüyü geçtim” cümlesinde olduğu gibi kısa 

mesafeler için kullanılır, “Afrika ve Horasan arasını geçtim” denmez.

1 Kelam sahibinin, ancak takdir edilmesi halinde ortaya çıkabilen bir ifadeyi gizlemesidir. Yani cümlenin 

sıhhatli bir anlam ifade edebilmesi için bir kelime takdir etmek anlamındadır. Cümle anlaşılabildiği 

sürece kelamda izmâr cari olmaz, çünkü kelamda asıl olan izmârın olmamasıdır. Ayrıntılı bilgi için bk. 

Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 373.

2 Nisâ, 4/43.

3 Ali (ra),  İbn Abbas (ra), İbn Cerir, Mücahid ve Ebû Hanîfe bu görüştedir. Onlara göre âyetin manası 

şöyledir:  Cünüp halde, yıkanmadıkları sürece hiç kimsenin namaza yaklaşması sahih değildir. Ancak 

 seferî olanlar bundan müstesnadır, onlar teyemmüm alarak namazlarını kılabilirler. Ayrıntılı bilgi için 

bk. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 374.
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ــאع ] ١٦٢[ ــאن ا ــ ز ء  ــ ــ ا א ــ  ــ أو ــאن ا : ز כــ ــא  وأ

م  ــ ــאع ا ــאن ا ــ ز ــ  ــ ا ــ  ــ  ــ  ــ أو ــאن ا ــ ز  ، ــ א م  ــ ا

ــכ،  כ ــאل  ــ ا ــ  ــא إن أ ج. وأ ــ ــ   ، ــ כ ــ أن  ــ إ ــ ا

ــ  ــ أ ــ  ــ ا ــ إ ول  ــא ا א ت  ــ ــ ا ــ ا ــ  ــא  ــא 

ــא  ــ כ אر ــ ا א ــ ا ــ إ ــ ا א ــ ا ــאل  ــ إ ــא، إذ  ــ وأو א ا

ــ  ــכ  ــ כ ــ  ــ ا ــ إ ــ ا ــ  א ــאل ا ــ ا ــכ  ــ כ  ، ــ ذכ

ــ  ــ أ א ــ  ت  ــא ــ إ ل  ــ ــ  א ــ ا ل ا ــ ــ  ــ  א ا

ــ  أد ــא  א כ ــאراً  وإ  ً ــ ن  ــא ا ان  ــ ــאوى  وإذا   . ــ אر ــ  א ــ  إ

ــאه. ــ  ، و ــ ــ ا ــ أ ــ  ــ 

אر : ا ــ א ــ ا و ا

ــ ] ١٦٣[ ــ  ــ ا ــ   ــ أن ا ــא  א ــאج أ : إ ــ א و

ــא  ً ُ ُ  َ وَ نَ  ـُـ ُ َ ــא  َ ا  ُ َ ْ َ  ٰ َ ــכَאرَىٰ  ُ  ْ ُــ وَأَ ةَ  َ ــ ا ا  ُــ َ ْ َ  َ ﴿  : ــ א

ا  ــ  : ــ א ل ا ــ ة.  ــ ــ ا ا ا  ــ اد:   ــ ﴾، وا ٍ ِ ــ َ ي  ِ ــ ِ א َ إِ 

ــ  ــא ا ــ  ــא: أ א ــ أ اب  ــ . وا ــ ــ  ــאر، وا ــ ا ــ 

א  ــ ة  ــ ــ ا ة   ــ ــ ا اد  ــ ــ أن ا ــ دل  ي ا ــ א ــ 

ــא:  ون،  ــא ــ ا ي  ــ א اد  ــ : ا ــ ن  ــ א.  ــ ة  ــ ــ ا ر  ــ ا

ــאل:  ة، و  ــ ت ا ــ ــאل:  ــא  ــ כ ــא ا ــ ا ن  כــ ــא  ر إ ــ ا

ــאن. ا ــ و ــ إ ــא  ت  ــ
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Dördüncü  Te’vil:  Teradüf (Eş Anlamlılık)

[164] Bizim âlimlerimizin “Ölmüş hayvanın derisinden (ــאب -ve si (ا
nirlerinden faydalanmayın.” hadisinden hareketle tabaklansa bile ölmüş 
hayvanın derisinden faydalanılamayacağına dair ihticâcları buna örnektir. 
Bizim âlimlerimizden bu görüşe muhalif olanlar şöyle derler: Hadiste ge-
çen ihab (ــאب -lafzı,  Cevherî’nin de (393/1002) belirttiği üzere tabaklan (ا
mamış deriye ait özel bir kullanımdır. Çünkü sadece tabaklanmamış deri 
için ihab’dan başka bir lafız konulmamıştır. (Tabaklanmamış deri) ancak 
derinin vasfedilerek  takyid edilmesi ile bilinmektedir. Dolayısıyla buna du-
yulan ihtiyaçtan ötürü bu deri için konulmuş bir ismin olması gerekmek-
tedir. Eğer biz bu kelimeyi deri ile eş anlamlı kılarsak, asıl olana (her lafzın 
farklı bir anlam ifade etmesine) muhalefet edilmiş olur ve (anlamları ifade 
etmesi için lafızlar) vaz’ edilmesinin illeti olan ihtiyaca karşılık verilmemiş 
olur. Dolayısıyla ihab lafzının özellikle tabaklanmamış deri için kullanıl-
ması daha uygundur. İlk görüş sahiplerinin (deri ile ihab lafzının eş anlam-
lı olduğu görüşünde olanların) buna cevabı şöyledir:  Halil (170/786), ta-
baklanmamış şeklinde herhangi bir kayıt olmaksızın, bu lafzın (ihab) deri 
için kullanıldığını aktarmıştır ki O, dili  Cevherî’den daha iyi bilmektedir.

Beşinci Te’vil:  Tekid:

[165] Bizim âlimlerimizin “Başlarınızı meshedin ( ْ ــכُ
ِ ؤُ ُ ِ ا  ُ ــ َ ْ  1”.(وَا

âyetinden hareketle (abdestte) başın tamamının meshedilmesinin gerekli 
olduğuna dair ihticâcları buna örnektir. Allah Teâlâ (ب harfi olmaksızın) 
“başlarınızı meshedin ( ْ ــכُ ا رُؤُ ُ ــ َ ْ  buyurmuş olsaydı, başın tamamının ”(وَا
(ta’mim) meshedilmesi gerekli olacaktı, aynı şekilde “b (ب)” harfi olduğun-
da da gereklidir. Çünkü “b (ب)”, umumiliğe engel olmaya elverişli değildir. 
Aksi halde (eğer elverişli olsaydı teyemmüm için olan) “Yüzlerinizi meshedin 
( ْ כُــ

ِ ُ ُ ِ ا  ُ ــ َ ْ א َ  )”
2 âyetinden hareketle teyemmümde yüzün tamamının 

meshedilmesi de gerekli olmazdı. “b (ب)”harfi ta’mimi engellemeye elverişli 
olmadığına göre, (abdestte başın meshedilmesinde) ta’mim gereklidir. Şâfiî-
ler ve onlarla aynı görüşte olanlar şöyle derler: Eğer ta’mim gerekli olsaydı, 
“b (ب)” harfinin zikredilmesinin bir anlamı olmayacaktı. Çünkü bu durum-
da “b (ب)” harfinin olması da olmaması da eşittir. Eğer siz “b (ب) tekid 
içindir” derseniz biz “tekid, asıl olana muhaliftir” deriz. Bizim âlimlerimizin 
buna cevabı şöyledir: Buradaki “b (ب)”, tekid içindir. Çünkü Araplardan 
“b (ب)” harfinin fazlalık olarak, tekid için kullanılması çokça aktarılmıştır. 

1 Mâide, 5/6.

2 Nisâ, 4/43.
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ادف ا ا و ا ا

ــ ] ١٦٤[ ــ ا ــאع  ز ا ــ ــ   ــ أ ــא  א ــ أ ــאج  : إ ــ א و

 . ــ ــאب و  ــ  ــ ا ا  ــ   : ــ ــ و ــ ا  ــ  ــ  وإن د

ــאل  ــא  ــ כ ــ  ــא  ص  ــ ــאب  ــא ا ــא: إ א ــ أ ــ  א ل ا ــ

ف  ــ ــ  ــאب  ــ ا ــ  ــ  غ ا ــ ــ ا ــ  ــ  ــ  ــ  ي و ــ ا

ــאه  ن  ــ ــכ،  ــ ذ ــ إ א ــ  ــאً  אً  ــ ــ ا א ــ  ــ وو ــ ا إ 

ــ  ــ  ــ  ــ ا א ــ ا ــ  ــ ا ــ و ــ ا א ــ  م  ــ ــ  ــאً  اد

: أن  ــ و ــ ا اب  ــ . وا ــ غ أو ــ ــ ا ــ  א ــאب  ص ا ــ ــכאن 

ــ  א ف  ــ ــ أ غ و ــ ــ  ــ  ه  ــ ــ أن  ــ  ــ  ــ  ــ أ ــ  ــ  ا

ي. ــ ــ ا

כ א ا و ا ا

ــ ] ١٦٥[ أس  ــ ا ــ  ــ  ب  ــ و ــ  ــא  א أ ــאج  إ  : ــ א و

ــ   ، ــכ ا رءو ــ ــאل: وا ــ  ــ  א ــ   ﴾ ْ ــכُ
ِ ءُو ُ ِ ا  ُ ــ َ ْ : ﴿وَا ــ א

ــ  ــ ا ــ  א ن  כــ ــ أن  ــאء   ن ا ــאء  ــ ا ــכ  כ ــ  ــ ا

ا  ُ ــ َ ْ א َ ﴿ : ــ א ــ  ــ  ــ  ــ ا ــ  ــ ا ــ  ــ  ــ ا ــא و وإ 

ــא  ل ا ــ  . ــ ــ ا ــ و ــ ا ــ  ــאء  ــ ا ــ  ﴾ وإذا  ْ כُــ
ِ ُ ُ ِ

ــא  د و ن  ــ  ــאء  ا כــ  כــ  ــ  ــא  ً وا ــ  ا כאن  ــ   : ــ وا ــ  و

 . ــ ف ا ــ ــ  ــ  כ ــא: ا  ، ــ כ ــא  : إ ــ ن  ــ اء.  ــ ــ  ــא  و

ــ  כ اً  ــ ــא כ אد ب ز ــ ــ ا ــ  ــ   ، ــ כ ــא  ــא: أ א ــ أ اب  ــ وا
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Mesela Allah Teâlâ “Kim de orada zulmederek haktan sapmak (ــאد ) is-
terse, biz ona elem dolu bir azaptan tattıracağız.”1 Yani burada “haktan 
sapmak (ــאدا  Benzer .(harfi tekid için gelmiştir ”(ب) b“) kast edilmiştir ”(إ
şekilde Allah Teâlâ “Hurma ağacını ( ــ ع ا ــ ) kendine doğru silkele.”2 
Burada da “hurma ağacı” (ifadesindeki “b (ب)” harfi tekid) olarak kulla-
nılmıştır.  Fer‘ra (207/822) Arapların şöyle dediklerini nakletmiştir: (Şim-
di verilecek örneklerin her birinde ifadeler hem “b (ب)” harfi ile hem de 
“b (ب)” harfi olmaksızın kullanılmıştır. Yani bu örneklerin her birinde “b 
 ,harfi tekid için kullanılmıştır) Onu silkeledi, ipi aldı, elini uzattı ”(ب)
göğsünü sıvazladı ve başını meshetti. Madem teyemmümdeki mesihte “b 
 harfinin tekid için olduğu ittifakla kabul edilmiştir, öyleyse burada da ”(ب)
(abdestte de) aynı şekilde olması gerekir.

Altıncı  te’vil: Takdim ve Tehir

[166] Hanefîlerin, Peygamber efendimizin Abdurrahman b. Semure için 
buyurduğu “Ey Abdurrahman b. Semure! Bir şey için yemin edip de ondan 
başkasının daha hayırlı olduğun gördüğünde yeminin kefâretini ver ve sonra 
daha hayırlı olanı yap.”3 sözünde  takdim ve tehir olduğuna dair te’villeri bu-
na örnektir. Bizim âlimlerimiz ve bu hadisle yemini bozmadan önce kefâret 
vermenin caiz olduğuna ihticâc eden diğerleri şöyle derler: Asıl olan takdim 
ve tehirin olmaması ve tertibin olduğu hal üzere bırakılmasıdır.  Hanefîler 
buna şöyle cevap verirler: Eğer biz bunu olduğu tertip üzere bırakırsak, sonra 
( ــ )  ifadesi tertip, emir de vücûb ifade ettiğinden, yemini bozmadan önce 
kefâret vermenin vâcip olması gerekir ki bunu söyleyen hiç kimse yoktur.4

Yedinci  te’vil:  Tahsis

[167]  Tahsis,5 bazen (tahsis ettiği kelama) bitişik (bir delil) ile bazen 
de ayrı (bir delil ile) olur. A) Bitişik delil ile tahsis Bitişik olanlar dört 
tanedir:  istisna,  şart,  gaye ve sıfat.6

1  Hac, 22/25.

2 Meryem, 19/25.

3 Hanefîlere göre yemin bozulmadan kefâret verilmez. Hanefîler ilgili hadiste  takdim ve tehir olduğunu söyleyerek 

şöyle derler: önce “daha hayırlı olanı yap” sonra “yemin kefâretini ver.” Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 379.

4 Karşı görüşte olanlar yemini bozmadan önce kefâret vermenin caiz olduğunu söylerler, fakat bunun 

vâcip olduğunu iddia eden hiç kimse yoktur. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 380.

5 Tahsîs kelimesi fıkıh usulü terimi olarak âm bir lafzın anlamının bu lafız kapsamına giren fertlerden 

bir kısmıyla sınırlandırılmasını ifade eder. Ayrıntılıl bilgi için bk. Ferhat Koca, “ Tahsis”, DİA, c. 39 

(İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2010), 432-434.

6 Bunlar dışında temyiz, bedel, zarf, car-mecrur, hal ve siyak da vardır. Müellif ya zikrettiği dört taneyi 

daha önemli gördüğünden ve bunlar fıkhî meselelerde daha fazla kullanıldığından özellikle zikretmiş 

olabilir. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 380-381.
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ــאداً  إ أي   ﴾ ٍ ــ ِ أَ ابٍ  َ ــ َ  ْ ِ  ُ ْ ِ  ٍ ــ ْ ُ ِ ــאدٍ  َ ْ ِ ِ  ِ ــ ِ دْ  ِ ـُـ ــ  َ ﴿وَ  : ــ א ــ  כ

اء  ــ כــ ا ــ و ع ا ــ ِ﴾ أي  ــ َ ْ عِ ا ْ ــ ِ ِ כِ  ْ َ ي إِ ِّ ُ : ﴿وَ ــ א ــ  ــכ  وכ

ه،  ــ ــ  ه و ــ ــ  ، و ــ ــ  ــאم وأ ــ ا ، وأ ــ ــ  ه و ــ ل:  ــ ــא  ب أ ــ ــ ا

ــ  ــ  ــא כא ، و ــ أ ــ و ــ رأ ره و ــ ره و ــ ــ  ب:  ــ ل ا ــ و

ــכ. ــא כ ــא  ن  כــ ــ أن  ــאق و א ا  ً ــ כ ــ  ــ ا

אدس ا وا و ا ا

ــ ] ١٦٦[ ــ  ــ ا ــ  ــ و ــ ا  ــ  ــ  ــ ا و  : ــ א و

ــא  اً  ــ ــא  ــ  أ ــ  ــ  ــ  ة إذا  ــ ــ  ــ  ــ ا ــא  ة:  ــ

ــא  א ل أ ــ ا.  ً ــ ــא و ً ــ  ن  ــ  ، ــ ــ  ي  ــ ــ ا ــ ا ــכ  ــ  ــ  כ

م  ــ ــ  : ا ــ ــ ا ــ  כ از ا ــ ــ  ــ  ا ا ــ ــ  ــ إ ــ  و

ــאه  ــא إذا أ ــ أ ــ ا اب  ــ . وا ــ א ــ  ــ  ــאء ا ، و ــ ــ وا ا

ــ  ــ  ــ د ــא   ، ــ ــ  א ، و  ــ ــ ا ــאرة  כ ــ ا ب  ــ م و ــ ــ  ــ 

ب. ــ ــ  ــ وا ــ ا

א ا و ا ا

]١٦٧ [ : ــ ــ أر ــ  ــא ا  . ــ ن  כــ ــ  ، و ــ ن  כــ ــ  ــ  و

. ــ ــ وا א ط وا ــ אء وا ــ ا
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[168] İstisna:  İlki istisnadır ve istisnada iki mesele vardır.  Birinci 
Mesele:  İstisna konusunda ihtilaf edilmiştir. Bizim âlimlerimiz ve Şâfiî 

âlimleri,  istisna  edilenin, cümlenin baş tarafındaki hükmün zıddı olması 

gerektiğini söylerler. Kişi “bende on tane var yedi tane hariç” dediğinde 

on tanenin tamamı kast edilmiş sonradan bu on taneden yedi tane bir 

 muarız (karşıt delil ile ki burada istisnadır) ile çıkarılmıştır. Dolayısıyla 

 istisna, baştaki ifadeye  muarız gibi olduğundan,  istisna edilende cümlenin 

baş tarafındaki hükmün zıddının olması gerekmektedir. Hanefîler ise şöy-

le derler: İstisnada durum, kişinin sanki  istisna edilenden geriye kalanlar 

hakkında konuşması ve diğerleri hakkında susması gibidir. Kişi “bende on 

tane var, yedi tane hariç” dediğinde sanki “bende yedi tane var” demiş ve 

üç tane hakkında yorum yapmamış gibidir.

[169] Bu konudan hareketle söz konusu iki grup arasında “bir avuç 

(yiyeceğin) iki avuç (yiyecek) karşılığında satılması” meselesinde hilaf ce-

reyan etmektedir. Bizim âlimlerimiz bunun kabul edilemeyeceğini (caiz 

olmadığını) söylerler ve Peygamberimizin “Yiyeceği yiyecek karşılığında 

satmayın, eşit olma durumu hariç.” hadisiyle ihticâc ederler. Bu hadisin 

ilk kısmı, ister tartılamayacak kadar az olsun veya çok olsun, çok olması 

halinde de ister biri fazla olsun ya da eşit olsun, yiyecek karşılığında yiye-

cek satmanın caiz olmamasını gerektirir. Fakat daha sonra eşit olma duru-

munun cümlenin baş kısmından  istisna edilmesi arız olmuştur. Bundan 

ötürü biz de  istisna edilen için cümlenin ilk kısmındakinin zıddına hüküm 

verdik ki bu cevazdır. Bunun üzerine cümlenin ilk kısmı, (yiyeceğin yiye-

cek karşılığında satımı) az olsun çok olsun, eşit olmadıkça caiz olmaması 

hükmü üzerine kalmaya devam etmiştir.  Hanefî  âlimleri ise şöyle derler: 

(Peygamber efendimiz) “Eşit olma durumu hariç” buyurduğunda, örfte 

de eşitlik ancak tartılması durumunda söz konusu olduğundan, Peygam-

berimiz sanki ( istisna edildikten sonra) eşitlik cinsinden geriye kalan (tür) 

için konuşmuştur ki o da (o cins de) fazlalık ve eşitlik kısımlarına (türleri-

ne) ayrılan tartıdır. Efendimiz sanki şöyle buyurmuştur “yiyeceği yiyecekle 

tartıda daha fazla gelecek şekilde satmayın” Bu durumda bir avucun iki 

avuç karışında (satılması meselesi, bunlar tartıyla satılmadığından) yasağın 

dışında kalmaktadır.



171Miftâhu’l-Vüsûl ilâ Binâi’l-Furû‘ ale’l-Usûl

٥

١٠

١٥

ــ ] ١٦٨[ ــ  إ  : ــ و ا ــ  ا אن:  ــ ــ  و אء.  ــ ا ول:  ا

ــ  ر ا ــ כــ  ــ  ــ   : ــא ــאب ا ــא وأ א ــאل أ אء  ــ ا

ــא  ــא، وإ ادة  ــ ة  ــ א  ، ــ ة إ  ــ ي  ــ ــאل:  ذا  ــ ــ  ــ ا

ــ  ــ  ر  ــ ــאرض  אء  ــ ن ا ــכ ــאرض،  ــ  ــא ا ج  ــ أ

ــ  כ ــ  אء כ ــ : ا ــ ــ  ــאب أ ــאل أ . و ــ ــ ا ر  ــ כــ ا

ي  ــ ــאل:  ذا  ــ ــ  כــ ا ــ  ت  ــכ ــ و ــ ا ــ  ــ  א א

. ــ ــ ا ــכ  ، و ــ ــאل:  ــ  כ  ، ــ ة إ  ــ

]١٦٩ [ ، ــ א ــ  ــ ا ــ  ــ  ــ ا ف  ــ ى ا ــ ــכ  ــ ذ و

ا  ــ   : ــ و ــ  ا  ــ  ــ  ن  ــ و  ، ــ א ن  ــ ــא  א

ــאم  ــ ا ــ  ــ  ره ا ــ ــ  ــ  اء.  ــ اء  ــ ــאم إ  א ــאم  ا

أو  ــ  כ ا ًכאن  ــ  א اً،  ــ כ أو  ــ  כ כــ  ــ   ًכאن  ــ  ــאم،  א

ــ  ــ  ــא  כ ــאوي  ــ ا م  ــכ ر ا ــ אء  ــ ــאرض ا כــ  אً،  ــאو

ــ  ا ــ  ــ  א ــ  ــא  ً כ ر  ــ ا ــ  از،  ــ ا ــ  و ر  ــ ا כــ 

اء  ــ إ  ــאل:  ــא  ن:  ــ ــ  ــ  أ ــאب  وأ ــאوي.  ا ــ  ــ  כ وا

، כאن  ــ כ ال ا ــ ــ أ ــאل  ــ  ــא  ف إ ــ ــ ا ــאواة  ــ ا اء، وכא ــ

ــ  ــ إ ي  ــ ــ ا כ ــ ا ــאواة، و ــ ا ــ  ــ  א א ــ  כ ــ  ــכ כ ذ

 ،ً ــ א  ً ــ כ ــאم  א ــאم  ا ا  ــ ــאل:   ــ  כ ــאواة،  وا ــ  א ا

. ــ ا כــ  ــ  ــ  א ــ  ا ج  ــ ــ  و
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[170] Bu asıl üzerine, karısına “sen üç kere boşsun, üç hariç bir hariç” di-

yen kişi hakkında bizde mezhep içerisinde ihtilaf edilmiştir. a) Bu durumda 

“tek bir  talâk gerekir” denilmiştir. Çünkü bu durumda kişi  istisna için “üç, 

bir hariç” deyince, kişi sanki (üçten bir  istisna edildiğinde geriye kalan) iki 

 talâk hakkında konuşmuş ve şöyle demiştir “sen üç kere boşsun iki hariç”. 

Şâyet böyle demiş olsaydı tek bir  talâk vaki (lazım) olacaktı. b) Bu durumda 

“iki  talâk vaki olur” denilmiştir ki bu görüş meşhurdur. Çünkü “üç hariç” 

dediğinde bu, cümlenin başında kendisinden istisnada bulunan (anlama) 

 muarız gibi oldu ve  istisna, cümlenin başındaki anlamı kapsadığından, kuşa-

tıcı  istisna  bâtıl olduğu için  bâtıl oldu. Dolayısıyla bu istisnanın  bâtıl olması 

ve ikinci istisnanın cümlenin başındaki anlamdan  istisna edilmesi gerekmek-

tedir. (Bu durumda) kişi sanki şöyle demiştir “Sen üç kere boşsun bir hariç”. 

Şâyet böyle demiş olsaydı iki  talâk vaki (lazım) olurdu.

[171] İkinci mesele:  İstisna, “vav (و) harfi” ile bir birine atfedilmiş 

cümlelerden sonra gelirse, bu durumda istisnanın en son kısma raci’ ol-

duğunda görüş birliği vardır. Daha önceki kısımlara da raci’ olup olma-

dığında ise hilaf vardır.1 Bundan hareketle Şâfiîler ve Hanefîler, iftiradan 

ötürü  had cezasına çarptırılmış kişinin tövbe etmesinden sonra şahitliğinin 

kabul edilip edilmeyeceği hususunda ihtilaf etmişlerdir. Şâfiîler (bu du-

rumda) şahitliği kabul ederlerken, Hanefîler kabul etmemektedirler. Ara-

larındaki hilafın sebebinde şu âyet vardır: “Onların ebedîyen şahitliklerini 

kabul etmeyin ve onlar fasıklardır. Ancak tövbe edenler hariç.” Şâfiîler (bu 

âyetteki) istisnayı (önceki ifadelerin) tümü için geçerli kabul ederlerken, 

Hanefîler ise sadece son kısma tahsis etmektedirler ki bu durumda “On-

ların şahitliklerini ebedîyen kabul etmeyin” kısmı umumi olarak kalmaya 

devam etmektedir. Doğru olan bunun (bu durumdaki istisnanın) mücmel 

 olduğu ve harici bir delil olmaksızın iki durumdan birinin tercih edileme-

yeceğidir. Diğer bitişik istisnalar olan  şart,  gaye ve sıfat ile tahsisin hüküm-

leri ise mefhûm konusunda işlenecektir.

1  Şâfiî,  Mâlikî ve  Hanbelî uleması, aksine bir delil varid olmadıkça istisnanın öncesindeki tüm cümlelere 

raci’ olduğu görüşündedir. Ebû Hanîfe ve  Hanefî âlimlerin çoğu, aksine bir delil olmadıkça istisnanın 

sadece son cümleye raci’ olduğu görüşündedir. Eş‘arîler, İmamu’l-haremeyn, Kadı Ebûbekir, Fahrettin 

er-Razi, ileride açıklayacağı üzere müellif, başka bir delil ortaya çıkıncaya kadar bu konuda tevakkuf 

edilmesi gerektiği görüşündedirler. Ayrıntılıl bilgi için bk. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 387.
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٥

١٠

١٥

]١٧٠ [ : ــ و ــ  א ا ــ  ــא  ــ  ا ــ  إ ــ  ا ا  ــ ــ  و

ــאل  ــא  ــ  ة  ــ ــ وا ــ   : ــ ة،  ــ ــאً إ وا ــאً إ  ــ  א ــ  أ

ــאً  ــ  א ــ  ــאل: أ  ، ــ א ــ  כ ــ  כ ة،  ــ ــ وا ــאً إ ــ  ــ ا

ر  ــ ــ ا ــאن، و ــ   : ــ ة. و ــ ــ وا ــכ  ــאل כ ــ  ــ و إ ا

ــא  ، و ــ ــ  ر ا ــ ــאرض  ــכ כא ــאر ذ ــאً  ــאل: إ  ــא  ــ 

אء  ــ ا د  ــ و ــ  أن  ــ  ق  ــ ا אء  ــ ا ن  ــ ــ  ــ  ا

ــאل  ــ  ة، و ــ ــאً إ وا ــ  א ــ  ــאل: أ ــ  כ ول،  ر ا ــ ــ ا ــ إ ا

ــאن. ــ ا ــכ  כ

او، ] ١٧١[ ــ א ــ  ــ  ــ  ورد  إذا  אء  ــ ا  : ــ א ا ــ  ا

ــ  و ف.  ــ ــא  ــא  ــ  إ ــ  ر ــ  و ــאً،  א إ ة  ــ ا ــ  إ ــ  ــ 

ــ  ف  ــ ــ ا ود  ــ אدة ا ــ ل  ــ ــ  ــ  ــא وا ــ ا ــכ، إ ذ

ــ  ــ  ف  ــ ا ــ  و ــא،  ــ   وا ــא،  ــא  א  ، ــ ا

ا﴾  ــ ُ َא  َ ــ ِ نَ إِ ا ُ ــ ِ א َ ْ ُ ا ــ ُ ــכَ  ِ َ ا وَأُو ً ــ َ אدَةً أَ َ ــ َ  ْ ــ ُ َ ا  ــ ُ َ ْ َ : ﴿وَ  ــ א

ــ  و ة،  ــ א ــ  ــ  وا  ، ــ ا ــ  إ אء  ــ ا ف  ــ ــא  א

 ، ــ ــ  ــ أ . وا ــ ــ  ا﴾  ً ــ َ אدَةً أَ َ ــ َ  ْ ــ ُ َ ا  ــ ُ َ ْ َ : ﴿وَ  ــ א ــ 

ــ  א ط، وا ــ א ــ  ــא ا ــאرج. وأ ــ  ــ إ  ــ ا ــ أ ــ   

م.  ــ ا ــ  ــא  כ ــ  ت،  ــ ا ــ  ــ  و  ، ــ وا
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[172] B) Başka delil ile tahsis Başka bir delil ile olan tahsisin üç önemli 

meselesi vardır: Birinci mesele: Kitabın kitap ile, sünnetin sünnet ile, sün-

netin kitap ile ve kitabın mütevâtir sünnet ile tahsisi caizdir ve bu konularda 

çoğunluk arasında tartışma yoktur. Kitabın  haber-i vâhid ile tahsisi ise çoğun-

luğa göre mutlak olarak caizdir çünkü bu durum iki delilin arasını birleştirmek 

(cem’) demektir. Hanefîlerin muhakkik âlimleri bu konuda (Kitab’ın  haber-i 

vâhid ile tahsisi konusunun caiz olabilmesi için) Kitab’ın daha önceden başka 

bir şey ie tahsis edilmiş olmasını ve böylelikle delâletinin zayıflamasını  şart koş-

maktadırlar ki ancak o zaman kitabın  haber-i vâhid ile tahsisi caiz olur.

[173] Bizim âlimlerimizin Peygamber efendimizin “(Denizin) suyu temiz-

leyici (tahûr), ölüsü ise helaldir.” hadisinden hareketle deniz ölülerinin helal 

olduğuna dair ihticâcları buna örnektir. Hanefî âlimleri  ise şöyle demektedir-

ler: Bu (hadis), Allah Teâlâ’nı şu buyruğuna muarızdır: “Size ölmüş hayvanlar 

haram kılındı.”1 Bunun (ölmüş hayvanlar lafzı) hakkında söz konusu hadis dı-

şında daha önce bir tahsis gelmediğinden, (âyette yer alan söz konusu ifadenin) 

bu hadisle tahsisi caiz değildir. “Ama kim mecbur olur da, istismar etmeksizin 

ve zaruret ölçüsünü aşmaksızınn yemek zorunda kalırsa, ona günah yoktur.”2 

âyetinin önceki âyeti tahsis ettiği söylenemez çünkü bu âyet ile ölmüş hayvan-

lar değil, muhatap zamiri olan “size” ifadesi tahsis edilmiştir. Bizim âlimlerimi-

zin buna cevabı şöyledir: Bize göre  haber-i vâhid,  Kur’ân’ın umumunu (Ku-

ran’da yer alan âm lafızları) tahsis edebilir, çünkü umum, kapsadığı fer‘tler için, 

(delâlet bakımından) nas değil zahirdir. Dolayısıyla umum ifade eden âyetlerin 

 haber-i vâhid ile tahsisi, iki delil arasını birleştirmektir.

[174] İkinci mesele: Haber-i vâhid’deki umum (ifade eden lafzın), kıyas 

ile tahsis edilmesi çoğunluğa göre caizdir. Bizim bazı âlimlerimizin Peygam-

berimizin “Sizden birinizin kabını köpek yaladığında onu yedi kez yıkasın.” 

hadisindeki umum anlamı, eğitimli köpeği edinme noktasında ev halkından 

olanlar arasındaki kediye kıyas ederek tahsis etmeleri bunun örneğidir.3 Keza 

onlara (bizim bazı âlimlerimize) göre  Kur’ân’da yer alan umum (ifade eden 

lafızların da) kıyas ile tahsis edilmesi caizdir. Hanefîlerin çoğunluğu ise  haber-i 

vâhid’de  şart koştukları gibi burada da âyetin kıyas dışında bir delille daha ön-

ceden tahsis edilmesini  şart koşmaktadırlar.

1 Mâide, 5/3.

2 Bakara, 2/173.

3 Peygamber Efendimiz (sav), ev halkının yanına rahatlıkla girip çıkmasından hareketle kedinin temiz 

olduğunu belirtmiştir. Eğitimli köpeğin de ev halkının yanına girip çıkmasından hareketle bazı 

Mâlikîler eğitimli köpeği -bu vasfından ötürü- kediye kıyas etmişlerdir. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 
392.
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١٠

١٥

٢٠

]١٧٢ [ : ــ و ــ ا ث: ا ــ ــא  ــ  ــ  א ــ  א ــ  ــא ا وأ

ــאب  כ وا ــאب،  כ א ــ  وا  ، ــ א ــ  وا ــאب،  כ א ــאب  כ ا ــ  ز  ــ

ــ  ــאب  כ ــ ا ــא  ر. وأ ــ ــ ا ــ  اع  ــ ا   ــ ة، و ــ ا ــ ا א

ــ  ن  ــ . وا ــ ــ ا ــ  ــ  ــאً  ازه  ــ ــ  ــ  כ א  ، ــ ا ا

ــ  ــ د ــ  ــ  ء آ ــ ــאً  ــאب  כ ن ا ــ כــ ن  ــ ــ  ا

. ــ ا ــ ا ــ  ز  ــ ــ 

ــ ] ١٧٣[ ــ ا  ــ  ــ  ــ ا ــ  ــ  ــא  א ــ أ ــ  ــא إ ــ  א و

ــאرض  ا  ــ  : ــ ــ  ــאب أ ل أ ــ  . ــ ــ  ــאؤه ا ر  ــ ــ ا  : ــ و

ا  ــ ــ  ــ  ــ  ــ  م  ــ ــ  ــא  ُ﴾ و ــ َ ْ َ ْ ُ ا כُــ ْ َ َ  ْ ــ َ ّ ِ ُ ﴿ : ــ א ــ 

 َ ــ ْ َ ُــ  ْ ِ ا ــ َ َ ﴿ : ــ א ــ  ــאل: إن  ، و  ــ ا ا ــ ــ  ــ  ــ  ــ  ا

ــאب  ــ ا ــ  ــא  ل: إ ــ ــא   ، ــ ــ   ﴾ِ ــ ْ َ َ  َ ــ ْ َ إِ ــ َ ــאدٍ  َ  َ َــאغٍ وَ
ــ  ــ  ا ــ ا ــא: أن  א ــ أ اب  ــ . وا ــ כــ  ا  : ــ ــ 

ــ  ــ  ــ  ــא،  ــ  ــ  اده و ــ ــ أ ــ  א ــ  ــא  آن  ــ م ا ــ

 . ــ ــ ا

ــ ] ١٧٤[ ــאس  א ــ  ا ــ ا م ا ــ ــ  ز  ــ  : ــ א ــ ا ا

: إذا  ــ ــ و ــ ا  ــ  م  ــ ــא  א ــ أ ــ   : ــ א ر. و ــ ا

ــ  ــאذه  ــ ا ذون  ــ ــ ا כ ــאس ا אً.  ــ ــ  כــ  ــאء أ ــ إ ــ  כ ــ ا و

ــאس،  א آن  ــ م ا ــ ــ  ــ  ز  ــ ــכ  اف. وכ ــ ــ ا א ة  ــ ا

ــאس،  ــ ا آن  ــ ــ ا ــ  م  ــ ــאً  ن أ ــ ــ  ــ ا ر  ــ وا

. ــ ا ــ ا ــ  ــ  ــ  ــא  כ
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[175] Üçüncü Mesele: Mefhûmu kabul edenlerin çoğuna göre umum 

(ifade eden lafzın), Mefhûm ile tahsis edilmesi caizdir. Bizim âlimlerimizin 

“Sizden kimin hür mümin kadınlarla evlenmeye gücü yetmezse...”1 âye-

tindeki mefhûmdan hareketle hür kadınlarla evlenmeye güç yetirebilen 

hürlerin cariyelerle evlenmesinin caiz olmayacağına dair ihticâcları bunun 

örneğidir. Zira âyetin mefhûmu, hür kadınlarla evlenmeye güç yetirebilen-

lerin cariyelerle evlenmesinin caiz olmamasını gerektirmektedir. Hanefîler 

ve bizim âlimlerimizden onlarla aynı görüşte olanlar şöyle demektedirler: 

Bu (ihticâc), “Size helal olan kadınlarla evlenin.”2 âyetindeki umumi anla-

ma ters düşmektedir. Bizim âlimlerimizin buna cevabı şöyledir: Umumun 

mefhûmla tahsisi, bu durumda iki delilin arası birleştirildiği için caizdir.

[176] Hatime: Hususi bir sebep üzerine umum (ifade eden lafız) 

kullanıldığında, muhakkik usulcülere göre (umum ifadesi) söz konusu 

sebeple sınırlandırılmaz. Şâfiîlerin, Peygamber efendimizin “Allah’ın baş-

ladığı şey (ــא ) ile başlayınız.” hadisinden hareketle abdestte ( Kur’ân’da 

yer alan) tertibin farz olduğuna dair ihticâcları buna örnektir. Daha önce 

de geçtiği gibi ism-i mevsul olduğundan ötürü (ــא ) umum ifade eden 

lafızlardandır. Dolayısıyla bunun içerisine abdest de girdiğinden (ab-

deste) yüz ile başlamak sonra sonuna kadar tertibe riâyet ederek devam 

etmek gerekir. Bizden ve Hanefîlerden onlara muhalefet edenler şöyle 

derler: Bu (hadis), özel bir sebep üzere varid olmuştur ki o sebep de 

şudur: “Şüphesiz Safa ile Merve Allah’ın (dininin) nişanelerindendir.”3 

âyeti nazil olunca Sahâbe (ra) Peygamberimize “Hangisiyle başlayalım 

ey Allah’ın Resulü?” diye sordu. Bunun üzerine Peygamberimiz “Allah’ın 

başladığı şey ile başlayın.” buyurdu.  Âm (lafız), belirli bir sebep üzerine 

varid olduğunda o sebeple sınırlı kalır. Şâfiîlerin buna cevabı şöyledir: 

Usul âlimlerine göre sahih olan, âm lafzın sebebi ile sınırlı kalmayacağı, 

aksine umum anlamına hamledileceğidir. Çünkü umumu gerektiren (âm 

lafız) mevcuttur ve sebep buna (âm lafzın umum ifade etmesine ve lafzın 

anlamına dâhil olması mümkün olan tüm fertleri kapsamasına)  mani’ ol-

maya elverişli değildir. Çünkü sebebin de ondan (umum ifadeden kendi-

ne düşen) payını almış olması ve umumun hükmünün geri kalan fertler 

için de yürürlükte kalmış olması mümkündür.

1 Nisâ, 4/25.

2 Nisâ, 4/3.

3 Bakara, 2/158.
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٥

١٠

١٥

ــ ] ١٧٥[ א ــ ا ــ أכ م  ــ א م  ــ ــ ا ز  ــ  : ــ א ــ ا ا

ان  ــ ــ و ــ  ــ ا ــכאح ا ــ  ــ  ــ ا ــא  א ــאج أ : إ ــ א . و ــ

ً أنَ  ْ َــ  ْ כُــ
ِ  ْ ِ َ ــ ْ َ  ْ ــ ــ  َ : ﴿وَ ــ א א و ــ ــ  ــ  م  ــ א ل  ــ ا

ــ  ــ  ــכאح ا ز  ــ ــ أن   ــא  ن  ــ ــ  َــאتِ﴾ ا َ ْ ُ ْ َ ا כِــ َ
ــ  م  ــ ــאرض  ا  ــ ــא:  א أ ــ  ــ  وا ــ  و ــ  ا ل  ــ ل.  ــ ا

ز  ــ ــ  ــא: أ א ــ أ اب  ــ ــאءِ﴾. وا َ ّ ِ َ ا ّ ِ َכُ  َــאبَ  ــא  َ ا  ــ ُ כِ א َ ﴿ : ــ א

. ــ ــ ا ــ  ــ ا ــכ  ــ ذ ــא  م  ــ א م  ــ ــ ا

ــ ] ١٧٦[ ــ  ــ  ــ   ــאص  ــ  ــ  ــאم  : إذا ورد ا ــ א

ء  ــ ا أن  ــ  ــא  ا ــ  ــ  إ ــא   : ــ א و  ، ــ ا ــ  ــ  ا

ــאظ  ــ أ ــא  . و أ ا ــ ــא  ءوا  ــ : ا ــ ــ و ــ ا  ــ  ــ  ــ 

ــ  اء  ــ ــ ا ــא  ء  ــ رج ا ــ א ــ  ــא  ــ כ ــא  م  ــ ا

ا  ــ  : ــ ــ ا ــא و ــ  א ــ  ل  ــ ه.  ــ ــ آ ــ إ ي  ــ ــ ا ــ  ا

ــ  ل ا  ــ ا ر ــ ــ  ان ا  ــ ــ ر א ــ أن ا ــ و ــ  وارد 

ــ  ا:  ــ א  ﴾ِ ا  ِ ِ א َ ــ َ  ِ وَةَ  ْ َ ْ وَا ــא  َ ا ﴿إِن   : ــ ــ  ــ  و ــ  ا 

ــאص  ــ  ــ  ــאم إذا ورد  ، وا ــ أ ا  ــ ــא  أ  ــ ــאل: ا ؟  ل ا ــ ــא ر أ  ــ

ل  ــ ــ ا ــ أ ــ  : أن ا ــא ــ ا اب  ــ . وا ــ ــ  ــ  ــ 

م  ــ ــ  ا ن  ــ  ــ  ــ  ــ  ــ  ــ  ــ  ــאم   ا أن 

ــ  ــ  ــ  ــ  ز أن  ــ ــ  ــא  ً א ن  כــ ــ أن  ــ   ــ وا א

ــאم. اد ا ــ ــ أ א ــ  م  ــ כــ ا ــ  و
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Sekizinci  Te’vil: Takyid1

[177] Bil ki,  takyid için şu durumlar söz konusudur: a) Itlak suretinde 

olan nas ile muakayyed durumunda olan nas, hem sebep hem de hüküm 

bakımından aynıdır. b) Itlak suretinde olan nas ile muakayyed durumun-

da olan nas, sebep bakımından aynı hüküm bakımından farklıdır. c) Itlak 

suretinde olan nas ile muakayyed durumunda olan nas, sebep bakımından 

farklı hüküm bakımında aynıdır. d) Itlak suretinde olan nas ile muakayyed 

durumunda olan nas, her iki bakımdan da farklıdır. 

[178] a) Sebep ve hüküm bakımından aynı olduğunda mutlakın 

mukayyede hamledileceği hususunda ihtilaf yoktur. Mesela Peygamberi-

miz “nikâh ancak  veli, mehir ve iki şahit ile olur” buyurmuş, bir diğer ri-

vâyette ise “nikâh ancak  veli, mehir ve iki adil şahit ile olur” buyurmuştur. 

Burada şahitlerin adalet ile  takyid edilmesi gerekmektedir. Ebû Hanîfe bu-

nu  takyid etmemiş ve iki fasık şahidin şahitliğiyle olan nikâhı geçerli kabul 

etmiştir. Çünkü (ikinci) hadis, ona göre sabit değildir. Takyid haber-i vâ-

hidde ve mutlak (ifade)  Kur’ân’da bulunuyorsa, bize göre  Kur’ân’daki mut-

lak ifade bununla  takyid edilir, Ebû Hanîfe’ye göre  takyid edilmez. Çünkü 

O’na göre bu (mutlakın takyidi)  nas üzerine ziyade (eklemede bulunmak) 

olmaktadır ki O’na göre bu  nesh demektir.  Kur’ân’ın  haber-i vâhid ile nes-

hi ise Ebû Hanîfe’ye göre caiz değildir. Mesela “Rabbinin adını anıp, na-

maz kılan”2 âyetinin, Peygamberimizin “Namazın tahrîmi tekbirdir” hadisi 

ile  takyid edilmesi buna örnektir. Âyet, mutlak ifadesi ile namaza herhangi 

bir zikir ile başlamanın caiz olmasını gerektirmektedir.

[179] d)  Mutlak ve  mukayyed, hem sebep hem de hüküm bakımın-
dan farklı olduğunda mutlakın mukayyede hamledilmeyeceği hususunda 

ihtilaf yoktur. Mesela Allah Teâlâ “Hırsız erkek ile  hırsız kadının ellerini ke-

sin.”3 buyurmaktadır ki burada “el” mutlak olarak geçmektedir. “Dirseklerini-

ze kadar ellerinizi (yıkayın).”4 âyetinde ise el  mukayyed olarak yer almaktadır.

1  Mutlak bir lafzın vasıf,  şart, zaman ve mekân gibi kayıtlarla sınırlandırılması anlamında fıkıh usulü 

terimi. Ayrıntılı bilgi için bk. Ferhat Koca, “ Mutlak”, DİA, c. 31 (Ankara: Türkiye Diyanet Vakfı 

Yayınları, 2020), 402-405.

2 A‘lâ, 87/15.

3 Mâide, 5/38.

4 Mâide, 5/6.
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א ا و ا ا

ــ ] ١٧٧[ ــ ا ق  ــ رة ا ــ ــ  ــ  ــא أن  ــ إ رة ا ــ ــ أن  ا

ــ  ــא أن  ، وإ כــ ــ ا ــ  ــ و ــ ا ــ  ــא أن  ــאً وإ כــ  وا

 . ــאً ــא  ــ  ر ــ ا ــ  ــא أن  ، وإ כــ ــ ا ــ  ــ و ــ ا

ــ ] ١٧٨[ ــ ا ــ  ف أ ــ ــ  כــ  ــ وا ــ ا ت  ــ ــא إن ا

 . ــא اق و ــ ــ و ــכאح إ    : ــ ــ و ــ ا  ــ  ،כ ــ ا

ــ  ــ  ل.  ــ ي  ــא و اق  ــ و ــ  إ  ــכאح  ى:   ــ أ ــ  روا ــ  و

ر  ــ ــכאح  ــאز ا ــ وأ ــ  ه أ ــ ــ  ــא  ، وإ ــ ا א د  ــ ــ ا ــא 

ــ  ، وا ــ ا ــ ا ــ  ن כאن ا ــ ه،  ــ ــ  ــ  ــ  ن ا  ، ــ א ا

ــ  ــאدة  ه ز ــ ــ   ، ــ ــ  ــ أ ــ  ــ  ــא، و ــ  ــ  آن  ــ ــ ا

 : ــ א . و ــ ا ــ ا ه  ــ ز  ــ آن   ــ ــ ا ه، و ــ א  ــ ن  כــ ــ  ا

 : ــ و ــ  ا  ــ  ــ    ﴾ ــ َ َ  ِ ّــ ِ رَ  َ ــ ْ ا  َ ﴿وَذَכَــ  : ــ א ــ  ــ 

ي  ــ ة  ــ ــ ا ل  ــ از ا ــ ــ  ــ  ول  ن ا ــ  . ــ כ ــא ا

ذכــ כאن.

ــ ] ١٧٩[ ــ ا م  ــ ــ  ف  ــ ــ  כــ  ــ وا ــ ا ــא إن إ وأ

ــ  ــ  א ــא﴾  َ ُ َ ِ ْ ا أَ ــ ُ َ ْ א َ  ُ َ ــאرِ ــאرِقُ وَا :﴿وَا א ــ  ، כ ــ ــ ا

ة. ــ ــ  א  ﴾ ِ ــ ِ ا َ َ ْ ــ ا َ ْ إِ َכُــ
ِ ْ : ﴿وَأَ ــ א ــ  و
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[180] c)  Mutlak ve  mukayyed, sebep bakımından farklı hüküm ba-
kımından aynı olduğunda bize göre (mutlak ile mukayyedi birleştiren) 
ortak noktadan ( א )1

  hareketle, mutlak mukayyede hamledilir. -Bazıları 
ortak nokta olmasa da hamledileceğini söylenmiştir-. (Mutlakın mukay-
yede hamledilebilmesi için ortak noktayı şart  olarak görenler) ortak vasıf 
yoksa hamledilmez (görüşündedirler).2 Bizim âlimlerimizin  öldürme kefâ-
reti konusunda Allah Teâlâ’nın “Mümin bir  köle azat etmek.”3 âyetinden 
hareketle  zıhâr kefâretinde de azat edilen kölede imanın dikkate alınması-
na dair ihticâcları buna örnektir. Öldürme hususundaki  mukayyed olarak 
gelen kefârete,  zıhâr kefâreti konusundaki (mutlak) âyet hamledilir. Hanefî 
âlimleri  şöyle derler: Sebepleri farklı olduğundan ötürü  zıhâr âyetini katl 
âyetine hamletmek gerekmez. Bizim âlimlerimizin buna cevabı şöyledir: 
Bunların tümü kefârettir (yani burada ortak nokta, kefârettir). Azat etmek, 
bizzat azat edilenin kendisine (verilen) bir sadakadır.4 Vâcip olan ibadet-
lerde (sadakayı) alan kişide, tıpkı zekâtta olduğu gibi imanın bulunması 
gerekir.  Zekât ancak mümin bir kişiye verildiğinde yerine gelmiş olur.  Katl 
kefâretinde mümin olmanın dikkate alınmasının illeti budur (yani veril-
mesi vâcip olan maddi ibadetlerin ancak mümin kişilere verilebileceğidir). 
Bu aynıyla  zıhâr kefâretinde de mevcut olduğundan,  zıhâr kefâretinde de 
imanın dikkate alınması gerekmektedir.

[181] b)  Mutlak ile  mukayyed sebep bakımından aynı, hüküm 
bakımından farklı olduğunda da -ki bu, önceki kısmın tersidir- mut-
lakın mukayyede hamledilip hamledilmeyeceğinde ihtilaf edilmiş-
tir. “( Yemin kefâretinde) Elbise konusunda ortalama dikkate alınır mı 
alınmaz mı?” konusu bunun örneğidir: Dikkate alınmasının gerek-
li olduğu görüşünde olanlar şöyle söylerler: Allah Teâlâ yemin kefâre-
tinde yedirmek ile ilgili “Ailenize yedirdiğinizin ortalamasından”5 ve 
sonrasında “Veya giydirdiklerinizin/elbiselerininin” buyurup da elbi-
seleri mutlak olarak kullandığına göre (elbiselerin) “ortalama” şeklin-
de  takyid edilmesi gerekmektedir. (Allah Teâlâ) sanki şöyle buyurmuş-
tur “Ailenize giydirdiklerinizin ortalamasından”, çünkü sebep aynıdır. 

1 Câmî: iki şeyi zihinde birbirine bağlayan ilgi ve münasebet, ortak nokta. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk 
Terimleri Sözlüğü, 66.

2 Ortak nokta olsa da olmasa da mutlakın mukayyede hamledileceği görüşünde olanlar Şâfiîlerin çoğu ve 

Mâlikîlerin bir kısmıdır. Ancak ortak nokta olması durumunda mutlakın mukayyede hamledileceği görüşünde 

olanlar ise Mâlikîlerin çoğu ve Şâfiîlerin bir kısmıdır. Ayrıntılı bilgi için bk. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 400.

3 Nisâ, 4/92.

4 Sadaka burada menfaati celbeden ve zararı uzaklaştıran anlamında kullanılmıştır. Susî, Şerhu Miftâhu’l-
Vusûl, 402.

5 Mâide, 5/89.
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ــ ] ١٨٠[ ــ  ا ــ  ــ  כــ  ا ــ  وا ــ  ا ــ  إ إن  ــא  وأ

 : ــ א . و ــ א כــ  ــ  ــ إن  ، و  ــ א ــ   : ــ ، و ــ א ــא  ــ  ا

ــ   ،﴾ ٍ ــ َ ِ ْ  ٍ ــ َ َ ُ رَ ــ ِ ْ َ َ ﴿ : ــ ــאرة ا ــ כ ــ  א ــ  ــא  א ــאج أ إ

ــ  ة  ــ ــ  ــ ا ــ آ ــאرة  כ ن ا ــ ــאر،  ــאرة ا ــ כ ــאن  ــאر ا إ

ــ  د آ ــ ــ أن    : ــ ــ  ــאب أ ل أ ــ ــאر.  ــ ا ــ آ ــאرة  כ ــא ا

ــ  ــא: أن ا א ــ أ اب  ــ . وا ــ ف ا ــ ــ  ــ ا ــ آ ــאر إ ا

ــ  ا ــאت ا ــ  א ط ا ــ ــ  ، و ــ ــ  ــ ا ــ  ــ  ــאرة، وا כ

ــאر  ــ إ ــ  ه  ــ ، و ــ ــא  يء إ  ــ ــא   כאة،  ــ ــאن כא ا

ــאر  ــ إ ــאر  ــאرة ا ــ כ د  ــ ــ  ــכ  ، وذ ــ ــאرة ا ــ כ ــאن  ا

ــא. ــאن  ا

ــ ] ١٨١[ ا כــ  ــ  و כــ  ا ــ  وإ ــ  ا ــ  ا إن  ــא  وأ

ــ   : ــ א و  . ــ ا ــ  ــ  ا ــ  ــ  ــאً  أ ــ  ا ــ  ــ  ي  ــ ا

ــאل  ــא  ــכ:  ــ ذ ــ أو ل  ــ  : ة أو  ــ כ ــ ا ــ  و ــאة ا ا ــ 

نَ  ــ ُ ِ ْ ُ ــא  َ  ِ ــ َ أَوْ  ْ ــ ِ ﴿  : ــא ــ  ا ــאرة  כ ــ  ــאم  ا ــ  ــ  א ا 

ــא  ــ  و ــאً  ة  ــ כ א ــ   ﴾ ْ ُ ُ َ ــ ْ כِ ﴿أَوْ  ــאل:  ــ   ﴾ ْ כُــ
ِ ْ أَ

 . ــ وا ــ  ا ن   ، כــ أ ن  ــ כ ــא  ــ  أو ــ  ــאل:  ــ  כ  ، ــ و א
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Buna karşın şöyle denmiştir: Mutlakın mukayyede, ancak hükümlerin 

yakın ve benzer olması durumunda hamledilmesi gerekmektedir, tür ba-

kımından farklı olduklarında ise gerekmemektedir. Nitekim  zıhâr kefâ-

retinde  oruç “peş peşe” şeklinde  takyid edilmiş ve Allah Teâlâ “İki ay peş 

peşe  oruç tutmak”1 buyurmuştur. (Hâlbuki) altmış fakiri doyurmanın peş 

peşe olması icmâen gerekmemektedir. Yani birine diğerinden sonra yemek 

vermek gerekmemektedir. Bu ancak türlerin farklı olmasından kaynaklan-

maktadır. İlk görüş sahipleri buna şöyle cevap verirler: Farklı durumların 

aynı hükümde bir araya gelmeleri caizdir ki böyle olduğunda benzerlik ve 

farklılık dikkate alınmamaktadır. Bunun (türlerdeki farklılıkların dikkate 

alındığı) üzerine konuşmak amaçtan sapmak olur.

[182] Bazı insanlar abdest âyetinde geçen “Ellerinizi dirseklerinize ka-

dar”2 şeklindeki  mukayyed ifadeyi ve teyemmüm âyetinde geçen “Ellerini-

zi”3 şeklindeki mutlak ifadeyi bu başlıkla ilgili addetmişlerdir. Çünkü her 

ikisinde de sebep aynıdır: Namaza kalkmak. Bizim Iraklı hocalarımızdan 

 Ebû Bekir el-Ebherî bunun (abdest ile teyemmümün) ve bundan önce-

kinin (yedirmek ile giydirmenin) arasını şöyle diyerek ayırmıştır: “ Abdest 

âyeti (ellerin yıkanmasında) fazladan bir sıfatı değil fazladan bir uzvu içer-

mektedir ki o da dirsektir. Önceki âyette ise kayıd, fazladan bir sıfatı (ye-

dirmede ortalamanın dikkate alınmasını) içermektedir. Uzvun fazlalığı, 

dış dünyada somut bir varlığı olmayan sıfatın fazlalığına benzemez.” Bu, 

bizim amacımızın dışında olan bir konudur.

[183] Bu başlıkta ele alınan bir diğer konu da şudur: Tek bir sebep üze-

rine içinde tek bir hüküm olan mutlak (ifade) gelir, sonra iki sebebe bağ-

lı iki hüküm gelir ki ilk hüküm bu hükümlerden biridir ve ilk sebep de 

bu sebeplerden biridir. Mesela bazı âlimlerimiz Allah Teâlâ’nın “Eğer şirk 

koşarsan amelin heba olur.”4 ve “Her kim de inanılması gerekenleri inkâr 

ederse, bütün işlediği boşa gider.”5 âyetlerinden hareketle irtidat etme-

nin abdesti bozacağına, bu mürted henüz kendisinden herhangi bir ha-

des vaki olmadan tövbe etse bile abdest almasının gerekli olduğuna hük-

metmişlerdir. Bizim âlimlerimizden buna muhalefet edenler şöyle derler: 

1 Mücâdele, 58/4.

2 Mâide, 5/6.

3 Mâide, 5/6.

4 Zümer, 65.

5 Mâide, 5/5.
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ــא،  א و ــכאم  ا ــא  ــ  إ  ــ  ا ــ  إ ــ  ا رد  ــ  ــאل:  

ــאر  ــאرة ا ــ כ ــאم  ــ ا ــ  ى أ ــ ــ  ، أ ــ اع  ــ א ــ  ــא إذا إ وأ

ــאم  ــ إ ــ  ــ   א ﴾  وا ِ ــ ْ َ ِ א َ َ ُ  ِ ْ َ ْ ــ َ ــאمُ  َ
ِ َ ﴿ : ــ א ــאل  ــ  א א

ــא ذاك إ  ، و ــ ــ  ــ  ــ  ــ أن  ــאً أي   א א إ ــכ ــ 

א  اכ ــ ز إ ــ ــ  ر ا ــ : أن ا ــ و ــ ا اب  ــ اع. وا ــ ف ا ــ

ــ  و ف،  ــ א و  ــ  א א ة  ــ ــ  ــכ  כ כאن  وإذا   ، ــ وا כــ  ــ 

د. ــ ــ ا ج  ــ ــ  ــ  م  ــכ ا

ــ ] ١٨٢[ ــ آ ــ  א ــ  ــ  ــ  ــ ا ا ا ــ ــ  ــאس  ــ ا ــ  ــ  و

 : ــ ــ ا ــ آ ــ  א ــ  ــ  ــ  ﴾ وا ِ ــ ِ ا َ َ ْ َــ ا ْ إِ َכُــ
ِ ْ ء: ﴿وَأَ ــ ا

ــ  وا ة،  ــ ا ــ  إ ــאم  ا ــ  و ــ  وا ــ  ا ــ  ــ  ا ن  ــ  ، כــ وأ

ل:  ــ ــ و ــא  ــ  ا و ــ ــ  ق  ــ ــ  ا א ا ــ ــ  ي  ــ ــ ا כ ــ  أ

ــא  ــ  ــ ا ، و ــ ــאدة  راع،  ز ــ ــ ا ــ و ــאدة  ء ز ــ ــ ا ــ آ

 ، ــ א ــא  ــ  ــ   ــאدة  ــ כ ــאدة  ــ ز ــ و ــאدة  ــ ز ــ ا ــא  إ

د. ــ ــ ا ــאرج  ــ  ا  ــ و

ــ ] ١٨٣[ ــ  ــ  כــ وا ــ  ــ  د  ــ ــאً: أن  ــ أ ــ  ــא  و

ــ  כ ا ــ  أ ول  ا כــ  ا  ، ــ ــ  ــאن  ــאن  כ د  ــ ــ   ، ــ وا

د  ــ أن  ــ  ــא  א أ ــ  ــאج  כ  : ــ ا ــ  أ ول  ا ــ  وا

ث  ــ ــ  وإن  ء  ــ ا ــ  ــ  ا ا  ــ ــאب  ــ  ء  ــ ا ــ  دة  ــ ا

 ْ ــ ُ َכْ  ْ ــ َ ﴿وَ  : א ــ ــ  و ُــכَ﴾  َ َ َــ  َ ْ َ َ  َ כْ َ ــ ْ أَ  ْ ــ
ِ َ ﴿  : ــ א ــ 

ــא:  א أ ــ  ــכ  ذ ــ  ــ  א ــ  ل  ــ  .﴾ُ ُــ َ َ  َ ــ ِ َ  ْ ــ َ َ ــאنِ  َ ِ א ِ
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Bu âyetler her ne kadar mutlak olarak gelmişlerse de Allah Teâlâ’nın “Sizden 

her kim dininden döner ve kâfir olarak ölürse işte onların amelleri dünyada 

da ahirette de heba olmuştur. İşte onlar ateş ehlidirler ve onlar orada ebe-

dî kalacaklardır.”1 âyetinden ötürü, küfür üzere ölüm ile  takyid edilmelidir. 

Çünkü mutlakın mukayyede hamledilmesi gerekmektedir. İlk görüş sahiple-

ri buna şöyle cevap verirler: Allah Teâlâ âyetin son kısmında “Onlar ateş eh-

lidir, onlar orada ebedî kalacaklardır.” buyurmakta ve iki hükmü -ki bunlar 

amelin heba olması ve ateşte ebedî kalmaktır- iki vasfa -ki bunlar irtidat ve 

küfür üzere ölümdür- bağlamaktadır. Durum böyle olduğunda ilk hükmün 

-amelin heba olması- ilk vasfa -irtidat- bağlanması ve ikinci hükmün -ateşte 

ebedî kalmak- ikinci vasfa -küfür üzere ölüm- bağlanması caizdir.

[184] Müevvel Konusu İçin Hatime: Bil ki, zahirin te’vili şu üç şeyin 

açıklanmasına gereksinim duyar: 1) Lafzın, kendisine yüklenen anlama 

elverişli (muhtemel) olması, 2) Bu mananın kast edildiğinin delil ile orta-

ya konulması, 3) Bu delilin, zahirin gerektirdiği (anlamdan) daha tercihe 

şayan olmasının (açıklanmasına gereksinim duyar). Eğer bu üçünden biri 

eksik olursa  te’vil  bâtıl olur. Bazen  zahir lafzın muktezası olan asıl, kuvvet 

bakımından farklılaşır o kadar ki  zahir, nasa yakınlaşır. Bu durumda zahirin 

delilinden daha güçlü (bir delil) olmadıkça zahirin te’vili zayıflar. Güçlü de-

lile Peygamberimizin şu hadisi örnektir: “Hangi (ــא  kadın ki velisinin izni (أ

olmaksızın nikâh kıyarsa, onun nikâhı bâtıldır, bâtıldır, bâtıldır.” Buradaki 

umum, umum lafızlarından olan “Hangi (أي)” sebebiyledir. Bu umum lafız, 

umuma delâlet etme konusunda “مــا” ile tekid edilmiştir (zira “مــا” da umum 

ifade eden lafızlardandır). Bâtıl” ifadesi de tekrar edilerek tekid edilmiştir. 

Bundan dolayı bu hadisin kapsamından hür, akıllı ve ergen olan hanımları 

çıkartan ve hadisi sadece cariye, deli ve ergen olmayanlarla sınırlayan Hanefî-

lerin te’vili zayıftır.  Umum anlamı tekidli olan âm bir lafzı kullanıp, ancak 

uyarı ile akıllara gelebilecek nadir bir anlamı kast etmek, ancak çok uzak 

bir teville mümkün olur ki bu da hadisi bulmacaya çevirmek olur. Onların 

(Hanefîlerin), hadisteki  bâtıl ifadesini “(Nikâhın) denk olmayan biri ile ol-

muş olması ve velinin de bu durumda sahip olacağı fesih hakkını kullanarak 

nikâhı iptal etme olasılığından hareketle ileride  bâtıl hale gelebilir” şeklinde 

tevil etmeleri de aynı şekilde zayıf bir tevildir. Zira hadiste “ bâtıl” ifadesinin 

üç kere tekrar edilerek tekid edilmesi bu te’vili  bâtıl kılmaktadır.

1 Bakara, 2/217.
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 : ــ א ــ  ــ  כ ــ ا ــאة  א ــ  ــ أن  ــ  ــ  ــ وإن وردت  ه ا ــ

ــא  َ ْ ِ ا  ْ ُ ُ א َ ْ ْ أَ ــ َ ِ َ ِכَ  ـــ وُْ َ  ٌ ــ
ِ َ כَא ــ ُ ْ وَ ــ ُ َ َ  

ِ ــ ِ ــ دِ َ  ْ כُــ
ِ دْ  ِ ــ َ ْ َ ــ  َ ﴿وَ

ــ  ــ رده إ ــ  ن ا ونَ﴾  ُ ــ ِ א َ ــא  َ ِ  ْ ــ ُ ــאر  ّ ــאبُ ا َ ْ ِכَ أَ ــ ـ ةِ وَأوُْ َ ــ
ِ وَا

אبُ  َ ْ ِכَ أَ ـــ : ﴿وَأوُْ ــ ــ ا ــ آ ــאل  א  ــ ــ  : أ ــ و ــ ا اب  ــ . وا ــ ا

ــ  ــאر  ــ ا د  ــ ــ وا ــ ا ــא  ــ و כ ــ  ونَ﴾  ُ ِــ א َ ــא  َ ِ  ْ ــ ُ ـّـאر  ا

ن  כــ ــ أن  א ــ ا ــכ  ، وإذا כאن כ ــ כ ــ ا ــ  دة وا ــ ــא: ا ــ و و

ن  כــ دة، و ــ ــ ا ول و ــ ا ــ ا ــאً  ــ  ــ ا ــ  ول و כــ ا ا

ــ  ــ  ــ ا ــ و א ــ ا ــ ا ــאً  ــאر  ــ ا د  ــ ــ ا ــ و א כــ ا ا

. ــ כ ا

ــ ] ١٨٤[ ــאن  ــ  ــ إ ــ  א ــ ا و ــ أن  ول: ا ــ ــ ا ــ  א

ن  ــא: כــ א . و ــ ــ إ ف ا ــ ي  ــ ــ ا  ً ــ ــ  ن ا ــא: כــ ر: أ ــ أ

 . ــ א ــ  ــ ا ــ  ــכ ا ــאن ذ ــא: ر א . و ــ راً  ــ ــ  ــכ ا ذ

ــ  ــ ا ــ ا ــ  ، و ــ و ــ ا ر  ــ ه ا ــ ــ  ــאن أ ر  ــ ن  ــ

ى  ــ ــ إ  و ــ   ، ــ ــ ا ــא  ً ــ  א ــ ا ــ  ة  ــ ــ ا ــ  א

ــ  ــ  כ أة  ــ ــא ا : أ ــ ــ و ــ ا  ــ  ي  ــ ــ ا  ، ــ א ــ ا ــ د

ــ  ــ  ــ أي، و ــ  م  ــ ن ا ــ  . ــ א  ، ــ א  ، ــ א ــא  כא ــא  إذن و

ــ  ــכ  ار،  כــ א כــ  ــ  א ، و ــ ــא  ــ د ــא  ة  כــ م  ــ ــאظ ا أ

ــ  ــ ا راً  ــ ه  ــ ــ وأ א ــ ا א ة ا ــ ــ ا ا  ــ ن أ ــ ــ  ــ  ــ ا و

אدرة  اد  ــ ــ وإرادة أ כــ  ــאم ا ــ ا ا ا ــ ق  ــ ن إ ــ ة  ــ ــ وا وا

 : ــ ــ  و ــכ  . وכ ــ ــ כא ا ا ــ ــ  ــאر  א ــאل إ  א ر  ــ ا

ــ  ــ  ن  כــ ء  ــ כــ ــ  ــ  ــאل أن  ن،  ــ ــ ا ول إ ــ ــ  ــ  א

. ــ و ا ا ــ ــ  ات  ــ ث  ــ اره  כــ ــ  א ــ ا כ ن  ــ ــכאح،  ــ ا  ، ــ ا
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[185] Umuma delâleti zayıf olanın -ki bu umumu tahsis etmek için delâ-

leti kuvvetli olmayan da yeterlidir- örneği Peygamberimizin “Göğün suladığı 

şeyde onda bir ( öşür, 1/10), sulama ile sulanan şeyde ise öşürün yarısı (yirmide 

bir, 1/20) vardır.” hadisidir. Zira Ebû Hanîfe bununla (hadiste yer alan şey (א ) 

ifadesi ile) sebzelerde zekâtın olduğuna ihticâc etmiştir. Buradaki umumun 

zayıf olduğunun açıklaması şöyledir: Bu hadis, ( öşür olarak) çıkan şeyin mik-

tarını (1/10 veya 1/20 olduğunu) belirtmek için varid olmuştur, ( öşür oranı-

nın) kendisinden çıkartıldığı şeyleri (sebze vs.) beyan için değil. Kendisinden 

çıkartılanların zikredilmesi amaç olmayınca bu ifadenin umuma delâleti de 

zayıflamış olur. Her ne kadar doğru olan, bu tür lafızların umum ifade ettiği 

olsa da, (bu anlattıklarımızdan ötürü) bazıları bu tür lafızların umum ifade 

etmediği görüşünde olmuşlardır. (Diğerlerini) buna kıyas et.

Böylelikle  müevvel konusunu bitirmiş olduk. 

İKİNCİ CİHET: MEFHÛM

[186] Bil ki, mefhûm; mefhûm-i muvâfakat ve  mefhûm-i muhâlefe 

olmak üzere iki kısma ayrılır. 1) Mefhûm-i muvâfakat: Bu, hüküm ba-

kımından hakkında susulan şeyin (meskûtün anh) konuşulandan (mantû-

kün bih) evlâ olduğunun bilinmesidir, “ Fehva’l-hitâb” olarak da isimlen-

dirilir.1 “Sakın onlara öf bile deme!”2 âyeti buna örnektir zira şeriat öf de-

meyi bile yasakladığında dövmek evleviyetle haram olmaktadır. Yine şu 

âyet de buna örnektir: “Artık kim zerre ağırlığınca bir hayır işlemişse onun 

mükâfatını görecektir.”3 Biz bu âyetten fil ağırlığınca hayır işleyenin onun 

mükâfatını görmesinin evlâ olduğunu anlamış oluruz. Keza şu âyet de bu-

na örnektir: “Ehl-i kitaptan öyleleri vardır ki onlara yüklerle mal  emanet 

etsen onu sana (eksiksiz) iade ederler.”4 Kendisine yüklerle mal emanetini 

iade eden kişinin, bir dinarı evleviyetle iade edeceğini anlamaktayız. Ayrıca 

Allah Teâlâ şöyle buyurmaktadır: “Fakat onlardan öylesi de vardır ki ona 

bir dinar  emanet etsen, tepesine dikilip durmadıkça onu sana iade etmez.”5 

Bir dinarı bile iade etmeyen, yüklerle malı evleviyetle iade etmez.

1 Mefhûm-i muvâfakat kimi âlimlerce; lahnu’l-hitab, fehva’l-hitab, tenbihu’l-hitab, delilu’l-hitab olarak 

da isimlendirilmiştir. Bazı âlimler ise susulan konuşulandan evlâ ise mefhûm-i muvâfakat, susulan ile 

konuşulan denk ise lahnu’l-hitab olarak isimlendirileceğini iddia etmiştir. Ayrıntılı bilgi için bk. Susî, 

Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 416.

2 İsrâ, 17/23.

3 Zilzal, 99/7.

4 Âl-i İmrân, 3/75.

5 Âl-i İmrân,3/75.
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ــ ] ١٨٥[ ــ  ــ  כ ي  ــ م ا ــ ــ ا ــ  ــ ا ــ  ــ ا و

אء  ــ ــ ا ــא   : ــ ــ و ــ ا  ــ   : ــ ــ ا ــאً  ن  כــ ــא 

ب  ــ ــ و ــ  ــ  ــ أ ــ  . إذا إ ــ ــ ا ــ  א ــ  ــא  ، و ــ ا

ر  ــ ــאن ا ــ  ــא  ــ إ ــ أن ا ــ  ــאن  وات، و ــ ــ ا כאة  ــ ا

ــ  د  ــ ــ  ــ  ج  ــ ــאر ذכــ ا ــא   ، ــ ج  ــ ــאن ا ج   ــ ا

ه  ــ ــ  ــ أ ه، وإن כאن ا ــ ــ   ــ أ ــ إ ــ  ــ ذ م  ــ ــ ا ــ  د

. ــ ا  ــ ــ  و

ول. م  ا כ ــאم ا ا  ــ

ل  ــ ا :  د ــ א ــ ا ا

م ] ١٨٦[  . א م  ــ ــ و ا م  ــ  : ــ ــ  م  ــ ــ أن ا ا

ــ  ، و ــ ق  ــ ــ ا כــ  א ــ  ــ أو ت  ــכ ــ أن ا ــ أن   : ــ ا ا

ع  ــ ن ا ــ  ﴾ ــא أفٍُّ َ ُ َ  ْ ــ ُ َ ــ  َ ﴿ : א ــ ــ  ــ  א ــאب». و ى ا ــ » : ــאً أ

ــאلَ  َ ْ ِ  ْ ــ َ ْ َ  ْ ــ َ َ ﴿ : ــ א ــ  . و ــ ب أو ــ ــ ا ــ כאن  م ا ــ إذا 

 : ــ א ــ  ــ  اه. و ــ ــ أن  ــ أو ــאل  ــ  ــ  ــ  ــא أ هُ﴾  َ ــ َ ا  ً ــ ْ َ ذَرةٍ 

ــאر اذا  دي ا ــ ــ כאن  ــכَ﴾  ْ َ هِ إِ دِّ َ ــ ُ ــאرٍ  َ ْ
ِ ِ  ُ ــ ْ َ ْ َ ْ إِنْ  ــ َ َאبِ  כِ ْ ِ ا ــ ْ ْ أَ ــ ِ ﴿وَ

َــאرٍ   ِ ِ  ُ ــ ْ َ ْ َ ْ إِنْ  ــ َ  ْ ُ ْ
ِ : ﴿وَ ــ א ــאل  ، و ــ ــאر أو داؤه  ــ ــ  ــ  اؤ

ــאر. دي ا ــ ى أن   ــ ــאر  دي ا ــ ــ כאن   ــכَ﴾  ْ َ هِ إِ دِّ َ ــ ُ
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[187] Mefhûm-i muvâfakat; celî ve hafî kısımlarına ayrılmaktadır.

a) Celî (Açık): Buraya kadar açıkladığımız (örnekler) celînin örnekleriydi. 

b) Hafî (Gizli): Bizim âlimlerimiz Peygamberimizin “Kim uyuyakalır ya 

da unutarak namazı kılmazsa hatırladığında kılsın.” hadisinden hareketle 

bilerek namazı terk edenlerin de o namazları  kaza etmelerinin gerekli oldu-

ğunu söylerler. Onlar bunu şöyle açıklarlar: Uyuyakalan ve unutan kişiler 

muhatap olmamalarına rağmen namazlarını  kaza ediyorlarsa, kasıtlı olarak 

kılmayan kişi evleviyetle  kaza etmelidir. Benzer şekilde Şâfiîler de “Ama 

bile bile yaptığınız yeminlerle sizi sorumlu tutar.”1 âyetinden hareketle, 

kişinin bilerek yalan söylediği  yemin-i gamûs2 hakkında kefâretin gerek-

li olduğunu söylerler. Onlar bunu şöyle açıklarlar:  Yemin edenin günaha 

girmediği yeminde bile kefâret varsa, kişinin günaha girdiği yeminde ev-

leviyetle kefâret olmalıdır. Yine aynı şekilde Şâfiîler amden cinâyet işleyen 

kişinin kefâret ödemesinin gerekli olduğunu söylerler. Onlar bunu şöyle 

açıklarlar: Hataen işlenen cinâyetlerde kefâret olduğuna göre, bilerek işle-

nen cinâyetlerde kefâret evleviyetle olmalıdır. Bunlar hafîdir çünkü bu yak-

laşımı men‘  eden şöyle diyerek buradaki evleviyete karşı çıkabilir (men‘ ): 

Uyuyarak veya unutarak kılmayan kişilerin namazlarını  kaza etmesinden 

hareketle, bilerek kılmayan kişilerin de  kaza etmeleri gerekmez. Çünkü 

 kaza bir onarma işlemidir ve bilerek namaz kılmayan kişinin namazı terk 

etmesi onarılamayacak kadar büyük olabilir. Keza kefâretlerde de bilerek 

işlenen cinâyet(in günahı) örtülemeyecek kadar büyük olabilir. Bundan 

ötürü bu meselelerde ihtilaf edilmiştir. Mefhûm-i muvâfakatin hafî türüne 

dair tartışmalar hilaf meseleleri arasında da en çok bulunandır.

[188] 2. Mefhûmü’l-muhâlefe: Mefhûmü’l-muhâlefe, mantûkun (hak-

kında açıkça söz söylenilenin), hakkında susulanın hükmünden farklı 

olduğunu hissettirmesidir/çağrıştırmasıdır.3 Mefhûmü’l-muhâlefe, “ Delî-

lu’l-hitâb” olarak da isimlendirilmiştir. Bizim ashabımızın çoğunluğu ve 

Şâfiî âlimleri mefhûmü’l- muhâlefeyi (delil olarak) kabul ederken, Hanefî-

lerin çoğu ise bunu kabul etmemektedirler. Bizim âlimlerimiz bunun var-

lığını kanıtlamada dil âlimlerinden yapılan nakillerine dayanmaktadır.

1 Mâide, 5/89.

2 Geçmiş zamanda yapılmış veya yapılmamış bir iş hakkında bilerek yalan yere yapılan yemin. Erdoğan, 

Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 611.

3 Burada hissettirme (iş’ar) ifadesinin kullanılması, zayıf delâletin olduğuna işaret eder. Susî, Şerhu 
Miftâhu’l-Vusûl, 419.
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١٠
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ــא ] ١٨٧[ ــ  א  . ــ و ــ  ــ  إ ــ  ــ  ا ا م  ــ ان  ــ  وا

ــ  ــ  اً  ــ ة  ــ ــאرك ا ــ أن  ــא  א ل أ ــ ــא  ــ כ ــא، وا

ــא إذا  א  ــ ة أو  ــ ــ  ــאم  ــ   : ــ ــ و ــ ا  ــ  ــא  אؤ

 ، ــ א ــ  ــא  ة و ــ ــאن ا ــא  ــ وا א ذا כאن ا ــ ا:  ــ א ــא.  ذכ

ــ  ــ ا س و ــ ــ ا ــ ا ــא  ل ا ــ . وכ ــ ــ أو א ــא ا ن  ــ

כُــ  ُ ِ ا َ ُ כِــ  َٰ : ﴿وَ ــ א ــ  ــאرة  כ ــא ا ب أن  כــ ــא ا ــ  א ــ ا

ع  ــ ن  ــ  ، ــ א ــ ا ــ   ــאرة  כ ــ ا ذا  ــ ــאنَ﴾  َ ْ َ ْ ُ ا ــ َ ــא  َ ِ

ــ  ــ  ــ  ا: أ ً ــ ــ  ــ ا א ــ  ــא  ل ا ــ ــכ  . وכ ــ ــ أو ــ 

ا  ــ ــ  א ا ــ  ــא  و כאن  ــ  ــ  א ا ــ  ــ  و ــא  ــא  ــאرة  כ ا

ــ  م  ــ ل:   ــ ن  ــ ــ  و ــ ا ــ أن  א ن  ــאً؛  ا  ــ ــא כאن  . وإ ــ أو

ة  ــ ــ  ، و ــ ــאء  ن ا ؛  ــ א ة ا ــ ــאء  ــ  א ــ وا א ة ا ــ ــאء 

ــ  א ن  כــ ــאل أن  ــאرات  כ ــ ا ــכ  ، وכ ــ ــ أن  ــ  ــ أ א ا

ع  ــ ا ا ــ ، و ــא ه ا ــ ــ  ــ  ــכ إ ــ ذ ، و ــ כ ــ أن  ــ  ــ أ א ا

ف. ــ ــא ا ــ  ــ  ــא  ــ  ــ أכ

ت ] ١٨٨[ ــכ כــ ا ن  ــ ق  ــ ــ ا : أن  ــ ــ و א م ا ــ ــא  وأ

ــ  כ  : ــ ــ  ــ إ ــאب»  ــ ا ـــ «د ــ  ــ ا ــ و כ ــ  א ــ 

ــ  ــ  ا ــ  ر  ــ وا  ، ــ ل  ــ ا ــ  ــא  ا ــאب  وأ ــא  א أ

. ــ ــ ا ــ أ ــ  ــ ا ــ  א ــ إ ــא  א ــ أ ــכאره وا إ
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[189] Kabul edenlere göre mefhûmü’l-muhâlefenin beş şartı vardır: 

Birinci şart : ( Mantûk, durum ve vasıf bakımından) Yaygın olandan ha-

reketle ortaya konulmuş olmamalıdır: Mesela Allah Teâlâ “İffetli olmak 

isteyen cariyelerinizi iffetsizliğe zorlamayın.”1 buyurmaktadır. Buradaki if-

fetsizlik (ــאء ), zina anlamındadır. Bu âyetin mefhûmü’l-muhâlefesi “Eğer 

iffetli olmak istemiyorlarsa cariyeler zinaya zorlanabilir” şeklindedir [ama 

âyette bu kast edilmemiştir]. Fakat bu (iffetli olmak isteyen ifadesi), yaygın 

olan durumdan hareketle ortaya konulmuştur. Zira iffetli olmak istemeyen 

cariyeler için zaten zorlamaya gerek yoktur.

[190] İkinci şart : ( Mantûk) belirli bir soruya karşılık olarak ortaya ko-

nulmuş olmamalıdır: Mesela Peygamber Efendimiz “Gece namazı ikişer iki-
şerdir.” buyurmuştur. Bu hadis, birinin gece namazı hakkındaki sorusuna 

cevap olarak söylenmiştir. Nitekim hadis şöyle(de rivâyet edilmiştir: Pey-

gamber efendimize gece namazı soruldu O da “Gece namazı ikişer ikişerdir. 

Sizden biriniz sabah namazının vaktinin gireceğinden korkarsa tek bir rekât 

kılsın, kıldıkları namaz da vitir olur.” Gece namazı sorulan bir soruya cevap 

olan bu hadiste ifade edilen hüküm gece namazına has olduğundan gündüz 

namazları hakkında herhangi bir mefhûm ifade etmemektedir.

[191] Üçüncü şart : Şâri‘ hükmün önemini ve değerini kast etmiş olma-

malıdır: Mesela Allah Teâlâ [bazı hükümleri ifade ettikten sonra] “Muhsin-

lere hak olarak”2 ve “Muttakilere hak olarak”3 buyurmaktadır. Bu ifadeler, 

muhsin ve muttaki olmayanlardan hükmün düştüğü anlamını çağrıştır-

maz. Hanefîler şöyle demektedirler: Buna benzer şekilde Peygamberimiz 

sözlerinde yası (ihdad)4 mümin kadınlara tahsis etmiş ve şöyle buyurmuş-

tur: “Allah’a ve ahiret gününe inanan bir kadının ölü üzerine üç günden 

fazla yas tutması helal değildir. Ancak kocası öldüğünde kadın için yas 

dört ay on gündür.” Hadisteki “Allah’a ve ahiret gününe inanan” ifadesinin 

tahsis değil de durumun önemini belirtmek için kullanılmasından ötürü 

(Hanefîler) kocası ölen zımmî kadın için de yası gerekli kılmışlardır. Onla-

ra göre bu durum, Peygamberimizin şu hadisleri gibidir: “Allah’a ve ahiret 

gününe inanan bir kadının bir gün ve gecelik mesafeyi yanında mahremi 

olmaksızın kat etmesi helal olmaz.”, “Allah’a ve ahiret gününe inanan bir 

Müslümanın (din) kardeşine üç günden fazla küs kalması helal değildir.”

1 Nûr, 24/33.

2 Bakara, 2/236.

3 Bakara, 2/241.

4 Yas tutmak. Ölüm ya da bâin  talâk sebebiyle  iddet bekleyen kadının ziynet takınmaması, süslenmemesi. 

Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 234.
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ول: أن  ] ١٨٩[ ط ا ــ وط. ا ــ ــ  ــ  ــ  א ــ ا و  ــ ــ  و

ــאءِ إِنْ أرََدْنَ  َ ِ ْ ــ ا َ َ  ْ כُــ
ِ א َ َ َ ا  ــ ُ ِ ُכْ : ﴿وَ  ــ א ــ  : כ ــ א ج ا ــ ج  ــ

ــאً،  دن  ــ ــ  ــ إن  ــ  כ ــאت  ــ أن ا ــא، و ــאء: ا ــאً﴾، وا َ َ
ــ  ــאت  ــ ا ــ  د ا ــ ــ  ــ  ن  ــ  ، ــ א ج ا ــ ج  ــ ا  ــ ــאل:  כــ 

اه. ــ ــ إכ ــאج إ א أن  ــ

ــ ] ١٩٠[ ــ ا  ــ  ــ כ ال  ــ ــ  ج  ــ : أن   ــ א ط ا ــ ا

ــ  ــא  ال  ــ ــ  ج  ــ ــ  ا ا ــ ن  ــ  «. ــ ــ  ــ  ة ا ــ » : ــ و

ــ  ــ  ــ  ــ و ــ ا  ل ا  ــ ــ أن ر ــ ا ــ روى   ، ــ ة ا ــ

כــ  ــ  כــ ا ــ أ ذا  ــ  ، ــ ــ  ــ  ة ا ــ ــאل: « ــ  ة ا ــ

ــ  א ــ  ــ ا ــ  ــ و ا ا ــ .» وإذا כאن  ــ ــ  ــא  ــ  ــ  ــ  رכ

ــאر. ة ا ــ ــ  ــ  م  ــ ــ  ال  ــ ــ ا ــ  ــ و

ــא ] ١٩١[ ه، כ ــ ــ أ כــ و ــ ا ــאرع  ــ ا : أن   ــ א ط ا ــ ا

ــ  ــכ   ن ذ ــ  ﴾ َ ــ ِ ُ ْ ــ ا َ َ ــא  َ ﴿ ،﴾ َ ِ ــ ِ ْ ُ ْ ــ ا َ َ ــא  َ ﴿ : ــ א ــ  ــ 

ل  ــ ــ ر ــכ  : و ــ ــ ا א  . ــ ــ و  ــ  ــ  כــ  ط ا ــ

ــ  أة  ــ ــ  ــאل: «  ــאت  א כــ  ــ ا اد  ــ ــ ا ــ و ــ ا  ا 

ــ  ــ أ ــ زوج أر ــאل إ  ث  ــ ق  ــ ــ  ــ  ــ  ــ أن  م ا ــ ــא وا

ــ  ا  ــ ــא، و ــא زو ــ  ــ ا ــ ا اد  ــ ا ا ــ ــכ أو اً.»  ــ و

ة  ــ ــא  ــ  م ا ــ ــא وا ــ  أة  ــ ــ   » : ــ ــ و ــ ا  ــ  כ

ــ   » : ــ ــ و ــ ا  ــ  ــא.» وכ م  ــ ــ ذي  ــ إ و م و ــ

ــאل.» ث  ــ ق  ــ ــאه  ــ أ ــ أن  م ا ــ ــא وا ــ  ــ 
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[192] Dördüncü şart :  Mantûk (söylenen söz), hüküm açısından 

kapalı olup da kapalılığın nas ile ortadan kaldırılmamış olması gerekir: 

Mesela Hanefîler1 şöyle demektedirler: Hata ile işlenen günahların affe-

dildiğinden yola çıkarak hata ile adam öldüren kişiye kefâretin gerek-

mediği zannına kapılan kişin bu zannını ortadan kaldırmak için şeriat 

hata ile öldürmede kefâretin gerektiğini açıkça ifade etmiştir. Şeriatın bu 

nassının geliş amacı kefâret açısından amden ile hataen  öldürme arasında 

farklılığın olduğunu belirtmek değildir.

[193] Beşinci şart : Şâri‘, diğerlerinden farklı olduğunu belirtmek için 

değil de kendisine kıyas yapılabilmesi için sınırlı bir adet zikretmiş olmama-

lıdır: Mesela Peygamberimiz şöyle buyurmuştur: “Beş zararlı (hayvan) ha-

rem bölgesinde de hil bölgesinde de öldürülür: Akrep, fare, çaylak, karga ve 

kuduz köpek.” Bu (belirtilen beş) sayısının mefhûmü’l-muhâlefesi, bunların 

haricindekilerin öldürülemeyeceğidir. Fakat Şâri‘ bunların eziyet vermesini 

dikkate alarak onları zikrettiği için onlar gibi eziyet veren diğer hayvanlar 

da bu hükme tabi kılınmıştır. Bu durum Peygamberimizin şu hadisi gibidir: 

“Helak edici yedi (şey)den uzak durun: Allah’a şirk koşmak, sihir, Allah’ın 

haram kıldığı bir nefsi haksız yere öldürmek, yetim malı yemek, faiz ye-

mek, düşmanla karşılaşıldığı gün kaçmak, bir şeyden haberi olmayan iffetli 

mümin hanımlara iftira atmak.” Peygamber Efendimiz bu hadisiyle büyük 

günahların yalnızca bunlardan ibaret olduğunu kast etmemiş, aynı anlamda 

olan diğerlerinin de bunlara dâhil edilmesi için bunları zikretmiştir.

[194] Sanki bu ve bundan önceki şart  (beşinci ve dördüncü şartlar), 

söz konusu iki mezhebe göre mefhûm olarak mefhûm-i muvâfakatın hafî 

kısmına dâhil gibidir. Bundan ötürü bazıları mefhûmü’l-muhâlefenin şartı 

olarak, susulan hakkında evleviyyet ve eşitliğin ortaya çıkmamasını şart  

koşmuşlardır ki bu durumda (mefhûm) muvâfakata dönmektedir.

[195] Bu şartlar anlaşıldıysa bil ki, bazıları ona ayırsa da mefhû-

mu’l-muhâlefet yedi kısma ayrılmaktadır. Bunlar:  Mefhûmu’s-sıfat, 

 mefhûmu’ş-şart ,  mefhûmu’l-gâye,  mefhûmu’l-aded,  mefhûmu’z-zaman, 

 mefhûmu’l-mekân ve  mefhûmu’l-lakab’tır. Şimdi bunların her birinden 

bir mesele zikredelim.

1 Burada Şâfiîler kast edilmiş olmalıdır. Zira kasıtlı öldürmelerde kefâretin gerekli olduğu görüşünde 

olanlar Hanefîler değil, Şâfiîler ve Mâlikîlerdir. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 425.
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ال ] ١٩٢[ ــ  ، כــ ــ ا ــכאل  ــ إ ق  ــ ن ا כــ : أن   ــ ا ط ا ــ ا

ــ  ــא  ــ  ــא  ــאرة إ כ : إن ا ــ ــ  ــאب أ ل أ ــ ــא  ، כ ــ ــ  א

ــ أن  اً  ــ  ، ــ ــ  א ــ ا ــ  ــא   ــ أ ــ  اع  ــ ــאً  ــ ر ــ ا

ــ  ــ  א ــ ا ــ ا ، و ــ ــ  א ــ  ا ا ــ ع  ــ ــ ا ــ  ــ  ــ  ا

ــאرة. כ ــ ا ــ  ــ وا ا

ــ ] ١٩٣[ ــאس  راً  ــ ا  ً ــ ــאرع ذכــ  ن ا כــ : أن   ــ א ط ا ــ ا

ــ  ــ  ا ــ  » : ــ ــ و ــ ا  ــ  ه، כ ــ ــ  ــ و ــ  א  

ن  ــ ر.»  ــ ــ ا כ اب وا ــ أة، وا ــ رة، وا ــ ب، وا ــ م: ا ــ ــ وا ــ ا

ــ  ــ إ ــ  ــא ذכ ــאرع إ כــ ا  ، ا ــ ــא  ــ  د أن   ــ ا ا ــ م  ــ

ا  ــ : «ا ــ ــ و ــ ا  ــ  ا כ ــ ، و ــ א ــ  ــא  ــ  ــ  ــ  إذا

 ، ــ א م ا إ  ــ ــ  ــ ا ــ ا ــ و ، وا ــא ك  ــ ــאت: ا ــ ا ا

ت  ــ א ــאت ا ف ا ــ ــ و م ا ــ ــ  ــא، وا ، وأכ ا ــ ــאل ا وأכ 

ــ  ــא ذכ ، وإ ــ ــ  א כ ــ ا ــ  ــ  ــ  ــ و ــ ا  ــ  ــאت.»  ا

. ــ א ــ  ــא  ــ  ــ 

ــ ا ] ١٩٤[ م إ ا ــ א ــא  ــ  ــ  ي  ــ ط وا ــ ا ا ــ ن  وכ

ــ أن   א م ا ــ ط  ــ ــ   : ــ ــאل  ــכ  ، و ــ ا م ا ــ ــ  ــ 

. ــ ا ــ  ت  ــכ ــ ا ــאواة  ــ و  ــ أو

ــ ] ١٩٥[ ــ إ ــ  א ــאت ا ــ أن  א وط،  ــ ه ا ــ رت  ــ وإذا 

ط،  ــ م ا ــ ، و ــ م ا ــ  : ــ ة، و ــ ــ  ــא  ــ  ، وإن כאن  ــ

 . ــ ــ ا ــכאن، و م ا ــ ــאن، و م ا ــ د، و ــ م ا ــ ، و ــ א م ا ــ و

. ــ ــא  م  ــ ــ כ  ــ 
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[196] Birinci Mesele:  Mefhûmu’s-sıfat: Örnek: Bizim âlimlerimiz Pey-

gamberimizin “Kim aşılanmış hurma ağacını satarsa o hurma ağacının mey-

veleri, eğer alıcının olacağı şart  koşulmamışsa, satıcınındır.” hadisinden ha-

reketle aşılanmamış hurma ağacının meyvelerinin alıcının olacağını ihticâc 

etmişlerdir. Çünkü hadisteki sıfatın mefhûmundan, eğer hurma ağacı aşılan-

mamışsa, meyvelerinin alıcının olacağı anlaşılmaktadır. Benzer şekilde bizim 

âlimlerimiz Peygamberimizin “Dul kadın kendisi hakkında velisinden daha 

fazla hak sahibidir.” hadisinden hareketle bakire kızın bulûğdan sonra bile 

nikâha zorlanabileceğini ihticâc etmişlerdir. Çünkü hadisin mefhûmundan, 

“dul olmayanın kendisi hakkında daha fazla hak sahibi olmadığı, dolayısıyla 

velisinin onun hakkında daha fazla hak sahibi olduğu” anlaşılmaktadır. Velisi 

daha fazla hak sahibi olduğu için de onu zorlamaya hakkı vardır.

[197] İkinci Mesele: Mefhûmu’ş-şart : Örnek: Bizim âlimlerimizin 

Allah Teâlâ’nın “Sizden kimin, hür mümin kadınlarla evlenmeye gücü 

yetmezse sahip olduğunuz mümin genç kızlarınızdan (cariyelerinizden) 

alsın.”1 âyetinden hareketle hür kadınlarla evlenmeye güç yetirebilenlerin 

cariyelerle evlenmesinin helal olmadığını ihticâc etmişlerdir. Çünkü âyet-

teki şartın mefhûmundan “hür kadınlarla evlenmeye güç yetirebilenlerin 

cariyelerle evlenemeyeceği” anlaşılmaktadır.

[198] Üçüncü Mesele: Mefhûmu’l- gaye: Örnek:  Bizim âlimlerimiz 

“Gusledinceye kadar.”2 âyetinden hareketle, guslün abdest ( vudû’’) için de 

yeterli olduğuna [gusül alan kişinin tekrar abdest almasına gerek olmadı-

ğına] dair ihticâc etmişlerdir. Bu âyetin mefhûmu, “Eğer guslederseniz, 

namaza yaklaşabilirsiniz” şeklindedir. Şâyet gusül abdest için de yeterli ol-

masaydı, gusül alan kişinin namaza yaklaşma hakkı olmazdı.

[199] Dördüncü Mesele: Mefhûmu’l-aded: İmam Şâfiî’nin, Peygam-

berimizin  “Su,  kulleteyn3 miktarına ulaşınca kiri barındırmaz.” hadisinden 

hareketle, kulleteynden daha az olan suya bulaşan necasetin suyu necis 

kılacağına dair ihticâcları buna örnektir. Bu hadisin mefhûmundan “kulle-

teynden az olan suyun kiri barındıracağı” anlaşılmaktadır.

1 Nisâ, 4/25.

2 Nisâ, 4/43.

3 Kulle eski bir ölçek birimidir. Kulleteyn iki kulle demektir. Bir kulle miktarı 95,625 kg veya 104 kg 

olarak hesaplanmaktadır. Ayrıntılı bilgi için bkz. Erdoğan,  Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 318; 

Cengiz Kallek, “Kulle”, DİA, c. 26 (Ankara: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2002), 357-358.
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ــ ] ١٩٦[ ــ  ــא  א ــאج أ : إ ــ א ــ و م ا ــ  : ــ و ــ ا ا

ــ   ً ــ ــאع  ــ  » : ــ ــ و ــ ا  ــ  ــאع  رة  ــ ــ ا ــ  ا

ــ إن  : أن ا ــ ه ا ــ م  ــ ــאع.» و ط ا ــ ــ إ أن  א ــא  ت  ــ أ

ــ  ــ  כــ  ــ أن ا ــא  א ــאج أ ــכ إ ي. وכ ــ ــא  ــ  ــ 

ــא.»  ــ و א  ــ ــ  ــ أ : «ا ــ ــ و ــ ا  ــ  غ  ــ ــ ا ــכאح  ا

ــא، وإذا  ــ  ــא أ ن و כــ א،  ــ ِ ْ َ ِ ــ  ن أ כــ ــ   ــ ا ــ أن  ن  ــ

ــא. אر ــ إ ــכ  כאن כ

ــ ] ١٩٧[ ــ أن وا ــא  א ــאج أ : إ ــ א ط و ــ م ا ــ  : ــ א ــ ا ا

ً أنَ  ْ ــ َ  ْ ــ כُ
ِ  ْ ِ َ ــ ْ َ  ْ ــ ــ  َ : ﴿وَ א ــ ــ  ــ  ــכאح ا ــ  ــ  ل   ــ ا

َــאتِ﴾  ِ ْ ُ ْ ا  ُ כُــ
ِ א َ َ َ  ّ ِ כُُ  א َ ْ أَ  ْ כَــ َ َ ــא  ــ  ِ َ َــאتِ  ِ ْ ُ ْ ا َــאتِ  َ ْ ُ ْ ا  َ כِــ َ

ــאت. ــכאح ا ــ  ــ  ل  ــ אع ا ــ ــ ا ط: أن  ــ ا ا ــ م  ــ ن  ــ

أن ] ١٩٨[ ــ  ــא  א أ ــאج  إ  : ــ א و ــ  א ا م  ــ  : ــ א ا ــ  ا

: إن  ــ ن  ــ ا﴾  ُ ــ ِ َ ْ َ  ٰ ــ َ ﴿ : ــ א ــ  ء  ــ ــ ا يء  ــ ــ  ا

כــ  ــ  ء  ــ ــ ا يء  ــ ــ  ــ أن ا ة،  ــ ا ا ــ כــ أن  ــ  ا

ة. ــ ب ا ــ ــ أن 

أن ] ١٩٩[ ــ  ــא  ا ــאج  إ  : ــ א و د  ــ ا م  ــ  : ــ ا ا ــ  ا

ــ  : «إذا  ــ ــ و ــ ا  ــ  ــ  ــ  ــא دون ا ــ  א ــ إذا أ א ا

. ــ ــ ا ــ  ــא دون ا ــ أن  ن  ــ  «. ــ ــ ا ــ  ــ  ــאء  ا
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[200] Beşinci Mesele: Mefhûmu’z-zaman: Zâhir ehlinin (Zâhirîle-

rin), Peygamberimizin “Gece namazı ikişer ikişerdir.” hadisinden hare-

ketle gündüz nafilelerinin belirli bir rekât sayısıyla takdir edilemeyece-

ğine dair ihticâcları buna örnektir. Bu hadisin mefhûmundan, gündüz 

namazlarının ikişer ikişer şeklinde takdir edilemeyeceği anlaşılmakta-

dır. Biz bu mefhûmu kabul etmiyoruz çünkü daha önce geçtiği üzere 

bu açıklama, sorulan bir soru üzerine yapılmıştır.

[201] Altıncı Mesele: Mefhûmu’l-mekân: Zâhirîlerin, Allah 

Teâlâ’nın “Mescitlerde   itikâf halindeyken kadınlarla ilişkiye girme-

yin.”1 âyetinden hareketle, itikâfta olan kişinin mescit dışında ilişki-

ye girmesinin caiz olduğuna dair ihticâcları buna örnektir. Bu âyetin 

mefhûmü’l-muhâlefesi, “Eğer mescitte değilseniz ilişkiye girebilirsiniz” 

şeklindedir. Biz bunu kabul etmiyoruz çünkü bu yaygın olan durum-

dan hareketle ortaya konulmuştur. Zira itikâfta olan kişinin genel hali 

mescitte olması ve ancak zaruret durumlarında mescitten çıkmasıdır. 

Daha önce açıkladığımız gibi yaygın olan durumdan hareketle ortaya 

konulan mefhûmü’l-muhâlefe ile amel edilmez.

[202] Yedinci Mesele: Mefhûmu’l-lakab: Şâfiîlerin, Peygamberi-

mizin “Yeryüzü bana mescit, toprağı da temizleyici kılındı.” hadisinden 

hareketle, topraksız teyemmümün caiz olmadığına dair ihticâcları buna 

örnektir. Bu hadisinden mefhûmü’l-muhâlefesinden, “Toprak haricin-

dekilerin temizleyici olmadığı” anlamı anlaşılmaktadır.

[203] Bil ki, bu mefhûm kısımları, hacimli kitaplarda açıklandığı 

üzere kuvvet ve zayıflık açısından bir birinden farklı düzeydedirler. Fa-

kat mefumu’l-lakabı,  Dekkâk (392/1001) ve bazı Hanbelîlerden başka 

hiçbir âlim kabul etmemiştir.

[204] Böylelikle mefhûmlar konusundaki açıklamamız bitti ve bu-

nunla “kavil” konusu da bitmiş oldu.

1 Bakara, 2/187.
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ــ أن ] ٢٠٠[ ــ  א ــ ا ــאج أ : إ ــ א ــאن و م ا ــ  : ــ א ــ ا ا

ــ  ــ  ة ا ــ » : ــ ــ و ــ ا  ــ  ــ  د  ــ ر  ــ ــאر   א ــ  ا ا

ا  ــ ــ  ــ  ــ  ــא  ، وإ ــ ــ  ر  ــ ــאر   ة ا ــ : أن  ــ ن  ــ  «. ــ

م. ــ ــא  ال כ ــ ــ  ج  ــ ــ  م  ــ ا

ــ أن ] ٢٠١[ ــ  א ــאج ا : إ ــ א ــכאن و م ا ــ  : ــ אد ــ ا ا

 ُ و ُ ــ
ِ א َ ُ  َ : ﴿وَ ــ א ــ  ــ  ــ ا ــ  ــאء  ة ا ــ א ــ  ــאح  כــ  ا

 ، و ــ א ــא  ــ ا ــ  ــ  ن כ ــ  : ــ ن  ــ  ﴾ ِ ِ ــא َ َ ْ ــ ا ِ نَ  ــ ُ אכِ َ  ْ ُ وَأَ

כــ أن  ال ا ــ ــ أ א ، إذ  ــ א ج ا ــ ج  ــ ــ  ؛  ــ ــ  ــ  ــ  ــא  وإ

ج  ــ ــא  ــ  ــ   ــא أ ــ  ورة، و ــ ــ إ  ج  ــ ــ و  ــ ا ن  כــ

ــאت. ــ ا ــ  א ج ا ــ

ــ أن ا ] ٢٠٢[ ــא  ــאج ا : إ ــ א ــ و م ا ــ  : ــא ــ ا ا

ا  ً ــ ــא  رض כ ــא ا ــ  » : ــ ــ و ــ ا  ــ  اب  ــ ــ ا ز  ــ  

راً. ــ ن  כــ اب   ــ ــ ا ــ أن  ن  ــ راً.»  ــ ــא  ــא  ــ  و

ــא ] ٢٠٣[ ــ  ــ  ــ  ة وا ــ ــ ا ــאوت  ــאت  ه ا ــ ــ أن  وا

ــאء إ  ــ ا ــ  ــ أ ــ  ــ  ــ  م ا ــ כــ  ــאر؛  כ ــאب ا כ ــ ا وح  ــ ــ 

. ــ א ــ ا ــאق و ا

ل.] ٢٠٤[ م  ا כ م، و  ا م  ا כ אم ا ا 
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İkinci Kısım: Fiil

[205] Fiil kelimesi ile Peygamber Efendimizin fiillerini kast ediyo-

rum.  Usulu’d-din’de peygamberlerin -Allah’ın salâtı üzerlerine olsun- 

günahlardan korunduğu (ismetu’l-enbiya) kesin biçimde açıklanmıştır. 

Dolayısıyla Peygamberimiz (sav) herhangi bir fiil işlediğinde, o fiilin 

günah olmadığını biliriz. Peygamberimizin fiillerinin hükmünün ne ol-

duğu konusunda âlimlerin görüşleri birbirinden farklıdır. Bunların en 

meşhuru, vücûb ifade ettiğini belirten görüştür.  İbn Huveyz Mendâd, 

Mâlik’in de  bu görüşte olduğunu şöyle diyerek anlatmıştır: O’nun,  Mu-
vatta’sında Peygamberimizin kavillerinden olduğu gibi fillerinden de is-

tidlâlde bulunduğunu gördüm. Onlar şu âyetlerden hareketle Peygamber 

efendimizin fillerinin vücûba delâlet ettiği görüşündedirler: “De ki: Eğer 

Allah’ı seviyorsanız bana uyun ki, Allah da sizi sevsin.”,1 “Peygamber size 

ne verdiyse onu alın, neyi de size yasak ettiyse ondan vazgeçin.”2

[206] Bu konudaki hakikat şudur: Eğer Peygamberimizden sadır olan 

fiil O’nun Allah Teâlâ’ya ibadet (kurbiyet) kastı ile yaptığı bir fiil ise 

mendubtur. Çünkü o fiilde kurbiyet kastının olması, o fiili yapmanın, 

terk etmekten daha üstün olduğunu ortaya koymaktadır. Fiilin (mendub 

oluşunun) üzerine eklemede bulunmak (vâcip olduğunu söylemek), asıl 

olana (fiillerde asıl olan vâcip olmamasıdır ilkesine) aykırıdır. Mendubun 

manası budur. Eğer ibadet (kurbiyet) kastı yoksa Peygamberimizin fiil-

leri  ibâha’ya3 hamledilir. Çünkü Peygamberimizden o fiilin sadır olması, 

o fiili işlemeye izin olduğunun delilidir. Onun üzerine eklemede bulun-

mak, asıl olana aykırıdır. İbâha’nın anlamı da budur.

Bunlar anlaşıldıktan sonra Peygamberimizin fiillerini (zikredilen hü-

kümlere) hamletmek için şu dört şart  gerekmektedir:

[207] Birinci şart : Fiil; yeme, içme, uyuma, ayakta durma ve otur-

ma fiilleri gibi insan tabiatının doğasından kaynaklı olmamalıdır. İnsan 

tabiatının doğasından kaynaklı fiillerde Peygamber Efendimize uyma 

zorunluluğumuz yoktur. O yediği vakit yememiz ve uyuduğu vakit 

uyumamız gerekmez.

1 Âl-i İmrân, 3/31.

2 Haşr, 59/7.

3 Allah Teâlâ’nın hitabının, mükelleflerin fiillerine bağlayıcı olmaksızın seçimli bir şekilde taalluk etmesi. 

Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 219.
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אم ا ا א  أ ا ا

ل ] ٢٠٥[ ــ أ ــ  ر  ــ ــ  و  ، ــ و ــ  ا  ــ  ــ  ــכ  ــ  وأ

ــ  ذا  ــ  ، ــ א ا ــ  ــ  و ــ  ا  ات  ــ ــאء  ا ــ  ــ  ا

כــ  ــ  ــ  ــ إ . و ــ ــ  ــ  ــא أ  ً ــ ــ  ــ و ــ ا  ــ  ا

ــכאه  ب، و ــ א ل  ــ א: ا ــ ــאء وأ ال ا ــ ــ أ ــ و ــ ا  ــ 

ل  ــ ــא  ــ כ א ل  ــ ــ  ــ  ــ  ــאل: رأ ــכ و א ــ  اد  ــ ــ  ــ  ا

ْ إِن  ــ ُ ﴿ : א ــ ــ  ــ  ب  ــ ــ ا ل  ــ ــ  ء أن  ــ ى  ــ . و ــ ا

لُ  ــ ُ ُ ا َאכُــ ــא آ َ : ﴿وَ ــ א ــ  ــ  ُ﴾، و ُ ا כُــ ْ ِ ْ ُ ــ  ِ ُ ِ א َ  َ نَ ا ــ ِ ُ  ْ ــ ُ כُ

ا﴾. ــ ُ َ ْ א َ  ُ ــ ْ َ  ْ ــ אכُ َ َ ــא  َ وهُ وَ ُ ــ ُ َ

ــ ] ٢٠٦[ ــ  ــ أ ــ و ــ ا  ــ  ــ ا ــ  ــ إن  : أ ــ وا

ــ  ــ  ا ــ  ر  ــ ن  وب،  ــ ــ  ــ  א ا  ــ  إ ــ  ا ــכ  ذ ــ 

ــ  ــכ  وذ  ، ــ א ــ  ــ  ــאدة  وا  ، כــ ــ  ــ  ــאن  ر ــ 

 ، ــ א ــ ا ل  ــ ــכ  ــ ذ  ، ــ ــ  ــ  ــ  ــ  ب. وإن  ــ ــ ا

 ، ــ א ــ  ــכ  ذ ــ  ــאدة  وا  ، ــ ذن  ا ــ  ــ  د ــ  وره  ــ ن 

 . ــ א ــ ا ــ  ــכ  وذ

وط: ــ ر  وط  ــ אل  م  ا כ ا  ا ر  إذا 

ــאم ] ٢٠٧[ م وا ــ ب وا ــ כ وا ــאً، כא ن  כــ ول: أن   ط ا ــ ا

ــא،  ــ  ــ و ــ ا  ــ  ــ  ــא أن  ــ   ــאل ا ن ا ــ د،  ــ وا

ــאم. ــאم إذا  ، أو  כ إذا أכ ــ ــא أن  ــ 
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[208] İkinci şart : Teheccüd namazında olduğu gibi fiil, Peygamber Efen-

dimize özgü olmamalıdır. Teheccüd namazının vücûbiyeti O’na özgüdür, keza 

dört hanımdan fazla evliliğin mubahlığı da O’na özgüdür. Yine “Peygamber 

efendimizin  Safiye validemizi azat edip, azat etmeyi mehir kılarak O’nunla 

evlenmesi” de O’na özgüdür. Bize göre bir başkası için bu caiz değildir. Bu 

konuda (bize) muhalefet eden ise bunun O’na özgü olmadığı görüşündedir.

[209] Üçüncü şart : Meşruiyeti (hükmü, daha önceden) sabit olmuş bir 

şeyin açıklaması olmamalıdır. Eğer bu fiil öncekinin bir beyânı/açıklaması ise 

hükümde de ona tabi olur. a) Bu beyân/açıklama bazen söz ile olur: Mesela 

Peygamberimizin “Ben nasıl namaz kılıyorsam siz de öyle namaz kılın.” hadisi, 

Allah Teâlâ’nın “Namazı kılın.”1 âyetinin açıklamasıdır. Keza Peygamberimizin 

“ Hac menâsiklerinizi benden alın (öğrenin).” hadisi de bunun gibidir. b) Bu 
beyân/açıklama bazen karine ile olur: Mesela rivâyet edildiğine göre Pey-

gamberimiz hırsızın elini bileğinden kesmiştir. Bu, Allah Teâlâ’nın “Hırsızlık 

yapan erkek ve kadınların ellerini kesin.”2 âyetinin açıklamasıdır.

[210] Dördüncü şart : İlgili fiilin hükmü, (Peygamberimizin fiilinden) önce 

biliniyor olmamalıdır. Zira (Peygamber efendimiz için) vâcip veya sünnet olarak 

meşruiyeti daha öncesinden biliniyorsa aynı hüküm ümmeti için de geçerlidir.

[211] Bu şartlar anlaşılınca deriz ki: İlk kısım: Peygamber Efendimizden 
Allah’a yakınlaşmak (kurbiyet) kastı ile sadır olan fiiller. Bu fiiller, hüküm 

mahallinde ya icmâlen ya da tafsilen sabit olmuştur. 1) İcmâlen sabit olan 
fiiller: Şâfiîlerin “Peygamber Efendimiz üçer üçer abdest almıştır  (ْــא ).” 

rivâyetinden hareketle başı meshetmede de üç kez tekrar etmenin müstehab 

olduğuna dair ihticâcları buna örnektir. Bizim âlimlerimiz şöyle derler: Bu, 

meshin de tekrar edilmesini açıkça belirtmez, aksine  zahir olan bu hadisin 

meshi kapsamadığıdır. Çünkü  vudû’ (ء ــ  nezafet anlamına gelen vedaet  ,(ا

ــאءة) -kelimesinden türetilmiştir. Nezafet ise yıkamaya mahsus bir kelime (ا

dir. Rivâyette sanki şöyle denmiştir: “Allah Resulü üçer üçer yıkadı.” Şâfiîlerin 

buna cevabı şöyledir: Şeriat lisanında  vudû’, başın meshedilmesini de kapsa-

maktadır. Bunu şu haberin içeriği de desteklemektedir: “Allah Resulü birer 

kez abdest aldı ( vudû’’) ve ‘Bu, Allah’ın namazı ancak kendisiyle kabul ettiği 

abdesttir’ buyurdu.” Namazın başın meshedilmesini de kapsayan bir abdest 

ile kabul olunduğu bilinen bir durumdur. Dolayısıyla “Allah Resulü üçer üçer 

abdest aldı.” hadisindeki abdestin başın meshedilmesini de kapsadığını anlarız.

1 En‘âm, 6/72.

2 Mâide, 5/38.
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ــ כא ] ٢٠٨[ ــ و ــ ا  ــ  ــאً  א ــ  ن ا כــ : أن   ــ א ط ا ــ ا
ــ  ــ  ــאص  ــ  ــאت  ــ زو ــ أر ــאدة  ب، وכא ــ ــ ا ــ  ــאص  ــ   ، ــ א
ــא  ــ  ــא، و و ــ و ــ  ــ أ ــ و ــ ا  ــ  ــכ: أ ــ ذ ، و ــ א ا

. ــ ــאص  ــ  ــכ  ى أن ذ ــ ــ  א ــא، وا ه  ــ ــכ  ز ذ ــ ــ  ــא،  ا

ــאً ] ٢٠٩[ א ــ إذا כאن   ، و ــ ــ  ــא  ــאً  א ن  כــ : أن   ــ א ط ا ــ ا
 : ــ ــ و ــ ا  ــ  ل، כ ــ א ــאن  ن ا כــ ــ   ، ــ ــאن  ــ  ــא  ــ  א ــ  כ
ــכ  ةَ﴾ وכ َ ــ ا ا ــ ُ ِ : ﴿وَأَ ــ א ــ  ــאن  ــ   . ــ ــ أ ــא رأ ا כ ــ
ــא  ، כ ــ ــאن  ن ا כــ ــ  . و ــככ א ــ  وا  ــ  : ــ ــ و ــ ا  ــ 
 : ــ א ــ  ــאن  ــ  ع،  כــ ــ ا ــאرق  ــ ا ــ  ــ و ــ ا  ــ  روى: أ

ــא﴾. َ ُ َ ِ ْ ا أَ ــ ُ َ ْ א َ  ُ َ ــאرِ ــאرِقُ وَا ﴿وَا

ــ ] ٢١٠[ ــ أ ــ إن  ــכ،  ــ ذ ــ  כ ــ  ــ  ن  כــ : أن   ــ ا ط ا ــ ا
. ــ ــ  ــ  و  ــ ــ ا ــ أ ــ  ــ أو  وا

ــ ] ٢١١[ ــ  ي  ــ ــ ا ول: و ــ ا ــא ا ل: أ ــ وط  ــ ه ا ــ رت  ــ ذا  ــ
כــ  ــ ا ــ   ً ــא ــ إ ــ ا ــא أن  ــ إ ــ   : ــ א ــ ا  ــ إ ــ ا
ــ  ــ  أس  ــ ــ ا ــ أن  ــא  ــאج ا כ ــאل:  ــא ا ً. أ ــ أو 
א:  א ل أ ــ ــאً.»  ــאً  ــ  ــ  ــ و ــ ا  ــ  ــא روى: «أ ــאً  ار  כــ ا
ذ  ــ ء  ــ ن ا ــ  אو ــ   ــ أ א ــ ا ــ  ار ا כــ ــ  ــ  ــ  ا  ــ
ل  ــ ــ ر ــאل: « ــ  כ ــ  א ــ  ــ  א ، وا ــ א ــ ا ــאءة و ــ ا
ــאن  ــ  ء  ــ ــא أن ا ــ ا اب  ــ ــאً.» وا ــאً  ــ  ــ و ــ ا  ا 
ــ  ل ا  ــ ــ أن ر ــ  ــ ا ــא ورد  ا  ــ ــ  أس، و ــ ــ ا ــאول  ع  ــ ا
م  ــ ، و ــ ة إ  ــ ــ ا ا ء   ــ ا و ــ ــאل:  ة، و ــ ة  ــ ــ  ــ  ــ و ا 
ــ  ء  ــ ــא أن ا أس،  ــ ــ ا ــ  ــ  ء  ــ ــ إ  ة   ــ أن ا

ــאً.» ــאً  ــ  ــ و ــ ا  ل ا  ــ ــ ر ــ « ــ  أس  ــ ــ ا ــ 
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[212] 2) Tafsilen sabit olan fiiller: Bizim âlimlerimizin “Resûlullah 

 Beytullah’ı abdestli halde tavaf etti.” rivâyetinden hareketle tavafta abdest-

li olmanın vâcip olduğuna dair ihticâcları buna örnektir. Hanefîler şöyle 

derler: Bu (rivâyet) vücûbu gerektirmez, çünkü Peygamberimizin fiilleri 

vücûb ifade etmez. Bizim âlimlerimizin buna cevabı şöyledir: Bu (rivâyet, 

usul âlimlerinin) fıkıh usulünde açıkladıkları üzere ya bunun (söz konusu 

fiilin) vâcip olduğuna delâlet eden bir açıklamadır, ya da “ Beyt-i Atik’i ta-

vaf etsinler.”1 âyetinde vâcip olan tavafın açıklamasıdır ve bu menâsikten-

dir. Peygamberimiz de “Hac  menâsiklerinizi benden alın.” buyurmuştur. 

Dolayısıyla bu, vâcibin açıklaması olduğundan vâciptir.

[213] Bizim âlimlerimizin “Peygamberimiz ayakta hutbe verdi.” rivâye-

tinden hareketle hutbede ayakta durmanın vâcip olduğuna dair ihticâcları 

buna örnektir. Hanefîler Peygamberimizin fiillerini vücûba hamletmedik-

lerinden ayakta durmayı da vâcip kılmazlar. Bizim âlimlerimiz ise fıkıh 

usulünden hareketle (Peygamberimizin bu fiilinin) vücûb ifade ettiğini 

açıklamaktadırlar veya bunun cuma namazının ve vâcip olana tabi olanın 

(yani vâcibin ancak kendisiyle sahih olduğu şeyin) açıklaması olduğu ve 

vâcibin açıklamasının da vâcip olduğu görüşündedirler.

[214] Şâfiîlerin ve onlarla aynı görüşte olan bizim âlimlerimizin “Pey-

gamberimiz abdest aldı, yüzünü yıkadı sonra ellerini yıkadı, sonra başını 

meshetti ve sonra ayaklarını yıkadı.” rivâyetinden hareketle abdestte terti-

bin vâcip olduğuna dair ihticâcları buna örnektir. Ayrıca onlar başka tarik-

ten de Peygamberimizin bu tertip üzere abdest aldığını tespit etmişlerdir. 

Bunun üzerine onlar şöyle derler: Şâyet Peygamberimiz tertip üzere abdest 

almamış olsaydı karışık şekilde abdest almış olurdu. Şâyet karışık şekilde 

abdest almış olsaydı, o zaman karışık şekilde abdest almak vâcip olurdu. 

Çünkü Peygamberimizin fiilleri vücûba delâlet etmektedir. (Fakat rivâ-

yetler) Peygamberimizin tertip üzere abdest aldığını göstermektedir. Pey-

gamberimiz tertip üzere abdest aldığına göre tertibin vâcip olduğu ortaya 

çıkar. Çünkü daha önce geçtiği üzere Peygamberimizin fiilleri vücûb ifade 

etmektedir.

1  Hac, 22/29.
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اف ] ٢١٢[ ــ ــ ا ــאرة  ب ا ــ ــ و ــא  א ــאج أ כ  : ــ ــא ا وأ

ــאرة.  ــ  ــ  ــ و א ــאف  ــ  ــ و ــ ا  ل ا  ــ ــא روى أن ر

ــ   ــ و ــ ا  ــ  ن  ب،  ــ ــכ ا ــ ذ م  ــ   : ــ ل ا ــ

ب  ــ ــ ا ــ  ــ د ــאن أ ــא  ــא: إ א ــ أ اب  ــ ب. وا ــ ــ ا ل  ــ

 : ــ א ــ  ــ  ــ  ا اف ا ــ ــאن  ــ  ــא أ ، وإ ــ ل ا ــ ــ أ ــ  و כ ــא 

 : ــ ــ و ــ ا  ــאل  ــ  ــכ و א ــ ا ــ  ﴾ و ِ ــ ِ َ ْ ِ ا ــ ْ َ ْ א ِ ا  ــ ُ َ ْ ﴿وَ

. ــ ــ وا ــ  ا ــאً  א .» وإذا כאن  ــככ א ــ  وا  ــ »

ــא ] ٢١٣[ ــ  ــ ا ــאم  ب ا ــ ــ ا ــא  א ــאج أ ــכ: إ ــאل ذ و

ــ  ــ  ــ   . وا ــאً א ــ  ــ כאن  ــ و ــ ا  ــ  روي: أن ا

ــ  ن أ ــ ــא  א ــאم، وأ ــ ا ــ  ب  ــ ــ ا ــ  ــ و ــ ا 

ــ  ا ــא ا א ــ و ة ا ــ ــאن  ــ  ون أ ــ ، و ــ ل ا ــ ــ أ ــא  ب  ــ

. ــ ــ وا ا ــאن ا و

ب ] ٢١٤[ ــ ــ و ــא  א ــ أ ــ  ــ وا ــא و ــאج ا ــכ: إ ــאل ذ و

ــ  ــ و ــ  ــ  ــ و ــ ا  ــ  ــא روى: «أ ء  ــ ــ ا ــ  ا

ــ  ــא  ً ــ  ــ  ن أ ــ ــא  .» ور ــ ــ ر ــ  ــ  أ ــ  ــ  ــ  ــ 

ــ  ــאً  כ ــ  ــ  ــאً، و כ ــ  ــאً  ــ  ــ  ــ  ن:  ــ ى  ــ أ

ــ  ــ  ل أ ــ ب،  ــ ــ ا ــ  ــ د ــ و ــ ا  ــ  ن  ــ  כ ا

ــ ا  ــ  ــ  ــ د م  ــ ــא  ــאً  ــ وا ــאً כאن ا ــ  ــא، وإذا  ً
ب. ــ ــ ا ــ  ــ و
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[215] İkinci Kısım: (Peygamber Efendimizin) Allah’a yakınlaşmak 

(kurbiyet) kastı  zahir olmayan fiilleri. Bunlar en fazla o fiilin cevazına 

delâlet ederler. Hanefîlerin, “Allah Resulü,  Meymûne validemiz ile ihram-

lıyken nikâhlanmıştır.” rivâyetinden hareketle ihramlıyken nikâhlanmanın 

caiz olduğuna dair ihticâcları buna örnektir. Bu durum, Peygamberimiz 

için mubah olduğuna göre bizim için de mubahtır. Nitekim Peygamberi-

mize evlatlığı   Zeyd b. Harise’nin hanımı ile nikâhlanması, “ Zeyd, eşinden 

yana isteğini yerine getirince (eşini boşayınca), onu seninle evlendirdik.”1 

âyetiyle mubah olmuştur. Allah Teâlâ bu âyetteki hükmü şu buyruğu ile 

ta’lil etmiştir: “Evlatlıklarının hanımlarıyla evlenmeleri konusunda mümin-

lere bir zorluk olmasın diye.”2 Bu illet, mubahlık ve zorluğun kaldırılması 

noktalarında bizim Peygamberimize tabi olduğumuzu ifade etmektedir.

[216] Hatime: Delâlet bakımından (Peygamberimizin) bir fiili terk 

etmesi de O’nun fiillerine dâhil edilmektedir. Peygamberimizin fiili ile 

o işin haram olmadığına istidlâlde bulunulduğu gibi, terk etmesiyle de 

o işin vâcip olmadığına istidlâlde bulunulur. Bizim âlimlerimizin “Pey-

gamberimiz koyunun budunu yedi ve sonra abdest almadan namaz kıl-

dı.” rivâyetinden hareketle, ateşte pişen yiyeceklerin abdesti gerektir-

mediğine dair ihticâcları buna örnektir. Keza onların “Peygamberimiz 

hacamat yaptırdı ve abdest almadan namaz kıldı.” rivâyetinden hare-

ketle hacamatın abdesti bozmadığına dair ihticâcları da buna örnektir.

[217] Peygamberimizin bir hüküm hakkında sükût etmesi de, hük-

mün olmadığına delâleti bakımından, O’nun terk etmesine dâhil edi-

lir. Zira bir hüküm olsaydı, Peygamberimiz onu açıklardı. Şâfiîlerin 

“Bir adam ‘Ey Allah’ın Resulü! Oruçlu iken unutarak yiyip içtim’ de-

mesi üzerine Peygamberimiz ‘Sana Allah yedirip içirmiştir’ buyurmuş-

tur.” rivâyetinden hareketle  Ramazan’da unutarak orucunu bozan ki-

şinin  kaza yükümlüsü olmadığına dair ihticâcları buna örnektir. Şâ-

fiîler şöyle derler “Şâyet  kaza gerekli olsaydı, Peygamberimiz açıklardı.” 

1 Ahzâb, 33/37.

2 Ahzâb, 33/37.
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ــ ا ] ٢١٥[ ــ إ ــ ا ــ  ــ  ي   ــ ــ ا : و ــ א ــ ا ــא ا وأ

از  ــ ــ  ــ  ــאج ا ا כ ــ ، و ــ از ا ــ ــ  ل  ــ ــא  ــ  א  : ــ א

ــ  وج  ــ ــ  و ــ  ا  ــ  ا  ل  ــ ر أن  روي  ــא  م  ــ ا ــכאح 

ــ  ــאح  ــ أ ــכ، و ــא כ ــ  ــ  ــ  ــ  ــא  ً א ــכ  ذا כאن ذ ــ م.  ــ ــ  و

ــא  َ َ ﴿ : א ــ ــ  ــ  אر ــ  ــ  ــ ز ــכאح زوج د ــ  ــ و ــ ا 

نَ  َכُــ   ْ כَــ
ِ ﴿  : א ــ ــ  ــ  و ــא﴾،  َ َאכَ ْ زَو ا  ً َــ وَ ــא  َ ْ ِ  ٌ ــ ْ زَ ــ  َ َ

ــ  ــ  ــא  اء ا ــ  ا ــאدت   ،﴾ ْ ــ ِ
ِ א َ

ِ أَدْ ــ أَزْوَاجِ  ِ جٌ  َ َ  َ ــ ِ ِ ْ ُ ْ ا ــ  َ َ
ج. ــ ــ ا ــ ور א ا

ــ ] ٢١٦[ ل  ــ ــא  ــ כ ك  ــ ــ ا ــ ا ــ  א ــ  : و ــ א

ب.  ــ م ا ــ ــ  כــ  ل  ــ  ، ــ م ا ــ ــ  ــ  ــ و ــ ا 

ــא روي  ــאر  ــ ا ــא  ء  ــ ب ا ــ م و ــ ــ  ــא  א ــאج أ ا כ ــ و

ــ  א . وכ ــ ــ  ، و ــ ــ  ــאة  ــ  ــ أכ כ ــ و ــ ا  ــ  أ

ــ  و ــ  ا  ــ  ــ  أ روي  ــא  ء  ــ ا ــ  ــ   א ا أن  ــ 

. ــ ــ و ــ  ــ و إ

ــכ ] ٢١٧[ כــ  ا م  ــ ــ  ــ  ا ــ  ــאً  أ ــ  ــ  ــא  و

ــאج  إ ــ  א و  . ــ אً  و ــ כאن  ــ   ، כــ ــ  ــ  و ــ  ا  ــ 

ــא روى أن  ــ  ــאء  ــ  ًא  ــ א ــאن  ــ ر ــ  ــ أ ــ أن  ــא  ا

ا  ــאل:   ، ــ א ــא  وأ ــ  و ــ  وأכ ــ  ا  ل  ــ ر ــא  » ــאل:  ــ  ر

 . ــ ــ و ــ ا  ــ  ــא  ً ــאء وا ــ כאن ا ا:  ــ א אك.»  ــ ــכ و أ
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Şâfiîlerin “Bir adam ‘ Ramazan günü hanımımla cinsel ilişkide bulundum’ 

demesi üzerine Peygamberimiz ‘bir  köle azat et’ buyurmuştur.” rivâyetin-

den hareketle, Ramazanda kendisiyle cinsel ilişkide bulunulan kadının 

kefâret vermesinin gerekli olmadığına dair ihticâcları da buna örnektir. 

Çünkü şâyet kadına kefâret vâcip olmuş olsaydı, Peygamberimiz onu açık-

lar ve adama bunu (kefâretin gerekli olduğunu) hanımına ulaştırmasını 

emrederdi. Tıpkı hanımı zina eden adamın hadisinde  Üneys’e şöyle di-

yerek emrettiği gibi “Ey  Üneys, o kadının yanına git ve eğer itiraf ederse 

recim uygula.”

[218] Bil ki, böyle (Peygamberimizin sükûtu ile) istidlâlde bulunmanın 

şartı, (Peygamberimizin sükût ettiği) vaktin, açıklamaya ihtiyaç duyulan 

bir vakit olduğunun ve bu açıklamanın ertelenmesinin günah olduğunun 

beyan edilmesidir. Bundan ötürü biz Mâlikîler olarak Ramazanda unuta-

rak orucunu bozan kişiden kazanın düştüğünü ve cinsel ilişkide bulunulan 

kadından kefâretin düştüğünü söylemedik. Biz Şâfiîlerin ihticâcını (şöyle 

diyerek) reddediyoruz: “Kaza ve kefâret fevr üzere (hemen) vâcip değil-

dir. Bundan ötürü Peygamberimizin hemen açıklama yapmamış olmasıy-

la, hükmün sakıt olması gerekmez. Oysa Peygamberimiz  Üneys’e hemen 

emretmiştir çünkü  had gerektiren bu durum İmam’a (cezaları uygulama 

makamında olan devlet başkanına) arz edildiğinden, bunun açıklanması 

ve hemen gereğinin yapılması gerektirmektedir.”

Böylece fiil kısmı tamamlanmış oldu.

Üçüncü Kısım: Takrîr (Onaylama)

[219] Bil ki, Peygamberimiz hata ve günahı onaylamaz. Çünkü böyle 

bir (günah) fiili onaylamak da günahtır ve O’nu günah işlemekten koru-

yan Allah, O’nu günahı onaylamaktan da korumuştur. Hüccet olan tak-

ririn şartları: 1) Peygamberimizin o olayı bilmesi ve reddetmeye (inkâra) 

kadir olması ve 2) Kendisinden reddetme yükümlülüğünü düşürecek şe-

kilde o olayın hükmünü daha önceden açıklamış olmamasıdır. Bunlar an-

laşıldıktan sonra, ikrar “hüküm üzerine ikrar” ve “fiil üzerine ikrar” olarak 

iki fasıla ayrılır.
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ــא روي  ــאن  ــ ر ــאع  ــ ا ــא  ــאرة  أة  כ ــ ــ أن ا ــ  א ــכ: إ وכ

ــ  : ا ــ ــ و ــ ا  ــאل  ــאن،  ــאر ر ــ  ــ  ــ أ ــאل: وا  ً ــ أن ر

ــכ  ــ ذ ه  ــ ــ و ــ و ــ ا  ــא  ــאرة  أة כ ــ ــ ا ــ  ــ و  . ــ ر

ــ  ــא أ ــ  ــאل: وا ــ  أ ت ا ــ ي  ــ ــ ا ــ ا ــ  ــא  ــ أ ــא أ ــ כ

ــא. אر ــ  ن ا ــ ا  ــ أة  ــ ــ ا

ــאن ] ٢١٨[ ــ  א ــ  ــ و ــאن أن ا ل  ــ ا ا ــ ط  ــ ــ  ــ أن  وا

ــ  ــ أ ــאء  ط ا ــ ــ  ــ  ــ  ــכ   ، ــ ــ  ن ا כــ ــ 

ن  ــ ــא  ــ ا ــ  ــא إ د  ــ ــאع، و ــ ا أة  ــ ــ ا ــאرة  כ ط ا ــ ًא و  ــ א

ــ  ــ و ــ ا  כــ  ــ  م  ــ ــ  ر  ــ ــ ا ــ  ــ وا ــאرة  כ ــאء وا ا

ــ  ــ  ــ  ر؛  ــ ــ ا ــאً  ــ أ ــא أ ، وإ כــ ط ا ــ ر  ــ ــ ا כــ  ــאن ا

ر. ــ ــ ا ــ  ــאم  ــ ا ــ  ــ  א ــאم  ا

. م   ا כ אم ا ا  و

אم ا ا א  أ ا ا

ــ ] ٢١٩[ ــ و  ــ ا ــ  ــ   ــ و ــ ا  ــ  ــ أن ا ا

ــ  א ــ  ــ ا ــ  ــ  ــ  א א  ، ــ ــ  ــ ا ــ  ن ا ؛  ــ ا

ــ  ــ  ــ ا ــ  : أن  ــ ــ  ي  ــ ــ ا ط ا ــ ــ  ــא. و ــ  ــ ا ــ 

ــכ  ــ ذ ــ  כ ــ  ــ  ن  כــ ــכאر. وأن   ــ ا ــאدراً  ن  כــ ــ و ــ و ا 

ــא  ، وإ כــ ــ ا ــא  ار إ ــ א ا،  ــ ر  ــ ذا  ــ ــכאر،  ب ا ــ ــ و ــ  ــאً  א

ن:  ــ ا  ــ  ، ــ ــ ا
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[220] Birinci fasıl [Hükümde   İkrar]: Peygamberimizin huzurun-

da bir olayın hükmü vaki olmuş ve O da bunu onaylamışsa bu, onayla-

nan hükmün ilgili meselenin şer‘î hükmü olduğuna delildir. Hanefîle-

rin hilafına bizim âlimlerimizin “Erkeğin karısına zina isnad etmesinin 

(kazf ) hükmünün  had olduğuna fakat liânın bu  had hükmünü düşür-

düğüne” dair ihticâcları buna örnektir. Hanefîler bu durumda hükmün 

liân olduğunu söylerler. Şâyet (liân) uygulanamaz ise  had gerekli olur. 

Mâlikîlerin istidlâli ise şöyledir:  Aclanî Peygamberimize şöyle demiştir: 

“Bir adam hanımını başka bir adamla yakaladığında; eğer öldürürse 

siz de onu öldürürsünüz, eğer konuşursa ona celde cezası uygularsı-

nız, eğer susarsa öfkeyle susar.” Bunu üzerine Peygamber efendimiz 

sükût buyurmuştur ki bu, onun  ( Aclanî’nin) hükmünde isabet ettiğine 

delâlet eder.

[221] Kendi huzurunda delillendirmede kullanılan bir hüccete bi-

naen hüküm verilirken Peygamberimizin bunu onaylaması, huzurun-

da ifade edilen bir hükmü onaylaması anlamındadır. Örnek:  Mücezziz 

el-Müdlicî,  Zeyd ve  Üsame’nin ayaklarını -her ikisinin de başı örtülü 

iken- gördüğü vakit benzerlikten hareketle ihticâcta bulunmuş ve “Bu 

ayaklar birbirinden neşet etmiştir.” demiştir ve bunun üzerine Peygam-

berimiz sevinmiştir.1

[222] Sahâbîler (r.a.), Peygamberimizin huzurunda olan bir olayı red-

detmemesinden o olayın doğru olduğunu anlıyorlardı. Nitekim  Cabir 

hadisinde bunu görüyoruz.  Cabir şöyle demiştir: “Allah’a yemin ederim 

ki  İbn Sayyad deccaldir. Çünkü ben  Ömer’in Peygamberimizin huzu-

runda  İbn Sayyad’ın deccal olduğuna yemin ettiğini duydum ve Allah 

Resulü bunu reddetmedi.”

[223] İkinci Fasıl: [Fiilde   İkrar]: Fiil ya Peygamberimizin huzurun-

da ya da [huzurunda değil de] O’nun zamanında vaki olmuştur. O’nun 

zamanında vaki olan fiiller de ya meşhurdur ya da gizlidir. Böylece top-

lam üç mesele ortaya çıkmış olmaktadır.

1  Zeyd beyaz tenli,  Üsame ise siyah tenli olduğu için bazı art niyetliler baba-oğul hakkında ileri geri 

konuşuyorlardır. Mücezziz’in ilgili ifadesi, bu sebeple Peygamber Efendimizi mutlu etmiştir. Susî, 

Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 449.



209Miftâhu’l-Vüsûl ilâ Binâi’l-Furû‘ ale’l-Usûl

٥

١٠

١٥

ه ] ٢٢٠[ ــ ــ  ــ و ــ ا  ــ  ــ  כــ  ــ ا ول: إذا و ــ ا ا

ــאج  ــכ כ ، وذ ــ ــכ ا ــ  ع  ــ כــ ا ــ  ــ أ  ً ــ ــכ כאن د ــ ذ

ــאً  ــ  ــ  ــאن  ــ وأن ا ــ ا و وج  ــ ف ا ــ כــ  ــ أن  ــא  א أ

ــ  ــ  ل ا ــ  ، ــ ــ ا ر و ــ ن  ــ ــאن  ــ ا כ ن  ــ ــ  א ــ ا

ــ  כ ه، وإن  ــ ــ  ً إن  ــ ــ ر أ ــ ا ــ  ــ  : «ا ــ ــ و ــ ا 

ــ  ــ و ــ ا  ــ  ــ ا ــכ   «، ــ ــ  ــכ  ــכ  ه، وإن  ــ

 . כــ ــ ا ــ  א ــ إ ل  ــ

ــ ] ٢٢١[ ــ  ــ  و ــ  ا  ــ  ه  ــ  : ــ ا ا  ــ ــ  ــ  و

ــ  ام ز ــ ــ رأي أ ــאل   ، ــ א ــ  ز ا ــ ــ  ــא إ ــ כ ــ  ــא  ــ 

ل  ــ ــ ر ــ   ، ــ ــ  ــא  ام  ــ ه ا ــ א: إن  ــ ــא رؤو ــ  ــא و وأ

. ــ ــ و ــ ا  ا 

ي ] ٢٢٢[ ــ ــ  اب  ــ ا ا ــ ــ  ــ  ان ا  ــ ــ ر א ــ أن ا وا

ــ  ــאل: أ ــ  א ــ  ــ  ى إ ــ ــכאر، أ  כــ ا ــ  ــ و ــ ا  ــ  ا

ــ  ــאد  ــ  ن ا ــ ــא  ــ  ــ  ــ  ــ  ــאل  ــ ا ــאد  ــ  ن ا ــ ــא 

. ــ כــ  ــ  ــ  ــ و ــ ا  ل ا  ــ ي ر ــ ــ  ــאل  ا

ــ ا ] ٢٢٣[ ــ  ــ  ــאً  ن وا כــ ــא أن  : إ ــ ــ أن ا : ا ــ א ــ ا ا

ــ  ــ  ا ، وا ــ ــ و ــ ا  ــ  א ــ ز ــאً  ن وا כــ ــא أن  ــ وإ ــ و

 . ــא ث  ــ ه  ــ ــאً  ن  כــ ــא أن  اً، وإ ــ ن  כــ ــא أن  : إ ــ א ز
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[224] Birinci mesele: Peygamberimizin huzurunda olan fiiller: 
Şu rivâyetten hareketle Şâfiîlerin “Memnû’ vakitlerde kaçan nafile na-

mazların  kaza edilebileceğine” dair ihticâcları buna örnektir:  Kays b. 

Kahd şöyle demiştir: “Ben sabah namazından sonra iki rekât kılarken 

Peygamberimiz beni gördü ve ‘Bu iki rekât da nedir ey Kays?’ diye 

buyurdu. Ben de ‘Ey Allah’ın Resulü! Sabah namazının iki rekâtlık 

sünnetini kılmamıştım, bunlar onlardır’ dedim, bunun üzerine sükût 

buyurdu.” 

[225] İkinci mesele: Peygamberimizin zamanında olan meşhur 
olaylar: Şu rivâyetten hareketle Şâfiîlerin “Farz kılan kişinin nafile 

kılan kişiye uymasının caiz olduğuna” dair ihticâcları buna örnektir: 

“ Muaz yatsı namazını Allah Resulü ile birlikte kılar, sonra kendi kav-

mine gider ve onlara yatsıyı kıldırırmış ki bu ikinci namaz  Muaz için 

 tatavvu’, kavmi için ise farzdır.” Bu, ilki kadar kuvvetli değildir. Çün-

kü her ne Allah Resulünün  Medine kabilelerine namaz kıldıran kişileri 

bildiği  zann-ı galip olsa bile, ( Muaz’ın bu durumunun) ona ulaşmamış 

olma ihtimali vardır. Özellikle ( Muaz hakkında) şöyle bir haber gel-

miştir: Bir bedevi namazı uzun kıldırdığı için  Muaz’ı Peygamberimize 

şikâyet etti ve Peygamberimiz O’na “Sen insanları imtihan mı ediyor-

sun ey  Muaz?” buyurdu.

[226] Üçüncü mesele: Peygamberimiz zamanında olan gizli 
olaylar: Bazı sahâbelerin (r.a.) “Biz Allah Resulü zamanında  meni 

gelmesine engel olacak şekilde cinsel ilişkiye giriyor ve  gusül abdesti 

almıyorduk.” sözlerinden hareketle bazı âlimlerin  meni akmaksızın sa-

dece cinsel ilişkinin guslü gerektirmeyeceğine dair ihticâcları buna ör-

nektir. Bunu Peygamberimizin bilmiyor olması daha güçlü bir ihtimal 

olduğu için sahih olan, önceki iki meselenin aksine bu gibi meselelerin 

hüccet olmadığıdır.

Bu, takrir konusunun bitimiydi ve bununla delâletin açıklığı (yö-

nünden naklî asıl) konusu da bitmiş oldu.
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]٢٢٤ [ : ــ א . و ــ ــ و ــ ا  ــ  ــ  ــ  ا ــ ا : ا ــ و ــ ا ا

ــ  ــא روي  ــ  ــאت ا و ــ ا ــ  ا ــ ا ا ــאء  ــ  ــא  ــאج ا إ

ة  ــ ــ  ــ  ــ رכ ــא أ ــ وأ ــ و ــ ا  ل ا  ــ ــ ر ــאل: «رآ ــ  ــ 

ــ  ــ أכــ  ل ا  ــ ــא ر ــ   ، ــ ــא  ــאن  כ ــאن ا א ــא  ــאل:   ، ــ ا

«. ــ ــ و ــ ا  ــכ  ــאن،  כ ــאن ا א ــא  ــ  ــ ا رכ

وכאن ] ٢٢٥[ ــ  و ــ  ا  ــ  ــ  א ز ــ  ــ  و ــא   : ــ א ا ــ  ا

ــא  ــ  א ض  ــ اء ا ــ از ا ــ ــ  ــא  ــאج ا : إ ــ א . و راً ــ

ــ  ــ  و ــ  ا  ــ  ا  ل  ــ ر ــ  ــאء  ا ــ  כאن  ــאذاً   أن  روي 

ــ  ا  ــ ــ  . و ــ ــ  ع و ــ ــ  ــ  ــ و ــ  ــ  ــ  ف إ ــ

כאن  وإن   ، ــ و ــ  ا  ــ  ــ  ــ  ن  כــ أن  ــאل  ول  כא ة  ــ ا

ــ  ــ כאن  ــ و ــ ا  ل ا  ــ ــ أن ر א ن ا ــ ــ  ــ ا ــ  א ا

ــאً  ا : أن أ ــ ــ ا ــ ورد  א و ــ   ، ــ ــ ا א ــ  ن  ــ ــ  ــ ا ا

ــ  ــאل  ة،  ــ ــ ا ل  ــ ــא  ــ  ــ و ــ ا  ــ  ــ ا ــאذا إ ــכא 

ــאذ.» ــא  ــ  ــאن أ : «أ ــ ــ و ــ ا  ــ  ا

ــ وכאن ] ٢٢٦[ ــ و ــ ا  ــ  א ــ ز ــ  ــא و ــ  : و ــ א ــ ا ا

ال  ــ ــ دون إ ــ  א ــאء ا ــ أن ا ــאء  ــ ا ــאج  : إ ــ א . و ــאً

ــ  ــ  כ ــא  : כ ــ ان ا  ــ ــ ر א ــ ا ل  ــ ــ  ــ ا  

ــאل  ــ إ ي  ــ ا  ــ ، و ــ ــ و  ــ و ــ ا  ل ا  ــ ــ ر

ــ  ا  ــ ــ  أن  ــ  ا כאن  ــכ   ، ــ و ــ  ا  ــ  ــ  م  ــ

. ــ و ف ا ــ ــ 

. אح ا م  ا ــכ ، و  ا ــ ــ ا م  ــכ ــאم ا ا  ــ
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ÜÇÜNCÜ BAB: HÜKMÜNÜN YÜRÜRLÜKTE OLMASI 
YÖNÜNDEN NAKLÎ ASIL: NESİH

[227] Bunun anlamı: Hükmün  mensuh olmamasıdır. Şimdi  nesh ko-
nusunu açıklayalım ki bu konudaki açıklamamız, neshin tarifinin yer al-
dığı bir mukaddime ve fukahâ arasında çokça konu edinen ve önem ve-
rilen meselelerden oluşmaktadır. Mukaddime: Bil ki, neshin tarifi: “Şer‘î 
bir hükmün, kendisinden daha sonra gelen şer‘î bir delille kaldırılması” 
şeklindedir. “Şer‘î hükmün sonlanması” şeklinde de tarif edilmiştir. Kadı 
Ebû Bekir b. Tayyib [el-Bâkıllânî] (403/1012), neshin hakikatinin “kal-
dırmak” olduğunu söylemiştir. Bu ikisi arasındaki farkı şu örnek üzerinde 
(gösterelim): Kişi bir yıllığına ev kiraladığında ve yıl bittiğinde “icare akdi 
sonlandı” denir, “kalktı” denmez. Fakat sen içerisindeyken ev yıkılırsa “akit 
(ortadan) kalktı” denir, “sonlandı” denmez.

[228] “Kaldırmak”, kaldıranın kaldırılandan daha güçlü (ağır) olma-
sını gerektirir. Çünkü zayıf olanın kendisinden daha kuvvetli (ağır) ola-
nı kaldırması imkânsızdır. “Sonlanmak”ta ise böyle bir gereklilik yoktur. 
Çünkü sonlanan, kendi başına sonlanmıştır ve sonlandıktan sonra ortaya 
çıkanın (münteha ileyh), sonlanandan daha kuvvetli olma zorunluluğu 
yoktur. Bundan hareketle bizim âlimlerimiz ve Hanefî âlimleri  “İkinci 
kocanın üçten daha az olan talâkları yıkıp yıkmadığı” konusunda ihti-
laf etmişlerdir.1 Bizim âlimlerimiz şöyle derler: İkinci kocanın nikâhı ile 
üçten daha az olan (talâklar) yıkılmaz. Çünkü ikinci kocanın nikâhı, üç 
talâktan kaynaklanan haramlığı sonlandırmaktadır.2 Çünkü Allah Teâlâ 
“Artık başka bir koca ile evlenmedikçe ona helal olmaz.”3 buyurmakta-
dır. Bir şeyi sonlandıranın, o şeyden daha azını da sonlandırma zorunlu-
luğu yoktur. Hanefî âlimleri  ise şöyle derler: O (İkinci kocanın nikâhı), 
üç talâk  sonucunda ortaya çıkan haramlığın hükmünü kaldırmaktadır. 
Üç talâkla ortaya çıkan hüküm ise üçten az talâkla ortaya çıkandan daha 
kuvvetlidir. Daha kuvvetli olanı kaldıran, daha azını evleviyetle kaldırır.

1 Mesela bir adam karısını bir  talâk ile boşar, sonra kadın başkasıyla evlenip ayrıldıktan sonra tekrar ilk 

kocası ile evlenirse, erkeğin üç  talâk hakkı değil, iki  talâk hakkı olur. Çünkü bir  talâk hakkını önceki 

evliliğinde kullanmıştır ve kadının ikinci evliliği bunu ortadan kaldırmaz.  Mâlik,  Şâfiî ve Ahmed b. 

Hanbel bu görüştedir. Hanefîler ise bu durumda erkeğin  talâk haklarının baştan başlayacağı, örneğin 

bu meselede ikinci evlilikte erkeğin iki  talâk değil, üç  talâk hakkının olacağı görüşündedirler. Ayrıntılı 

bilgi için bk. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 455-456.

2 Karısını üç  talâk ile boşayan erkeğin, bu şekilde boşadığı eski karısıyla tekrar evlenebilmesi için kadının 

başka bir evlilik gerçekleştirip ayrılması gerekmektedir. Bu durumda ikinci evlilik, öncesinde evli olan 

çiftlerin tekrar evlenebilmelerinin haramlığını ortadan kaldırmaktadır. Ayrıntılı bilgi için bk. Susî, 

Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 455-456.

3 Bakara, 2/230.



213Miftâhu’l-Vüsûl ilâ Binâi’l-Furû‘ ale’l-Usûl

٥

١٠

١٥

כאم ن ا ا  ا א  כ אب ا ا

ــ ] ٢٢٧[ ــ  م  ــכ ــ ا ــ و ــ ا ــ  כ خ،  ــ ــ  ــ  ــאه: أ و

 . ــא ــ  ــאء  ــ ا ــ  او ــ  כ ــ و ــא  ه، و ــ ح  ــ ــ  ــ  ــ 

ــ  ــ ا ــ ا א ــ  כــ ا ــ ا : ر ــ ــ ا ــ أن  א  : ــ ــא ا أ

ــ  : أن  ــ ــ ا כــ  ــ  ــ أ א ، وذכــ ا ــ כــ ا ــאء ا : ا ــ . و ــ

ــאل:   ، ــ ــ ا ــ  ــ دارا ً ــ ا ــאل: أن  ــ ا ــא  ق  ــ ، وا ــ ا

 : ــ ــ  ــאء ا ــ أ ار  ــ ــ ا ــ  ، و ــ ــאل ار ــאرة، و  ــ ا ــ  ــ ا

. ــ ــאل ا ، و  ــ ــ ا ار

ــ ] ٢٢٨[ א أن  ــ ع  ــ ــ ا ى  ــ ــ أ ا ن ا ــ כــ ــ  وا

ــ  ــ  ن ا ــכ  ــ ذ م  ــ ــ  ــאء  ــא ا ، وأ ــ ى  ــ ــ أ ــא  ــ  ا

ــ  ــ إ ا ا ــ ــ  . و ــ ى  ــ ــ أ ــ إ ــא  ن  כــ م أن  ــ ، و  ــ

ــאت  ــא دون ا م  ــ ــ  ــ  א وج ا ــ ــכאح ا ــ  ــ  ــ  ــאب أ ــא وأ א أ

 ، ــ א وج ا ــ ــכאح ا ث  ــ ــא دون ا م  ــ ن:   ــ ــא  א ؟  ث أو  ــ ا

ــ  ِ َ  َ ــ َ ﴿ : ــ א ــ  ث  ــ ــ ا زم  ــ ــ ا ــ  א ــ  א وج ا ــ ــכאح ا ن 

ــ  א ن  כــ ء أن  ــ ــ  א ــ  ــ כ م  ــ ــ  هُ﴾.  َ ــ ْ َ ــא  ً َ زَوْ כِــ َ  ٰ َ  ُ ْ َ  ِ  ُ َ

כــ  ، و ــ ــ ا ي  ــ ث ا ــ כــ ا ــ  ــ را ن:  ــ ــ  ــא. وا ــא دو

. א دو أو ى כאن ر  ــאً  ــא כאن را ــא،  ــא دو כــ  ــ  ى  ــ ث أ ــ ا
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[229] Biz (önceki/neshedilen) hükmün şer‘î olmasını (tarifte) şart  koş-

tuk çünkü berâet-i asliyyenin1 kaldırılması  nesh değildir. Aksi halde ortaya 

konan her hüküm, berâet-i asliyyeyi kaldırdığı için  nesh eden (nâsih) olur-

du. “Şer‘î bir delille” olmasını (tarifte) şart  koştuk çünkü aklî bir delille or-

tadan kalkmak  nesih değildir. Mesela mükellef uyuyakalmış veya delirmiş 

ise hüküm ondan kalkmaktadır fakat hükmün bu kalkışı şer‘î delille değil 

aklî delille olmaktadır. “Hükümden daha sonra olmasını” da hükmün so-

na ermesi durumundan (neshi) ayırmak için (tarifte) şart  koştuk. Çünkü 

bu (hükmün sona ermesi), hükmün neshi değildir. (Mesela)  oruç (vakti) 

akşama ulaşıp da oruçlu olan kişi orucunu açtığında onun hakkında oru-

cun farziyetinin nesholduğu söylenmez. Çünkü Allah Teâlâ “Sonra orucu-

nuzu geceye tamamlayın.”2 buyurmaktadır.

Böylece mukaddime kısmı bitmiş oldu. Şimdi meseleleri açıklayalım.

[230] Birinci mesele:  Mutlak  nas üzerine ziyade, Hanefîlerden farklı 

olarak, bize ve Şâfiîlere göre  nesih değildir. Bizim âlimlerimize göre ziyade, 

şer‘î bir hükmü kaldırmamakta, dolayısıyla nâsih olmamaktadır. Evet (an-

cak), şâyet söz konusu ziyadenin (belirttiği hüküm) hakkında, önceden bir 

hüküm gelmiş ve sonra bu gelen ziyade ile (bu hüküm) ortadan kalkmış ise 

 nesih olmaktadır. Bu konu, iki örnekle daha açık hale gelecektir:

[231] Birinci örnek: Peygamberimizin “ Fâtihatü’l-kitâb’ı okumayanın 

namazı yoktur.” ve “ Fâtihatü’l-kitâb okunmayan her namaz eksiktir.” hadis-

lerinden ötürü bize göre namazda  Fâtiha suresinin okunması farzdır. Pey-

gamberimizin a’râbî hadisinde “Sonra azaların sekinet buluncaya (tuma’nîne) 

kadar rükûda kal.” buyruğundan ötürü rükû ve secdede tuma’nîne vâciptir. 

Peygamberimizin “Beyti tavaf etmek, namazdır.” hadisinden ötürü bize göre 

tavafın sıhhati için abdest şarttır. Çünkü Peygamberimiz abdestli halde tavaf 

yapmıştır ve O’nun fiilleri vücûba delâlet etmektedir. Hanefîler ise şu görüşte-

dirler: Allah Teâlâ’nın “Kolay olanı okuyun.”3 âyetinden ötürü vâcip olan mut-

lak olarak kıraattir,  Fâtiha ise ziyadedir. Allah Teâlâ’nın “Rükû ve secde edin.”4 

âyetinden ötürü farz olan mutlak olarak rükûdur, tuma’nîne ise ziyadedir. 

1  Berâet-i Asliyye İstishâbı. “Delil bulunmadığı sürece kişinin yükümlülük ve sorumluluğunun 

bulunmadığına hükmedilmesi” demektir. Burada berâet “kişinin zimmetinin sorumluluktan 

arınmışlığı (berâetü’z-zimme)” anlamına gelir. Ayrıntılı bilgi için bk. Ali Bardakoğlu, “ İstishâb”, DİA, 
c. 23 (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2001), 376-381.

2 Bakara, 2/187.

3 Müzzemmil, 20.

4  Hac, 77.
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ــ ] ٢٢٩[ ــ  اءة ا ــ ــ ا ن ر א؛ً  ــ ن  כــ כــ أن  ــ ا א  ــ ــא ا وإ

ــא  . وإ ــ اءة ا ــ ــ  ــ را א؛  ً ــ א وع  ــ כــ  ن כ  כــ م أن  ــ ، وإ  ــ

ــ  ــא  אً، כ ــ ن  כــ ــ   ــ  ــ  ــ إذا ار ؛  ــ ــ  ن  כــ א أن  ــ إ

ــ  ــ  ــ  ــ  ــ ر ــכ و ــ  כــ  ن ا ــ  ، ــ ــאً أو  א ــ  כ כאن ا

ن  כــ ــא    ، ــ א ــ ا زاً  ــ כــ  ــ ا اً  ــ ن  כــ א أن  ــ ــא إ . وإ ــ

אم  ن  ا ــ ــאل  ــ   א ــ ا ــ  ــ ا ــ إ ــאم إذا ا א  ، כــ ــ  א

.﴾ ِ ــ ْ ــ ا َ ــאمَ إِ َ ّ
ِ ا ا ــ ِ ـُـ أَ ﴿ : ــ א ــ   ، ــ ــ  ــ  ــ 

: א כ  ا  ، אم ا ا 

ــ ] ٢٣٠[ ــא و ــ  ــ  ــ  ــ ا ــ ا ــאدة  : ا ــ و ــ ا ا

אً  ــ ــאً  כ ــ  ــ  ــאدة  ــכ ا ون أن  ــ ــא  א . وأ ــ ــאً   ، ــא ا

 . אً ــ ــכאن  ــ  ــ ار ــאدة  ــכ ا ــ  כــ  م  ــ ــ   : ــ  ، ــ א ن  כــ ــ 

: ــ א ا  ــ ــ  و

ــ ] ٢٣١[ ــ  ة  ــ ا ــ  ــא  ض  ــ ــ  א ا اءة  ــ ول:  ا ــאل  ا

ــ  ــ ا  ــ  ــאب.» و כ ــ ا א أ  ــ ــ  ــ  ة  ــ  » : ــ ــ و ا 

ــ  ــ وا اج.» وا ــ ــ  ــאب  כ ــ ا א ــא  أ  ــ ــ  ة  ــ :»כ  ــ و

 : ــ ا ــ ا ــ  ــ  ــ و ــ ا  ــ  ــא  د  ــ ع وا כــ ــ ا

ــ  ــא  اف  ــ ــ ا ــ  ط  ــ ــאرة  ــאً.» وا ــ راכ ــ  ــ  ــ ارכ »

ــ  و ــ  ا  ــ  ــ  و ة.»  ــ ــ  א اف  ــ : «ا ــ و ــ  ا  ــ 

ــ  اءة ا ــ : ا ــ ــ ا ب. و ــ ــ ا ــ  ــ د ــאرة و ــ  ــאف 

ع  כــ ــאدة، وا ــ ز א ﴾ وا َ ــ َ َ ــא  َ ءُوا  َ ــ ْ א َ ﴿ : א ــ ــ  ــ  ــ  ا ــ ا

ــאدة،  ــ ز وا﴾، وا ُ ُ ــ ْ ا وَا ــ ُ : ﴿ارْכَ א ــ ــ  ــ  ض  ــ ــ ا ــ  ا
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Allah Teâlâ’nın “Beyt-u Atik’i tavaf etsinler.”1 âyetinden ötürü farz olan 

mutlak olarak tavaftır, abdest ise ziyadedir. Bu ziyadelerin vâcip olması, 

 Kur’ân ile sabit olan mutlak (hükümlerin) neshi anlamına gelir. (Fakat) Bu 

ziyadeleri vâcip kılan haberler,  haber-i vâhid olarak aktarılmıştır. Haber-i 

vâhid ise  Kur’ân’ı neshedemez. Çünkü (sübutu) zannî olan (maznun), ke-

sin olanı neshedemez.

[232] İkinci önrek: Peygamberimizin “Yüz sopa (celde) ve bir yıl sür-

gün.” hadisinden ötürü bize göre celde cezasıyla birlikte (hür erkeklere) sür-

gün de vâciptir. Hanefîler ise bunu (sürgün cezasını)  Kur’ân’da zikredilen 

celde cezasına (eklenmiş bir) ziyade olarak görmektedirler ki bu (Hanefîlere 

göre) nesihtir ve  Kur’ân’ın haber-i vâhidler ile neshi caiz değildir. İlk örnek 

ile bu örnek arasındaki fark şudur: İlk örnekteki ziyade, üzerine ziyadede 

bulunulan asılda bir sıfattır. Bu örnekte ise (ziyade), üzerine ziyadede bulu-

nulan asıldan farklıdır. Taharetin tavaftan farklı olduğu söylenemez çünkü 

biz taharet ile abdesti kast etmiyoruz, aksine (taharet ile) mükellefin tavaf 

esnasındaki sıfatını/halini (kast ediyoruz.) Zira kişi abdest aldıktan sonra 

abdesti bozulsa tavaf etmez çünkü tavaf esnasındaki taharet oluşmamıştır. 

Bizim âlimlerimiz bunun (ziyadenin)  nesih olmadığı görüşündedirler. Çün-

kü herhangi bir kaydı dışlamaması hasebiyle mutlak olarak emredilen iba-

detler, (ziyadede bulunulmasına) müsaittirler ve belirli bir ziyadeyi gerektir-

memektedirler. Dolayısıyla herhangi belirli bir ziyade vâcip olduğunda bu, 

aslın hükmünü kaldırmaz, (sadece) onun vâcipliğine ziyade olmuş (yani asıl 

dışında bir tane daha vâcip olmuş) olur. Tıpkı bir ibadetin üzerine ziyade 

olan (ikinci) ibadet durumunda olduğu [namazdan sonra zekâtın farz olma-

sı] gibi ki bu durumda ikinci (ibadet) ilkinin hükmünü neshetmemektedir.

[233] İkinci mesele:  Mantûk neshedildiğinde, mefhûmun neshe-

dilmesinin de gerekli olup olmadığı konusunda ihtilaf edilmiştir. Bu, 

dikkat ve araştırma gerektiren bir meseledir. a) Mefhûm-i muvâfakat: 
Peygamberimizin “Kim kölesini öldürürse onu öldürürüz, kim kölesi-

ni yaralarsa onu yaralarız.” hadisinden hareketle Hanefîlerin hür kişinin 

 köle karşısında (kısas olarak) öldürüleceğine dair ihticâcları buna ör-

nektir. Zira kendi kölesinde bile bu vâcipse, başkasının kölesinde vâcip 

olması daha uygun ve daha önceliklidir. Bizim âlimlerimiz şöyle derler: 

1  Hac, 29.
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 ،﴾ ِ ــ ِ َ ْ ِ ا ــ ْ َ ْ א ِ ا  ــ ُ َ ْ : ﴿وَ א ــ ــ  ــ  ض  ــ ــ ا ــ  اف ا ــ وا

آن  ــ א ــ  א ــאت ا אً  ــ ــ  כא ــאدة  ه ا ــ ــ  ــ و ــאدة،  ــאرة ز وا

ــ  א ن  כــ ــאد   ــאر ا ــאد، وأ ــאر آ ــאدات أ ه ا ــ ــ  ــאر ا وا

ع. ــ ــ ا ن   ــ ن ا آن؛  ــ

ــ ] ٢٣٢[ ــ ا  ــ  ــ  ــ ا ــא  ــ  ــ  : ا ــ א ــאل ا ا

ــ  ر  כــ ــ ا ــ ا ــאدة  ــ ز و ــ  ــאم. وا ــ  ــ و א ــ   : ــ و

ــאل  ــ ا ق  ــ ز. وا ــ ــאد   ــאر ا آن  ــ ــ ا ، و ــ ــ  آن،  ــ ا

ــ  ــ ا ــ ا ــ  ول  ــאل ا ــ ا ــאدة  : أن ا ــ ــאل  ا ا ــ ول و ا

ة  ــ ــאرة  ــאل إن ا   ، ــ ــ  ــ ا ــ ا ة  ــ ــא  ــאدة  ، وا ــ

ــ  א ــ ا כ ــ ا ــ  ء؛  ــ ــאرة ا א ــ  א  ــ ل:  ــ ــא  اف  ــ ــ ا

ــ  ــאرة  ن ا ؛  ــ ــ  ء  ــ ــ ا ث  ــ ــ أ ــ  ــ أ اف  ــ ــ ا

ــ  ــאدة ا ن ا  ، ــ ــ  ــא  ــא أ א ى أ ــ ــא  ، وإ ــ ــ  اف  ــ ا

ــ  ــ  ــ  أت و ــ د،  ــ ــ ا אً  ــ ــ  א ــ   ــ  ــ  ــא  ر  ــ ا

 ، ــ ــאً  ،  را ــ ب ا ــ ــ و ــאدة  ــ כאن ز ــ ا ــ ا ذا و ــ  ، ــ

. ــ و כــ ا ــ  א ــ  א ن ا כــ ــ  ــאدة  ــ  ت  ــ ــאدة ز כ

ــכ ] ٢٣٣[ ذ ــ  م  ــ ــ  ق  ــ ا ــ  إذا  ــ  إ  : ــ א ا ــ  ا

ــ  ا ا م  ــ ــא  أ  . ــ و ــ  ــ  ــ  وا ؟  أم  م  ــ ا ــ 

ا  ــ  ــ  ــ  א ــ  ــ  ا أن  ــ  ــ  ا ــאج  إ  : ــ א

ــ  و ذا  ــ ــאه.  ــ  ــ  و ــאه،  ه  ــ ــ  ــ   : ــ و ــ 

ــא:  א أ ل  ــ  . ــ وأو ى  ــ أ ه  ــ ــ  ــ  ــ  ه  ــ ــ  ــכ  ذ
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Bu haber (bizde ve cumhurda olduğu gibi) size göre de  nesh edilmiştir çünkü 

siz hür kişinin kendi kölesi karşılığında (kısas olarak) öldürülmeyeceğini söy-

lüyorsunuz. Onların cevabı şöyledir: Onlar (Hanefîler) burada bu hitâbın, 

aslı  nesh edilmiş olsa da, fehvasıyla istidlâlde bulunmuşlardır. Çünkü aslının 

 nesh edilmiş olması, fehvasının da  nesh edilmiş olmasını gerektirmez.

[234] b) Mefhûmü’l-muhâlefe: Allah Teâlâ’nın “Sizden birine ölüm 

geldiğinde, eğer bir hayır [ miras] bırakmışsa, ebeveyn ve akrabalarına vâsi-

yette bulunması farz kılınmıştır.”1 âyetinden hareketle bizim âlimlerimizin 

yabancı kişilere vâsiyetin farz olmadığına dair ihticâcları buna örnektir. Bu 

âyetin mefhûmu “ebeveyn ve akraba olmayanlara  vâsiyet etmek farz değil-

dir” şeklindedir. (Yabancı kişilere vasiyetin farz olduğu görüşünde olan) 

Zahir ehli şöyle der: Bu âyet, Peygamberimizin “Varise  vâsiyet yoktur.” 

hadisi ile  nesh edilmiştir. Bizim âlimlerimiz ise şöyle der: Delâlet bakımın-

dan âyetin iki yönü bulunmaktadır: mantûk yönü ve mefhûm yönü. Bu 

yönlerden birinin muktezasının/gerektirdiğinin neshedilmesi, diğerinin de 

muktezasının/gerektirdiğinin  nesh edilmiş olmasını zorunlu kılmaz.

[235] Üçüncü mesele: Bil ki, naklî aslın  nesh edilmiş olduğu farklı şe-

killerde bilinmektedir ki bunların bazıları herkesçe kabul edilirken bazıla-

rında ihtilaf edilmiştir. (Naklî aslın  nesh edilmiş olduğunun bilinme yolla-

rından bazıları şunlardır:) 1) Peygamberimizden (o hükmün)  nesh edilmiş 

olduğunun açıkça rivâyet edilmiş olması: Örnek: Peygamberimiz “Ben size 

kurban etlerini biriktirmeyi yasaklamıştım, artık biriktirebilirsiniz;  nebîz 

edinmeyi yasaklamıştım, artık edinebilirsiniz; kabirleri ziyaret etmeyi ya-

saklamıştım, artık ziyaret edebilirsiniz.” Nesh edilmiş olan hükümler bu 

rivâyetlerden açıkça anlaşılmaktadır.

[236] Bizim âlimlerimizden bazıları, Peygamberimizin “Tabaklanan her 

deri temizdir.” hadisinden hareketle, tabaklandıktan sonra leşlerin de derile-

rinin temiz olduğunu ihticâc etmişlerdir. Hanbelîler ise bu hadisin şununla 

mensûh olduğunu söylemişlerdir: Peygamberimizin “Ben size leşlerin deri-

leri konusunda ruhsat tanımıştım, size bu yazım ulaştığı anda artık leşlerin 

sinir ve derilerinden faydalanmayın.” Bizim âlimlerimizin buna cevabı şöy-

ledir: Bu hadisle, Peygamberimizin  Meymûne validemizin koyununun ya-

nından geçtiğinde (tabaklanmamış olsa da deriden faydalanılmasına) ruhsat 

tanıdığı şu olaya işaret edilmiştir: Peygamberimiz “Derisinden faydalansay-

dınız ya!” buyurduğunda, “Ey Allah’ın Resulü! O leştir/murdardır.” denildi. 

1 Bakara, 2/180.
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اب  ــ ه. وا ــ ــ  ــ  ن ا ــ ن  ــ כــ    ، כــ خ  ــ ــ  ا ا ــ

م  ــ אً؛ إذ   ــ ــ  ــאب، وإن כאن أ ا ا ــ ى  ــ ن  ــ ــ  : أ ــ

ــא. ــ أ ــ  ي  ــ ــ ا

ــ ] ٢٣٤[ ا أن  ــ  ــא  א أ ــאج  إ  : ــ א ــ  א ا م  ــ ــא  وأ

تُ إِن  ْ ــ َ ْ ُ ا כُــ َ َ َ أَ ــ َ َ ْ إِذَا  כُــ ْ َ َ  َ ــ ِ : ﴿כُ ــ א ــ  ض  ــ ــ  ــ  א

ــ  ــ وا ا ــ ا ــא  : أ ــ  ،﴾ َ ــ ِ َ ْ َ ْ ِ وَا ــ ْ َ ِ ا َ ْ ِ  ُ ــ ِ َ ْ ا ا ً ــ ْ َ كَ  َ ــ َ
 : ــ ــ و ــ ا  ــ  ــ  ــ  ه ا ــ ــ  א ــ ا ل أ ــ ض. و ــ ــ 

 ، ــ ــ ا ــאن  ــא  ــ  ــא: أن ا א ــ أ اب  ــ ارث.» وا ــ ــ  « و

ــ  ــ  ى ا ــ ــ إ ــ  ــ  م  ــ ــ  م،  ــ ــ  ق و ــ ــ 

ى. ــ ــ ا

ــא: ] ٢٣٥[ ه  ــ אً  ــ ــ  ــ כ ــ  ــ ا ــ أن ا : ا ــ א ــ ا ا

ــ  ــ و ــ ا  ــ  ــ ا ــ  ــכ أن  ــ ذ  . ــ ــ  ــא:  ، و ــ ــ 

م  ــ ــאر  ــ إد כــ  ــ  : כ ــ ــ و ــ ا  ــ  ــ כ א אً  ــ ــ  כ

ــאدة  ــ ز כــ  ــ  وا، وכ ــ א ــאذ  ــ ا כــ  ــ  ــא، وכ و אد ــ  א ا

خ.  ــ כــ ا ــא ا ــ  ــאر  ه ا ــ ــא.  ور ر  ــ ا

ــאغ ] ٢٣٦[ ــ ا ــ  ــ ا ــאرة  ــ  ــא  א ــ أ ــ  ــ  ــא إ و

 : ــ א ا ل  ــ  «. ــ ــ  ــ  د ــאب  إ ــא  «إ  : ــ و ــ  ا  ــ  ــ 

د  ــ ــ  כــ  ــ  ر ــ  כ  «: ــ و ــ  ا  ــ  ــ  خ  ــ ا  ــ

 «. ــ و  ــאب  ــ  ا ــ  ا  ــ ــ  ا  ــ ــ  א כ אכــ  أ ذا  ــ  ، ــ ا

ــ  ــ  ــ  ر ــא  ــ  إ ــ  ــאر  أ ــא  إ ــ  ا أن  ــא:  א أ ــ  اب  ــ وا

 ، ــ ــא  إ ا  ل  ــ ر ــא   : ــ ــא.  ــ  ا ــ  ــאل:  ــ  ــאة  ــ 
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Bunun üzerine Peygamberimiz “Onun sadece yenmesi haramdır.” buyur-

du. Bu hadiste Peygamberimiz tabaklanma şartını koşmaksızın mutlak ola-

rak faydalanmayı mubah kılınca, söz konusu hadiste tabaklandıktan sonra 

faydalanmanın haram olduğuna değil, bu mubahlığın (tabaklanmamış ol-

sa da faydalanmanın) haram kılındığına işaret edilmiştir. Bunu destekleyen 

delillerden biri de şudur: (ــאب  .derinin tabaklanmadan önceki ismidir (ا

Peygamberimizin “Leşlerin sinir ve derilerinden (ــאب א ) faydalanmayın.” 

hadisi, tabaklanmadan önce deriden faydalanmanın haram olduğunu çağ-

rıştırmaktadır, tabaklandıktan sonra ise artık haram değildir.

[237] 2) Nesh eden (nas) bilinmese bile, hükmün aksine icmânın oluş-

ması: İcmâ bize göre (nası)  nesh eden (bir delil) değildir, fakat  nesh eden 

(delili) içermektedir. Örnek: Rivâyet edildiğine göre Allah Resulü, (üç kez 

 had uygulandıktan sonra) dördüncü kez içtiğinde, içki içen kişinin öldü-

rülmesinin emretmiştir. Sonrasında bu kişinin öldürülmeyeceği  had ceza-

sına çarptırılacağı yönünde  icmâ oluşmuştur. Dolayısıyla biz, ilk haberin 

 nesh edildiğini anlamış oluruz.

[238]  Amel-i ehl-i  Medine de bize göre delil bilinmese bile  icmâ ile 

istidlâl anlamında olduğundan İmam Mâlik, amel-i  ehl-i  Medine’yi, buna 

muhalif olan habere öncelemiştir.

[239] 3) Râvinin hükmün  nesh edildiğini açıklaması:  Örnek: Bizim 

bazı âlimlerimizin, Allah Teâlâ’nın “Gücü yetenler bir fakirin yiyeceğini 

fidye olarak versinler.”1 âyetinden hareketle hamile olan ve süt emzirenle-

rin oruçlarını bozacakları ve (fidye olarak) yiyecek vereceklerine dair ihti-

câcları buna örnektir. Muhalif şöyle der: Bu, şu rivâyetle  nesh edilmiştir: 

 Seleme b. el-Ekva’ “İslamın başlarında insanlar  oruç tutmak ve tutmamak 

arasında serbesttiler, sonra bu ‘Her kim o ayı görürse  oruç tutsun.’2 âye-

tiyle neshedildi” demiştir. Şâyet râvi “Bu İslam’ın ilk yıllarındaydı, sonra 

neshedildi” demeseydi de “Bu, şununla  nesh edilmiştir” deseydi; usulcüle-

rin çoğu râvinin sözünü delil olarak kabul etmezlerdi çünkü râvinin sözü, 

nakilden değil de kendi içtihadından kaynaklanmış olabilir.

1 Bakara, 2/184.

2 Bakara, 2/185.
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ــ  א ــא إ ــאع  ــ ا ــ و ــ ا  ــאح  ــא أ ــא.  م أכ ــ ــא  ــאل: إ

ــאع  ــ ا ــ  ،  إ ــ ــ  ــ إ ــ ا ــאر  ــאغ أ ــ  ــ دون  ــ 

 ، ــ ــ  ي  ــ ــ ا ــ  ــאب ا ــכ: إن ا ــ ذ ل  ــ ي  ــ ــאغ، وا ــ ا ــ  א

ــ  ــא أ ، إ ــ ــאب و  ــ  ــ ا ا  ــ ــ   ــ و ــ ا  ــ 

. ــ ه  ــ ــא  ــאغ،  ــ ا ــ  א ــאع  ــ ا

]٢٣٧ [ ، ــ א ــ ا ــ  כــ وإن  ف ا ــ ــ  ــאع  ــ ا ــכ أن  ــ ذ و

ل ا  ــ ــא روي: أن ر ــ  א ، و ــ א ــ  ــ  כ ــ و א ــ  ــא  ــאع  א

ــאع  ــ ا ــ ا  . ــ ا ة ا ــ ــ ا ــ  ــאرب ا ــ  ــ  ــ أ ــ و ــ ا 

خ. ــ ول  ــ ا ــא أن ا  ، ــ ــ و  ــ  ــ أ ــכ  ــ ذ

ــ ] ٢٣٨[ ــכ ر א ــ  ــכ  ، و ــ ــ ا ــ أ ــא  ــ  ا ا ــ ــ  و

. ــ ــ ا ا 

ــ ] ٢٣٩[ ــ  ــא إذا إ خ כ ــ כــ  ن ا ــ اوي  ــ ح ا ــ ــכ أن  ــ ذ و

 َ ــ ِ ــ ا َ َ : ﴿وَ ــ א ــ  ــאن  ان و ــ ــ  ــ وا א ــ أن ا ــא  א أ

ــ  ــא روي أن  خ  ــ ا  ــ  : ــ א ل ا ــ  .﴾ ٍ ــכِ ْ ِ ــאمُ  َ َ  ٌ ــ َ ْ ِ  ُ ــ َ ُ ِ ُ
 ، ــ م وا ــ ــ ا ــ  م  ــ اء ا ــ ــ ا ا  ــ ــאس כא ــאل: إن ا ع،  כــ ــ ا

ــא  כــ  ــ  ــ   ﴾ُ ــ ْ ُ َ ْ َ  َ ْ ــ ُ ا ــ כُ
ِ  َ ِ ــ َ ــ  َ َ ﴿ : ــ א ــ  ــכ  ــ ذ ــ 

ا  ــ ــאل:  ن  ــ  ، ــ ــ  م  ــ اء ا ــ ــ ا ا  ــ : כאن  ــ ــאن  ــ  اوي  ــ ــאل ا

ــ  ــ  ؛ً  ــ اوي د ــ ل ا ــ ــ  ن   ــ ــ ا ا  ً ــ ن כ ــ ا،  ــ خ  ــ

. ــ ــ  ــאد   ــ إ ن  כــ أن 
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[240] 4) Râvinin, kendisine muhalif olandan daha önce nazil olduğuna 

dair açıklamasında (mesela tarihlerin açıklanmaması gibi) icmâli duruma 

dayanıyor olması: Bizim âlimlerimizin, Allah Teâlâ’nın “Bundan sonra 

ya karşılıksız ya da ya fidye alarak (salıverin).”1 âyetinden hareketle dev-

let başkanının karşılıksız ya da fidye alarak serbest bırakmak arasında ser-

best olduğuna dair ihticâcları buna örnektir. Hanefî âlimleri  şöyle derler: 

Bu âyet, Allah Teâlâ’nın “Bulduğunuz yerde müşrikleri öldürün.”2 âyeti 

ile  nesh edilmiştir. İlk âyet  Kıtal (Muhammed) suresinde,3 ikinci âyet ise 

 Beraat (Tevbe) suresindedir.  Beraat suresinin,  Kıtal suresinden daha sonra 

nazil olduğu bilinmektedir.

[241] 5) Hem hükmün tarihinin hem de o hükme  muarız olan habe-

rin râvisinin o tarihten daha sonra Müslüman olduğunun bilinmesi: Hanefî 

 âlimlerinin,  Talk b. Ali’nin “Peygamber efendimiz  Medine mescidini inşa 

ederken O’nun yanına gittim. Bir adam ‘cinsel organa dokunmanın abdesti 

bozup bozmayacağını’ sordu. Peygamberimiz ‘O ancak senden bir parçadır’ 

buyurdu.” sözünden hareketle cinsel organa dokunmanın abdesti bozmaya-

cağına dair ihticâcları buna örnektir. Bizim âlimlerimiz şöyle demektedirler: 

Bu,  Ebû Hüreyre’nin Peygamber Efendimizden aktardığı şu hadisle  nesh 

edilmiştir: “Kim cinsel organına dokunursa abdest alsın.”  Ebû Hüreyre’nin, 

Mescid’in inşasından iki yıl sonra Müslüman olduğu bilinmektedir. Nitekim 

 Ebû Hüreyre “Ben  Medine’ye geldiğimde Peygamber  Hayber’deydi ve  Medi-

ne’nin başında (halefi olarak)  Siba’ b. Urfute vardı.” demiştir.

[242] Şâyet  nesh edilen haberin tarihi bilinmemiş olsa, sadece o habere 

 muarız olan haberin râvisinin geç Müslüman olmasıyla ya da iki haberden 

birinin Peygamberimizin vefatına yakın olduğunun bilinmesiyle  nesih zo-

runlu olmaz. Örnek: Rivâyet edildiğine göre “Peygamberimiz küçük veya 

büyük haceti giderme esnasında kıbleye dönmeyi yasaklamıştır.” Muhalif 

şöyle der: Bu,  Cabir’in şu hadisiyle  nesh edilmiştir: “Ben Peygamberimi-

zin, vefatından bir yıl önce kıbleye yönelerek bevl ettiğini gördüm.” Bun-

dan hareketle ilk hadisin  nesh edilmiş olması gerekmez. Çünkü ilk hadisin 

 Cabir’in hadisinden daha geç olma ihtimali vardır.

1 Muhammed, 47/4.

2 Tevbe, 9/5.

3 Tevbe, 9/5.
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ــ ] ٢٤٠[ إ ــ  א ــא  ــ  ــ  ــאن  ــ  اوي  ــ ا ــ  أن  ــכ  ذ ــ  و

اء،  ــ ــ وا ــ ا ــ  ــאم  ــ أن ا ــא  א ــ أ ــא إذا إ ، כ ــ א ــ إ أ

ــ  ه ا ــ  : ــ ــ  ــאب أ ل أ ــ اءً﴾.  َ ــ ِ ــא  ُ وَإِ ــ ْ َ ــא  َ ــא  ِ َ ﴿ : ــ א ــ 

ــ  و ــ ا ن ا ــ  ﴾ ْ ــ ُ ُ َ ُ وَ ــ ْ َ  َ כِ ِ ــ ْ ُ ْ ا ا ــ ُ ُ ْ א َ ﴿ : ــ א ــ  ــ 

ة  ــ اءة  ــ م أن  ــ ــ ا اءة، و ــ رة  ــ ــ  ــ  א ــ ا ــאل، وا رة ا ــ ــ 

ول. ــ ــ ا ــאل  ــ ا

ــ ] ٢٤١[ م راوي ا ــ ــ إ ــ  ، و כــ ــ ا אر ــ  ــכ إذا  ــ ذ و

ــ  ــ أن  ــ  ــ  ــאب أ ــ أ ــא إذا إ ، כ ــ אر ــכ ا ــ ذ ــ  ــאرض  ا

ــ  ــ و ــ ا  ل ا  ــ ــ ر : أ ــ ــ  ــ  ل  ــ ء  ــ ــ ا כــ   ا

ــאل:  ء؟  ــ ــ ا : أ כــ ــ ا ــ  ــ  ــ ر  ، ــ ــ ا ــ  ــ  و

ــ  ــ  ة  ــ ــ  ــ أ خ  ــ ا  ــ ــא:  א ل أ ــ ــכ.  ــ  ــ إ  ــ 

ــ  ة  ــ ــ  م أ ــ م أن إ ــ ــ ا . و ــ ه  ــ ذכــ ــ   : ــ ــ و ا 

ــ  ــ ا  ــ  ــ وا ــ ا ة:  ــ ــ  ــאل أ ــ   ، ــ ــ  ــאء ا

. ــ ــ  אع  ــ ــ  ــ ا ، و ــ ــ  و

م راوي ] ٢٤٢[ ــ ــ إ ــ  م  ــ ــ  خ  ــ ــ ا ــ ا אر ــ  ــ  ن  ــ

ــ  ــ ا  ــ  ــ  ــ  אر ــ ا ــ  ــ ا ب أ ــ ، و  ــ ــאرض  ــ ا ا

ل  ــ ــ  אل ا ــ ــ ا ــ  ــ  ــ و ــ ا  ل ا  ــ ــא روي: أن ر ، כ ــ و

ــ ا  ــ  ــ ا ــאل: «رأ ــ  א ــ  خ  ــ ا  ــ  : ــ א ل ا ــ  . ــ א أو 

ن  ا כــ ــ ــ  ــ  ــא  .» وإ ــ ــ ا ــ  ل و ــ ــאم  ــ  ــ  ــ  ــ و

. ــ א ــ  ــ  ا  ً ــ ن  כــ ــאل أن  אً  ــ ول  ــ ا ا
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[243] 6) Hükmün ortaya konulma sebebinin ortadan kalkması ve fark-

lı bir durumun yerleşmiş olması: Bu, ilk hükmün neshedildiğine delâlet 

etmez (çünkü illetinin ortadan kalkması ile hükmün kalkması,  nesh ola-

rak isimlendirilmez). Örnek: Bizim âlimlerimiz  Ebû Hüreyre hadisinden 

hareketle köpek yalamasından ötürü kabın yedi kez yıkanacağını istidlâl 

etmişlerdir.  Hanefîler ise şöyle der: Bu hüküm, onların köpeklere karşı 

olan şiddetli ülfetinden, köpeklerden ayrılmanın onlara zor gelmesinden 

ötürü, onlar köpeklerden ayrılmaya dayanabilsinler ve aralarındaki alışıl-

mış bağ kopsun diye ortaya konulmuştur. Bu hakikatler (illetler) kalkınca, 

(bu illetlere bağlı olarak) ortaya konulmuş olan hüküm de ortadan kalkar.

[244] Benzer şekilde bizim âlimlerimiz,  Enes’in rivâyet ettiği şu hadisten 

hareketle içkiden sirke edinilmesinin haram olduğunu ihticâc etmişlerdir: 

“Peygamberimize içkiden sirke edinilebilir mi diye soruldu, Peygamberimiz 

‘hayır’ buyurdu.”  Hanefîler ise şöyle derler: Onların içkiye olan tutkun-

luğundan ötürü bu başlangıçta böyleydi ve bundan dolayı bunun yolunu 

tamamen kapatmak için sirkeleştirmek için bile olsa içki edinmek haram 

kılındı. Fakat bu helak edici (günaha sürükleyici) haller ortadan kalkınca 

sirkeleştirmek için edinmenin haram oluşu da ortadan kalkmıştır. Nitekim 

Peygamberimiz o zamanlar içki küplerinin kırılmasını ve kaplarının parça-

lanmasını emretmiştir fakat günümüzde bunun (artık) vâcip olmadığı konu-

sunda  icmâ vardır. Bizim âlimlerimizin buna cevabı şöyledir: Herhangi bir 

hüküm herhangi bir sebepten ötürü ortaya konulduğunda sebebin kalkması 

ile hükmün de ortadan kalkması gerekmez. Nitekim  umretü’l- kaza1 sırasın-

da Kureyşli kâfirlerin “Yesribin havası Muhammed ve arkadaşlarını zayıflat-

mıştır.” demeleri üzerine Peygamberimiz İslam (ehlinin) gücünü göstermek 

için tavafta “remel”i2 emretmiş, daha sonra bu sebep ortadan kalkmış olması-

na rağmen hüküm devam etmiş ve Peygamberimiz ve arkadaşları, o sıralarda 

 Mekke’de müşrik olmadığı halde, vedâ haccında3 remel yapmışlardır.

1 Hz. Peygamber’in Hudeybiye Antlaşması’ndan sonraki yıl ashabı ile birlikte yaptığı umre (7/629). 

Ayrıntılı bilgi için bk. Mustafa Sabri Küçükaşçı, “Umretü’l- kaza”, DİA, c. 42  (İstanbul: Türkiye 

Diyanet Vakfı Yayınları, 2012), 153-155.

2  Tavaf-ı ziyaretin ilk üç şavtında erkeklerin adımlarını kısaltarak, omuzlarını silkerek çalımlı çalımlı bir 

sürat göstermeleridir.  Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 478.

3 Hz. Peygamber’in vefatından üç ay önce eda ettiği ilk ve son haccı (10/632). Ayrıntılı bilgi için bk. 

Bünyamin Erul, “Vedâ Haccı”, DİA, c. 42 (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2012), 590-591.
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ــכ ] ٢٤٣[ ن ذ ــ  ، ــ ــ  כــ و و ا ــ ــ  ــ  ــכ أن  ــ ذ و

ــאء  ــ ا ــ  ــא  א ل أ ــ ــא إذا ا خ، כ ــ ول  כــ ا ــ أن ا ل  ــ  

ة  ــ ــכ  ــא כאن ذ : إ ــ ل ا ــ ة.  ــ ــ  ــ أ אً  ــ ــ  כ غ ا ــ ــ و

ا  ــ ــ  כ ــכ  ــ ذ ــ  د  ــ  ، ــ ــא  אر ــ  ب، و ــכ ــ  أ

ــ زال  א ــכ ا ــ  ــא زا ــא،  ــ و ــ  אد ــ ا ــ ا ــא، و אر

وع.  ــ כــ ا ا

ــ ] ٢٤٤[ ر  ــ ــ  ــ ا ــ أن  ــא  א ــאج أ ــכ إ وכ

ــאل:  ؟  ــ ــ  ــ  ــ ا ــ  ــ و ــ ا  ل ا  ــ ــ ر ــאل:  ــ  أ

م  ــ ــא،  ــ  ة  ــ ــ  ــ  اء ا ــ ــ ا ــכ  ــא כאن ذ : إ ــ ل ا ــ  .

ــאء  ــ ا ــכאت زال  ــכ ا ــ  ــא زا ــאب،  אً  ــ ــ  ــא  אؤ ا

وف  ــ ــ ا ــאن و ــ ا כ ــ  ــ أ ــ و ــ ا  ــ  ى أ ــ ، أ  ــ

ع  ــ כــ إذا  ــא: أن ا א ــ أ اب  ــ ــאع. وا א م  ــ ــ ا ، و  ــ

ــ  ــ و ــ ا  ــ  ى أ ــ ، أ  ــ ــכ ا ــאع ذ ر ــ  م ر ــ ــ  ــ 

ة  ــ ــ  ــ  ــאر  ــ כ א ــ  م  ــ ــ ا ــאراً  اف إ ــ ــ ا ــ  א ــ  أ

ــ  ــ  ــ  ا ا ــ ــ زال  ب، و ــ ــ  ــ  ــ و ــ  ــאب  ــאء: إن أ ا

ــ  داع ور ــ ــ ا ــ  ــ  ــ و ــ ا  ل ا  ــ ــ ر ــ ر  ، כــ ل ا ــ

ك. ــ כــ إذ ذاك  כــ  ــ  ــ و א أ
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[245] Bu mesele, yani içkinin sirkeleştirilmesi meselesi, kıyasla nes-

hin cevazı hakkındaki görüşlerle ilgilidir ve bu konu ihtilaflıdır. Örnek: 

  Cabir b. Abdullah’ın “Peygamberimize eşek artığı su ile abdestin alınıp 

alınamayacağı soruldu ve Peygamberimiz ‘evet ve tüm vahşi hayvanların 

artığı ile (alınabilir)’ buyurdu.” rivâyetinden hareketle bizim âlimlerimiz 

vahşi hayvanların artığının temiz olduğunu ihticâc etmişlerdir.  Hanefî 

âlimleri  şöyle derler: Bu, vahşi hayvanlar(ın yenmesi) helalken böyley-

di. (Daha sonra) vahşi hayvanların helal oluşu neshedildiğinde, onların 

artıklarının temiz oluşu da  nesh edilmiş oldu.  Sanki onlar (Hanefîler), 

iki hükmün illetinin aynı oluşundan hareketle bir hükmün (vahşi hay-

vanların yenmesinin helal oluşunun) neshedilmesini diğerine (vahşi hay-

vanların artıklarının helal oluşuna) kıyasladılar. Dolayısıyla bir hüküm 

kalktığında, o hükmün illetinin dikkate alınması da kalktı ve bunun so-

nucunda diğer hükmün de kalkması zorunlu oldu.  Biz şöyle diyoruz: 

Bir hükmün kalkmış olmasıyla, diğerinin de kalkması gerekmez. Çünkü 

tek bir vasfın iki farklı bakımdan iki farklı hükmün illeti olması caizdir. 

Dolayısıyla (vasfın) bir bakımdan dikkate alınmasının kalkmış olmasın-

dan hareketle, diğer bakımdan da dikkate alınmasının kalkmış olması 

gerekmez. Bu, bizim konumuzla şu açıdan ilgilidir: Bir delil veya haber 

iki hükmü içerdiğinde, hükümlerden birinin  nesh edilmesiyle, diğerinin 

de  nesh edilmiş olması gerekir mi, gerekmez mi? 

[246] Bu konudaki hakikat şudur: Eğer iki hüküm arasında, kitaptan 

veya sünnetten olan tek bir nasın ikisini içermesi dışında (yani iki hükmün 

aynı nasta yer alması dışında) bir ilişki yoksa hükümlerden birinin kalk-

masıyla diğerinin de kalkmış olması gerekmez. Örnek: Peygamberimizin 

“Hacamatçının kazancı ve köpeğin satışından elde edilen para pistir.” ha-

disinden hareketle bizim âlimlerimiz köpeğin satışının haram olduğunu 

ihticâc etmişlerdir. Muhalif şöyle der:   Ebû Tayyibe’nin “Kendisinin Pey-

gamberimizi hacamat yaptığı ve Peygamberimizin de ona ücretini verdi-

ği” şeklindeki hadisi ile hacamatçının kazancının pis olduğu hükmü  nesh 

edilmiştir. Hacamatçının kazancının pis olduğu  nesh edildiğinde, köpeğin 

satışından elde edilen paranın pis olması da  nesh edilmiş olur. Bu ve bu-

nun benzerleri (neshi ortaya koyması bakımından) zayıftır.
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١٠

١٥

ــ ] ٢٤٥[ ــ  א ــ  ــא   ، ــ ــ ا ــ  ــ  : أ ــ ه ا ــ و

ــ  ــא  א ــאج أ ــכ: إ ــאل ذ ف. و ــ ــכ  ــ ذ ــאس، و א ــ  از ا ــ

ا  ــ  ا  ل  ــ ر أن   ، ا ــ  ــ  ــ  א رواه  ــא  ة  ــ א אع  ــ ا ــאر  أ أن 

אع  ــ ــ ا ــא أ ، و ــ ــאل:  ؟  ــ ــ ا ــא أ ــ  : «أ ــ ــ  ــ و

ــא   ً ــ אع  ــ ــ ا ــ כא ــכ  ــא כאن ذ : إ ــ ــ  ــאب أ ل أ ــ ــא.»  כ

ــ  כ ــ ا ــ أ ا  ــ א ــ  כ א.  ر ــ ــאرة أ ــ  אع  ــ ــ ا א ــ إ

ــ زال  כ ــ ا ــא زال أ ــ  ــ ا ــא  אد ــ إ ــאء   ، ــ ــ ا ــ 

ــ  ــ  م  ــ ل:   ــ ــ  . و ــ כــ ا ــכ زوا ا ــ ذ م  ــ ــ و ــאر  إ

ــ  כ ــ  ن  כــ ز أن  ــ ــ  ا ــ ا ن ا ؛  ــ ــ ا ــ  כ ــ ا أ

ــ  ــ ا ــאره  ــ إ ــ ر ى ا ــ ــ إ ــאره  ــ إ ــ ر م  ــ ــ   ، ــ ــ 

م  ــ ــ  ــ  כ ــ  ــ  ــ أو ا ــ إذا כאن ا ــ  ــא  ــ  ى،  ــ ا

؟  ــ أو  ــ ا ــ  כ ــ ا ــ أ ــ 

ــ ] ٢٤٦[ ــ ا ــ و ــאط  ــ  ار כ ــ ا ــ إن כאن أ : أ ــ ــ  وا

ــ  ــ ر م  ــ ــ    ، ــ ــאب أو  ــ כ ــ  ــ وا ــא  ــ  ــ إ ــ   ّ إ

ــ  ام  ــ ــ  כ ــ ا ــ أن  ــא  א ــאج أ : إ ــ א . و ــ ــ ا ــא ر أ

ل  ــ  «. ــ ــ  כ ــ ا ، و ــ ــאم  ــ ا : ”כ ــ ــ و ــ ا 

ل ا  ــ ــ ر ــ  : أ ــ ــ  ــ أ ــאم  ــ ا ــ כ ــ  ــ   : ــ א ا

ــ  ــ  ــאم  ــ ا ــ כ ــ  ذا  ــ  ، ــ ــאه أ ــ  ــ و ــ ا 

. ــ ــ  א ا وأ ــ  ، ــ כ ــ ا
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[247] Fakat iki hüküm arasında bir bağlantı ve gereklilik varsa, o za-

man hükümlerden birinin kalkmasıyla diğerinin de kalkmış olması gere-

kir. Örnek: İçkiye kıyasla  nebîz ve benzerlerini içene  had uygulanacağını 

iddia ettiğimizde (bu konuya örnek vermiş oluruz).  Hanefîler şöyle der-

ler: Peygamberimizin “Ben size  nebîz edinmeyi yasaklamıştım, artık edi-

nebilirsiniz.” hadisi ile  nebîz içene  had cezası uygulaması  nesh edilmiştir. 

(Edinme konusundaki) yasaklık neshedildiğinde, nebîzi içene uygulanan 

 had cezasının da  nesh edilmiş olması gerekir. Aynı anlamdaki tüm mese-

leler bu örnekle benzerdir. Mesela (haramlığı sonradan  nesh edilmiş olan) 

herhangi bir fiil ile şahidin cerh edileceğini iddia ettiğimizde (muhalif ) 

şöyle söyler: O fiilin haram olması  nesh edilmiştir, dolayısıyla o fiilden 

ötürü şahidin cerh edilmesinin de  nesh edilmiş olması gerekir.

[248] Bazen bu (iki hüküm arasındaki) gereklilik gizli veya zanna da-

yalı olduğundan ihtilaflar doğar.  Örnek: “Peygamberimiz köpeklerin öl-

dürülmesin emretti.” rivâyetinden hareketle Şâfiî (ra) köpeğin  satışından 

elde edilen paranın haram olduğunu ihticâc etmiştir. (Çünkü) öldürülmesi 

vâcip olanı (öldürdüğünde), öldürenin kıymet ödemesi gerekmez. Öldü-

reninin kıymetini ödemesinin gerekmediği şeyden para da kazanılamaz. 

Hanefîler şöyle derler: Köpeklerin öldürülme hükmü  nesh edilmiştir. Do-

layısıyla köpekleri öldürenlerin, kıymetini ödemesi gerekmektedir. Kıyme-

tini ödemek vâcip olduğunda, satıştan elde edilen para da helal olmaktadır. 

Buna (Hanefilerin açıklamalarına), burada gizli bir gereklilik olduğundan 

itiraz edilebilir (bunun men‘  edilmesi mümkündür). Çünkü öldürenin 

kıymetini ödemesinin gerekli olması, satışının caiz olmasını gerektirmez.

[249] Hatime: Bil ki, bazen  nesh eden de; ya ilk hükümden farklı bir 

hükümle ya da ona benzer bir hükümle  nesh edilir. Nitekim   Aşure günü 

orucu, “ Ramazan orucu tutmak” ya da “Yemek yedirmek” arasında serbest 

bırakılmasıyla  nesh edilmiş, sonra da bu serbest bırakma ( Ramazan orucu-

nun) tayin edilmesiyle  nesh edilmiştir. Allah Teâlâ’ını  muta’ nikâhını helal 

kıldığı sonra haram kıldığı, sonra helal kıldığı, sonra haram kıldığı, sonra 

helal kıldığı ve sonra tekrar haram kıldığı ve bu haramlığın devam ettiği 

sahihtir. Bunu, naklî konularda güvenilir olan  İbn Hazm zikretmiştir.

Böylelikle  nesih konusu bitmiş oldu.
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ــ ] ٢٤٧[ ــ أ ــ ر م  ــ ــ  زم،  ــ ــאط و ــ ار כ ــ ا ــא إن כאن  وأ

ــ  ــ ا ــאس  א ــ  ــאرب ا ــ  ــא  ــא إذا اد  : ــ א ، و ــ ــ ا ــ ر כ ا

ــ  : «כ ــ ــ و ــ ا  ــ  ــ  ــ  ــ ا ــ   : ــ ل ا ــ ه.  ــ أو 

ــ  ــ  ب ا ــ ــ و م  ــ ــ  ــ  ــ ا ــא  وا.»  ــ א ــאذ  ــ ا כــ 

ــ  ــ  ــא  ــ ا ــא  ــא إذا اد ــאل، כ ا ا ــ ــ  ــ  ــא  ــכ כ  . כ ــאر

 . ــ ــ  ــ ا م  ــ ــ  ــכ ا ــ ذ ــ  ل:  ــ ــאل  ا

ــ ] ٢٤٨[ ــא إذا ا ف، כ ــ ــ ا ًــא  ــאً أو  ام  ــ ن ا כــ ــ  و

ــ  ل ا  ــ ــא روى أن ر ــ  כ ــ ا ــ  ــ  ــ  א ــ ا  ــא ر ا

ــא  ، و ــ ــ  ــ  ــ  ــ  ــ  ــא و ب. و ــכ ــ ا ــ  ــ أ ــ و ا 

ــ  ب،  ــכ ــ ا כــ  ــ  ــ   : ــ ل ا ــ  . ــ ــ  ــ  ــ  ــ  ــ 

ــ   : ــ ل ا ــ  . ــ ــ  ــ  ــ  ــ  ــ  ــא   ، و ــ ــ  ــ  ــכ ا

ــ  ــ ا ذا و ــ  ، ــ ــ  ــ  ــכ ا ــ  ب،  ــכ ــ ا כــ  ــ 

ــ  ــ  ب ا ــ ــ و م  ــ ــ   ــ أ ــ  ــ ا ــ  ام  ــ ا ا ــ  . ــ ــ ا

 . ــ از ا ــ ــ  א ا

]٢٤٩ [ ، ــ ــא  ول، وإ כــ ا ــ ا ــא  ــ إ ــ  ــ  א ــ أن ا : ا ــ א

ــכ  ــ ذ ــ  ــאم،  ــאن وا م ر ــ ــ  ــ  א راء  ــ א م  ــ م  ــ ــ  ــ 

ــ  א ــ أ ــ  ــ  ــ  א ــ ا  א ــ أ ــ  ــכאح ا ــ أن  ــ  ، و ــ א ــ  ا

ــ  ــ  م و ــ ــ  ــכ ا ، ذכــ ذ ــ ــ ا ــ  א ــ  ــ  ــ  א ــ أ ــ  ــ 

ــאت. ــ ا

. م  ا כ אم ا ا 
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DÖRDÜNCÜ BAB: TERCİH EDİLEN OLMASI YÖNÜNDEN 
NAKLÎ ASIL: [TERCİH BAHİSLERİ]

[250] Bil ki, tercih ya senet yönünden ya da metin yönünden olmak-

tadır, böylelikle bu bölüm de iki fasıldır:

BİRİNCİ FASIL: SENED TERCİHLERİ 

Birinci fasıl: Senedin tercihi: Senedin tercih edilmesinin on sebebi 

vardır:

[251] 1) Râvinin yaşça büyük olması. Örnek:  İbn  Ömer’in “Pey-

gamberimiz ihrama girdiğinde ifrad haccı1 için girmişti.” hadisinden 

ötürü bizim âlimlerimiz, ifrad haccının daha faziletli olduğunu ih-

ticâc etmişlerdir. Hanefîler şöyle derler: Bu, Peygamberimizin hem 

hac hem de umre için telbiye/niyet getirdiğini duyduğunu belirten 

 Enes’in hadisine muarızdır. Bizim âlimlerimizin cevabı şöyledir: Veda 

haccı sırasında  Enes küçük,  İbn  Ömer ise büyük olduğundan  İbn 

 Ömer’in rivâyeti tercih edilir. Bazı güvenilir kişiler   Zeyd b. Eslem 

ve başkalarından şöyle bir rivâyette bulunmuşlardır: Bir adam  İbn 

 Ömer’e gelip “Peygamberimiz hangi tür hac yaptı?” diye sordu.  İbn 

 Ömer “Sen geçen sene de gelmemiş miydin?” dedi. Adam “Evet (gel-

miştim), ama   Enes b. Mâlik  Peygamberimizin  kıran haccı2 yaptığını 

sanıyor.” dedi. Bunun üzerine  İbn  Ömer “  Enes b. Mâlik,  kadınların 

başları açıkken onların yanına girebiliyorken ben yuları bana değecek 

şekilde Peygamberimizin devesinin boynunun altındaydım ve Pey-

gamberimizin (sadece) hac için telbiye getirdiğini duyuyordum.” de-

di. Büyük olan râvinin rivâyeti tercih edilir çünkü o, rivâyet ettiğini 

daha iyi anlamış ve daha iyi aklında tutmuştur.

[252] 2) İki haberden birinin râvisinin diğerinden daha bilgili ve 
olaya daha vâkıf olması. Örnek: Bizim âlimlerimiz ifrad haccının da-

ha faziletli olduğuna dair  Hz. Âişe hadisi ile ihticâc etmişlerdir. Buna, 

 Enes’in hadisiyle  muaraza edildiğinde cevap olarak şöyle deriz:  Hz. Âişe 

 Enes’ten daha bilgili ve bu konuya daha vâkıftı.  

1 Umre niyeti olmaksızın sadece hacca niyet etmek. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 232.

2  Hac ayları içerisinde tek bir ihramla hac ile umreye birlikte niyet etmek suretiyle yapılan hac. Erdoğan, 

Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 307.
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אً ن ا ا را ا  כ אب ا ا

ا ] ٢٥٠[ ــ  ، ــ ــ ا ــ  ــא  ، وإ ــ ــ ا ــ  ــא  ــ إ ــ  ــ أن ا ا

ن:  ــ

אت ا ول:   ا ا

אب:  ة أ و 

أن ] ٢٥١[ ــ  ــא  א أ ــאج  إ  : ــ א و اوي.  ــ ا ــ  כ ول:  ا ــ  ا

ــ  ــ و ــ ا  ل ا  ــ ــ «أن ر ــ  ــ ا ــ  ــ أ א اد  ــ ا

ــ  ــ  ــ أ ــ أ ــאرض  ا  ــ  : ــ ل ا ــ م.»  ــ ــ أ ــ  א د  ــ أ

ــ  اب  ــ . وا ــאً ة  ــ ــ وا א ــ  ــ  ــ و ــ ا  ل ا  ــ ر

ــ  כא اً،  ــ ــ  اً وכאن أ ــ داع כ ــ ــ ا ــ  ــ כאن  ــ  ــא: أن ا א أ

 ً ــ ه أن ر ــ ــ و ــ أ ــ  ــ ز ــאت  ــ روي ا ، و ــ ــ أر ــ  ــ ا روا

ت  ــ ــ  ــאل: أ ؟  ــ ــ و ــ ا  ل ا  ــ ــ ر ــ أ ــאل:  ــ  ــ  ــ ا أ

 : ــ ــ  ــאل ا ن  ــ ــ  ، أ ــ ــכ  א ــ  ــ  כــ أ ، و ــ ــאل:  ول؟  ــאم ا ا

ــ  ــ כ ؤوس وإ ــ אت ا ــ כ ــ  ــאء و ــ ا ــ  ــכ כאن  א ــ  ــ  إن أ

 ، ــ א ــ  ــ  ــא أ א ــ  ــ  ــ و ــ ا  ل ا  ــ ــ ر א ــ 

 . ــ و ــא  ــ  ــ وأ ــ أ ــ  ــ أر כ ــ ا ــ روا ــא כא وإ

ــ ] ٢٥٢[ ــ  وأ ــ  أ ــ  ا ــ  اوي  ــ ا ن  כــ أن   : ــ א ا ــ  ا

ــ  أ ــ  א اد  ــ ا أن  ــ  ــא  א أ ــאج  إ  : ــ א و  . ــ ا اوي  ــ ا

ــ  ــ أ א اب: إن  ــ ــ ا ــא  ــ  ــ أ رض  ــ ذا  ــ  ، ــ א ــ 

. ــ ــ أ ــ  وأ
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[253] 3) Râvi, olayda bizzat bulunmuşsa onun rivâyeti, olayda biz-
zat bulunmayanın rivâyetine tercih edilir. Çünkü olayda bizzat bulunan, 

o olayı daha iyi kavramış, daha iyi anlamış ve daha iyi ortaya koymuştur. 

Örnek: Bizim âlimlerimiz Ebû Râfi’nin rivâyetini  İbn Abbas’ın rivâyetine 

tercih etmişlerdir ki Ebû Râfi’ şöyle demiştir: “Peygamberimiz  Meymûne 

validemizle ihramlı değilken evlenmiş ve ihramlı değilken gerdeğe girmiş-

tir. Ben ikisi arasında elçiydim.”,  İbn Abbas ise şöyle demiştir: “Peygambe-

rimiz  Meymûne validemiz ile ihramlı iken evlenmiştir.”  Ebû Rafi’ olayda 

bizzat bulunduğu için onun rivâyeti tercih edilir.

[254] 4) Râvilerden biri olayın kahramanı olduğunda onun rivâye-
ti tercih edilir. Örnek: Bizim âlimlerimiz Hz.  Meymûne’nin “Biz ihramlı 

değilken Resûlullah benimle evlendi.” rivâyetini, az önce geçen  İbn Abbas 

rivâyetine tercih etmişlerdir.

[255] 5) Râvilerden birinin Peygamberimizle daha fazla bir arada 
bulunması durumunda onun rivâyeti tercih edilir. Örnek: Bizim âlim-

lerimiz  Hz. Âişe ve  Ümmü Seleme’nin “Peygamberimiz ihtilam olmadan, 

ilişkiden ötürü cünüp olarak sabahlardı ve sonra  oruç tutardı.” hadisini, 

 Ebû Hüreyre’nin “Peygamberimiz buyurdu ki:  Cünüp olarak sabahlayanın 

orucu yoktur.” hadisine tercih etmişlerdir. Bu böyledir çünkü (Peygambe-

rimizle) daha fazla bir arada bulunan, (hükmü) devam eden ve etmeyen 

sünnetleri daha iyi bilir. Bundan ötürü  Mervan b. el-Hakem,  Hz. Âişe ve 

 Ümmü Seleme hadisiyle  Ebû Hüreyre’ye itiraz eden kişiyi  Ebû Hüreyre’ye 

gönderdiğinde,  Ebû Hüreyre “Sana bunu o ikisi mi söyledi?” deyip, “Evet” 

cevabını aldığında, “O ikisi daha iyi bilir.” demiştir.

[256] 6) Haberlerden birinin daha çok râvi tarafından rivâyet edil-
mesi. Örnek: Bizim âlimlerimiz cinsel organa dokununca abdestin bozu-

lacağını bildiren hadisi,  Talk b. Ali’nin “O (cinsel organın) ancak senden 

bir parçadır (dolayısıyla değdiğinde abdestin bozulmaz).” hadisine tercih 

etmişlerdir. Çünkü abdestin bozulacağını bildiren hadisi  Ebû Hüreyre,  İbn 

 Ömer,   Zeyd b. Halid,  Sa’d b. Ebi Vakkas,   Cabir b. Abdullah,  Hz. Âişe, 

 Ümmü Seleme,  Ümmü Habibe rivâyet etmiştir. Râvisi fazla olan tercih 

edilir. Bazıları tarafından “Daha fazla şahidin olması tercih sebebi olmadığı 

gibi, daha fazla râvinin olması da tercih sebebi değildir” denilmiştir.
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ــ ] ٢٥٣[ ــ أر وا  ، ــ ــ  اً  ــ א اوي  ــ ن ا כــ : أن  ــ א ــ ا ا

ــ   : ــ א . و ــ ف وأ ــ ــ وأ א ــא  ــ  ــ أ א ن ا ــ  א ــ ا ــ 

ل ا  ــ وج ر ــ  : ــ ــ را ــאل أ ــאس،  ــ  ــ ا ــ روا ــ  ــ را ــ أ ــא روا א أ

ل  ــ ــא ا ــ أ ل وכ ــ ــ  ــא و ــ  ل و ــ ــ  ــ و ــ  ــ و ــ ا 

 . ــ ــ أو ــ  ــ ا א ــ  ــ را م،  ــ ــ  ــא و و ــאس:  ــ  ــאل ا ــא، و

]٢٥٤ [ . ــ ــ أو ــ  ا ــ ا א ــ  او ــ ا ن أ כــ : أن  ــ ا ــ ا ا

ــ  ــ ا  ل ا  ــ ــ ر و ــאل:  ــ  ــ  ــא  א ــ أ  : ــ א و

رة.  כــ ــאس ا ــ  ــ ا ــ روا ن.  ــ ــ  ــ و و

ــ ] ٢٥٥[ ــ  כ א  ، ــ ــ  ــ أכ او ــ ا ن أ כــ : أن  ــ א ــ ا ا

ــ ا  ل ا  ــ : أن ر ــ ــ وأم  א ــ  ــא  א ــ أ  : ــ א . و ــ أو

ــ  ــ أ ــ روا م،  ــ ــ  م  ــ ــ ا ــאع  ــ  ــאً  ــ  ــ כאن  ــ و

 «. ــ م  ــ ــ  ــאً  ــ  ــ أ ــאل: « ــ  ــ و ــ ا  ل ا  ــ ة: أن ر ــ

ــ  ــא  ــכ  وم، و ــ ــא   ــ و ــ ا وم  ــ ــא  ف  ــ ــ أ دوم  ن ا ا  ــ و

ــ  ــ وأم  א ــ  ــא روى  ــ  د  ــ ــ  ة  ــ ــ  ــ أ כــ إ ــ ا وان  ــ

 . ــ ــא أ ة:  ــ ــ  ــאل أ  ، ــ ــאل:  ــכ؟  ــאه  א ــא  ة: أ ــ ــ  ــאل أ

ــא ] ٢٥٦[ א أ ــ   : ــ א و  . ــ ا ــ  أ رواة  ــ  כ ــאدس:  ا ــ  ا

ــ  ــ  ، و ــ ــ  ــ  ــ  ــ  ــ  כ ــ ا ــ  ء  ــ ــאب ا ــ إ

ء رواه  ــ ــאب ا ــ إ ن  ــ ــכ.  ــ  ــ إ  ــ   : ــ ــ و ــ ا 

ــ ا  ــ  ــ  א ــאص و ــ و ــ أ ــ  ــ و א ــ  ــ  ــ وز ــ  ة وا ــ ــ  أ

  : ــ ــ  ــ و ــ رواة כאن أر ــא כאن أכ ــ وأروى و ــ وأم  ــ وأم  א و

. ــ د  ــ ة ا ــ כ ــ  ــא   ــ כ واة  ــ ة ا ــ כ ــ 
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[257] 7) Râvilerden birinin Peygamberimize daha yakın olması. 
Örnek: Daha önce geçtiği üzere, bizim âlimlerimiz ifrad haccı konusunda 

 İbn  Ömer’in hadisini  Enes’in hadisine tercih etmiştir.

[258] 8) Râvinin hadisi arada bir engel olmaksızın işitmiş olması. 
Örnek: Bizim âlimlerimiz,  Kasım ve  Urve’nin1  Hz. Âişe’den aktardıkları 

“Berîre, kocası  köle olduğu halde azat edilmiştir.” hadisini, Esved’in  Hz. 

Âişe’den aktardıkları “Berîre, kocası hür olduğu halde azat edilmiştir.” ha-

disine tercih etmişlerdir.2

[259] 9) Diğerinin aksine, râvilerden birinden aktarılan rivâyette 
ihtilaf olmaması. Örnek: Bizim âlimlerimiz,  İbn  Ömer’in “Peygamberi-

miz “develer yüz yirmiyi aştığında her kırk tanede bir  bint lebun,3 her elli 

tanede bir  hıkka”4 demiştir.” hadisini,  Amr b. Hazm’ın “Peygamberimiz 

“develer yüz yirmiyi aştığında farz başa döner.” demiştir” hadisine tercih 

etmişlerdir. Çünkü yine  Amr b. Hazm’dan  İbn  Ömer’in rivâyetine benzer 

bir rivâyet daha aktarılmıştır.

[260] 10) Râvilerden birinin daha geç Müslüman olmuş olması. 
Çünkü bu durumda  nesih ihtimali daha azdır. Örnek: Bizim âlimlerimiz 

 Ebû Hüreyre’nin “Peygamberimiz iki rekâttan sonra (unutarak) selam ver-

di, konuştu ve sonra kaldığı yerden namazına devam etti.” hadisini,  İbn 

Mes‘ûd’un “Biz Peygamberimize, O namazda iken selam verirdik ve O da 

karşılık verirdi.  Necaşi’nin yanından döndüğümüzde Peygamberimize se-

lam verdik fakat O karşılık vermedi. Bunun üzerine biz “Ey Allah’ın Resu-

lü! Biz sana (önceden) selam veriyorduk ve sen de bize karşılık veriyordun” 

deyince Peygamberimiz “Namazda meşguliyet vardır.” buyurdu.” hadisine 

tercih etmiştir. Başka bir rivâyette ise “Allah emrinde (dininde) istediğini 

yapar. Bu yaptıklarından biri de namazda konuşmamanızdır.” Hanefîler 

bu hadisten hareketle namazda konuşmanın mutlak olarak, tıpkı hades 

gibi namazı bozacağına ihticâc etmişlerdir.

Bu (anlattıklarımız) senedin tercih edilme sebeplerinin bir kısmıydı. 

1  Kasım b. Muhammed b. Ebûbekir, Hz. Ayşe’nin erkek kardeşinin oğludur.  Urve b. Zübeyr ise Hz. 

Ayşe’nin kız kardeşinin oğludur. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 480.

2 Berîre (60/680?),  Hz. Âişe’nin azatlı cariyesi olan bir sahâbîdir. Berîre âzat edildiğinde kocası Mugīs’in 

hür mü, yoksa  köle mi olduğu ihtilâflıdır. Medineli ve Mekkeli râviler onun  köle olduğunu belirtirken 

Iraklılar hür olduğunu nakletmişlerdir. Ayrıntılı bilgi için bk. Emin Âşıkkutlu, “Berîre”, DİA, c. 5 
(İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 1992), 503-504.

3 İki yaşını tamamlamış, üç yaşına basmış dişi deve yavrusu. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 60.

4 Üç yaşını bitirmiş ve dört yaşına girmiş dişi deve. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 192.
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]٢٥٧ [ . ــ ــ  ا  و ــ ا ب إ ــ ــא أ ن أ כــ : أن  ــא ــ ا ا

א. ــ  ، و ــ أ ــ   ، ــ اد ا ــ ــ إ ــ  ــ  ــ ا ــא  א ــ أ כ

ــ ] ٢٥٨[ ــאب. כ ــ  ــ  ــ  ــ ا اوي  ــ ن ا : כــ ــ א ــ ا ا

ــ   «، ــ ــא  ــ وزو ة  ــ ــ «أن  א ــ  وة  ــ ــ و א ــ ا ــא  א أ

«. ــ ــא  ــ وزو ــא  : «أ ــ א ــ  د  ــ ــ ا روا

ف ] ٢٥٩[ ــ ــ  ــ  وا ــ ا ــ  ــ  او ــ ا ن أ כــ : أن  ــ א ــ ا ا

ــאل: «إذا  ــ  ــ و ــ ا  ل ا  ــ : «أن ر ــ ــ  ــ ا ــ  . כ ــ ا

ــ  ــ כ  ن، و ــ ــ  ــ  ــ כ أر ــ  א ــ و ــ  ــ  زادت ا

ــאل: «إذا  ــ  ــ و ــ ا  ــ  م: «أن ا ــ ــ  و  ــ ــ  ــ   «. ــ

ــ  و  ــ ــ  ــ روي  ــ   «. ــ ــ ا ــ ا א ــ و ــ  ــ  زادت ا

. ــ ــ  ــ ا ــ روا م  ــ

ــ ] ٢٦٠[ ــ أ م،  ــ ــ ا ــ  او ــ ا ن أ כــ : أن  ــ א ــ ا ا

ــ  ــ ا  ــ  ة: «أن ا ــ ــ  ــ أ ــא  א ــ أ . כ ــ  ً ــא إ

ــא  ــאل: «כ د  ــ ــ  ــ ا ــ   «. ــ ــ  ــ  ، و ــ כ ــ و ــ ا ــ  و

ــא  ــא  ــא،  د  ــ ة  ــ ــ ا ــ  ــ و ــ ا  ل ا  ــ ــ ر ــ 

ــכ  ــ  ــא  ل ا כ ــ ــא ر ــא:  ــא  د  ــ ــ  ــ  א  ــ ــ  א ــ ا ــ 

ــ  ث  ــ ى: «إن ا  ــ ــ أ ــ روا ً.» و ــ ة  ــ ــ ا ــאل: إن  ــא  د  ــ

ــ  ــ إ ن ا ــ ة.»  ــ ــ ا ا  ــ כ ث أن   ــ ــא أ ــאء، وإن  ــא  ه  ــ أ

ث.  ــ ــאً כא ــא  ة  ــ ــ ا م  ــכ ــ أن ا ــ  ا ا ــ

. אت ا ه   
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İKİNCİ FASIL: METİN TERCİHLERİ
Bunun on sebebi vardır.

[261] 1) Metinlerden birinin söz diğerinin ise fiil olması durumunda 

sahih olana göre söz daha kuvvetlidir. Örnek: Bizim âlimlerimiz  Hz. Os-

man’ın “Resûlullah “ihramlı kişi evlenemez ve evlendiremez.” buyurdu” 

hadisini,  İbn Abbas’ın “Peygamberimiz  Meymûne validemizle ihramlıyken 

evlendi.” hadisine tercih etmişlerdir. Bu böyledir çünkü fiilin Peygamberi-

mize özel olma ihtimali vardır ve fiil hükmün devamlılığına delâlet etmez. 

Söz ise bunların aksinedir.

[262] 2) Metinlerden birinin mantûkuyla diğerinin ise mefhûmuy-

la delâlet etmesi durumunda mantûkuyla delâlet eden tercih edilir. Ör-

nek: Hanefîler Peygamberimizin “Komşu, komşusunun şüf‘asında daha 

fazla hak sahibidir.” rivâyetinin mantûkunu, Peygamberimizin “Şüf‘a, 

taksim edilmeyenlerdedir.” hadisinin mefhûmuna tercih etmişlerdir. Şâ-

yet mefhûm ile birlikte mantûk da bulunuyorsa o halde tercih farklılaşır 

çünkü bu halde iki yönden delâlet vardır. Örnek: Bizim âlimlerimiz, Pey-

gamberimizin “Şüf‘a, taksim edilmeyenlerdedir. Sınırlar ayrıldıktan sonra 

 şüf‘a yoktur.” hadisini komşunun da  şüf‘a hakkı sahibi olduğunu bildiren 

“Komşu, komşusunun şüf‘asında daha fazla hak sahibidir.” hadisine ter-

cih etmişlerdir. Zira bu, hem mantûkuyla (sınırların ayrılması şüf‘aya en-

geldir) hem de mefhûmuyla (taksim edilenlerde  şüf‘a yoktur) komşunun 

 şüf‘a hakkı olmadığına delâlet etmektedir. Bu her iki sebebi de (yani hem 

mefhûm hem de mantûk yönüyle delâlet etmeyi) kapsamaktadır.

[263] 3) (Delillerden) biri ile (doğrudan) hüküm kast edilmişken 

diğerinin böyle olmaması durumunda doğrudan hükmün kast edildiği 

(delil) tercih edilir. Örnek: Bizim âlimlerimiz “ Cebrail her şeyin gölgesi 

kendi boyunda olduğunda ikindiyi kıldırmıştır.” şeklindeki  Cibril hadi-

sini, Hanefîlerin ikindinin ilk vakti her şeyin gölgesi kendisinin iki ka-

tı olduğundadır (görüşlerinde) tutundukları  İbn  Ömer’in şu hadisine 

tercih etmişlerdir: “Peygamberimiz “Siz ve sizden öncekilerin misali bir 

işçi kiralayıp çalıştıran adam gibidir. Adam “Kim bir kırat karşılığında 

sabahtan günün ortasında kadar çalışır?” demiş ve  Yahudiler çalışmıştır. 

Daha sonra “Kim bir kırat karşılığında günün ortasından ikindiye kadar 

çalışır?” demiş ve  Hıristiyanlar çalışmıştır. Daha sonra “Kim iki kırat kar-

şılığında ikindi ve akşam arası çalışır?” dediğinde ise siz çalışmışsınızdır. 
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אت ا   : א ا ا

ة:  א  وأ
ل ] ٢٦١[ ــ ن ا ــ  ،ً ــ ــ  ً وا ــ ــ  ــ ا ن أ כــ ول: أن  ــ ا ا

ل ا  ــ ــאل ر ــאل: « ــאن،  ــ  ــא  א ــ أ  : ــ א . و ــ ــ ا ى  ــ أ
ــאس: «أن  ــ  ــ ا ــ   «. כــ ُ م و  ــ כــ ا   : ــ ــ و ــ ا 
ــ  ــ  ــכ أن ا م.» وذ ــ ــ  ة و ــ כــ  ــ  ــ و ــ ا  ل ا  ــ ر

. ــ ل  ــ ، وا כــ ــ دوام ا ل  ــ ــ و  ص  ــ ا

]٢٦٢ [ ، ــ ــ  ــ وا  ً ــ دا ــ ا ن أ כــ : أن  ــ א ــ ا ا
ــ ا  ل ا  ــ ــא روى أن ر ــ  ــ ا  : ــ א . و ــ ــ أو ال  ــ א
ــ  ــ ا  ــ  م  ــ ــ  ــאره.»  ــ  ــ  ــאر أ ــאل: «ا ــ  ــ و
 ، ــ כــ ا ق ا ــ م  ــ ــ ا ن כאن  ــ  «. ــ ــ  ــא  ــ  : «ا ــ و
 : ــ ــ و ــ ا  ــ  ــא  א ــ أ ، כ ــ ــ  ــ ا ــ  ــ 
ــ  ل  ــ ا  ــ  «. ــ ــ  ود،  ــ ــ ا ذا  ــ ــ  ــ  ــא  ــ  «ا
ــ  ــאر أ : «ا ــ ــ و ــ ا  ــ  ــ  ــאر،  ــ  ــ أن   ــ  و

. ــ ــ  ا  ــ ــ  ــ إ ــאره.» و ــ 

ــכ، ] ٢٦٣[ ــ כ ــ  כــ و ــ ا ــ  ــא  ن أ כــ : أن  ــ א ــ ا ا
ــ  ــ  ــ « ــ أ ــ  ــ  ــא  א ــ أ . כ ــ כــ أر ــ ا ــ  ــא  ن  ــ
 : ــ ــ ا ــכ  ي  ــ ــ ا ــ ا  «. ــ ء  ــ ــ כ  ــאر  ــ  ــ  ا
ــאل  ــאل: « ــ  ــ  ــ ا ــ  ، و ــ ء  ــ ــ כ  ــ  ــ أن  ــ أن أول ا
ــ  ــ ر  ، כــ ــאب  כ ــ ا ــ أ כــ و ــא  : إ ــ ــ و ــ ا  ل ا  ــ ر
ــ  اط،  ــ ــ  ــאر  ــ ا ــ  وة إ ــ ــ  ــא  ــ  ــ  ــאل:  اً  ــ ــ أ ا
ــ  اط،  ــ ــ  ــ  ــ ا ــאر إ ــ ا ــ  ــא  ــ  ــ  ــאل:  ــ  د،  ــ ا
 ، ــ ــ أ ــ  ا ــ  ب  ــ ــ وا ــ ا ــא  ــ  ــ  ــאل:  ــ  ــאري  ا
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Bunun üzerine Yahudi ve  Hıristiyanlar sinirlenip “Biz neden daha fazla 

çalışıp daha az ücret aldık?” deyince adam “Ben sizin hakkınızdan bir 

şeyi azalttım mı?” diye sormuş ve onlar “Hayır” cevabını vermişlerdir. 

Bunun üzerine adam “Bu benim fazlımdır istediğime veririm” demiş-

tir” buyurdu.” Hanefîler şöyle derler: Bu hadis (‘daha fazla çalışıp’ sö-

zünün mefhûm-ı muhalifiyle), ikindi ve akşam arasının zeval ve ikindi 

arasından daha az olduğuna delâlet etmektedir. Bu ise ancak ikindinin 

ilk vaktinin her şeyin gölgesinin kendisinin iki katı olmasıyla olur. Bizim 

âlimlerimiz ise “bu hadisle darb-ı meselin kast edildiği, hüküm ortaya 

konulmasının kast edilmediği” görüşündedirler.  Cibril hadisi ise bizzat 

hüküm koymayı amaçlamaktadır.

[264] 4-5) Metinlerden birinin bir sebep üzerine diğerinin ise sebepsiz 

olarak varid olması durumunda; o sebep hakkında sebep üzerine varid olan 

tercih edilirken, diğer hususlarda ise sebepsiz olarak varid olan tercih edilir. 

İlkinin örneği: “Peygamberimiz  Meymûne’nin koyunun yanından geçti ve 

“tabaklanan her deri temizdir” buyurdu.” rivâyeti, “Leşlerin sinir ve deri-

lerinden faydalanmayın.” hadisine tercih edilmiştir. İlk haber, eti yenen 

hayvanlar söz konusu olduğunda tercih edilir. Çünkü bu sebep üzerine va-

rid olduğundan, bu durumda nas gibidir. Eti yenmeyen hayvanlar için ise, 

deri tabaklanmış olsa bile, faydalanılmaması hususunda ikinci hadis tercih 

edilir. Çünkü belli bir sebep üzerine varid olan âm (lafız)la, o sebep dışın-

da da amel edilip edilmeyeceği konusunda ihtilaf edilmiştir. Bu ikincinin 

örneğiydi. Bununla birlikte bu fasıl iki sebebi ihtiva etmiş oldu.

[265] 6-7) Te’vilin delilinin, zahiri gerektiren asıla tercih edilmesi du-

rumu dışında,  zahir müevvele tercih edilir. İlkinin (zahirin tercih edilme-

sinin) örnekleri: İkinci babın üçüncü, yani  zahir faslındaki tüm örnekler 

buraya girer. Te’vilin delilinin tercih edilmesi durumundaki örnekler: İkin-

ci babın dördüncü, yani  müevvel faslındaki tüm örnekleri buraya girer.

[266] 8) (Delillerden) birinin olumlu (bir şeyin var olduğunu ifade 

eden), diğerinin olumsuz (o şeyin olmadığını ifade eden) olması durumunda 

olumlu (delil) tercih edilir. Örnek: Bizim âlimlerimiz Bilal’in “Peygamberi-

miz  Kâbe’ye (beyte) girdi ve orada namaz kıldı.” hadisini,  Üsame’nin “Pey-

gamberimiz  Kâbe’ye girdi ve namaz kılmadı.” hadisine tercih etmişlerdir.
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ــ  ــאل:  ــאء،  ــ  وأ  ً ــ ــ  ــא أכ ــא  ا:  ــ א ــאرى،  د وا ــ ــ ا

ــ  א ــאء.»  ــ أ ــ  ــ أو ــ  ــא  ــאل: إ  ، ا:  ــ א א؟  ــ כــ  ــ  כــ 

وال  ــ ــ ا ــא  ــ  ب أ ــ ــ وا ــ ا ــא  ــ أن  ــ  ا ا ــ ل  ــ  : ــ ا

 . ــ ء  ــ ــ כ  ــ  ــ أن  ــ ا ــכ إ إذا כאن أول و ــ ذ ، و  ــ وا

ع  ــ ــ  ــ  ــ  ــ و ب ا ــ ــ  ــ  ــא  ــ إ ا ا ــ ون أن  ــ ــא  א

. כــ ع ا ــ ــ  ــ  د  ــ ــ  ــ  ــ  ــא  ، وأ כــ ا

ــ و ] ٢٦٤[ ــ  ــ واردًا  ــ ا ن أ כــ : أن  ــ א ــ وا ا ــ ا ا

ارد  ــ ، وا ــ ــ ا ــ  ــ أر ــ  ارد  ــ ن ا ــ  ، ــ ــ  ــ  ــ واردًا  ا

ل  ــ ــא روي «أن ر ــ  ول:  ــאل ا . و ــ ــ ا ــ  ــ  ــ أر ــ  ــ 

ــ   «. ــ ــ  ــ  ــאب د ــא إ ــאل: إ ــ  ــאة  ــ  ــ  ــ و ــ ا  ا 

ــ  ن ا ــ  «. ــ ــאب و  ــ  ــ ا ا  ــ  » : ــ ــ و ــ ا  ــ 

ــ  ، و ــ ــ ا ــ إذ  ــ  ــ כא  ، ــ כ  ــ ــא  ــ  ــ  ــ  ول أر ا

ــ   ، ــ ه وإن د ــ ــ  ــ   כ  ــ ــא   ــ أن  ول  ــ ا ــ  א ــ ا ا

ــאل  ــ ا ا  ــ . و ــ ــ ا ــ  ــ  ــ  ارد  ــ ــאم ا א ــ  ــ ا ــ  ــ إ

. ــ ــ   ً ــ ــ  ــ כאن ا ، و ــ א ا

ن ] ٢٦٥[ כــ ول، إ أن  ــ ــ ا ــ  א ــ ا  : ــא ــאدس وا ــ ا ا

ــ  ــ  ــא إ ــ   : ــ ــ وأ א ــ  ــ ا ــ ا ــ  ــ أر و ــ ا د

ــ  ــ أر و ــ ا ن כאن د ــ  . ــ א ــ ا ــ  ، و ــ א ــאب ا ــ ا ــ  א ــ ا ا

ول. ــ ــ ا ــ  ، و ــ א ــאب ا ــ ا ــ  ا ــ ا ــ ا ــ  ــא إ ــ   : ــ

]٢٦٦ [ . אت أر ن ا ــ ــאً،  ــ  ــאً وا א ــא إ ن أ כــ : أن  ــ א ــ ا ا

ــ  ــ ا ــ د ــ و ــ ا  ــ  ل: «أن ا ــ ــ  ــא  א ــ أ  : ــ א و

 «. ــ ــ  ــ  ــ و ــ ا ــ د : «أ ــא ــ أ ــ   «، ــ ــ 
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[267] 9) (Delillerden) birinin berâet aslını1 farklılaştırması diğeri-

nin ise devam ettirici olması durumunda farklılaştıran (delil) tercih 

edilir. Örnek: Bizim âlimlerimiz “cinsel organa dokunulduğunda ab-

destin bozulması” konusunda  Ebû Hüreyre’nin hadisini,  Talk b. Ali’nin 

hadisine tercih etmişlerdir. Çünkü bu, teklifin olmaması aslını farklı-

laştırmıştır. Diğer hadis ise abdest almanın gerekmemesi hususundaki 

asılı devam ettirmektedir. Bu böyledir çünkü  Talk b. Ali’nin hadisinin 

 Ebû Hüreyre’nin hadisine tercih edilmesi halinde  Ebû Hüreyre’nin ha-

disi  nesh edilmiş olurdu. Ama aksi durumunda  nesih olmaz çünkü biz 

 berâet-i asliyye’yi farklılaştıran (hükümlerin)  nesih olmadığını daha 

önce açıkladık.

[268] 10) (Delillerden) birinin ihtiyatlı olanı ihtiva etmesi duru-

munda o tercih edilir. Örnek: Bizim âlimlerimiz Peygamberimizin 

“Eğer hava bulutluysa ayı otuza tamamlayın.” hadisini, “(Hava bulut-

luysa ayı) Takdir edin.” hadisine tercih etmişlerdir.

Bu (anlattıklarımız), metnin tercih edilme sebeplerinin bir kısmıydı 

ve böylelikle dördüncü bab da bitmiş oldu.

İKİNCİ SINIF: AKLÎ ASIL: [İSTİSHÂBÜ’L_HÂL]

[269] Kendisi asıl olan yani aklî asıl ki biz bununla istishâbı2 kast 

ediyoruz. Bil ki, istishâb iki kısımdır: A. Aklî veya hissî bir durumunu 

istishâbı ve B. Şer‘î bir hükmün istishâbı:

[270] A. B r nc  kısım: Aklî veya hissî bir durumun istishâbı, bi-

ze ve Şâfiîlere göre hüccettir çünkü bir durumda vaki olduğu bilinen 

halin değişmemiş olduğuna dair  zann-ı galip oluşur. (Bu istishâb türü) 

nadiren başka bir istishâbla karşı karşıya gelir, bazen de ilk hali farklı-

laştıranın varlığından dolayı teslim edilir/bırakılır.

1  Berâet-i Asliyye İstishâbı. “Delil bulunmadığı sürece kişinin yükümlülük ve sorumluluğunun 

bulunmadığına hükmedilmesi” demektir. Burada berâet “kişinin zimmetinin sorumluluktan 

arınmışlığı (berâetü’z-zimme)” anlamına gelir. Ayrıntılı bilgi için bk. Bardakoğlu, “ İstishâb”, 23/376-

381.

2 Aksine bir delil bulunmadığı sürece serbestlik ve yükümsüzlüğe yahut daha önce varlığı bilinen bir 

durumun devam ettiğine hükmetme yöntemi anlamında fıkıh usulü terimi. Ayrıntılı bilgi için bk. 

Bardakoğlu, “ İstishâb”, 23/ 376-381.
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ــ ] ٢٦٧[ اءة وا ــ ــ ا ــ أ  ً ــ א ــא  ن أ כــ : أن  ــ א ــ ا ا

ــאب  إ ــ  ة  ــ ــ  أ ــ  ــא  א أ ــ  ر ــא  כ  . ــ أو ــ  א ا ن  ــ ــאً 

ــ  ــ  כ م ا ــ ــ  ي  ــ ــ ا ــ ا ــ  א ــ   ، כــ ــ ا ــ  ء  ــ ا

ــ  ن  ــכ  ــא כאن ذ ، وإ ــ ــ ا ــ  ــ  א م إ ــ ــ  ــ  ــ  ــ  ــ 

ف  ــ ة  ــ ــ  ــ أ אً  ــ ة  ــ ــ  ــ أ ــ  ــ  ــ  ــ 

 . אً ــ ــ  ــ  اءة ا ــ ــ ا ــ  ــ أن ا ــא  ــא  ــ  כ ا

]٢٦٨ [ : ــ א . و ــ ــ أر ــאً،  א ــ ا ــא  ن أ : כــ ــ א ــ ا ا

ة  ــ ا ا ــ כ כــ  ــ  ن  ــ » : ــ ــ و ــ ا  ــ  ــא  א ــ أ

روا.» ــ א ــ روى: « ــ  ــ روا  «. ــ

. ا אب ا ــ ا م  ــכ ــ ا ــ  ، و  ــ ــאت ا ــ  ــ  ه  ــ

ــ ا ، و ا ــ ــ  ــ أ ــא  ــ  א ــ ا ا

אب ] ٢٦٩[ ــ ــאن: إ אب  ــ ــ أن ا אب. ا ــ ــ ا ــ  و

 . ــ כــ  אب  ــ ــ وإ ــ أو  ــ  أ

ــ ] ٢٧٠[ ل  ــ ــ  ــא  ــ ا ــא و ــ  ــ  ول: و ب ا ــ ا

ــ  אر ــ  ــ  ــא  ــא، و ــ  ــ  ــ  א ــ  ــ  ــ و ــא  ن  ــ ــ  ا

. ــ و ــ ا א ــ ا ــ  א ــאت  ــ إ ، و ــ אب آ ــ
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[271] 1) Başka bir istishâbla karşı karşıya gelmesi.  Örnek: Gaib olan 

mal kabz edilmeden önce helak olsa ve taraflar arasında “Malın akitten 

önce mi yoksa sonra mı helak olduğu” konusunda anlaşmazlık çıksa, bu 

durumda bizim bazı âlimlerimiz şöyle diyerek müşterinin malı tazmin et-

mesi gerekeceği istidlâlinde bulunmuşlardır: Mal, akitten önce mevcuttu 

ve herhangi bir ayıbı yoktu. Malın bu sağlam halinin helak olduğu kesin 

olarak bilinen âna kadar devam ettirilmesi gerekir ki bu da akitten sonraki 

vakittir. Dolayısıyla mal, müşterinin mülkiyetindeyken helak olmuştur ve 

onun tazmin yükümlülüğündedir. Bizim âlimlerimizden buna itiraz eden-

ler şöyle karşı çıkarlar: Müşterinin zimmeti tazminden beridir ve bu berâe-

tin devam ettirilmesi gerekir. Dolayısıyla müşterinin tazmin yükümlülüğü 

yoktur. Bu halde durum, iki istishâbdan birinin tercih edilmesine kalır.

[272] 2) İstishâbı farklılaştıran bir durumun olduğunun iddia edilme-

si.  Örnek: Bizim âlimlerimiz, köpeğin artığının temiz olduğuna ihticâc 

etmişlerdir. Çünkü o, yalanmasından önce necasetle karışmamıştı. Dolayı-

sıyla necasetin bulaştığının kesin olarak bilindiği vakte kadar bu halin de-

vam ettirilmesi gerekir. Muhalif (buna itiraz olarak) şöyle der: Bu istishâb, 

şâyet onu farklılaştıran ve kesen bir durum olmasaydı tamam olurdu fakat 

burada böyle bir durum vardır ki o da köpeğin yalamasıdır. Bu yalama, 

necasetin bulaşmış olduğunun zannedilmesine sebep olan bir durumdur 

çünkü (necaset bulaştırmak) köpeklerin genel halidir. Bu iki durum, daha 

önce (önceki meseledeki iki istishâbdan birinin tercih edilmesi konusun-

da) geçen “Bunların (bu zannî durumun) istishâbı kesmeye uygun olup 

olmadığı” konusuyla alakalıdır.

[273] B. İk nc  kısım: Şer‘î hükmün istishâbı. Örnek: Bizim âlimleri-

miz burundan akan kanın abdesti bozmayacağını ihticâc etmişlerdir. Çünkü 

biz kişinin kanamadan önce abdestli olduğunda icmâya vardığımızda, bu 

taharet halinin abdestin bozulduğuna dair bir delil ortaya çıkıncaya kadar 

devam ettirilmesi gerekir. Hanefî âlimleri  şöyle derler: Biz bu istishâbı kabul 

etmiyoruz (men‘ ) çünkü bu hükmün kaynağı icmâydı ve  icmâ, kanama-

dan sonra kanamanın öncesindeki gibi meydana gelmemiştir. Delili ortadan 

kalktıktan sonra bir hüküm nasıl devam ettirilebilir! Ayrıca (burada abdesti) 

bozan bir durum vardır ki bu durum, Peygamberimizin şu hadisinden ha-

reketle burun kanamasıdır: “Kim kusar veya burnu kanarsa tekrar abdest 

alsın.” Bu istishâb nadir gerçekleşir ve öncekinden daha zayıftır.
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ــ ] ٢٧١[ ل  ــ כ  ، ــ אب آ ــ ــאرض  ــא  ــ  ول: و ــא ا

ــ   : ــ א ــ ا اع  ــ ــ ا ــ وو ــ ا ــכ  ــ إذا  א ــ أن ا ــא  א أ

ــ  ــ כא ل: إن ا ــ ن  ــ ى  ــ ــ ا ــ  א ن  ــ ه؟  ــ ــ أو  ــ ا ــכ 

ــ  ــ ز א إ ــ ــ  ــ أن  ب  ــ ــ ا ــא  ــ و ــ ا دة  ــ

ــ  ــ  כא ى  ــ ــכ ا ــ  כــ  ــ   ، ــ ــ ا ــ  ك، و ــ ــ ا

ــאن  ــ ا ــ  ى  ــ ــ ا ن ذ ــ ــא:  א ــ أ ــ  א ــ  ــ  אر  . ــ א

ــ  ــ  ــ ا ي  ــ ــ ا ــאن  ــ  اءة،  ــ ــכ ا אب  ــ ــ إ

. א ــ ــ ا ــ أ ــ  إ

ــא ] ٢٧٢[ א ــאج أ כ  ، ــ א د  ــ ــ و ــ  ــא  ــ  : و ــ א ــא ا وأ

غ  ــ ا ــ  ــ  א ــ  א ا ــ  ــא  ــ  ــ  א ــ  כ ا ر  ــ أن  ــ 

ا  ــ  : ــ א ل ا ــ  . ــ א ــ ا א ــ  ــ  ــכ  אب ذ ــ ــ إ

غ  ــ ــ ا ، و ــ ــ و ، و ــ א ــ و ــ  א ــ  ــ  ــ  ــ أن  ــא  אب إ ــ ا

ــא  ــא ذכ ــ أن  ــא إ ــ أ ب، و ــכ ــאل ا ــ  א ــא  ــ  א ــ ا ــ 

؟ אب أو  ــ ــ ا ــ  ــ   :ً أو

א  ] ٢٧٣[ א ــאج أ ا כ ــ ع. و ــ כــ ا אب  ــ : إ ــ א ب ا ــ ا

ــ  ــאف  ــ ا ــ  ــ  ــ أ ــא  ــא أ ــא  ء  ــ ــ ا ــאف   أن ا

 : ــ ــ  ــאب أ ل أ ــ  . ــ ــ ا ــ  ل د ــ ــ  ه  ــ ــאرة  אب ا ــ إ

ــאع  ــאع، وا ــ ا כــ  ا ا ــ ــ  ــכ أن د אب، وذ ــ ا ا ــ ــ  ــ 

 ، ــ ان د ــ ــ  כــ  ــ  ــ  כ  ، ــ ــא כאن  ــאف כ ــ ا ــ  ــ 

ــאء  ــ  » : ــ ــ  ــ ا  ــ   ً ــ ــאف  ــ ا د و ــ ــ  א ــאً: ا وأ

ول. ــ ا ــ  ــ أ ، و ــ ــא  אب  ــ ا ا ــ ء.» و ــ ــ ا ــ  أو ر
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İKİNCİ TÜR: ASILDAN LAZIM OLAN: KIYAS

[274] Bil ki, asıldan lazım olanın (delilin), bir hükme delâlet etmesi 

gerekmektedir. Bu hüküm (şer‘î vasfı açısından) ya asla mümasil olur, ya 

aslın hükmüne zıt olur, ya da mümasil veya zıt olmaz. Eğer aslın hükmü-

ne mümasil ise, iki benzerin (aynı mahalde) bir arada bulunması imkân-

sız olduğundan, iki hüküm mahal açısından farklı olmalıdır.1 Mahaller 

farklı olduğunda bu   kıyâsü’t-tard’dır. Eğer aslın hükmüne zıtsa, iki zıttın 

(aynı mahalde) bir arada bulunması imkânsız olduğundan, iki hüküm 

mahal açısından farklı olmalıdır. Bu,  kıyâsü’l-aks’tir. Eğer mümasil veya 

zıt değilse bu, istidlâldir. Dolayısıyla “Asıldan lazım olan” konusu üç kı-

sımdan oluşmaktadır:   kıyâsü’t-tard,  kıyâsü’l-aks ve  kıyâs-ı istidlâl. Şimdi 

her konu hakkında bir başlık açalım.

BİRİNCİ BAB: KIYÂSÜ’T-TARD

[275] Bu konu hakkındaki açıklama; (  kıyâsü’t-tard’ın) tarifinin açık-

lanması, rükünlerinin beyan edilmesi, kısımlarının beyan edilmesi ve 

ona yöneltilen itirazlar olmak üzere bir mukaddime, iki fasıl ve bir hati-

meden oluşmaktadır.

[276] Mukadd me: Bil ki kıyas, aralarında o hükmü gerektirecek câ-

mi’2 bir durumun bulunmasından ötürü hükmü bilinmeyen sureti, hük-

mü bilinen surete dâhil etmekten ibarettir. Hükmü bilinen suret “asıl”, 

hükmü bilinmeyen suret “fer‘“ olarak isimlendirilir. Mesela tartışma ko-

nusu olan ve hükmü bilinmeyen nebîzi, hakkında görüş birliği bulunan 

ve hükmü bilinen şaraba kıyas ettiğimizde; şarap “asıl”,  nebîz “fer‘“, sar-

hoş edicilik “câmi’” ve fer‘de ortaya koymayı istediğimiz “hüküm” de 

haram olmaktadır.

Birinci Fasıl: Kıyasın Rükünleri

[277] Kıyasın rükünleri asıl, illet, fer‘ ve hüküm olmak üzere dört 

tanedir.

1 Bu konu birden fazla illet ile ta’lil bahsinde gelecektir.

2 Câmî: iki şeyi zihinde birbirine bağlayan ilgi ve münasebet, ortak nokta. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk 
Terimleri Sözlüğü, 66.
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אً  أ ز א כאن  א و  ع ا ا

]٢٧٤ [ : כــ ــכ ا ، وذ כــ ــ  ل  ــ ــ وأن  ــ  ــ ا ء  ــ א ــ أن ا ا

ن  כــ ــא أن  ، وإ ــ כــ ا ــאً  א ن  כــ ــא أن  ، وإ ــ  ً ــ א ن  כــ ــא أن  إ

ــ  ة  ــ א ــ ا ــ  ــ  כــ ا  ً ــ א ن כאن  ــ  . ــ א ــ و  א ــ 

ــ  ــכ  ن  ــ ــ ا א ، وإذا  ــ ــאع ا א ا ــ ــ  ــ ا ــ  כ ا

ــ  ــ ا ــא  ة  ــ א ــ ا ــ  ــ  כــ ا ــאً  א د. وإن כאن  ــ ــאس ا

ــ و  א ــ  . وإن כאن  כــ ــאس ا ــ  ــכ  ، وذ ــ ــאع ا א ا ــ

ــאم:  ــ أ ــ  ــ أ زم  ــ ــ ا م  ــכ ــ ا א ل.  ــ ــ ا ــכ  ــ  א

ــא.  ً א ــ  ــ כ  ــ  ل.  ــ ــאس إ ، و כــ ــאس  د، و ــ ــאس 

د אس ا ول   אب ا ا

ــ ] ٢٧٥[ ــא و ــאن أ ــ و ــאن أرכא ه، و ــ ح  ــ ــ  ــ  ــ  م  ــכ وا

. ــ א ن و ــ ــ و ه  ــ  ، ــ اردة  ــ ــאت ا ا ا

כــ ] ٢٧٦[ ــ ا رة  ــ ــאق  ــ إ ــאرة  ــאس  ــ أن ا : ا ــ ا

رة  ــ . وا כــ ــכ ا ــ ذ ــא  ــ  א ــ  ــ أ כــ  ــ ا رة  ــ

ــא إذا  ــאً، כ  : ــ כــ  ــ ا رة ا ــ ً، وا ــ : أ ــ כــ  ــ ا ا

م  ــ ــ  ي  ــ ــ ا ــ ا اع  ــ ــ ا כــ و ل ا ــ ــ  ي  ــ ــ ا א ا ــ

ــכאر،  ــ ا א ع، وا ــ ــ ا ــ  ، وا ــ ــ ا ــ  א ــאق،  ــ ا כــ و ا

 . ــ ع ا ــ ــ ا ــ  א ب إ ــ כــ ا وا

אس ول:  أرכאن ا ا ا

]٢٧٧ [ . כ ع، وا ، وا ، وا : ا و أر
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Birinci Rükün: Asıl 

[278] Asıl’ın beş şartı vardır: Birinci şart : Hüküm asılda sabit olmalıdır. 

Şâyet sabit değilse onun üzerinden kıyas yapılamaz. Çünkü amaç, fer‘de hük-

mün ortaya konulmasıdır ve fer‘de hükmün ortaya konulması, o hükmün 

asılda sabit olmasının uzantısıdır. İstidlalde bulunan kişinin kabul etmediği 

bir asıla kıyas yapması halinde münazarada da durum böyledir. Çünkü rakip 

o aslı kabul etse bile bu kıyas, rakip karşısında hüccet olamaz, zira istidlâlde 

bulunan kişi, kendi yaptığı kıyasın fasit olduğunu itiraf etmiştir. Örnek: Ha-

nefîler karşısında Şâfiîler -Hanefîlerin aksine-, oruca kıyas yaparak hacda da 

 tatavvu’ niyetinin farz için yeterli olacağını ihticâc etmişlerdir.1 Bu durumda 

( Ramazan ayında) Hanefî  mezhebinde, oruçtaki  tatavvu’ niyeti -Şâfiîlerin 

aksine- farz niyetinin yerine yeterli olmaktadır.2 (Bu örnekte) Şâfiîler kabul 

etmedikleri bir asıl üzerinden kıyas yapmışlardır.

[279] İkinci şart : Asıldaki hüküm devam ediyor olmalı, yani  nesh edil-

miş olmamalıdır. Çünkü câmi’ vasfın bulunduğu asıldaki hüküm  nesh edil-

diğinde, hüküm artık farklılaştığından bu vasfın artık illet olmaması gerekir. 

(O vasıf ) İllet olmadığında (o vasıf üzerinden asıl ve fer‘ arasını) birleştirmek 

de olmaz. Çünkü illet olmayan, illetin hükmünü gerektiremez. (İtiraz) “Ba-

zen asıl ve fer‘ arası, illet olmaksızın birleştirilir” dersen biz şöyle deriz: (Ce-

vap) Bu birleştirenin (câmi’) bir illeti ihtiva etmesi gerekir. Şâyet o ikisini bir 

araya getiren (câmi’) vasıf, illet olmaz veya illeti ihtiva etmez ise bu vasıftan 

hareketle (asıl ve fer‘ arasında) birleştirme yapılamaz.

[280] Bil ki, bazen asılın hükümlerinden biri neshedilir ve bu neshin, fer‘de 

ortaya konulmak istenen benzer hükme de sirâyet ettiği vehmedilir. Örnek: 

  Aşure günü oruç  için, ilgili hadisten ötürü, geceden niyet etmek gerekmez ve 

buna kıyasla Hanefî  mezhebinde  Ramazan orucunda da geceden niyet etmek 

gerekli değildir. Çünkü bu da günü belirli olan bir oruçtur. Bizim âlimlerimiz 

şöyle derler: Asıldaki hüküm ( Aşure orucunun farz oluşu)  nesh edilmiştir. 

1 Şâfiîlere göre bulûğa ermemiş biri, ihrama girdikten sonra Arafat’ta vakfeden önce veya vakfe esnasında 

bulûğa erse, kişi her ne kadar bulûğa ermediği için başlangıça  tatavvu’ olarak hac yapıyor olsa da bu 

haccı, onun için farz hac yerine geçmektedir. Hanefîlere göre ise kişinin ihrama girmesi başlangıçta 

nafilenin edası amacıyla olduğu için ilgili durumda farz hac yerine geçmemektedir. Ayrıntılı bilgi için 

bk. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 502.

2 Hanefîlere göre  Ramazan orucu; mutlak niyet etmekle, nafileye niyet etmekle veya başka bir farza niyet 

etmekle tutulabilir. Fakat Şâfiîlere göre nafile niyeti ile farz  oruç tutulamaz. Ayrıntılı bilgi için bk. Susî, 

Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 502.
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ول: ا כ ا ا

ــ إن ] ٢٧٨[ ــאً،  א ــ  כــ  ن ا כــ ول: أن  ط ا ــ : ا ــ و  ــ و

ع،  ــ ــ ا כــ  ت ا ــ د  ــ ن ا  ، ــ ــאس  ــ ا ــ  ــא  ً א כــ  ــ 

ة إذا  ــ א ــ ا ــכ  ، وכ ــ ــ ا ــ  ــ  ع  ــ ع  ــ ــ ا כــ  ت ا ــ و

ــ وإن  ــ  ــ  ــ ا م  ــ ــ    ، ــ ل  ــ ــ   ــ أ ل  ــ ــאس ا

 : ــ א . و ــ א ــאد  ف  ــ ل  ــ ن ا  ، ــ ــ ا ــ  ل  ــ ــ  כאن 

ــ  ــ  يء  ــ ــ  ــ ا ع  ــ ــ ا ــ أن  ــ  ــ ا ــא  ــאج ا إ

ــ  ــ  ــ ا ن  ــ م،  ــ ــ ا ــכ  ــ ذ א ــ  ــאً  ــ  ــ  ا

ــא  ــ ا א ــ  ، و ــא ــאً  ــ  ــ ا ــ  يء  ــ ــ  ع  ــ ــ ا أن 

 . ــ ل  ــ ــ   ــ أ

خ، ] ٢٧٩[ ــ ــ  כــ أي  ــ ا اً  ــ ــ  ن ا כــ : أن  ــ א ط ا ــ ا

ن  כــ م أن   ــ ــ   ً ــ א ــ  א ــ ا ــ وכאن ا כــ ا ــ  ــ إذا 

 ، ــ ــ  ــ ا ــ  ــ  כــ  ــ  ، وإذا  ــ כــ  ــ ا ــ  ــ  ــכ ا ذ

ع  ــ ــ وا ــ ا ــ  ــ  ــ  ن  ــ  . ــ כــ ا ــ  ــ   ــ  ــא  ن 

כــ  ــ  ــא إن  ، أ ــ ــאً  ــ  א ــכ ا ن ذ ــ כــ ــ  ــא:    ، ــ ــ 

. ــ ــ  ــ ا ــ  ــ  ــאً  ــ و  ــ  א ــ ا ا

ــ ] ٢٨٠[ אن ا ــ ــ  ــ  ــכאم ا ــ أ כــ  ــ  ــ  ــ  ــ أ وا

ــ  ــ  ــ  ــאب أ ل أ ــ  : ــ א ع.  ــ ــ ا ــ  ــ  ي  ــ כــ ا ــ ا إ

ــ ــ   ، ــ م  ــ ــ  ــאن،  ر م  ــ ــ  ــ  وا ــ  ــ  ا أن 

ــ  ا ــ  ــ  ــ   راء،  ــ א م  ــ م  ــ ــ  ــא  ً א ــ  ا

 ، ــ ا כــ  ــ  ــ  ــא:  א أ ل  ــ ارد.  ــ ا ــ 
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Hâlbuki üzerine kıyas yapılan asılın şartlarından biri de  nesh edilmemiş 

olmasıdır. Hanefîler buna şöyle diyerek cevap vermişlerdir: Biz neshedi-

len hükümde değil, başka bir hükümde fer‘i asıla kıyas ettik. (  Aşure günü 

orucunun) vücûbiyetinin  nesh edilmiş olmasıyla, kıyasta asıl olarak kul-

lanılan “geceden niyet etmenin zorunlu olmaması”nın da  nesh edilmiş 

olması gerekmez.

[281]  (Konuyla ilgili) üzerinde fikir yürütülen meselelerden biri de 

cariyeye  zıhâr yapılmasıdır. Bazen şöyle denir: Zıhâr, (önceden) sade-

ce nikâhlı hanımlara özel bir boşamaydı (talâk).  Şâyet (bu özellik)  nesh 

edilmeseydi, cariyede  zıhâr olmazdı çünkü cariye için talâk  yoktur. Fakat 

zıhârdan talâk  hükmü neshedilince, sadece cinsel olarak faydalanmanın 

haram oluşu kalır ve cinsel olarak faydalanma, nikâhlı kadın ve cari-

ye için ortak olduğundan hem nikâhlı kadın hem de cariye için zıhârın 

geçerli olması gerekir. Bazen de şöyle denir. Zıhâr için, “talâk”  özel bir 

hüküm, “nikâhlı kadın” da özel bir mahaldi. Bunun hükmü (talâk  oluşu) 

 nesh edildi, fakat bundan (hükmün  nesh edilmesinden) mahalin de  nesh 

edilmiş olması gerekmez. Nitekim “îlâ’”1 (cahiliye döneminde) talâktı,2 

sonra (îlânın talâk  oluşu)  nesh edildi ve ( nesh edilen bu hükmün) mahali 

devam edegeldi.

[282] Üçüncü şart : Hüküm asıla mahsus olmamalıdır. Zira eğer hü-

küm o asıla mahsus ise başkasının o hükümde asla dâhil edilmesi, -hu-

susiyetin bozulacağına yol açacağından- mümkün değildir. Bu şart  üç 

kısma ayrılmaktadır: 1) Hükmün o asla mahsus olduğuna dair şer‘î nasın 

olması veya bunun üzerinde icmânın gerçekleşmiş olması. 2) Hükmün o 

asla mahsus olduğuna dair nas olmamakla beraber, manası anlaşılamayan 

ve asıldaki hükmün konulma sebebindeki anlam bilinmediğinden ötürü, 

başkasının kendisine dâhil edilememesi. 3) Manası anlaşılabilen fakat bu 

manada ona ortak olabilecek bir şeyin bulunamaması.

1 Kocanın, karısına yanaşmamak üzere yemin etmesidir. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 

244.

2 Îlânın cahiliye dönemindeki uygulanma şekli de aslında tam bir  talâk olarak değerlendirilemez. Bu 

uygulama daha çok erkeklerin hanımlarına eziyet etmek için kullandıkları bir yöntemdi. Ayrıntılı bilgi 

için bk. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 505.
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ــ  اب  ــ وا א.  ً ــ ن  כــ أن   ــ  ــ  ا ــ  ا وط  ــ ــ  و

ــ  خ،  ــ ــ ا כ ــ ا ــ  ــ ا ع  ــ ــ ا ــ  ــא  ا: إ ــ א ــ أن  ا

ــ  ــ ا כــ ا ــ  ب  ــ כــ ا ــ  ــ  م  ــ ــ و  כــ آ ــ 

. ــ ــ  ــ ا

כאن ] ٢٨١[ ــאر  ا ن  ــ ــאل  ــ   ، ــ ا ــאر  ــ  ــ  ــ  ــא  و

ــאر،  ــ  ا ــ  ــ  ــ  ــ  ــ  ــ  ــכאح،  ا ــכ  ــא  ً ــאً 

ــ  ف إ ــ ق  ــ כــ ا ــ  ــ  ــא  ــ  כ ــ  ــ ا ــ  ق   ــ ن ا

ــ  ، و ــ ــ وا و ــ ا ــ  ك  ــ אع  ــ אع، وا ــ ــ ا د  ــ

ص  ــ כــ  ــאر  ــאل: כאن ا ــ  . و ــ ــ وا و ــ ا ــאر  ــ ا أن 

م  ــ ــ   ، ــ כ ــ  ــ  ، و ــ و ــ ا ص و ــ ــ  ق، و ــ ــ ا و

ــ  ــ و ــ  ، و ــ ــ  ــאً  ء כאن  ــ ى أن ا ــ ، أ  ــ ــ  ــ 

خ.  ــ ــ  ــ  و ا

إذا ] ٢٨٢[ ــ  כــ  א ــאً  ــ  ا ن  כــ أن    : ــ א ا ط  ــ ا

ا  ــ ص. و ــ ــ ا כــ وإ  ــ ا ــ  ه  ــ ــאق  ر إ ــ ــאً  כאن 

، أو  ــ ص  ــ ــ ا ع  ــ ــ ا ــ  ــאم:  ــ أ ــ  ــ إ ط  ــ ا

، إ  ــ ص  ــ ــ ا ع  ــ ــ ا ــ  ــ  ــכ. و ــ ذ ــאع  ــ ا

ــ  ي  ــ ــ ا א ــ  ــ ا ــ  ه  ــ ــאق  ر إ ــ ــאه  ــ  ــ   أ

ــכ  ــ ذ ــאرכ  ــא  ــ  ــ  ــאه إ أ ــ  ــ  . و ــ ــ ا כــ  ع ا ــ

. ــ ا
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[283]  Birinci kısım: Peygamberimizin  Huzeyme’nin tek başına yaptı-

ğı şahitlik ile hüküm vermesi ona özgü bir durumdur ve o, sahâbe arasında 

bu özelliği ile bilinmektedir. Çünkü şâyet bu konuda başkaları da ona dâ-

hil edilse, her şahit hakkında bu kıyas işletilir ve şahitlikte sayının dikkate 

alınması ortadan kalkmış olur. Peygamberimizin  Ebû Bürde’ye  ı‘nak (bir 

yaşına basmış keçi veya koyun yavrusunu kurban etmesi) hakkında “Senin 

için olur ama senden sonra hiç kimse için olmaz.” diye buyurması, büyük 

olmasına rağmen  Hz. Âişe’nin yanına arada perde olmadan girebilmesi 

için süt emmenin  Salim’e özgü olması da bu konuya örnektir. Buradaki 

anlam, Peygamberimizin bazı hükümleri onlara özgü olarak verdiği ve baş-

kasının onlara dâhil edilememesidir. 

[284] Bazı hükümlerin Peygamberimize özel olup olmadığından ha-

reketle birtakım fürû meselelerinde ihtilaf edilmiştir. Örnek:  Hibe lafzı 

ile nikâhın caiz olması konusundaki ihtilafta: Şâfiîler bunu caiz kabul et-

memekte ve “Müminlerin haricinde sadece sana özel olarak.”1 âyetinin 

delilliğinden hareketle bunun Peygamberimize özgü olduğu görüşünde-

dirler. Hanefîler bunun (buradaki hususiyetin) “mehirin olmaması” oldu-

ğu görüşündedirler. Çünkü şeref ve zorluğun kaldırılması bununla ortaya 

çıkmaktadır, yerine herhangi bir lafzın da konulabileceği bir lafızla değil. 

Şâfiîler lafızdaki hususiliğin anlamdaki hususiliğe tabi olarak ortaya çıktığı 

görüşündedirler. Bundan ötürü bizim (Mâlikî)  mezhebimiz içerisinde iki 

görüş üzerinde ihtilaf edilmiştir. Örnek: Cariyenin mehri olarak onun azat 

edilmesi, bize göre Peygamberimize özgüdür ve başkası bu konuda O’na 

ilhak edilmez. Bu kısmın örnekleri çoktur.

[285] İki karşıt görüş arasında hükmün asıla mahsus oluşunun nas-

la sabit olup olmadığı konusunda anlaşmazlık çıktığında,  zahir olan, 

hususiyet nasla ya da  icmâ ile sabit oluncaya kadar onun (hükmün), 

hususiyetin olmadığına hamledilmesidir. Örnek: Âlimler ihramın (hük-

münün) ölümle sona erip ermediği konusunda ihtilaf etmişlerdir. Bu ih-

tilaf üzerine ihramlı kişi öldüğünde ona güzel koku sürmenin caiz olup 

olmadığı şeklinde bir fürû meselesi bina edilmiştir. Şehidin yıkanması 

ve namazının kılınıp kılınmayacağı konusunda da ihtilaf edilmiştir. Şöy-

le bir olay aktarılmıştır: Bir bedeviyi bineği sırtından atmış ve bedevinin 

boynu kırılmıştı, Peygamberimiz “Onun başını örtmeyin ve güzel koku 

sürmeyin. O kıyamet günü telbiye getirerek diriltilecektir.” buyurmuştu.  

1 Ahzâb, 33/50.
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אدة ] ٢٨٣[ ــ ــ  ــ و ــ ا  ل ا  ــ ــאء ر  : ــ א ول.  ــ ا ــא ا

ان ا  ــ ــ ر א ــ ا ــ  ــ  اً  ــ ــכ و ــאً  ــ כאن  ه  ــ ــ و

ــ  د  ــ ــאر ا ــ إ ــא و ــ כ  ــאس  ى ا ــ ه  ــ ــ  ــ  ــ أ ــ  ، و ــ

ــכ  يء  ــ ــאق:  ــ ا دة  ــ ــ  ــ  ــ و ــ ا  ــ  ــכ  د. وכ ــ ا

ــאر  ــ  ــ  ــ כ ــאع و א ــא  ــאص  ك. وכ ــ ــ  ــ أ يء  ــ و 

ــ  ــ  ــא ا ا  ــ ــ  ــ  ــאب. و ــ  ــ  ــא  ــ ا  ــ ر א ــ  ــ 

ــא. ه  ــ ــ  ــ  ــכאم، و  ــ ا ــ  ــ و ــ ا  ل  ــ ا

ــ ] ٢٨٤[ ــ  ــ و ــ ا  ــ  ــ أ ــאء  وع  ــ ــ  ــ  ــ إ و

 ، ــ ــ ا ــכאح  ــ ا ــ  از ا ــ ــ  ف  ــ ــכ: ا ــ ذ  . ــכאم أم  ــכ ا

ــ  ــ  ــ  ــ و ــ ا  ــ  א ــ  ــ  ى أ ــ ــ و ــ  ــא  א

ط  ــ ــ  ــכ إ دون ذ ــ  : ــ ﴾. وا َ ــ ِ ِ ْ ُ ْ ْ دُونِ ا ــ ِ َכَ   ً ــ َ ِ א َ ﴿ : ــ א

م  ــ ــא  ــ  ــ  ــאص  ف ا ــ ج  ــ ــ ا ف ور ــ ــ ا ــ  ن  ــ  ا

ــ  א ــ  א ــ  ــ و ــ ا  ــ  א ى أن إ ــ  : ــא ــאظ. وا ــ ا ــ  א

ــ  . و ــ ــ  ــ  ــ ا ــא  ــ  ــ  ــכ إ ــ ذ ــאه. و ــ  א

ــ  ــ ا  ــ  ا ــ  ــא  ــכ  ن ذ ــ ــא،  ا ــ  ــ ا ــ  از  ــ ــכ:  ذ

. ــ ــ כ ا ا ــ ــאل  ه وأ ــ ــ  ــ  ــ  ــ  و

]٢٨٥ [ ، ــ א ــאً  ــ  ن ا ــ כــ ــ  ــ ا اع  ــ ــ ا ــא إذا و أ

ــאع.  ــ أو إ ص  ــ ــ ا ــ  ص  ــ م ا ــ ــ  ــ  ــ  א ن ا ــ

ــ  ــ  ؟ و ت أو  ــ א ــ  ــ  ام  ــ ــ ا ــאء  ف ا ــ ــכ: ا ــ ذ و

ــ  ــ و ــ  ــ  ــ ا ــ  ــאت. وا م إذا  ــ ــ ا از  ــ ا  ــ

ــ  ل ا  ــ ــאل ر  ، ــ א ــ  ــ  ــאً و ا : أن أ ــ ــ ا ــ ورد  ؟ و ــ أم 

 «. ــאً ــ  א م ا ــ ــ  ــ  ــאً،  ه  ــ ــ و  وا رأ ــ  » : ــ ــ و ا 
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Uhud şehitleri hakkında da Peygamberimiz “Onları yaraları ve kanları ile 

örtün. Onlar kıyamet günü yaralarından kan akar halde diriltileceklerdir. 

Rengi kan renginde, kokusu ile misk kokusu (şeklindedir).” Hanefîler bun-

ların o bedeviye ve  Uhud şehitlerine özgü olduğu, dolayısıyla başkalarının 

bunlara ilhak edilemeyeceği görüşündedir. Şâfiîler bunların onlara özgü 

olmadığı ve dolayısıyla başkalarının da bunlara ilhak edilebileceği görü-

şündedir. Bizim Mâlikî  âlimlerimiz ise bunları ayırmış ve bedevi hadisinin 

özel olduğu, dolayısıyla başkalarının bu konuda ona ilhak edilemeyeceği; 

şehitlerle ilgili hadisin ise âm olduğu görüşündedir.

[286] İkinci kısım: Manası anlaşılamayandır. Örnek: Ölçülerin/mik-

tarların (zekât nisabı,  had ve kefâretlerin miktarı, rekât sayıları gibi) çoğu 

bu başlıkla ilgilidir ve bunların manası anlaşılamadığından başkaları bun-

lara kıyas edilmez. (İtiraz) Şâyet; “Siz mehrin asgari miktarını hırsızlıktaki 

( had uygulanması için gereken) asgari miktara; mezhepteki meşhur görüşe 

göre teyemmümde elin bilekle sınırlanmasını ise hırsızlıkta elin bilekten 

kesilmesine kıyasladınız. Bu, kıyasla sabit olan ölçüdür.” denirse, (Cevap) 

Biz “Bunlar kıyas değil.” deriz. Bunlar dikkate alınan asgari miktarlar üze-

rine istişhaddır. Bunun açıklaması şöyledir: Allah Teâlâ “Mallarınızla is-

temeniz”1 buyurarak nikâhta malı gerekli kılmıştır. Bu nikâhın önemini 

göstermektedir. Bu önem de “mal” olarak isimlendirilen her şeyle sağla-

namaz, çünkü bir tek fels ve buğday tanesinin de mal olarak isimlendi-

rilmesi doğrudur. Bundan ötürü önemsenen ve dikkate alınan (miktarın) 

belirlenmesi gerekir. Bu (miktar) ise örfte ve şeriatta birbirinden farklı-

dır. Dolayısıyla bunlarda şeriata rücu’ etmek gerekir çünkü nikâhta malı, 

bir ilke/asıl olarak şeriat gerekli kılınmıştır. Dolayısıyla şeriatın kendisine 

değer atfettiği asgari mal miktarını dikkate almak gerekmektedir. Bu da 

hırsızlıktaki nisaptan daha az olamaz. Çünkü “el” değerlidir ve bir dinarın 

dörtte biri karşılığında (el) kesildiğine göre bu, “bir dinarın dörtte biri”nin 

değerli olduğuna delâlet etmektedir. Şeriatın değerli olduğunu gösterdiği 

daha az miktar bulamadığımızdan, şeriatta değer atfedilen en az mikta-

rın bir dinarın dörtte biri olduğunu anlarız. Bundan ötürü biz mehiri bu 

miktarla sınırladık. Elin bilekten sınırlanması da kıyas değildir. Bu da aynı 

yolla elde edilmiştir. Zira mutlak olarak el, birçok açıdan sınırlanabilir. 

1 Nisâ, 4/24.
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ــ  ــ  א ــ ود כ ــ  : «ز ــ ــ أ ــ  ــ  ــ و ــ ا  ــאل  و

ــכ.»  ــ ا ــ ر م وا ــ ن ا ــ ن  ــ ــא، ا ــ د ــ  ا ــ و א م ا ــ ن  ــ

ــ  ــ  ــ  ــ  ــ أ اء  ــ ــ و ا א ص  ــ ــכ  ى أن ذ ــ ــ  א

ــא  . وأ ــ ــ  ــ  ــ  ص  ــ ــ  ــכ  ى: أن ذ ــ ــא  ــ وا

ه  ــ ــ  ــ  ــ  ص  ــ ــ  ا ــ ا ا ورأوا: أن  ــ ــ  כ א ــא ا א أ

ــאم. اء  ــ ــ ا و

ــא ] ٢٨٦[ ات،  ــ ــ ا  : ــ א ــאه.  ــ  ــא   ــ  : و ــ א ــ ا ا

اق  ــ ــ ا ــ أ ــ  ــ   : ــ ن  ــ ــא.  ــאس  ــ  ــ  ــ ا ــ 

ــ  ــ  ــ ا ع  כــ א ــ  ــ ا ــ  ، و ــ ــאب ا ــ  ــ أ ــ 

ــאس.  א ــ  ــ  ــכ  ، وذ ــ ر ا ــ ــ  ــ  א ــ  ــ ا ــא 

ه:  ــ ، و ــ ــ  ــא  ــ  ــ أ אد  ــ ــ ا ــא  ــאً، وإ א ــכ  ــ ذ ــא: 

ــכ  ﴾ وذ ــ ِכُ ا َ ْ َ ِ ا  ــ ُ َ ْ َ : ﴿أنَ  ــ א ــאل  ــכאح  ــ ا ــאل  ــ ا ع أو ــ أن ا

ــ  ــ وا ن ا ــ  ،ً ــא ــ  ــא  ــ  ــ  ــ   ــכאح، وا ــ ا ــאر  إ

ــאل،  و ــ  ــ  א ــאر  إ ــ  ــ  و  ــאل،  ــ  أ ــא  ــ  وا כ  ــ  ق  ــ

ــ  ــ ا ع، إذ  ــ ــ ا ــא إ ع  ــ ــ ا ــאً  אً و ــ ــ  ــכ  وذ

ــ  ــ  ال ا ــ ــ ا ــאر أ ــ إ ، وو ــ א  ً ــ ــכאح  ــ ا ــאل  ــ ا

ــ  ــא   ، ــ ــ ذات  ن ا ــ  ، ــ ــאب ا ــ  ــ  اً، و أ ــ ــא  ع  ــ ا

ــ  ــ  ــ أ ــ  ــא  ، و ــ ــ  ــאر  ــ د ــ أن ر ــכ  ــאر، دل ذ ــ د ــ ر

ــ  ع ر ــ ــ ا ــ  ــא  ــ  ا ال  ــ ــ ا ــא أن أ ه،  ــ ع  ــ ــ ا

ــאً،  ــאس أ ــ  ــ  ع  כــ א ــ  ــ ا ــא  . وأ ــ ــ ا ــא  د ــכ  ــאر،  د

ة،  ــ ود כ ــ ــ  ــ ا ــ  ــ  ن ا ــ א،  ــ ــ  ــכ ا ــ  ــ أ
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Fakat elin sınırlandırmalarında asıl olan bilekten (sınırlandırılmasıdır). 

Bundan ötürü meşhur olan görüşe göre bizde el, (teyemmümde mesh edil-

mesi) yeterli olan miktar bakımından bilekle sınırlandırılmıştır. Biz kâmil 

olabilmesi amacıyla, vakit içerisinde onun (mendub olarak) iade edilmesi-

ne hükmettik.1

Manası anlaşılamayanın örnekleri çoktur.

[287] Üçüncü kısım: Manası anlaşılan fakat şeriatta benzeri olmayan 

ve aynı manada ortak olanı çıkmayandır. Bu da iki kısma ayrılır: 1) Manası 

basît2 (bölünmesi mümkün olmayacak biçimde kendine has mahiyeti) olan 

2) Birçok manadan oluşan ve bu manaların tümü bir fer‘de bulunmayan.

[288] 1) Buna örnek olarak yolculuk gösterilebilir. Yolculuk, namazların 

kısaltılmasına münasip olduğu3 anlaşılabilen bir tür meşakkati barındırmak-

tadır. Fakat bunun haricinde farklı işler, namazların kısaltılmasına münasip 

olan bu tür bir meşakkatte yolculukla aynı özellikleri paylaşmaz. Dolayısıy-

la bu konuda diğerleri ona (yolculuğa) ilhak edilmezler. Hastalık halinde 

oruç  tutmamanın oluşu ve (yolculuk ve hastalık hallerinde oruç  tutmama 

hükümleri arasında) birleştirmenin oluşu, kıyasla değil nas4 ile sabit olmuş-

tur. (Hastalık halinde) Namazları kısaltma(nın olmaması ise) şöyle açıkla-

nır: Hastalık halindeki meşakkat, ona (namazların kısaltılmasına) münasip 

değildir. Bu (meşakkat), hastalık halinde namazda oturmanın ve imâ’nın 

meşru kılınması suretiyle hastaya tanınan kolaylık ile münasiptir. Bir diğer 
örnek de gayrimenkullerdeki  şüf‘a hakkıdır. Bu hakkın manası anlaşılmak-

tadır ki o mana da; gayrimenkullerde ortağın maruz kaldığı bir tür zarardır 

ki bu konuda başkası (diğer mallar) gayrimenkulle aynı manada değildir. 

1  Mâlikî mezhebinde kişi teyemmüm esnasında ellerini bileklere kadar mesh etmişse, vakit içerisindeyse 

hem teyemmümü hem de namazı iade eder. Vakit çıkmışsa sadece teyemmümü iade eder. Fakat  Mâlikî 

mezhebinde meşhur olan görüşe göre bu durumda iadeye gerek yoktur. Ayrıntılı bilgi için bk. Susî, 

Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 513.

2 İslam felsefesinde basît, genellikle “varlığı mahiyetinin aynı olan, bünyesinde muhtelif parça veya 

unsurlar taşımayan, kendisinde değişik ve tecrit edilebilir birkaç nitelik bulunmayan, nicelik ve nitelik 

bakımından tamamen veya fiilen parçalanması imkânsız olan varlık, nesne yahut kavram” şeklinde 

açıklanmıştır. Ayrıntılı bilgi için bk. Mustafa Çağrıcı, “Basît”, DİA, c. 5 (İstanbul: Türkiye Diyanet 

Vakfı Yayınları, 1992), 106-107.

3 Fıkıh usulünde münasabet kavramı şöyle tanımlanmaktadır: İlgi, ilişki, uygunluk. Kıyas işleminde 

hüküm ile illet arasındaki ilişki. Şöyle ki kendisine binaen hükmün konulması ile insanlar için bir 

maslahat sağlanmış veya onlardan bir mefsedet giderilmiş olmalıdır. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri 
Sözlüğü, 422.

4 “Sizden kim hasta, ya da yolculukta olursa, tutamadığı günler sayısınca başka günlerde tutar.” Bakara, 2/184.
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١٠

اء  ــ ــ ا ــ  ــ ا د  ــ ــכ  ع،  כــ א ــ  ــא  ــ إ ات ا ــ ــ  ــכאن أ

ــאل.  כ ــאً  ــ  ــ ا ــאدة  א ــ  ــא  כ ر و ــ ــ ا ــא 

. אه כ א    אل  وأ

ع، ] ٢٨٧[ ــ ــ ا ــ  ــ  ــ   ــאه إ أ ــ  ــא  ــ  : و ــ א ــ ا ــא ا وأ

ــא  אً وإ ــ ــ  ــכ ا ن ذ כــ ــא أن   ، ــ ــכ ا ــ ذ ــאرכ  ــא  ــ  ــ  و 

. ــ ع وا ــ ــ  ــא  ــ  ــאن   ــ  ن  כــ أن 

ل ] ٢٨٨[ ــ ــ  ا ــ  ع  ــ ــ  ــ  ــ   ، ــ כא ول:  ا ــא  أ

ــ  ــ ا ع  ــ ــכ ا ــ ذ ــ  א ــ ا ه  ــ ــאرכ  ، و  ــ ــ ا ــ  ا

ــ  ــ ا ــ  ــא  ض:  ــ ــא ا ، وأ ــ ه  ــ ــ  ــ  ــ  ــ  ــ  א ا

ــ   ، ــ א ض   ــ ا ــ  ن  ــ  : ــ ا ــא  وأ ــאس.  א ــ   א ــ  وا

ة.  ــ ا ــ  ــאء  وا س  ــ ا و  ــ ــ  ا ــ  ــ  ا ــ  א

ــ  و  ، ــ ا ــ  ــא  ــאر  ا ــ  ــ  ا  : ــ ا ا  ــ ــאل  أ ــ  و

ه.  ــ ــ  ــאر  ا ــ  ك  ــ ــאر،   ا ــ  כ  ــ א ر  ــ ا ــ  ع  ــ ق  ــ
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Bir diğer örnek, kanı (ölenin hakkını) korumak için “kasame”de yemin-

lere önce davacıların (öldürülen kişinin velilerinin) başlamasıdır. Çünkü 

cinâyetler genellikle şahit bulmanın zor olacağı şekilde gizli ve belli edil-

meden yapılır ve katil cinâyeti hafife aldığı gibi yeminleri de hafife alır 

ve çoğunlukla inkârında ısrar eder. Bundan ötürü kasamede yemine önce 

davacılar başlar. Bunda bazen birçok münasebet bir arada bulunur ve bu, 

ikinci kısma dâhil olur.

[289] 2) Bunda, başkasında olmayan birçok münasebet bir arada bu-

lunmaktadır. Örnek: Hata ile öldürmelerde diyet âkıleye1 yüklenir. Bunun 

anlamı anlaşılmaktadır ve bu anlam anlaşılır olduğundan (söz konusu uy-

gulama) şeriattan önce cahiliye toplumunda da uygulanmaktaydı. Şeriat 

bunu onayladı. Bundaki maslahatın boyutu şudur: Silahlarla bir arada 

bulunmak, savaşmayı, delmeyi ve silahla vurmayı öğrenmek bir ihtiyaçtır 

hatta bu ihtiyaçtan ötürü ihtiyaç ve zaruret olmadan da savaş aletlerinde 

beceri elde etmek amacına binaen avlanmak helal kılınmıştır. (Öte yan-

dan) Can, heder edilemeyecek kadar kıymetlidir ve katil de öldürmeyi kast 

etmemiştir. Şâyet biz katile kısas uygular veya malının tümüne el koyarsak, 

bu durumu engellemek amacıyla insanlar silahlarla bir arada bulunmayı 

bırakır. Dolayısıyla sağlam bir görüşün eseri olarak diyet âkıleye yüklen-

miştir. Zira (maddi yük) paylaştırıldığı için hem onlara ağır gelmediğin-

den adaletsizlik olmamakta, hem de kabile anlayışının üzerine kurulduğu 

“aralarındaki dayanışma ve yardımlaşma” ile ortaya çıkan bu durum te-

lafi edilmektedir. Yine aynı manadan hareketle sünnet, oyunlarda (oyun 

alanlarında) çocukların şahitliğinin kabul edilmesini onaylamıştır. Bunun 

örnekleri çoktur.

Bu üçüncü şartın açıklamasıdır. Usul âlimleri bununla kıyas yöntemle-

rinden dönülmüş olunmayacağını belirtmişlerdir.

1 Kasıt unsuru bulunmayan bir  öldürme veya yaralama hadisesinde suçlu adına diyet ödemeyi yüklenen 

şahıslar topluluğu. Hanefîler dışındaki mezhepler âkıleyi, suçlunun baba tarafından erkek akrabası 

olan asabenin oluşturduğu hususunda görüş birliği içindedirler. Bunda da yakın asabeden uzak asabeye 

doğru bir sıralama söz konusudur. Hanefîler ise erkek akrabayı tamamen âkılenin dışında tutmamakta 

ve onları yardımcı bir unsur olarak kabul etmektedir. Onlara göre suçlunun âkılesi öncelikle onun 

bağlı bulunduğu “divan ehli”dir. Bunlar, aynı ücret siciline kayıtlı askerî birlik mensuplarından 

oluşur. Ayrıntılı bilgi için bk. Hamza Aktan, “ Âkıle”, DİA, c. 2 (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı 

Yayınları, 1989), 248-249.
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ــ  ــ ا ــאء،  ــאً  ــאن  א ــא  ــ ا ــ  اء ا ــ : ا ــ א ــ أ و

ــ  ــא  ــאن כ ــ ا ــ  א אد، وا ــ ــ ا ــ  ــ  ــ ا ــ  وا

ــא  ــ ا ن  ــ أ ا ــ ــכ ا  ، ــ ــ ا א ــ  ــכאر  ــ ا ــ  ، و ــ ا

 . ــ א ــ ا ن  כــ אت  ــ א ة  ــ ــ  ــ  ــא  ا  ــ ن  כــ ــ  ــאن، و א

ه، ] ٢٨٩[ ــ ــ  ــ  אت   ــ א ة  ــ ــ  ــ  ــא  ــ  : و ــ א ــא ا وأ

ــ  ــכ כא ، و ــ ل ا ــ ــ   ، ــ ــ ا ــ  ــ  א ــ ا ــ  ب ا ــ כ

أن  ــ  ــ  ا ــ  وو  ، ــ اً  ــ ع  ــ ا وכאن  ع،  ــ ا ــ  ــ  א ا ــ 

ــא  اب  ــ وا ــאن  وا ب  ــ ا ــ  و ح  ــ ا ــ  א ــ  إ ــ  א ــ  א ا

ــ  ل آ ــ ــ  ــכ  ــ ذ ــא  ــ  ــ  א ورة و  ــ ــ  ــ  ــ  ــ ا ــ أ

ــ  א ــ  א ــ ا ــ  ر، و ــ ة   ــ ة  ــ ــ  ــ ا ــא כא ب، و ــ ا

ــא  ــא  ً ح  ــ ــ ا א ــ  ــ  ــ  ــאل כ ــאه ا ــ أو  ــאه  ــ أ  ، ــ ا

ــ  ــ إذ  כ א ــ ا ــ  ب ا ــ ــ  ــ ا ــ ا ــכאن  ــכ،  ــ ذ ــ 

ــ  ــ  ــא  ــ  ــכ  ــ أن ذ ــ  ز א ــ  ــא  ــכ  ــ ذ ــ  ــ 

ــאً  ــ أ ا ا ــ ــא، و ــא  ــ  א ــ ا ــ  ي  ــ ــ ا א ــ وا א ا

. ــ ا כ ــ ــאل  ، وأ ــ ــ ا ــאن  אدة ا ــ ــ  ــאزت ا أ

 ً و ن  כ ن   ــ ن  ــ ــ ا ــ  ، و ــ א ط ا ــ ا ا ــ ــ  ا  ــ

אس. ــ ا ــ  
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[290] Dördüncü şart : Kendisine kıyas edilen asıl, başka bir asılın fer‘i 

olmamalıdır. Bil ki bu, usul âlimlerinin dikkate aldıkları bir şarttır. (İlim 

ehli) Hanbelîlerden ve Mutezileden  Ebû Abdullah el-Basrî’den bunu şart  

olmadığına dair bir rivâyet aktarmışlardır. Bu bizim mezhebimizde de şart  

değildir. Bize göre başka bir “asıl”a kıyas edilerek ortaya konulan “asıl”ın 

hükmüne kıyas yapmak caizdir. Örnek: Bizim âlimlerimizin çoğunun, ki-

şinin karısına “Hayız olduğunda boşsun” demesini, “Ayın başında boşsun” 

sözüne kıyas etmeleri bunun örneğidir.1 Sonra onlar, müt’a nikâhına kı-

yasla asıl’ın (ayın başında boşsun sözünün) hükmünü ihticâc etmişlerdir. 

Buradaki illet şudur: Nikâhta gözetilen amaç; (karşılıklı) sevgi, güzel bir 

ülfet ve bir arada yaşamaktır. Bunlara ancak nikâh belli bir vakitle sınır-

lanmadığında ulaşılabilir. İster kesin ister zannî olsun belirlenen vakit dol-

duğunda ayrılmayı beklemek, nikâhta gözetilen amaç olan sevgi ve ülfeti 

ihlal etmektedir. Gözetilen bu amaçlar (karşılıklı sevgi ve ülfet), mülkiyet 

(gerektiren akitlerde) söz konusu olmadığından, hibe ve çalıştırmada oldu-

ğu gibi belirli bir vakitle sınırlandırmak mülkiyette gözetilen amaçları ihlal 

etmez. (Yine bu sebeple) azat etmeyi (müdebber  köle örneğinde olduğu 

gibi) kesin bir vakte bağlamak caizdir.

[291]  (Fer‘ üzerine kıyas yapmanın caiz olmadığı görüşünde olan) 

Usul âlimleri şöyle derler: Kendisine kıyas yapılan fer‘ (vasat) ile asıl veya 

ikinci fer‘ arasını birleştirici olan illet şâyet diğer tarafta (asılda ve ikinci 

fer‘de) bizatihi mevcut ise bu durumda kendisine kıyas yapılan fer‘ fazlalık 

olur. Örnek: Yiyecek olmasını birleştirici kılarak, faiz konusunda ayvayı 

elmaya kıyas etmek (ki elmanın hükmü buğdaya kıyas edilerek elde edil-

miştir) bunun örneğidir. (Bu kıyasa) “Senin fer‘de ortaya koyduğun hü-

küm asılda men‘  edilmiştir.” (denilerek) elmada faiz olduğu men‘  edilirse, 

sen bu hükmü (ayvanın faize tabi olduğu hükmünü) buğdaya kıyas ederek 

ortaya koyarsın. (Bu durumda) o kişiye şöyle denir: Elmanın asıl kılınma-

sı fazlalıktır. Senin ayvayı (doğrudan) buğdaya kıyas etmen gerekirdi ki 

böylece elmayı zikretmene gerek kalmamış olur. Onlar (hükmü kıyas ile 

sabit olana kıyas yapılamayacağı görüşünde olanlar), “Delilin rüknünün 

(kıyastaki asılın) fazlalık olması caiz değildir.” derler.

1  Mâlikî mezhebine göre talâkın, olacağı kesin olan bir şeye bağlanması (ta’lik) halinde bu  talâk, ta’lik 

anından itibaren geçerli olur. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 518.
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ــ ] ٢٩٠[ ــ أ ــא  ً ــ  ــ  ــ ا ن ا כــ : أن   ــ ا ط ا ــ ا

ــ  ــ وأ א ــ ا ا  ــ ن، و ــ ه ا ــ ــ ا ط  ــ ا ا ــ ــ أن  . وا ــ آ

ــ  ا ــ  ــא  ــ  و ط،  ــ ــ  ــ  أ  : ــ ا ــ  ي  ــ ا ا  ــ 

ــ  ــאس  א ــ  כ ــ  ــ  ــ أ ــאس  ــא ا ز  ــ ــ  ط  ــ ــ 

ــ  א ــ  : أ ــ و ــ  א ل ا ــ ــא  א ر أ ــ ــאس   : ــ א . و ــ ــ آ أ

כــ  ــ  ن  ــ ــ  ــ إ  ، ــ ــ رأس ا א ــ  : أ ــ ــ  ــ  إذا 

د  ــ ا ــ  ا أن  ــכ:  ذ ــ  ــ  وا  ، ــ ا ــכאح  ــ  ــ  א ــ  ا

إ  ــכאح  ا ــ  إ ــ  ة   ــ وا ــ  ا ــ  و دة  ــ ا ــ  و ــכאح  ا ــ 

ــ  ــכ  ــאً،  ــא أو  ً ــ  ل ا ــ ــ  اق  ــ ــ ا ــ  ــא  ، أ ــ א

ــ  ــא  ــ  ا ا  ــ و  ، ــ ا ــ  و دة  ــ ا ــ  و ــכאح،  ا ــ  ــ  ــא 

ــ  ــ כא א ــ  ــא   ــ  د  ــ ــ ا ــכ،  ــ ا د  ــ ــ ا כــ 

 . ــ ــ  ــ  ــ ا ــאز  ام  ــ وا

]٢٩١ [ ، ــ ــ ا ــ وأ ــ ا ــ  א ــ ا ون أن ا ــ ن  ــ وا

ــכ  ــאل ذ . و ــ ــ  ــכ ا ــ  ف ا ــ ــ ا دة  ــ ــא  ــ  إن כא

ــא  כــ ا ــ  ــ  ذا  ــ  ، ــ ــ ا א ــא  ــ ا ــאح  ــ ا ــ  ــאس ا

ــ   ، ــ  ً ــ ــאح أ ــ ا  : ــ ــאل   ، ــ ــ ا ــאس  א ــ  ــאح أ ــ ا

ء  ــ ــאح. و ــ ا ــ ذכ ــ  ، و ــ ــ ا ــ  ــ ا ــ أن  כאن 

ا. ــ ن  כــ ز أن  ــ ــ   ــ ا ون أن رכ ــ
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[292] Şâyet kendisine kıyas yapılan fer‘ (vasat) ile asıl veya ikinci fer‘den 

biri arasında (birleştirici olan) illet, kendisine kıyas yapılan fer‘ ile diğer taraf 

arasını (birleştirici olan) illetten farklı ise, bu durumda iki asıl arasını birleş-

tirici olan vasıf, fer‘de mevcut değildir ve onun ortanca asıla (kendisine kıyas 

yapılan fer‘e) ilhak edilmesi sahih olmaz. (Zira bu durumda) iki fer‘ (mesela 

elma ile ayva) arasını birleştirici bu vasıf, ortanca fer‘de (elma ile buğdayı 

birleştirici olan) illet değildir. Dolayısıyla bu, kıyas edilen fer‘de illet olamaz. 

Mesela kıyas eden biri, suyun yosun ve uzun süre durması sebepleriyle değiş-

mesini, temiz olması noktasında suyun üzerinde akan toprak ile değişmesi-

ne, birleştirici (vasıf ) olarak (her ikisinde de suyun) değişmesinin kaçınılmaz 

olması ve bunun zorunlu olmasından hareketle kıyas etmiş olsun. Buradaki 

asılın (suyun üzerinde akan toprak ile değişmesinin) hükmü men‘  edildiğin-

de, kişi bunu suyun üzerine su dökülmesine kıyas edecektir ki bu temizdir ve 

bu durumda birleştirici (vasıf, suya) karışan şeyin temiz oluşudur.

[293] Beşinci şart : İttifak, iki vasıftan oluşmuş bir hüküm üzerine olma-

malıdır. Çünkü bu durumda her grup kendi tutundukları vasfın illet olduğunu 

iddia edebilir. Bu gibi vasıflarla asılın hükmü sabit olmaz. Bizim âlimlerimizin 

kölenin katilinin öldürülemeyeceğini (kısas yapılmayacağını), mükateb köle-

nin katiline kıyas etmeleri bunun örneğidir. Hanefî âlimleri  mükatebin katili-

ne kısas uygulanmayacağı konusunda bizim âlimlerimizle hemfikirdirler. Fa-

kat bizim âlimlerimize göre bunun illeti maktulün (mükatebin)  köle olmasıdır 

ve bundan hareketle âlimlerimiz köleyi de buna ilhak etmişlerdir. Hanefîlerde 

ise bunun illeti, mükatebin kanının hakkını kimin alacağının belirsiz olması-

dır. Çünkü  köle mükateb anlaşmasını yaptığında artık özgürlük ve kölelik ara-

sında bir yerdedir. Eğer kitabet anlaşmasında belirtilen miktarları ödeyebilirse 

özgür, aksi halde  köle olmaktadır. Bu durumdaki mükateb  köle öldüğünde 

sonunda hür mü yoksa  köle mi olacağına muttali olmak bizim için imkânsız 

olmaktadır. Dolayısıyla kanının hakkı da efendisi ve mirasçıları arasında bir 

yerde kalmaktadır. Hanefîler şöyle derler: Eğer bizim ortaya koyduğumuz il-

let doğruysa, kölenin katilini mükateb kölenin katiline kıyas etmek  bâtıl olur. 

Çünkü kölenin katili hakkında, kölenin kanının hakkını kimin alacağı meçhûl 

değil, malumdur. Şâyet bu illet doğru değilse, kendisine kıyaslama yapılan ası-

lın -yani mükatebin katilinin- hükmünü men‘  ederiz. O zaman şöyle deriz: 
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ــ ] ٢٩٢[ ــ  ا ــ  ــ  ا ــ  وأ ــ  ا ــ  ــ  ا ــ  כא إن  ــא  وأ

ــ  د  ــ ــ  ــ  ــ ا ــ  א ــ ا ن ا ــ  ، ــ ف ا ــ ــ وا ا

ــ  ــ  ــ ا ــ  א ــ ا ، وا ــ ــ ا א ــ  א ــ إ ع، و  ــ ا

ــאس  ــ   : ــ א . و ــ ع ا ــ ــ ا ــ  ن  כــ ــ  ــ  ع ا ــ ــ ا ــ  ــ ا

ــאري  اب ا ــ א ــ  ــא  ــ  ــאء  ــא ا ــ  כــ إذا  ــ وا ــ ا א

ــ  ــ  ذا  ــ  ، ــ ــ إ א ورة ا ــ ــ و ــ ا ــ  א ــ  ر ــ ا ــ  ــ 

ر،  ــ ــ  א ر و ــ ــ  ــאء،  ــ ا ــ  ــאء إذا  ــ ا ــ  א ــ  כــ ا

 . ــ א ــ ا ر ــ  א א

ــ ] ٢٩٣[ ــאً  כ כــ  ا ــ  ــאق  ا ن  כــ أن    : ــ א ا ط  ــ ا

ــ  ا   ــ ــ  ن  ــ  ، ــ ــ ا ــ  ــ أن و ــ  ــ כ  ــאء  ــ  و

ــ  ــ  ــ  ــ   ــ أ ــ  ــ ا א ــא  א ــאس أ  : ــ א . و ــ ــ ا כ ــ 

 ، ــ ــ   כא ــ ا א ــ أن  ــא  א ن أ ــ ا ــ  ن ا ــ  ، ــ כא ــ ا א

ــ  ــ ا א ــ  ا  ــ اً وأ ــ ل  ــ ن ا ــכ כــ ــ ذ ــא  א ــ أ ــ  כــ ا

ــ  א כ ــ ا ــא  ــ  ــכ أ ، وذ ــ ــ  ــ ا ــ  ــ ا ــ  ، وا ــ ا

ــאت  ذا  ــ ــ وإ رق،  ــ  א م כ ــ ن أدى  ــ ــ  ق وا ــ ــ ا دد  ــ ــ 

 . ــ ر ــ ا ــ و ــ ا ــ  دد د ــ ــ أو رق،  ــ  ــ  א ع  ــ ــא ا ر  ــ

ــ  ا ــ  א ــאس  ــ  ــ  إن  ــא  א أ ــ  ا ــ  ا ه  ــ  : ــ ا ــ  א

وإن  ل،  ــ ــ   ا ــ  م  ــ ــ  ا ــ  א ن  ــ  כא ا ــ  א ــ 

 ، ــ כא ــ ا א ــ  ــ و ــ  ــ ا כــ ا ــא  ــ  ه ا ــ ــ  ــ 
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Mükatebin katili öldürülmektedir. O halde bu gibi ittifaklarla asılın hükmü 

sabit olmaz. Bu gibi örnekleri usulcüler “birleşik kıyas ( el-kıyâsü’l-mürekke-

b)”1 olarak isimlendirmektedir. Bizim âlimlerimiz şâyet mükatebin (katilinin 

öldürüleceği) hükmünü nas ile belirleyebilselerdi, kıyas doğru olurdu.

İkinci Rükün: İllet

[294] İllet konusunu a) illetin şartları, b) illeti bulma yolları, yani bir 

vasfın nasıl illet olarak belirlendiği olarak iki kısımda ele alacağız. a) İllet n 
şartları: Bu konuyu altı mesele ve bir hatime ile açıklayacağız. Birinci 
mesele: Müsbet (vücudî) bir hükmün müsbet bir vasıfla, menfi (âdemî) 

bir hükmün de menfi bir vasıfla ta‘lîl edilmesi  icmâ ile caizdir. (Müsbet bir 

hüküm olan) Zekâtın vâcip olmasını, (müsbet bir vasıf olan) nisap miktarı 

mala sahip olmakla ta‘lîl etmemiz ve kısasın vâcip olmasını, düşmanca ka-

sıtlı olarak öldürmekle ta‘lîl etmemiz buna örnektir.

[295] Müsbet bir hükmün menfi bir vasıfla ta‘lîl edilmesinde ise âlimler 

arasında hilaf vardır. Su bulunmadığında teyemmümün vâcip olması hük-

münde bizim âlimlerimizin sağlıklı ve mukim olan kişiyi seferîye kıyasla-

maları buna örnektir. (Bizim âlimlerimiz) Şöyle demişlerdir: Mukim olan 

kişinin yanında su yoktur ve seferîye kıyasla mukimin teyemmüm alması 

vâciptir. (İtiraz eden) Şöyle der: Suyun olmaması, teyemmümün vâcip olma-

sının illeti değildir. Çünkü menfi bir vasıf (burada suyun olmaması), müsbet 

bir hükmün (burada teyemmümün vâcip olmasının) illeti olamaz.

[296] Keza onlara göre (böyle menfi bir vasıf ), illetin bir kısmını da 

oluşturamaz. İstemenin, kısasın illetinin bir kısmı kılınması buna örnektir. 

Bundan ötürü Hanefîler  ikrah altında olan kişiye (mükreh) kısası vâcip kıl-

mamışlardır. Çünkü (bu durumda) kısasın illeti, (daha doğrusu) illetin bir 

kısmı -yani istemek (rıza)- bulunmamaktadır. Bizim âlimlerimiz ise şöyle 

demektedirler: “İstemek” haddi zatında menfidir. Çünkü istemek, ikrahın 

yokluğundan ibarettir. Yokluk ise, illet de illetin bir kısmı da olamaz. Bu, ya-

ni yokluğun illeti ve illetin bir kısmını oluşturamaması, bir kısım muhakkik 

âlimlerin de fikridir. Bu âlimler şöyle demektedirler: İlletin, kendi içerisinde 

hükmün ortaya konulmasında gözetilen maslahatı kapsaması gerekmekte-

dir. Yokluk ise kendi içerisinde herhangi bir maslahatı barındırmaz.

1 Hükmün illeti konusunda ihtilaf edildiği için böyle isimlendirilmiştir. el-Kıyasu’l-mürekkeb (birleşik 

kıyas), mürekkebü’l-asıl ve mürekkebü’l-vasıf olmak üzere iki kısma ayrılır. Metinde yer alan 

mürekkebü’l-asıl’ın örneğidir. Ayrıntılı bilgi için bk. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 521-522.



263Miftâhu’l-Vüsûl ilâ Binâi’l-Furû‘ ale’l-Usûl

٥

١٠

١٥

٢٠

ــאق.  ا ا ــ ــ  ــ  כــ ا ــ  ذن   ــ ــ  כא ــ ا א ــ  ــ  ــא  و

כא  כــ ا א  א ــ أ ــ أ ، و כــ ــאس ا א ن:  ــ ــ ا ا  ــ ــ  و

ــאس. ــ ا ــ 

א ا כ ا ا

ــ ] ٢٩٤[ ن ا ــא כــ ــ  ــא  ــ  א و כ ــא ــ  א و و ــ ــ  م  ــכ وا

כــ  ــ ا ز  ــ  : ــ و ــ ا : ا ــא ــא  ــ  א:  و ــ ــא  . وأ ــ

ــכ  . وذ ــאً א ــ إ ــ ا א ــ  כــ ا دي وا ــ ــ ا א دي  ــ ا

ــ  ــ ا א ــאص  ب ا ــ ــ و ــאب و ــכ ا כאة  ــ ب ا ــ ــ و ــא  כ

وان.  ــ ا

ــ ] ٢٩٥[ ــ أ ف  ــ ــ  ــ  ــ ا א دي  ــ כــ ا ــ ا ــא  وأ

ــ  ــ  ــ  ب ا ــ ــ و ــ  ــ ا א ــא ا א ــאس أ  : ــ א ل. و ــ ا

ــא  ً א ــ  ــ ا ــ  ه  ــ ــאء  ــ   א ل: ا ــ ــאء  م ا ــ ــ  ــא  ا

ــ  ــ ا ن ا ــ ــ  ب ا ــ ــ و ــ  ــ  ــאء  م ا ــ ــאل:   ، ــא ــ ا

دي. ــ כــ ا ــ ا ــ  ن  כــ  

ــ ] ٢٩٦[ ء  ــ ــ  ا ــ ا ، כ ــ ــ ا ء  ــ ن  כــ ــ   ــכ  وכ

ــאص  ــ ا ــ  ه  כــ ــ ا ــאً  א ــ  ــ ا ــ  ــכ  ــאص  ــ ا

ــ  א  ــ ــ  ــ  ا ن: ا ــ ــא  א ــא أ . وأ ــ ا ــ ا ــא و ــ 

ــ  ا ذ ــ ــ  ، وإ ــ ء  ــ ــ و  ن  כــ م   ــ اه، وا כــ م ا ــ ــ  ــאرة  ــא 

ــ  ن ا ا:  ــ א  . ــ ء  ــ ــ و  ن  כــ م   ــ ــ أن ا ــ أ ــ ا ــ  א

م  ــ ، وا כــ و ا ــ ــ  ــ  ــ  ــ  א  ــ ــ  ــ  ــ وأن   

. ــ ــ   ً ــ ن  כــ ــ   ــ 
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[297] Menfi bir hükmün müsbet bir vasıfla ta‘lîli ise  mani’ ile ta‘lîldir 

( et-ta’lil bi’l- mani’). Fakat usul âlimleri (illet ve şart  gibi) bir muktezinin ol-

masının  mani’ ile ta‘lîlin şartı olup olmadığı konusunda ihtilaf etmişlerdir. 

Çoğunluğa göre muktezinin olması şarttır. Çünkü hükümde illet olmadı-

ğında, hükmün olmaması, bir maninin bulunmasından değil illetin olma-

masından kaynaklanır.1 Bu ( mani’ ile ta‘lîl konusu), cedelde sıklıkla vaki 

olmaktadır ve bu konuya, başka bir meseleye kıyasla kendisinde hükmün 

nefyedildiği ve aralarının müsbet bir vasıfla cem edildiği her meselede bir-

çok bahis taalluk etmektedir. Örnek: Bizim âlimlerimiz ziynet eşyalarının 

elde etmek ve kullanmak için edinildiğini söyleyerek, elbise ve köleye kıyasla 

bunlarda da zekâtın vâcip olmadığını söylerler. Hanefîler ise şöyle derler: Siz 

olumlu bir vasıfla -yani kullanmak ile-, olumsuz bir hükmü -yani zekâtın 

vâcip olmamasını-  ta‘lîl ettiniz. Böyle bir ta‘lîl ise bu vasfın zekâtı (neden) 

engelleyici olduğunu açıklamadığınız sürece sahih olmaz. Sizin onun  mani’ 

olduğunu iddia etmeniz, bu ihtilaflı konuda (nisab miktarına ulaşmış olan 

nâmî mal şeklinde) bir muktezinin olduğunu zımnen kabul ettiğiniz anlamı-

na gelir. Böylelikle bu ihtilaflı konuda, zekâtın farz olmasını gerektiren illetin 

var olduğunu ispat hususunda (bu kabulünüzle) bizimle aynı görüşü kabul 

etmiş oldunuz. (Bunun dışında) Siz kendisine kıyas yapılan asılda ( köle ve 

elbisede) muktezinin var olduğunu iddia ettiniz ve bunu açıklamanız gerek-

mektedir. Bizim âlimlerimizin buna cevabı şöyledir: Mal, şükrü gereken bir 

nimettir. Nimet verenin hakkı için maldan bir kısmını (zekât olarak) çıkar-

mak bir şükürdür.  Zekât o maldan bir kısmını çıkarmak olduğundan şükür-

dür. Dolayısıyla bu malın kendi özünde zekâtı gerektiren olması uygundur.2

[298] İkinci mesele: Hükmü gerektiren vasıf gizli değil açık olmalı-

dır. Çünkü hükmün kendisi gizlidir (bilinmemektedir). Dolayısıyla vasıf 

da bize gizli olduğunda bu vasıfla ta‘lîl sahih olmaz. Çünkü illet bildi-

ricidir ve gizli olan bir şey başka bir gizliyi bildiremez. Örnek: Bu, bi-

zim kısası düşmanca ve kasıtlı olan  öldürme ile ta‘lîl etmemiz gibidir. 

1 Örnek olarak zekâtın farz olması hükmü, şâyet  nisab miktarı mal yoksa düşmektedir. Bu durumda 

kişinin borcunun olması gibi bir mani’nin olup olmadığına bakılmaz. Ancak sebeb ve  şart bulunursa 

illet olarak  mani’ dikkate alınır ve hükmü düşürür. Mesela kişinin  nisab miktarı malı olmuş olmasına 

ve üzerinden bir yıl geçmiş olmasına rağmen belirli bir miktarın üzerinde borcu varsa, bazı mezheplere 

göre zekât farzı kişiden düşer. Burada zekât farzının düşmesi mani’nin bulunmasından ötürü olmuştur. 

Ayrıntılı bilgi için bk. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 525.

2 Yani kendisine kıyas yapılan elbise ve  köle de, zinet eşyası gibi aslında mal olması hasebiyle zekâta tabiydi. 

Fakat belirtilen  mani’, burada zekâtın farz olmasına engel oldu. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 526.
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]٢٩٧ [ ، ــ א ــ ا א ــ  دي  ــ ــ ا א ــ  כــ ا ــ ا ــא  وأ

ــ أو  د ا ــ ــ و א א ــ  ط ا ــ ــ  ــ  ا:  ــ ــ إ כــ ا

ــ  כــ إذا  ن ا ط  ــ ــ  د ا ــ ــ أن و ــ  כ א ؟  ــ ــ  ــ 

ــ  ــא  اً  ــ ا כ ــ . و ــ א د ا ــ ــא   א ــאؤه  ن إ כــ ــ  ــ  ــ ا

ــאس  א כــ  ــא ا ــ  ــ  ــ כ  ة  ــ ــאث כ ــ أ ــ  ل، و ــ ــ ا

ــ  ــא  א ل أ ــ  : ــ א دي. و ــ ــ و ــא  ــ  ى، و ــ ــ أ ــ 

ــאب  ــ ا ــא  ً א כאة  ــ ــ ا ــ  ــ  ــאن،  ــ وا ــ  ــאل   : ــ ا

ــ  ــאن  ا ــ  و دي  ــ ا ــ  א ــ  ــ   : ــ ا ل  ــ  . ــ وا

ا أن  ــ ــ أن  ــכ إ  ــ ذ ــ  כאة  ــ ب ا ــ م و ــ ــ  ــ و כــ ا ا

כ  ــ ــא  ً א ــ  اכــ כ ــ د ــ  כאة، و ــ ــ ا ــ  א ــ ا ــ  ــכ ا ذ

ب  ــ ــ و ــאت  ــ إ و ــא  ــ כ اع،  ــ رة ا ــ ــ  د  ــ ــ  أن ا

ــ  ــ ا ــ ا د  ــ ــ  ــ أن ا اع، واد ــ رة ا ــ ــ  כאة  ــ ا

ــ  ــ  ــאل  ا أن  ــא:  א أ ــ  اب  ــ وا ــכ.  ذ ــאن  כــ   ، ــ

اً،  ــכ ــ  כא ــ  اج  ــ כאة إ ــ ، وا ــכ ــ  ــ ا ــ  اج  ــ اً، وا ــכ

כאة. ــ ــא  ً ــ  ــ  ــאل  ــכ ا ن ذ כــ ــ أن 

ــ ] ٢٩٨[ ي  ــ ا ــ  ا ن  כــ أن  ــ   : ــ א ا ــ  ا

ــ  ا כאن  ذا  ــ ــ  ــ  ــ  כــ  ا ن  ــאً،  اً   ــ א כــ  ا

ــ   وا ــ  ــ  ا ن  ــ  ــ  ا ــ  ــ  ــא  ــאً  ــאً  أ

وان،  ــ ا ــ  ا ــ  א ــאص  ا ــ  ــא  כ ا  ــ و  ، ــ ا ف  ــ
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İtiraz eden şöyle der: Kasıt, nefsin fiillerindendir ve gizli olduğundan onun 

(kasıtın) ne tek başına illet olarak ne de illetin bir kısım olarak dikkate alın-

ması sahih olmaz. (Cevap) Evet, (bu durumda) onun (gizli olan vasfın) ye-

rine kendisiyle beraber illetin de var olduğu zannedilen şey dikkate alınır ve 

onu (bu zannı) içeren bu vasıf “mezınne” olarak isimlendirilir.

[299] Örnek: Alan ve satan arasında bedel karşılığında malın intikalini 

karşılıklı rıza ile ta‘lîl etmemiz buna örnektir. Allah Teâlâ “(Ey iman edenler! 

Mallarınızı aranızda  bâtıl yollarla yemeyin.) Ancak karşılıklı rıza ile yapılan 

ticaretle olursa başka.”1 buyurmaktadır. Fakat rıza gizli bir vasıftır çünkü nef-

sin fiillerindendir. Dolayısıyla bunun bir başına dikkate alınması imkânsız-

dır. (Bundan hareketle), icap ve kabul gibi buna (rızaya) delâlet eden  zahir bir 

durum dikkate alınır. Satanın “sana sattım” sözü, satılan eşyanın kendi mül-

künden çıkmasına ve paranın kendi mülküne girmesine razı olduğuna delil-

dir. Aynı şekilde müşterinin “kabul ettim” sözü, paranın kendi mülkünden 

çıkmasına ve satın alınan eşyanın kendi mülküne girmesine razı olduğuna 

delildir. Şeriat, mülkün naklini icap ve kabule bağlamıştır. Bize göre, dikkate 

alma noktasında asıl maksat olan rızaya delâlet eden şey muteber olduğun-

dan ve alan ve satan arasındaki  te’âtî2 örneğinden olduğu gibi fiil de bazen 

tıpkı söz gibi rızaya delâlet ettiğinden, bizim âlimlerimiz, Şâfiîlerin aksine 

siganın alış-veriş akdinin şartlarından olmadığına hükmetmişlerdir. Onlar 

(Şâfiîler), alışveriş akdinin ancak icap ve kabule delâlet eden sigalarla kuru-

labileceğine hükmetmişlerdir. Hanefîler ise bu konuda bir ayırıma gitmiş ve 

kıymetli eşyaların satımında sigayı dikkate almış,  te’âtî ile yetinmemişlerdir. 

Kıymetsiz eşyalarda ise onlara göre  te’âtî yeterli olmaktadır. Bu istihsandır ve 

açıklaması şöyledir: Siga rızaya te’âtîden daha fazla delâlet etmektedir. Dola-

yısıyla alışverişi korumak ve rıza konusunda anlaşmazlıklara meydan verme-

mek adına kıymetli eşyalarda siganın dikkate alınması uygundur.

[300] Üçüncü mesele: İlletin vasfı, değişken değil sabit ve istikrar-

lı ( munzabıt) olmalıdır. Bunun anlamı şudur: Meşakkat gibi kendisinden 

kaynaklı farklılıkları olan şeylerde, şâyet şeriat hükmü bunlara (mesela me-

şakkate) bağlasa, bunlarda artma ve azalma olduğundan, bunların sabit bir 

şeye bağlanması gerekmektedir. Yolculuk buna örnektir. Şeriat, meşakkat-

ten ötürü yolcuya namazlarını kısaltma ve oruç  tutmama ruhsatı tanımıştır. 

1 Nisâ, 4/29.

2 Te’âtî, elden ele almak anlamına gelmektedir. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 552.
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ــ  ــ ا ــאره  ــ إ ــ   ــ  س، و ــ ــאل ا ــ أ ــ  ض: ا ــ ل ا ــ

ــ  ه و ــ ده  ــ ــ و ــא  ــ  ــאً  ــ   ، ــ  ، ــ א ل و  ــ א

. ــ ــ  ــ  ــ ا ا

]٢٩٩ [ ، ــ א ــ ا ــ  ا א ــ  ــ ا ــכ  ــ ا ــא  : إذا  ــ א و

ــ  ــא و כــ ا  ﴾ ْ כُــ ّ ِ اضٍ  َ َــ ــ  َ ــאرَةً  َ ِ نَ  َכُــ : ﴿إِ أنَ  ــ א ــאل  ــ  و

ــ  ــ ا ــאر إ ــ ا ، و ــ ــאره  ر إ ــ س  ــ ــאل ا ــ أ ــ  ــ 

ــ  ــ  ــכ» د » : ــ א ل ا ــ ن  ــ ل،  ــ ــאب وا ، כא ــ ال  ــ ــ ا א ا

ــכ  ، وכ כــ ــ  ــ  ل ا ــ ، ود כــ ــ  ــ  وج ا ــ ــ  ــא  ل ا ــ

ــ  ى  ــ ل ا ــ ، ود כــ ــ  ــ  وج ا ــ ــ  ــ  »، د ــ ي: « ــ ل ا ــ

ــא  ــא  ــ  ــ أن ا ل، و ــ ــאب وا א ــכ  ــ ا ع  ــ ــאط ا  ، ــ א

ــ  ــאً  ــ أ ــאر، وכאن ا ــ ا ــ  א د  ــ ــ ا ي  ــ ــא ا ــ ا ل  ــ

ــא  א כــ أ  ، ــ א ــ ا ــ  א ــאة ا א ل، כא ــ ــ ا ــא כ ــ ا ل  ــ

ــ  ــאد ا א ن  ــ כ ــ   ــא  ــאً  ــ  ــ ا ــ  ــ  ــ  ن ا ــ

ــ  אء ا ــ ــ ا ن  ــ ــ  ل. وا ــ ــאب وا ــ ا ــ  ا ــ ا א إ 

כ  ة  ــ אء ا ــ ــא ا ــאة، وأ א א ــא  ن  ــ כ ــ و  ــא ا ــ  ون  ــ

ــ  ــא  ــ ا ــ أدل  : أن ا ــ ــאن. وو ا ا ــ ، و ــ ــאة  א ــא ا

 ، ــ ــא  ً ــ أدل  ــא  ــ  אء ا ــ ــ ا ــ  ــ أن  א ــ ا ــאة  א ا

ــא. ــ ا ــ  א ــ ا ــ  ــ  ــא  ً و

ــ ] ٣٠٠[ ًــא  ــ  ا ــ  و ن  כــ أن  ــ   : ــ א ا ــ  ا

ــא   ، ــ כא א  ــ ــ  ــאوت  ــ  ا אء  ــ ا أن  ــאه  و ب،  ــ

 : ــ א و ــא.  ــ  ــ  ــא  כــ  ا ع  ــ ا ــאط  أ إذا  ى  ــ و ــ 

 ، ــ ا ــ  ــאر  وا ــ  ا ــ  ــא  ــ  ر ع  ــ ا ن  ــ  ، ــ ا
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Fakat namazları kısaltmada dikkate alınacak olan meşakkat sabit değildir. 

Çünkü bu (meşakkat), yolculuğun uzunluğuna ve kısalığına, gayretin azlığı-

na ve fazlalığına göre değişmektedir. Dolayısıyla hükmün buna bağlanması 

uygun olmamaktadır. Bundan ötürü şeriat bunu sabitleyecek bir şeyi dikkate 

almıştır ki o da dört beridlik1 mesafedir. Bunun için zor ve yorucu olan işler 

(kıyasla) buna (yolculuğa) ilhak edilmemiştir.

[301] Dördüncü mesele: İllette ıttıradın şart  olup olmadığı konusunda 

ihtilaf edilmiştir. Bunun anlamı: Herhangi bir surette illetin var olduğu her 

durumda beraberinde hükmün de bulunmasıdır. Bunu şart  koşanlar, nak-

zın illeti ifsad ettiği görüşündedirler. Nakz: Herhangi bir surette illetin var 

olması fakat beraberinde hükmün bulunmamasıdır. Doğru olan, bu konu-

da ( nakz konusunda) ayrıntıların olduğudur. İllete  muaraza eden herhangi 

bir  mani’ olmaksızın söz konusu vasıf olmasına rağmen hüküm bulunmazsa 

( tehalluf ), bu  nakz, illeti ifsad etmektedir. Katilin mirastan mahrum edil-

mesinin şu şekilde ta‘lîl etmek bunun örneğidir: Kişi (bu durumda) vaktin-

den önce amacına ulaşmak için acelecilik göstermiş, bunun mukabilinde de 

ondan mahrum bırakılmakla cezalandırılmıştır. Bizim âlimlerimiz bu illeti 

 iddet sırasında nikâh kıyana da sirâyet ettirerek uygulamış ve onun amacının 

karşıtı olarak o kadının, acele eden kişiye ebedîyen haram olduğuna hükmet-

mişlerdir. Tıpkı  miras bırakan kişiyi öldürenin amacının karşıtı ile cezalandı-

rılması gibi. Hanefî ve  Şâfiîler ise şöyle demektedirler: Bu illet şu örnekler ile 

 nakz edilmiştir: Ümmü’l-veled, azat edilmesini hızlandırmak için efendisini 

öldürürse yine de azat olmuş olur.2 Alacaklı olan kişi, alacağının tahsilini 

hızlandırmak için borçlusunu öldürürse borç yine de peşin hale gelir.3 (Bu 

örneklerden hareketle) Söz konusu illet  nakz edilmiş olur.

[302] Herhangi bir  mani’ sebebiyle bir çeşit  nakz suretinde hüküm 

bulunmazsa, bu illeti iptal etmez. Bizim âlimlerimizin, yetişkinlere kı-

yasla,  nisab miktarı mala sahip olmasından ötürü çocuğun malından 

da zekât verilmesinin vâcip olduğunu ihticâc etmeleri bunun örneğidir. 

1 Berid: dört fersah = on iki mil = 4800 zirâ = 22179 metrelik bir mesafe. Orta yürüyüşte dört saatlik 

yol. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 51.

2 Ümmü’l-veled: Mevlasının firaşinde (yatağında), onun ikrarı ile birlikte çocuk doğurmuş olan cariye. 

Efendisi ölünce hür olur. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 592.

3 Borçlu olan kişi ölünce, terekesi mirasçılar arasında paylaştırılmadan önce ölen kişinin borçları taksim 

edilir. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 531.
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ه  ــ ــ و ل ا ــ ــאوت  ــא  ــ  ــ  ــ  ــ ا ة  ــ ــ ا כــ ا

ــ  ــא و ــא  ع  ــ ــ ا א ــא،  כــ  ــ ا א ــ إ ــ  ــ  ــ و ة ا ــ وכ

ــכאدة. ــ ا א ــ ا ه  ــ ــ  ــ  ــ  ــכ  د،  ُ ُــ ــ  ــ أر ا

ــ ] ٣٠١[ ــאه: أ ، و ــ ــ ا اد  ــ اط ا ــ ــ إ ا  ــ : إ ــ ا ــ ا ا

ــ  ــ إ  ، כــ ــא ا ــ  ر و ــ ــ ا رة  ــ ــ  ــ  ت ا ــ ــא و כ

ر  ــ ــ ا رة  ــ ــ  ــ  ــ ا : أن  ــ ، وا ــ اً  ــ ــ  ــ ا

ــ  כــ  ــ ا ن כאن  ــ  ، ــ ــ ا ــ  . وا כــ ــ ا ــ  و 

ــ   : ــ א . و ــ ــ ا ــ  ــכ ا ــ  ــאرض ا ــ  א ــ   ــכ ا ذ

 ، ــ א ــ  ــ  ــ أوا ــ  ــ  ــ ا اث  ــ ــ ا ــ  א ــאن ا

ــ  ــ ا ــ  ن  ــ כ ة  ــ ــ ا ــ  אכ ــ ا ــ  ه ا ــ ــא  א د أ ــ

ل  ــ ده.  ــ ــ  ــ  رو ــ  א ــ ا ــא  ده כ ــ ــ  ــ  ــ  א

אل  ــ א  ــ ــ  ــ إذا  م ا ــ ــ  ــ  ه ا ــ  : ــא ــ وا ا

 ، ــ ــ  ــ  אل ا ــ ــאن  ــ ا ــ إذا  ، ورب ا ــ ــא  ــ  ا

 . ــ ــ ا ــ ا

ن ] ٣٠٢[ ــ  ، ــ א ــ  ا رة  ــ ــ  כــ  ا ــ  כאن  إن  ــא  وأ

ــ  כאة  ــ ا ب  ــ و ــ  ــא  א أ ــאج  إ  : ــ א و  . ــ ا ــ  ــכ   ذ

 . ــ א ا ــ  ــאً  א כאة  ــ ا ــ  א ــ  ــ  ــאب  ا ــכ  א ــ  ــ  ا ــאل 
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Hanefîler ise şöyle demektedirler: Bu illet, borç halindeki durumla  nakz edil-

miştir (burada illet vardır fakat hüküm bulunmamaktadır). Çünkü borçlu 

olan kişi, nisap miktarı mala sahip (olsa bile), kendisine zekât vâcip değildir. 

Bizim âlimlerimiz buna şöyle cevap vermişlerdir: Borç, zekâtın vâcip olması-

na  mani’ olmaktadır. Çünkü bir malda iki hak birlikte bulunduğunda daha 

güçlü olan hakka öncelik tanınır. Alacaklıların hakkı, fakirlerin hakkından 

daha güçlüdür. Çünkü hak sahibi belirli olduğunda, belirli olmayan hak sa-

hiplerine tercih edilir.

[303] Beşinci mesele: (Usul âlimleri) İllette  ini’kas’ın şart  olup olmadı-

ğında ihtilaf etmişlerdir. İn’ikas: İlletin bulunmadığı her durumda hükmün 

de bulunmamasıdır. (Âlimlerden) bazıları bunu şart  koşmuş ve bir hükmün 

iki illetle ta‘lîl edilmesini men‘  etmişlerdir. Bazıları ise bunu şart  koşmamış 

ve bir hükmün iki illetle ta‘lîl edilmesinin mümkün kabul etmişlerdir. Tıpkı 

abdestin gerekmesinin; idrar, gait ve yellenme ile ta‘lîl edilmesi ve nikâhın 

haram olmasının akrabalık,  sıhriyet1 ve süt emme ile ta‘lîl edilmesi gibi.

[304] Aynı şekilde birden fazla illet bir arada bulunduğunda hükmün 

illetlerin tümüne mi nisbet edileceği yoksa tek tek bulunmaları halinde 

olduğu gibi her birinin müstakil olarak illet olmaya devam mı edeceği ko-

nusunda da ihtilaf etmişlerdir. Bundan hareketle nikâh konusunda aynı 

yakınlık derecesinde birden fazla velinin bir arada bulunması halinde ihti-

laf etmişlerdir. Bazıları tek bir akitle tüm velilerin birlikte akit kıyacakları 

görüşündeyken bazıları ise tek başlarına bulunmaları halinde olduğu gibi 

herhangi bir velinin tek başına akit kıyabileceği görüşündedir. Şâfiîler, iki 

kere (mesela hem idrar hem yellenme ile) abdesti bozulan ve birini kaldır-

maya niyet eden ve diğerini unutan kişi hakkında ihtilaf etmişlerdir. Bazı-

ları bunun yeterli olmayacağı görüşündedir. Çünkü bu iki abdest bozma-

nın her birinin abdesti gerektirme noktasında bir etkisi vardır. Dolayısıyla 

sadece birini kaldırmaya niyet etmek, diğeri için de yeterli olmaz. Bazıları 

aralarında tedâhül olduğundan bunun yeterli olacağı görüşündedir. Çünkü 

her ikisi de tek hades hükmündedir. Bazıları ise ilk hadesi kaldırmaya niyet 

ederse yeterli olacağı görüşündedir. Çünkü abdesti gerektiren ilk hadestir, 

ikinci hades ise hükmü gerektirecek bir durumda vaki olmamıştır (yani 

kişi zaten abdestsizken olmuştur). İkinci hadesi kaldırmaya niyet etmesi 

ise yeterli değildir çünkü bu durumda (abdesti vâcip kılan ilk hades oldu-

ğundan) kişi (abdesti) vâcip kılmada etkisi olmayan bir şeye niyet etmiştir.

1 Evlilik yolu ile meydana gelen akrabalık. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 506.
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ــאب و  ــכ ا ــאن  ن ا ــ ــ  رة ا ــ ــ  ــ  ه ا ــ  : ــ ل ا ــ

כאة  ــ ب ا ــ ــ و ــ  ــ  ــא: أن ا א ــ أ اب  ــ כאة. وا ــ ــ ا ــ 

ــ  ــ  ى  ــ ــאء أ ــ ا ــא، و ا م أ ــ ــ  ــאل وا ــ  ــאن  ــ  ــ إذا إزد

. ــ ــ  ــ  ــ  ــ  ــ  ــ إذا  ن ا اء  ــ ا

ــאه: ] ٣٠٣[ ، و ــ ــ ا ــכאس  اط ا ــ ــ إ ا  ــ : إ ــ א ــ ا ا

ــ  כ ــ ا ــ  ــ و ــ  ــ   ، כــ ــ ا ــ إ ــ ا ــא إ ــ כ أ

ــ  ــ  ا ا כــ  ا ــ  ــ  و ــ  ــ   ــ  و  ، ــ ــ  ا ا

ــ  ا א ــכאح  ــ ا ــ  ، و ــ ــ وا א ل وا ــ א ء  ــ ــאب ا ــ إ כ

ــאع. ــ وا وا

ــ ] ٣٠٤[ ــא أو  ــ  ــ إ ــ  ــ  ــ ا ا إذا إ ــ ــכ إ وכ

ــאء  و ــ ا ا  ــ ــכ إ ــ ذ اد؟ و ــ ــ ا א ــא כאن  ــ כ ــא  ــ  כ وا

ــ  ــאً  ون  ــ  : ــ ة،  ــ ــ وا ــ در ا  ــ ا وכא ــ ــכאح إذا إ ــ ا

ــ  ــא  ــ ا ــ إ د. و ــ ــ ا ــא  ــ כ ــ  ــ أي وا  : ــ ، و ــ وا

 ، ــ ــאل:   ــ  ــ   ، ــ ــ ا ــא و ــ أ ى ر ــ ــ  ث  ــ أ

ــא  ــ أ يء ر ــ ــ  ء  ــ ــאب ا ــ إ ــ  ــ  ــא  ــ  ن כ وا

ث  ــ כــ ا ــ  ــא  ــא وأ ا ــ   : ــ ، و ــ ــ ا ــ  ــ ا ــ ر

ــ  ــ  א ء وا ــ ــ  ــ ا أه  ــ ــ أ ى أول ا ــ : إن  ــ ، و ــ ا ا

ي  ــ ــ  ــ  ــ  ــ  ــ ا ى آ ــ ، وإن  כــ ــ ا ــ   ً ــ ــאدف 

ــאب. ــ ا ــ  ــ  ــא  
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[305] Altıncı mesele: (Usul âlimleri) İllette  ta’diye’nin şart  olup olmadığı 

konusunda ihtilaf etmişlerdir. Ta‘diye, (illetin) şeriatın nas olarak belirlediği 

mahalin haricinde başka bir mahalde bulunmasıdır. Hanefîler ta’diyeyi şart 

 koşarken (ve kasır illetin illet olamayacağı görüşündeyken) bizim âlimleri-

miz ve Şâfiî âlimleri bunu şart   koşmamaktadırlar. Hatta aksine, delil, illetin 

dikkate alınması gerektiğine delâlet ettiğinde, ister başka bir mahalde mev-

cut olsun ister olmasın, o hükmün illetinin kendi mahallinde sabit olacağı 

görüşündedirler. Örnek: Bizim âlimlerimiz “aslî semen” olmaları hasebiyle 

altın ve gümüşte faizin haram olduğunu ta‘lîl etmişlerdir. Şâyet o ikisine 

faiz (başka bir özelliklerinden ötürü) dâhil olmuş olsaydı, bu durumda onla-

rın değerlerinin belirleneceği başka bir şeye ihtiyaç hissedilirdi. Hanefîler ise 

şöyle demektedirler: Bu, faydası olmayan kasır bir illettir. Çünkü şâyet (bu 

ta‘lîlin) faydası asılda söz konusu ise (yani bu illetle altın ve gümüşte faizin 

haram olduğu biliniyorsa), asıldaki hüküm illetle değil nas ile sabit olmak-

tadır. Şâyet asılın haricinde bir faydaysa (yani herhangi bir fer‘in hükmü bu 

illetle biliniyorsa) yine bâtıldır çünkü bunun fer‘i yoktur. Bizim âlimlerimi-

zin cevabı şöyledir: Asıldaki hüküm onunla (illetle) sabit olmaktadır yani 

illet o hükme yol açmaktadır. Nas, (bu yönüyle) vâcip kılıcı değil, (böyle bir 

hükmün olduğunu) bildiricidir.

[306] Hatime: Bil ki (usul âlimleri) asılın hükmü(nün ne ile sabit oldu-

ğu) konusunda ihtilaf etmişlerdir. Bizim âlimlerimiz ve Şâfiî âlimleri asılın 

 hükmünün illetle sabit olduğu görüşündeyken, Hanefî âlimleri  ise asıldaki 

hükmün illetle değil nas ile sabit olduğunu söylemektedirler. Usul âlimlerin-

den bazıları bunun faydası olmayan, sadece lafızda kalan bir hilaf olduğunu 

vehmetmişlerdir. Bazıları ise bunun üzerine fürû’ya ait meseleler inşa etmiş 

ve bunu anlamda ortaya çıkan bir hilaf olarak görmüşlerdir. Örnek: Bizim 

âlimlerimiz şarabın azına kıyasla nebîzin de azının haram olduğunu ihticâc 

ettiğinde Hanefîler şöyle diyebilirler: Şarabın azının hükmü (illet ile değil) 

nas ile sabit olmuştur. Hanefî âlimleri , “Nebîzin haram olmasının illeti is-

kar vasfının bulunmasıdır ve (ister şarap ister başka bir içecek olsun) sar-

hoş etmeyecek kadar az olanda bu vasıf bulunmamaktadır” şeklinde ihticâc 

ettiklerinde bunun haram olmaması gerekir ki bu (hüküm, şarabın çoğu 

da azı da haramdır şeklindeki) icmâya aykırıdır. Hanefîler şöyle diyebilir-

ler: Şarabın azı da çoğu da bize göre illetle değil, nas ile haram olmuştur. 
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ــ أن ] ٣٠٥[ ، و ــ ــ ا ــ  اط ا ــ ــ إ ا  ــ : إ ــ אد ــ ا ا

א  ــ ــ  א  . ــ ع  ــ ــ ا ي  ــ ــא ا ــ  ــ  ــ آ ــ  ــ 

ــ  ــ إذا دل  ون أن ا ــ ــ  א  ــ ــא   ــאب ا ــא وأ א وأ

ه  ــ ــ  دة  ــ ــ  اء כא ــ ــא  ــ  ــ  א כــ ا ــ ا ــ  ــא כא אر إ

ــ  ــ  ــא أ כ ــ  ــ ا ــא  ــ ا ــא  א ــ أ  : ــ א . و כــ ــ  أو 

ه  ــ  : ــ ل ا ــ  . ــ ــאن  ــ  ء آ ــ ــ  ــ إ ــא  ــא ا ــ د  ، ــ ا

ــ  ــ ا כــ  א ــ  ــ ا ــ  ة إن כא ــ א ن ا ــא،  ة  ــ א ة   ــ א ــ 

ع  ــ ض أن   ــ ن ا ــ  א ــ  ــ ا ــ  ــ  ــא، وإن כא ــ   א ــ  ــא  إ

ــא  ــ أ ــא،  ــ  ــא  ــ إ ــ ا כــ  ــא: أن ا א ــ أ اب  ــ ــא. وا

. ــ ف   ــ ــ  ، وا ــ ــ  א ا

ــאب ] ٣٠٦[ ــא وأ א  ، ــ כــ ا ــ  ا  ــ ــ إ ــ أ : ا ــ א

ــא  ن إ ــ ــ  ــ  ــאب أ ــ وا א ــ  ــ  כــ ا ون أن  ــ ــא  ا

ــ  ف  ــ ــ أن ا ــ  ــ  ــ ا  . ــ א ــ   ــ ا כــ  ــ ا

ــ  ف  ــ ــ ا ــאً و و ــכ  ــ ذ ــ  ــ  ــ  ، و ــ ة  ــ א ــ   ــכ  ذ

ــ  ــ  ــאس  א ــ  ــ ا ــ  ــ  ــא  א ــ أ ــאل: إذا إ  . ــ ا

ــ  ــ ا ، وإذا إ ــ א ــ  ــא  ــ إ ــ ا ا:  ــ ــ أن  ــ  ا

ــ  ــכאر و ــ ا ــא  ــ إ ــ ا ــ  ــ ا ن  ــ ــכ  ــ ا ــ  ــ ا א ــ إ

ــאع.  ف ا ــ ــ  ــא، و ً ا ن  כــ م أن   ــ  ، ــכ ي   ــ ــ ا ــ ا ــ  ا

 ، ــ א م  ــ ــא  ــ وإ א م  ــ ــ  ه  ــ ــא وכ ــ  ــ ا ا:  ــ ــ أن 
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Hanefîler benzer şekilde şöyle demektedirler: Altın ve gümüşte faizin olma-

sının illeti bunların veznî1 olmasıdır. Böylelikle Hanefîler bakır, demir ve 

tunç gibi veznî olan her şeyi (faiz hükmü bakımından altın ve gümüşe) ilhak 

etmişlerdir. Şekil verildiğinden ötürü veznî olmayan bakır, tunç ve demirden 

kaplarda ise onlara göre faiz söz konusu değildir. Onlar şöyle demektedirler: 

Çünkü bize göre buradaki illet “veznî olmak”tır. Şekil verilmişlerde ise bu 

yoktur. Bizim âlimlerimiz onlara şöyle demektedirler: Bu, altın ve gümüşten 

oluşturulan şekillendirilmiş (kaplarda) da faizin olmamasını gerektirir ki bu 

sizin iddianızı geçersizliğini ortaya koyar ( ilzam). Hanefîler buna şöyle cevap 

verebilir: Bize göre altın ve gümüşte faiz illetle değil, nas ile sabit olmaktadır. 

Dolayısıyla altın ve gümüşten elde edilen şekillendirilmiş (kaplarda) faizin 

haramlığı ortaya çıkar ama diğerlerinde çıkmaz.

İlleti Tespit Etme Yöntemleri

[307] Bunlar, (asılda var olan) vasfın hükümde illet olduğuna delâlet 

eden delillerdir ve beş tanedir.

Birinci Yöntem: Nas

[308] Nas, sarîh ve îmâ olmak üzere iki kısma ayrılır. A) Sarîh: Şâri‘in 

illet sigasını kullanmasıdır. Örnek: “İçinizden yalnız zenginler arasında 

dolaşan bir servet haline gelmesin diye.”,2 “Size (beldenize) gelen fakir in-

sanlardan ötürü ben size kurban etlerini biriktirmenizi yasaklamıştım.”, 

“Evlenin ve çoğalın zira ben sizin çokluğunuzla övüneceğim.” İhramlıyken 

devesinden düşüp boynu kırılan kişi hakkında “Başını örtmeyin ve gü-

zel koku sürmeyin, zira o kıyamet günü telbiye getirerek hasredilecektir.” 

 Uhud şehitleri hakkında “Onları yaraları ve kanlarıyla defnedin, zira on-

lar kıyamet günü yaralarından kan akar halde haşredileceklerdir.” Bu gibi 

örnekler ta‘lîl bakımından sarîhtir. Bundan ötürü Şâfiîler bu iki delili her 

şehit ve ihramlı hakkında geçerli kabul etmişlerdir. “Hırsız erkek ve  hırsız 

kadının ellerini kesin.”,3 “ Zina eden kadın ve erkeğin her birine celde ceza-

sı uygulayın.”4 âyetleri ve Peygamberimizin “Kendine sahip oldun, dolayı-

sıyla seçebilirsin.” ifadesi buna örnektir. Bunun örnekleri çoktur.

1 Ağırlık ölçüsü ile tartılan şey. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 605.

2 Haşr, 59/7.

3 Mâide, 5/38.

4 Nûr, 24/2.
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כ כ  ن  ــ زن، و ــ ــ ا ــא  ــ إ ــ ا ــא  ــ ا  : ــ ل ا ــ ــכ  ــאل: وכ

ــ  א א زن  ــ ــ ا ج  ــ ــא  ــכ، و ــ ذ ــאص و ــ وا ــאس وا ــ ا زن  ــ ــא 

ــא  ــא إ ــ  ن ا ا:  ــ א  ، ــ ــ  ــא  ــ  ر ــאص وا ــאس وا ــ ا وا כ

אغ   ــא  כــ  ا  ــ ــא:  א ــ أ ل  ــ غ.  ــ ــ ا ــ  ــ إ زن، و ــ ــ ا

ــ  ــ  ــ ا ــא  כــ ا ا:  ــ ــ أن  ــא،  ــ ر ن  כــ ــ أن   ــ وا ا

ــא. ــא دون  غ  ــ ــ ا ــא  ــ ا ج  ــ ــ  א ــ   א ــא 

: כ ا א א  وأ

ــ ] ٣٠٧[ ــ  כــ  ــ ا ــ  ــ  ــ أن ا ــ  ا ــ ا د ــ ا  و

כ. ــא

ول: ا  כ ا ا

]٣٠٨ [ ، ــ ــ ا ــאرع  ــ ا : أن  ــ א ــאء.  ــ وإ אن:  ــ ــ  و

ــ  ــ ا  ــ  ﴾ وכ ْ ــ כُ
ِ ــאءِ  َ

ِ ْ َ ْ َ ا ــ ْ َ  ً ــ َ نَ دُو ــ َכُ  َ  ْ ــ : ﴿כَ א ــ ــ  כ

 «. כــ ــ  ــ د ــ ا ا ــ ا ــ  א م ا ــ ــאر  ــ اد כــ  ــ  : «כ ــ و

ــ  .» و ــ כــ ا ــ  כא ــ  ا  ــ א ا  ــ אכ » : ــ ــ و ــ ا  ــ  و

ــ  وا رأ ــ   : ــ א ــ  ــ  ي و ــ م ا ــ ــ ا » ، ــ ــ و ــ ا  ــ 

 : ــ م أ ــ اء  ــ ــ ا ــ  ــאً.» وכ ــ  א م ا ــ ــ  ــ  ــאً  ه  ــ و 

 «. ــאً ــ د ــ  ا ــ و א م ا ــ ن  ــ ــ  ــ  א ــ ود כ ــ  «ز

ــ כ  כ إ ــ ــ ا ــא  ت ا ــ ــכ  ــ و ــ ا ــ  ــ  א ا وأ ــ

 ُ ــ َ
ِ ا ــא﴾ ﴿ا َ ُ َ ِ ْ ا أَ ــ ُ َ ْ א َ  ُ َ ــאرِ ــאرِقُ وَا : ﴿وَا ــ א ــ  ــ  . و ــ م و ــ

כــ   : ــ ــ و ــ ا  ــ  ــ  ــא﴾ و َ ُ ْ ِ  ٍ ــ ِ وا כُ وَا ُ ــ ِ ْ א َ ــ  ِ ا وَا

. ــ ــ כ ــאري. و א ــכ 
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[309] B) Îmâ: Îmânın mertebeleri vardır. 1. Mertebe: Ta‘lîl dışında baş-

ka bir amaç için söylenmesi uzak ihtimal olan vasfın hükümle beraber zikre-

dilmesi. Örnek: Peygamberimiz kedi hakkında “Onlar necis değildir, onlar 

sizin etrafınızda çok dolananlardandır.” Burada çokça dolaşmak ( tetvâf ), ne-

cis olmaya engel olan illet olmamış olsaydı, bu vasfın hükümle birlikte zik-

redilmesinin bir faydası olmazdı. Çünkü kedilerin evlere çokça girip çıktığı 

zaten bilinmekteydi. Peygamberimiz “Allah Yahudilere lanet etsin. Yahudile-

re yağ haram kılındığı halde onlar yağları satıp parasını yemişlerdir.” Onların 

bu davranışı lanetlenmelerinin sebebi olmamış olsaydı, bedduanın yanında 

bu davranışlarını anlatmanın bir faydası olmazdı.

[310] 2. Mertebe: Şâri‘in tartışmasız olarak bildiği bir şeyi, cevabın 

ona bağlanması için muhataba söyletmesi. Şâyet bu ta‘lîl için olmamış ol-

saydı, Şâri‘in bildiği bir vasfı muhataba söyletmesinin bir faydası olmazdı. 

Örnek: Peygamberimize yaş hurmanın kuru hurma karşılığında satılması 

sorulunca, “Yaş hurma kuruduğunda azalır mı?” diye sormuş, orda bulu-

nanlar “Evet” cevabını verince “Öyleyse hayır (caiz değildir).” buyurmuş-

tur. Has‘em kabilesine mensub bir hanım “Ey Allah’ın Resulü! Babam ve-

fat etti ve üzerinde hac borcu vardı. Ben onun yerine hac yapabilir miyim?” 

diye sorunca Peygamberimiz “Ne dersin, şâyet babanın borcu olsaydı sen 

onun yerine ödeyebilir miydin?” diye sormuş, hanım “Evet” cevabını ve-

rince “Allah’a olan borç ödenmeye daha layıktır.” buyurmuştur.

[311] 3. Mertebe: Peygamberimizin, vaki olduğunu bildiği bir olayın 

akabinde hüküm beyan etmesi durumunda, o olayın söz konusu hükmün 

sebebi olduğu bilinir. Örnek: Rivâyet edildiğine göre bir bedevî “Ey Al-

lah’ın Resulü! Helak oldum ve helak ettim.  Ramazan ayında gündüz vakti 

hanımımla ilişkiye girdim.” demiştir. Bunun üzerine Peygamberimiz “Bir 

 köle azat et.” buyurmuştur. Peygamberimiz sanki: “İlişkiye girdiysen kefâ-

retini ver” buyurmuş gibidir. Şâfiîler bu olayı ilişkiye bağlamış ve “İlişki, 

bizatihi kefâretin illetidir. Bu (kefâret),  Ramazan ayında bilerek yiyen veya 

içene vâcip olmaz” demişlerdir. Hanefîler ise kefâreti olayın içerdiği an-

lama dayandırmışlardır ki o da uzak durulması gereken bir isteği/şehveti 

karşılamaktır. Çünkü oruç , karnın ve cinsel organın isteklerinden kendini 

uzak tutmaktan ibarettir. Bundan ötürü Hanefîler Ramazanda bilerek yi-

yen kişiye de kefâreti vâcip kılmışlardır. Çünkü bunda orucun yasakladığı 

bir istek karşılanmıştır. Fakat tane (nuvat) veya çakıl taşını yutmak gibi 

herhangi bir isteği içermeyen durumlarda kefâreti vâcip kılmamışlardır. 
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ــ ] ٣٠٩[ ــ و ــ ا  כــ  : أن  ــ و ــ ا . ا ــ ا ــ  ــאء  ــא ا وأ
ــ  ــ  ــ و ــ ا  ــ  ، כ ــ ــ ا ــ  ــ  ــ أن  ــאً  כــ و ــ ا
ــ  ــ  ــאت.»  ا כــ وا ــ  ا ــ ا ــ  ــא  ، وإ ــ ــ  ــא  ة: «إ ــ ا
ــ  ــ  ة  ــ א כــ  ا ا ــ ــ  ه  כــ כــ  ــ  ــ  א ــ ا ــ  اف  ــ כــ ا
ــ  د،  ــ ــ ا ا » : ــ ــ و ــ ا  ــ   : ــ ــאت. و ا ــ ا ــא  ــ أ
ــ  ــ  ــ  ــכ  ــ ذ ــ أن  ــא.»  א ا أ ــ ــא وأכ א م  ــ ــ ا

ة. ــ א ــ  ــאء  א ــ  ــ  ــאر  כــ 

ــאزع ] ٣١٠[ ا ــ  ــא  ً א ــאرع  ا ــ  ــ  אق  ــ ا  : ــ א ا ــ  ا
ــ  ــ  ــ و א  ــ ــכאن ا ــ  כــ  ــ  ــ  اب، و ــ ــ ا ــ 
 ، ــ א ــ  ــ ا ــ  ــ  ــ و ــ ا  ــ  ــא  ا כ ــ ة. و ــ א ــ ا ــאً  א
ــ  ــא  ــכ:  ــ إذن.» وכ ــאل:   ، ــ ا:  ــ א ؟  ــ ــ إذا  ــ ا ــאل: «أ
ــ  ، أ ــ ــ ا ــ  ــאة و ــ ا ــ أدرכ ل ا إن أ ــ ــא ر » : ــ א ــ  ا
ــ  ــאل:   ، ــ  : ــ א ؟  ــ א ــ  ، أכ ــ ــכ د ــ أ ــ כאن  ــ  ــאل: أرأ ؟  ــ

«. ــ ــ أن  ا أ

ــ ] ٣١١[ ــ  ــא  ً כ ــ  ــ و ــ ا  ــ  כــ ا : أن  ــ א ــ ا ا
אل:  ــאً  ا ــא روي أن أ . כ כــ ــכ ا ــ ذ ــ  ا ــכ ا ــ أن   ، ــ ــ  ا
 . ــ ــ ر ــאل: ا ــאن،  ــאر ر ــ  ــ  ــ أ ، وا כــ כــ وأ ل ا  ــ ــא ر
ــ  ــ ا : إ ــ א ــאع، و ــ ا ــ  ــא  ــא ا  . ــ כ ــ  ــאل: إذا وا  ، ــ כ
ــא  ا. وأ ً ــ ــאن  ــ ر ب  ــ ــ أכ أو  ــ  ــא  ــ  ــאرة،  כ ــ ا ــ 
ــאك  ــ ا ة  ــ ــאء  ــ ا ــאع، و ــ ا ــ  ــאرة  כ ــ ا א ــ  ا
ــכ  ج  ــ ة ا ــ ــ و ة ا ــ ــאء  ــ إ ــאك  ــאرة ا ــאم  ن ا ــ ــא، 
ــ  ة ا ــ ــאء ا ــ ا ــ  ــא  ــאن  ــ ر ا  ً ــ ــ أכ  ــ  ــאرة  כ ا ا ــ أو
اة.  ــ ــאة أو  ع  ــ ،כ א ــ ا ة  ــ ــא   ــא  ــ  ــא، و ــאم  ــ ا
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Mâlikîler ise şehveti dikkate almamıştır. Onlara göre kefâret, ( Ramazan 

orucunu ifsad ederken yapılan şey alışılagelmişin dışında olsun veya olma-

sın, fark etmeksizin) genel olarak ifsad etmek amacıyla oruca karşı işlenen 

suçtan ötürü vâcip olmuştur. Dolayısıyla Mâlikîler tane ve çakıl taşı yutma 

durumunda da kefâreti vâcip kılmışlardır.

[312] Bu, usul âlimlerince “ tenkîhu’l-menât” olarak isimlendirilmektedir. 

Tenkîhu’l-menât: Hükmün mahallinden hükme tesiri olmayanları çıkarmak, 

tesiri olan ve dikkate alınanı ise bırakmaktır.  İbn  Kasım’dan aktarılan “çakıl 

taşı yutanın,  kaza olmaksızın sadece kefâret yükümlüsü olduğu” rivâyeti, az 

önce anlattığımız ilkelerin/sınırların dışında olduğundan zayıf bir görüştür.

[313] 4. Mertebe: Râvinin Peygamberimizden veya başkasından sadır 

olan bir fiili aktarmasının ardından buna Peygamberimizin bir hükmü-

nü bağlaması, bu hükmün söz konusu fiil ile ta‘lîl edildiği anlamına gelir. 

Örnek: Râvi “Peygamberimiz yanıldı ve secde etti.” demiştir. Bu, secde-

nin illetinin yanılma olduğunu hissettirmektedir.  Bundan ötürü  Eşheb’in 

aksine  İbn  Kasım, herhangi bir sünneti kasten terk eden kişi için sehiv 

secdesini gerekli görmemiştir.  Eşheb ise kasıt olsun veya olmasın, secdenin 

illetini eksiklik olarak gördüğü için selamdan önce secdeyi gerekli görmüş-

tür. Râvi “ Maiz zina etti ve Peygamberimiz ona recim uyguladı.” demiştir. 

Bu, recmin illetinin zina olduğuna delâlet etmektedir. Bundan ötürü “dört 

kişinin bir adam hakkında zina ettiğine dair şahitlik etmesi ve farklı iki 

kişinin de adamın muhsan olduğuna dair şahitlik etmesi ve adama bunla-

rın şahitliği ile recim uygulanmasından sonra tüm şahitlerin şahitliklerin-

den dönmesi” durumunda  İbn  Kasım’a göre diyet sadece zinaya şahitlik 

edenlere gerekir.  Eşheb’e göre ise şahitlerin tümüne diyet gerekir. Bunlar 

îmâ’nın mertebeleriydi.

İkinci Yöntem: İcmâ

[314] Bu, bir vasfın asıldaki hükmün illeti olduğunun  icmâ ile sa-

bit olmasıdır. Örnek: Bir hanımın, biri ana baba bir (diğeri sadece ba-

ba bir) olmak üzere iki erkek kardeşi olsa, ana baba bir erkek kardeşin 

nikâhta velâyet bakımından öncelîği olur mu, (olmaz mı)?  İbn  Ka-

sım önceliğinin olacağı görüşünü tercih etmiştir. Çünkü ana bakı-

mından fazladan daha yakın olması, ana baba bir kardeşin miras-

ta (sadece) baba bir kardeşten önce gelmesinin  icmâ ile sebebidir. 
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ــ  ــ  ــאرة  כ ــ ا ــא و ــאر، وإ ــ ا ــ در ة  ــ ــ ا  : ــ כ א ــא ا وأ

اة. ــאة وا ع ا ــ ــאرة  כ ا ا ــ و ــאً  ــאد  ــ ا م  ــ ــ ا ــ  א ا

ــ ] ٣١٢[ ــ  ف  ــ : أن  ــ ــאط، و ــ ا ــ  ــ ا ــ  ا  ــ و

ــ  ــ ا ــא روي  ــאر. و ــ وإ ــ  ــ  א ــ  ــ و ــ  ــ  ــא   כــ  ا

ــ  و ــ  ــ ا ــ  ــאء  ــ  ــ  ــאرة  כ ــ ا ــאة  ــ  ــ إ ــ  א ا

ــא. א ــ  ــ ا ــ ا

ــ ] ٣١٣[ ــ ا  ا  و ر  ــ  ً ــ اوي  ــ ــ ا : أن  ــ ا ــ ا ا

ــכ  ــ ذ ــ  ــ   ، ــ ــ و ــ ا  ــ  ــאً  כ ــ  ــ  ه  ــ ــ  أو 

 «. ــ ــ  ــ و ــ ا  ل ا  ــ א ر ــ اوي: « ــ ل ا ــ . כ ــ ــכ ا כــ  ا

ــ  داً  ــ ــ  א ــ ا ــ ا ــ  ــכ  د،  ــ ــ ا ــ  ن ا ــ ــ  ا  ــ ن  ــ

ــ  د  ــ ــ ا ــ أو  ، ــ ــאً  ا،  ً ــ ة  ــ ــ ا ــ  ــ  ك  ــ ــ 

ل  ــ ــכ:  ــ ذ ا. و ً ــ اً כאن أو  ــ د  ــ ــ ا ــאن  ــ أن ا ــ إ اً  ــ م  ــ ا

ــא  ــ أن ا ل  ــ ــ   «. ــ ــ و ــ ا  ل ا  ــ ــ ر ــ  א ــ  اوي: «ز ــ ا

ــ  ــ  ــא و א ــ  ــ ر وا  ــ ــ  ــ أر ــ  א ــ ا ــאل ا ــכ   ، ــ ــ ا

ــ  ــ  ــ  ــא: أن ا ً ا  ــ ــ ر אدا  ــ ــ  ان  ــ ــאن آ ــאن ا א

ــאء. ــ ا ا ه  ــ  . ــ ــ ا ــ  ــ ا ــ  ــ  ــאً  ــא،  د ا ــ

אع : ا א כ ا ا

ــאع. ] ٣١٤[ א ــ  ا כــ  ــ  ــ  ــ  ا ن  כــ ــ  أن  ــ  و

ــכאح  ــ ا ــ  ن أو כــ ــ   ، ــ ــא  ان، أ ــ أة أ ــ : إذا כאن  ــ א و

ــ  ــ  ــ  ا ــ ا ــ أن  א ــ ا ــאر ا ــ إ ا  ــ ب؟ و ــ خ  ــ ا ــא 

ــאع،  א اث  ــ ا ــ  ب  ــ خ  ا ــ  ــ  ا خ  ا ــ  ــ  م  ا



280  BİRİNCİ CİNS: BİZATİHİ DELİL OLANLAR - Fıkıhta Usûl Fürû İlişkisi

5

10

15

20

25

30

Dolayısıyla buna kıyasla nikâhta da böyle (öncelîk sahibi) olması gerekir. 

Onun ( İbn  Kasım’ın) İmam Mâlik’ten  yaptığı (nikâhtaki velâyette bu her 

iki kardeşin de eşit olduğu şeklindeki) rivâyetin açıklaması şöyledir: Anne-

nin mirasta bir etkisi vardır ve bundan ötürü anne bağlantısıyla fazladan 

yakınlığın olması mirasta tercih sebebi olmuştur. Fakat annenin nikâh ak-

dinde etkisi yoktur, dolayısıyla anne bağlantısıyla fazladan yakınlık nikâhta 

tercih sebebi değildir.

Üçüncü Yöntem:  Münâsebet

[315] Bu, hükmün mahallinde o hükme  münâsib bir vasfın mevcut 

olmasıdır. Mesela içkinin haram kılınmasında, içkinin kendisinden ötürü 

haram kılınmış olmasına  münâsib bir vasıf vardır. Bu vasıf; insanın mü-

kellef olmasının dayanağı ve dünya ve ahiret saadetini elde etmesinin se-

bebi olan “akıl”ı gideren sarhoşluktur. Bundan ötürü  Ebû  Zeyd ed- Debûsî 

“Münâsib, akıllara sunulduğunda kabulle karşılanandır” demiştir.

[316] Sonra  münâsib, “dikkate alınmasına dair şeriatın nası olan” ya da 

“(dikkate alınmasına dair şeriatın nası) olmayan” olmak üzere ikiye ayrılır. 

Dikkate alınmasına dair şeriatın nası olan ( münâsib) da müessir ve mülâim 

olmak üzere ikiye ayrılır.  Müessir: Hükmün kendisinde bizzat dikkate alı-

nan (vasıf )tır. Örnek: Allah Teâlâ “ Zina eden kadın ve zina eden erkek-

ten her birine yüzer değnek vurun (celde).”1 buyurmuştur. Zinanın ken-

disi, celde cezasının kendisinde dikkate alınır. Bu kısmın örnekleri çoktur. 

 Mülâim: Hükmün cinsinde bizzat dikkate alınan (vasıf ) veya hükmün 

kendisinde dikkate alınan vasfın cinsi veya hükmün cinsinde dikkate alınan 

vasfın cinsidir. İlkinin (hükmün cinsinde bizzat dikkate alınan vasfın) 
örneği: Hanefîler dul olan küçük (bulûğa ermemiş) kızın, nikâha zorlana-

bileceğini söylemişlerdir. Çünkü küçüklük, kızın mal varlığında velâyet te-

sis edilmesinin illetidir. Dolayısıyla kıza nikâhta da velâyet tesis edilmesinin 

illeti olmaktadır. Küçüklüğün kendisi, velâyet (hükmünün) cinsinde  icmâ 

ile dikkate alınmaktadır. İkincinin (hükmün kendisinde dikkate alınan 
vasfın cinsi) örneği: Bizim âlimlerimiz, mukim halde yağmur yağdığında 

namazları cem etmeyi meşakkat ve zorluğun bulunmasıyla ta‘lîl etmişlerdir 

ki meşakkat ve zorluk seferde de namazları cem etmenin illetidir. Cins ola-

rak zorluk, namazları cem etme (hükmünün) kendisinde dikkate alınmıştır. 

1 Nûr, 24/2.
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م  ــכ: أن ا א ــ  ــ  ــ روا . وو ــ ــאس  א ــכאح  ــ ا ــכ  ن כ כــ ــ أن 

ــ  ــא  ــ  ، و  ــ ــאً  ــא  ــ  ا ــ ا ــכ כאن  رث،  ــ ا ــ  ــא 

ــכאح. ــ ا ــאً  ــא  ــ  ا ــ ا ن  כــ ــ  ــכאح  ــ ا

א : ا א כ ا ا

]٣١٥ [ : ــ א . و כــ ــכ ا ــ ذ א ــ  כــ و ــ ا ــ  ن  כــ ــ أن  و

ــכאر ا   ، و ا ــ م  ــ ــ أن  א ــאً  ــ و ن  ــ ــ  ــ ا

ــאل  ــכ  ، و ــ אد ــ وا א אد ا ــ ــאء ا ــ إ ــ و כ ــאط ا ــ  ي  ــ ا

ل.  ــ א ــ  ل  ــ ــ ا ض  ــ ــ  ــא   : ــ א : ا ــ ــ ا ــ ز أ

ــ ] ٣١٦[ ي  ــ ، وا ــאره أو  ــ إ ع  ــ ــ ا ــא أن  : إ ــ א ــ ا

ــ  ن  כــ ي  ــ ــ ا ــ  א  . ــ ــ و ــ  ــ إ ــאره  ــ إ ع  ــ ا

 ٍ ــ ِ وا כُ وَا ُ ــ ِ ْ א َ ــ  ِ ا ُ وَا ــ َ
ِ ا : ﴿ا ــ א ــ  ــ  א . و כــ ــ ا ــ  ا  ً ــ

ي  ــ ــ ا  : ــ . وا ــ ــ כ ، و ــ ــ ا ــ  ــ  ــא  ــ ا ن  ــ ــא﴾  َ ُ ْ ِ

ــ  ــ  ــ  כــ أو  ــ ا ــ  ــ  כــ أو  ــ ا ــ  ــ  ــ 

ن  ــכאح  ــ ا ــ  ــא  ة إ ــ ــ ا ــ ا ــ  ل ا ــ ول:  ــאل ا . و כــ ا

ــא  ــ  ــ ا א ــ إ ــ  ن  כــ ــאل  ــ ا ــא  ــ  ــ ا א ــ إ ــ  ــ  ا

 : ــ א ــאل ا ــאع. و א ــ  ــ ا ــ  ــ  ــ  ــ ا ن  ــ ــכאح،  ــ ا

ي  ــ ــ ا ج، وا ــ ــ  א ــ  ــ ا ــ  ــ ا ــ  ــא ا א ــ أ

 . ــ ــ ا ــ  ــ  ج  ــ ــ ا ن  ــ ــ  ــ ا ــא  ــ  ــ ا ــ  ــ 
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Üçüncünün (hükmün cinsinde dikkate alınan vasfın cinsi) örneği: 
Organlarda kısas olması cinâyetle ta‘lîl edilmiştir ki cinâyet,  icmâ ile can-

da kısas uygulanmasının da illetidir. Cins olarak cinâyet, cins olarak kısas 

hükmünde dikkate alınmıştır.

[317] Dikkate alınmasına dair hakkında nas olmayan ( münâsib de) iki 

kısma ayrılmaktadır: 1) Herhangi bir şekilde hükmün kendisine uygun ola-

rak sabit olduğu ki bu “garib” olarak isimlendirilir. 2) Herhangi bir şekilde 

hükmün kendisine uygun olarak sabit olmadığı ki bu da “mürsel” olarak 

isimlendirilir. İlkinin (garib) örneği: Bizim âlimlerimiz (erkeğin) ölüm has-

talığında boşadığı kadının (erkek ister  iddet esnasında, ister  iddet bittikten 

sonra ölmüş olsun) mirasta hak sahibi olmasını, katilin mirastan mahrum 

edilmesine kıyas etmişlerdir. Çünkü her iki meselede de fâsid bir amaca ulaş-

ma (maksadı), (her iki meseleyi) birleştirici (vasıftır).1 Dolayısıyla güdülen 

amacın tersiyle muamele etmek münâsip olmaktadır. “ Fâsid bir amaca ulaş-

manın” asıl olarak dikkate alınacağına dair Şarî’in bir nası yoktur (bu sebeple 

bu garib olarak isimlendirilir) fakat (Şarî’) buna uygun olan katil örneği hak-

kında (katilin mirastan pay alamayacağı şeklinde) hüküm ortaya koymuştur. 

İkincinin (mürsel) örneği: Bizim âlimlerimizden  Lahmî şu hükmünde tek 

kalmıştır: Herkesin boğulmasından endişe edildiğinde kura ile gemidekiler-

den bir kısmı (gemiden) atılır. Bu (iki zarardan en hafifinin tercih edileceği 

şeklindeki  Lahmî’nin yaklaşımı, üzerine hüküm bina edilmesi için) münâ-

sibdir çünkü bu şekilde geri kalanlar kurtarılmış olur. Şeriat bunun dikkate 

alınacağına dair bir nas belirtmemiştir ve herhangi bir şekilde buna uygun 

olan bir mesele hakkında da hüküm ortaya koymamıştır.

Dördüncü Yöntem:  Deverân

[318] Bu, vasıf mevcut olduğunda hükmün de mevcut olması, olmadı-

ğında ise hükmün de olmamasıdır. Böylelikle o vasfın, söz konusu hükmün 

illeti olduğu bilinir. Örnek: Üzüm suyu, henüz sarhoş etme vasfında değilken 

 icmâ ile haram değildir. Sarhoş etme vasfını edindiğinde ise  icmâ ile haram-

dır. Üzüm suyundan sarhoş etme vasfı gittiğinde haramlık hükmü de gider. 

Haramlık hükmü varlık ve yokluk bakımından sarhoş etme ile beraber dön-

düğüne (deveran) göre biz sarhoş etmenin, haramlığın illeti olduğunu anlarız.

1 Miras bırakacak kişiyi öldüren, mirasa biran önce ulaşmayı amaçlamaktadır. Ölüm hastalığında hanımını 

boşayan erkek, hanımının  miras almamasını amaçlamaktadır. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 553.
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٥

١٠

١٥

ــ  ة  ــ ــ  ــ  ا ــ  א א اف  ــ ا ــ  ــאص  ا ــ   : ــ א ا ــאل  و

ــאص.  ــ ا ــ  ــ  ــ  א ــ ا ن  ــ ــאع،  א ــ  ــ ا ــאص  ا

ــא ] ٣١٧[ ــ   : ــ ــ  ــאره  إ ــ  ع  ــ ا ــ  ــ  ي  ــ ا ــא  وأ

ــ  ــא   ــ  ــא. و ً  : ــ ر و ــ ــ ا رة  ــ ــ  ــ  ــ و כــ  ــ ا

ــאس  ول:  ــאل ا ً. و ــ ــ  ر و ــ ــ ا رة  ــ ــ  ــ  ــ و ــ  כ ا

ــאن  ــ ا ــ  א ــ ا اث  ــ א ا א ــ ــ ا ض  ــ ــ ا ــ  ــא ا א أ

ــ  ــ  א ا ــ  א ــ  א ا ض  ــ ا ــ  إ ــ  ا ــ  א اث  ــ ا ــ 

 ،ً ــ ــאره أ ــ إ ع  ــ ــ ا ــ  ــ  א ض ا ــ ــ ا ــ إ ن ا ــ د،  ــ ا

ــ  د  ــ ــא ا  : ــ א ــאل ا . و ــ א رة ا ــ ــ  ــ  ــ و כــ  ــ ا ــ ر כــ 

ق  ــ ــ  ــ إذا  א ــ  ــ ا ــ أ ح  ــ ــ  ــא، و א ــ أ ــ  ا

ــ  ع  ــ ــ ا ــ  ، و ــ ص  ــ ــא إ ن  ــ  א ــכ  ن ذ ــ  ، ــ

ر. ــ ــ ا رة  ــ ــ  ــ  ــ و ــאً  כ ــ  ــ  ــאره و إ

وران : ا ا כ ا ــ ا

ــ ] ٣١٨[ ــ  ــ  م  ــ ــ و د ا ــ ــ و כــ  ــ ا ــ أن  و

ــ  ــ أن  ــ  ــ ا : أن  ــ א . و כــ ــכ ا ــ ذ ــ  ــכ ا أن ذ

ــ  ذا ذ ــ ــאً،  א ــא إ ً ا ــכאر כאن  ــ ا ذا د ــ ــאً،  א ام إ ــ ــ  ــכאر  ا

ــאً،  دًا و ــ ــכאر و ــ ا ــ  ــא دار ا  ، ــ ــ ا ــ  ــכאر ذ ــ ا

. ــ ــ ا ــכאر  ــא أن ا



284  BİRİNCİ CİNS: BİZATİHİ DELİL OLANLAR - Fıkıhta Usûl Fürû İlişkisi

5

10

15

20

25

30

35

[319] Yine bu konuya örnek olarak bizim âlimlerimiz, canlılığı (hayat sa-
hibi olmayı) birleştirici (vasıf ) kılarak, hamile koyuna kıyas ederek köpek ve 
domuzun temiz olduğunu ihticâc etmişlerdir. Canlılığın, temiz hükmünün 
illeti olduğunun açıklaması şöyledir: Bir koyun, karnında canlı bir yavru 
olduğu halde öldüğünde biz koyunun tümünün necis yavrunun ise temiz 
olduğuna hükmediyoruz. Temizlik, varlık ve yokluk bakımından canlılık ile 
birlikte değiştiğine göre, biz canlılığın temizliğin illeti olduğunu anlarız.

Beşinci Yöntem:  Şebeh

[320] Bu, meselenin hüküm bakımından, birine diğerinden daha faz-
la olmak üzere iki farklı asıla benzemesidir. Örnek:  Abdest, teyemmüm 
ve necaseti izâle arasında gidip gelmektedir. Giderilen şeyin ki bu hades-
tir (abdestsizlik halidir), hissî değil de hükmî olması bakımından teyem-
müme; giderilen şeyin hükmî değil de (vücut üzerindeki kirler gibi) hissî 
olması bakımından ise necaseti izâle etmeye benzemektedir, çünkü su, 
(teyemmümde kullanılan) toprağın aksine doğası itibariyle somut varlığı 
olan şeyleri izâle eder. Mâlikî ve Şâfiîler , teyemmüme benzerliği baskın 
kılarak abdestte niyeti vâcip görürlerken Hanefîler ile necaseti izâle et-
meye olan benzerliği baskın kılarak niyetin vâcip olmadığı görüşünde-
dirler. Her iki grubun da tercihlerinin gerekçeleri bulunmaktadır ancak 
onları açıklamak bizi asıl maksadımızdan uzaklaştıracaktır.

[321] Aynı şekilde bizim âlimlerimiz kölenin, hürlük ve kölelik arasın-
da gidip gelmesinden hareketle kölenin mülk sahibi olabileceğini ihticâc 
etmişlerdir. Kölenin insan olma yönünü baskın görenler onu hürlere, mal 
olma yönünü baskın görenler ise onu hayvanlara benzetmişlerdir. Bu ben-
zerliklerden biri, yani insana olan benzerliği kölenin mal sahibi olabilmesini 
gerektirir. Diğeri, yani mallara olan benzerliği ise mal sahibi olamamasını 
gerektirir. Fakat insana olan benzerliği iki açıdan mallara olan benzerliğinden 
daha kuvvetlidir: A) İnsana olan benzerlik aslî (çünkü insan için asıl olan hür 
olmasıdır), mallara olan benzerlik ise arızîdir (yani sonradan ortaya çıkmış-
tır). Aslî olan arızî olandan evlâdır. B) Şeriat,  köle için (eşyaya sahip olacak 
akit yapma hakkı ve evlenme akdi yapma hakkı şeklinde) mülk edinmenin 
iki türünden birinde insana olan benzerliği üstün tutmuş ve hayvanlarda 
olmayan nikâh hakkına sahip olmasını  köle için tanımıştır. Bu iki açıdan 
bakıldığında, onun mülk sahibi olmasını gerektiren benzerliğin daha kuv-
vetli olmasından ötürü, onun (kölenin)  mülk-i yemin1 hakkına sahip olması 

gerekmektedir. Böylelikle ikinci rükün olan illet konusunu bitirmiş olduk.

1 Bir kimsenin mülkiyetinde bulunan  köle ve cariye. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 420.
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ــ ] ٣١٩[ وا ــ  כ ا ــ  ــאرة  ــ  ــא  א أ ــאج  إ ــכ  ذ ــ  و

ــ أن  ــאرة:  ــ ا ــאة  ــאن أن ا ــאة، و ــ ا א ــ  א ــאة ا ــ ا א  ــ א

ــ  ــ و א א ــא  ا ــ أ ــ  ــא  כ ــ  ــ  ــא  ــ  ــ و א ــאة إذا  ا

ــא أن  ــאً  داً و ــ ــאة و ــ ا ــאرة  ــא دارت ا ــאرة،  א ــ  ــכ ا ذ

ــאرة. ــ ا ــאة  ا

: ا א כ ا ا

ى ] ٣٢٠[ ــ ــ أ ، و כــ ــ ا ــ  ــ  ــ أ ــ  دد ا ــ ــ أن  و

ــ  ــ ا  ، ــ א ــ ا ــ إزا ــ و ــ ا ــ  ــ دا ء  ــ : ا ــ א . و ــ א  ً ــ

ــ  أن  א ــ ا ــ إزا ، و ــ ــ   כ ث  ــ ــ ا ــ و ال  ــ ــ أن ا ــ 

ــ  כ א א اب.  ــ ف ا ــ ــ  א ــ  ــאء ا ــ ا زا ــ  כ ــ   ــא  ال  ــ ا

ــ  ــ ا ــ   ، وا ــ א ــ  ــאً  ء  ــ ــ ا ــ  ن ا ــ  : ــא وا

ــ  ــאت  ــ  ــ ا ــכ  ، و ــ א ــ ا زا ــ  ــאً  ء  ــ ــ ا

د. ــ ــ ا ــא  ج ذכ ــ

ــ ] ٣٢١[ ــ  ــ دا ــכ  ــ  ــ أن ا ــא  א ــאج أ ــאً: إ ــכ أ وכ

 ، ــ א ــ  ــאل أ ــ  ــ أ ــ  ، و ــ ــ ا ــ أ ــ آد ــ أ ــ   ، ــ ــ وا ا

ــ  ــ  ، وا ــ د ــ ا ــ ا ــכ و אق أن  ــ ــ ا ــ  ــ  ــ ا

ــ  ــ  א ــ ا ــ ا ي  ــ ــ أ د ــ ا כــ ا  ، ــ א ــ ا ــ ا ــכ و ــ أن  

ــ  ــ  ــ أو ــאرض، وا ــ  א ــ وا ــ أ د ــ ا ــא: أن ا : أ ــ و

ــ  ــכ  ــ ا ــ  ــ أ ــ  د ــ ا ــ  ــ  ع  ــ ــא: أن ا א ــאرض. و ا

ــ  ــכ ا ــ  ــ  ــא أن  ــ  ــ  ــ  ــ  ي   ــ ــכאح ا ــכ ا ــ 

. ــ ــ ا ي  ــ ــ ا א כــ ا ــ ا م  ــכ ــאم ا ا  ــ  . ــ ــ  ــ ا ة ا ــ
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Üçüncü Rükün: Fer‘

Fer‘in dört şartı vardır.

[322] Birinci şart:  (Asılda mevcut olan) İllet fer‘de mevcut olmalıdır 

çünkü fer‘de hükmü sabit kılma amacı, fer‘de illetin sabit olmasına bağ-

lıdır. Örnek: Bizim âlimlerimiz, necaset konusunda murdar hayvanların 

kemiklerini etlerine kıyaslamışlardır. Hanefîler kemik için ölüm vasfının 

kullanılmasını (yani söz konusu bu illetin fer‘de mevcut olduğunu) men‘  

etmişlerdir. Bizim âlimlerimiz buna “Kemiğe parça parça olduktan sonra 

kim hayat verecek!”1 âyetinden hareketle hayatın kemik için de söz konusu 

olduğu şeklinde cevap vermektedir. Hayatın mahali olan ölümün de ma-

halidir. Böylelikle kemik için ölüm vasfının kullanılması sabit olur.

[323] İkinci şart:  Fer‘in hükmü, asılın hükmünden önce gelmeme-

lidir. Çünkü önce gelmişse, asıl daha sonra gelmiş olacağından, (fer‘de) 

illetin sabit olmasından önce fer‘in hükmünün sabit olması gerekir. Ör-

nek: Niyete gereksinim duyması bakımından bizim âlimlerimiz abdesti 

teyemmüme kıyas etmişlerdir. Hâlbuki hem teşri’ hem uygulama bakı-

mından abdest, teyemmümden öncedir. Evet, bu bir  ilzam2 olmaktadır. 

Buna karşın şöyle denir: Şâyet abdestte niyet farz olmasaydı, teyemmümde 

de olmazdı.

[324] Üçüncü şart:   Umum veya husus olduğuna dair fer‘(in hükmü) 

hakkında nas olmamalıdır. Umumun örneği: Tıpkı faiz konusunda el-

manın buğdaya kıyas edilmesi gibi, asılın hükmünün delilinin fer‘in hük-

münü kapsıyor olması. Faiz konusundaki hüküm Peygamberimizin “Yi-

yeceği yiyecek karşısında satmayın.” hadisinin umumuyla sabit olmuştur 

ve bu, fer‘in (burada elmanın) hükmünü de kapsamaktadır. Dolayısıyla 

öncelik noktasında (bu gibi meselelerde) asılın, fer‘den üstünlüğü yoktur. 

Hususun örneği: Hanefîler abdesti gerektirmesi bakımından kusmuk ve 

kanamayı diğer abdesti bozan şeylere kıyas etmişlerdir. Sonra da kanama 

ve kusmuğun hükmünü Peygamberimizin “Kimde kusma veya kanama 

olursa abdest alsın.” buyruğuyla açıklamışlardır.

1 Yâsîn, 36/78.

2 Susturmak, doğruyu kabul ve itiraf ettirmek. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 248.
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ع : ا א כ ا ا

 : و أر و

ــ ] ٣٢٢[ د و ــ ن ا ع،  ــ ــ ا دة  ــ ــ  ن ا כــ ول: أن  ط ا ــ ا

ــ  ــאم ا ــא  א ــ أ ــא  . כ ــ ــ  ت  ــ ــ  ع  ــ ع  ــ ــ ا כــ  ت ا ــ

ــא  א ــ أ ت،  ــ א ــאم  ــ ا ــ و ــ ا  ، ــ א ــ ا ــא  ــ 

ــ  ــא  ﴾، و ٌ ــ
ِ َ رَ ــ

ِ َــאمَ وَ ِ ْ ــ ا ِ ْ ُ  َ َאلَ  ﴿ : ــ א ــ  ــא  ــאة  ن ا ــ

ت. ــ א ــאم  ــ ا ــ و ت  ــ ــ ا ــ  ــאة  ــ ا

م ] ٣٢٣[ ــ م  ــ ــ إن  ــ  ــ ا ع  ــ כــ ا م  ــ : أن   ــ א ط ا ــ ا

ء  ــ ــא ا א ــאس أ  : ــ א . و ــ ــ ا ــ  ت ا ــ ــ  ع  ــ כــ ا ت  ــ

و  ــ ــ ا ــ  ــ ا م  ــ ء  ــ ، وا ــ ــ ا ــאر إ ــ ا ــ  ــ ا

ــא  ء  ــ ــ ا ــ  ــ ا ــ  ــ  ــאل:  ــא،  ً ا ا إ ــ ن  כــ  ، ــ  ، ــ ــ ا و

. ــ ــ ا ــ  و

ص. ] ٣٢٤[ ــ م أو  ــ ــ  ــאً  ع  ــ ن ا כــ : أن   ــ א ط ا ــ ا

ــ  ــא إذا  ع.כ כــ ا  ً ــא ــ  כــ ا ــ  ن د כــ م: أن  ــ ــאل ا و

ــ  ــ ا  ــ  م  ــ ــא  ــ ا כــ  ــ ا ــא، وأ ــ ا ــ  ــ ا ــאح  ا

ــ  ن ا כــ ــ  ع  ــ כــ ا ــ  ا  ــ ن  ــ ــאم.  א ــאم  ا ا ــ   : ــ و

ــאب  ــ إ ــ  ــאب أ ــאس أ ص:  ــ ــאل ا ع. و ــ ــ ا ــ  א א ــ  أو

ء  ــ ــאف وا כــ ا ن  ــ ــ  اث  ــ ــא ا ــ  ــאف  ء وا ــ ــ ا ء  ــ ا

ء.» ــ ــ ا ــ  ــאء أو ر ــ  » : ــ ــ و ــ ا  ــ 
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[325] Dördünü şart:  Hüküm bakımından asılın mevzusu ile fer‘in mev-

zusu birbirinden farklı olmamalıdır. Örnek: Alışverişin nikâha kıyaslanma-

sı veya aksi (nikâhın alışverişe kıyaslanması) böyledir. Çünkü alışveriş kı-

ran kırana pazarlık ve kâr etme amacı üzerine kuruluyken nikâh kolaylık 

ve karşılıklı ikram etme üzerine kuruludur. Bunlar anlaşıldıktan sonra (bil 

ki) Şâfiîler zimmette bir köle  üzerine kurulduğunda nikâhın fâsit olmasını, 

zimmette vasıfları tavsif edilmemiş bir köle  üzerine kurulduğunda alışverişin 

fâsit olmasına, her ikisinde de bedelin bilinmemesini birleştirici kılarak kı-

yas etmişlerdir. Çünkü bu (bedelin bilinmemesi),  icmâ ile alışverişte fesadın 

illetidir. Bizim âlimlerimiz ise (bu konuda) şöyle demektedirler:  Alışveriş kı-

ran kırana pazarlık ve kâr etme amacı üzerine kurulu olduğundan alışverişte 

bedelin bilinmemesi alışverişte gözetilen amacı bozmaktadır.  Nikâh ise kar-

şılıklı kolaylık gösterme ve ikramlaşma üzerine kurulu olduğundan mehirde 

gözetilen amaç (mehrin) denk bir karşılık ve bedel olması değildir. Bundan 

ötürü Allah mehri “(Kadınlara mehirlerini) Gönül hoşluğuyla (verin).”1 şek-

linde isimlendirmiştir. Mehir, hediye gibi bir anlama sahip olduğundan he-

diyede bilinmezliğin zararı olmadığı gibi mehirde de olmaz. 

Dördüncü Rükün: Hüküm

Bu konuda bazı meseleler vardır:

[326] 1. Mesele: Hükmün şartlarından biri (hükmün) şer‘î olmasıdır 

çünkü kıyas şer‘î bir delildir. Bundan hareketle dilde kıyas caiz değildir ki bu 

konuda ihtilaf edilmiştir. Örnek: Hayatta olanların mallarını gizlice almaları-

na kıyasla, gizlice almanın birleştirici/illet olması bakımından nebbâşın (ke-

fen hırsızının)  hırsız olarak isimlendirilmesi böyledir. Keza üzüm suyunun 

şarap olarak isimlendirilmesine kıyasla, aklı gidermenin birleştirici olması 

bakımından nebîzin şarap olarak isimlendirilmesi de bu konuya örnektir.

[327] 2. Mesele: Tabiî olayların kıyasla ortaya konulması caiz değildir. Ör-

nek: Bizim âlimlerimiz hamile kadının  hayız olacağı görüşündedir. Çünkü bu, 

hamileliğe zıt olmayan sonradan ortaya çıkan bir kandır, tıpkı  istihâze (kanının 

hamileliğe zıt olamaması durumunda) olduğu gibi. Çünkü  hayız ve  istihâze 

(kanları), birbirine yakın olan, ancak birini görenin diğerini de görebileceği iki 

kan türüdür. Nitekim  hayız olamayan küçük kız,  istihâze de olmaz. Menopoza 

girmiş kadın  istihâze de olmaz. Bu tabiî olayların kıyas edilmesidir ve (tabiî 

olaylar kişiden kişiye) değişebileceğinden tam (bir kıyas) olmaz.

1 Nisâ, 4/4.
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ــכאم. ] ٣٢٥[ ــ ا ع  ــ ــ ا ــ  ــ ا ــ  א : أن   ــ ا ط ا ــ ا

ــא  ــ وا כא ــ ا ــ  ــ  ن ا ــ  ، כــ א ــכאح أو  ــ ا ــ  ــאس ا כ

ن  ــ ــא  א ا،  ــ ر  ــ ذا  ــ  . ــא وا ــ  כאر ا ــ  ــ  ــכאح  وا

ــ  ــ  ــ  ــ إذا إ ــאد ا ــ  ــ  ــ ا ــ  ــ  ــ  ــכאح إذا إ ــאد ا

ــ  ــ ا ــאد  ــ ا ــ  ض،  ــ א ــ  ــ ا א ف  ــ ــ  ــ  ــ ا

ــ  ــכאن ا  ، ــ כא ــא وا ــ ا ــ  ــ  ــא: ا א ل أ ــ ــאع.  א

ــא  وا ــ  כאر ا ــ  ــ  ــכאح  وا  ، ــ د  ــ א  ً ــ ض  ــ א ــ 

 : ــ א אه ا  ــ ــכ  ــאً و ً و ــ א ن  כــ اق أن  ــ ــ ا د  ــ ــ ا و

. ــ א ــ  ــא   ــ כ ــ  ــ ا ــ  ــ  ــ כא  ، ــ

כ : ا ا כ ا ا

: א و 

ــ ] ٣٢٦[ ــאس د ن ا ًא،  ــ ن  כــ כــ أن  ط ا ــ ــ   : ــ و ــ ا ا

ــ   : ــ א . و ــ ــ  ــ إ ــאت، و ــ ا ــאس  ز ا ــ ا   ــ ــ   . ــ

ــ  ، وכ אل  א أ ا ــ  ــ  ــאل ا ــ  ــ أ ــאس  א ًא  ــאر ــאش  ا

. ــ ة ا ــ א ــ  א اً  ــ ــ  ــ ا ــ  ــ  ــאس  א اً  ــ ــ  ا

: إذا ] ٣٢٧[ ــ א ــאس. و א ــאدي  כــ ا ــאت ا ز إ ــ   : ــ א ــ ا ا

ــ  ــ ا א ــ  ــאرض  ــ دم  ــ  ــ  א ــאت أن ا ــ إ ــא  א ــאل أ

ــא إ  ى أ ــ ــאن   א ــאن  א د ــ ــ وا ن ا  ، א ــ م ا כــ

ــ  ــ  א אض، وا ــ ــ   ــ   ة ا ــ ى أن ا ــ ، أ  ــ ى ا ــ ــ 

. ــ ــ  ــ  ــ  ــאدة  ــאدة وا ــאس ا ا  ــ אض،  ــ ــ   ا
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[328] 3. Mesele: Kesinlik istenen şeyin kıyasla ortaya konulması caiz 

değildir. Çünkü kıyas kesinlik ifade etmez. Örnek: Şâfiî âlimleri “Besme-

le”nin  her surede  Kur’ân’dan bir âyet olduğunu, onun da ( Kur’ân’ın diğer 

âyetleri gibi) mushaf hattıyla yazılmış olmasını birleştirici (ortak) kılarak, 

Kur’ânın diğer âyetlerine kıyas etmişlerdir.

[329] 4. Mesele: Usul âlimleri hükmün nefyedilmesinin (bir konu 

hakkında hüküm ortaya konulmamasının,  berâet-i asliyye’nin devam etti-

rilmesinin) şer‘î olup olmadığı konusunda ihtilaf etmişlerdir. Bunun şer‘î 

bir hüküm olduğu görüşünde olanlar, kıyasla bunun ortaya konulmasını 

caiz görürken; şer‘î bir hüküm olmadığı görüşünde olanlar ise bunu caiz 

görmemişlerdir. Muhakkik âlimler bunda delâlet kıyasının caiz, illet kıyası-

nın ise caiz olmadığı görüşündedir. Örnek: Bizim âlimlerimiz (kadınların) 

ziynet eşyalarında, hizmet kölelerine ve iş elbiselerine kıyas ederek zekâtın 

vâcip olmadığını söylemişlerdir. İtiraz eden şöyle der: Asılın hükmü (hiz-

met kölelerinde ve iş elbiselerinde zekâtın vâcip olmaması) şer‘î olmadığın-

dan ona yapılan kıyas geçerli değildir. (Bundan hareketle) Fer‘in hükmü 

de şer‘î olmadığından bunun kıyasla ortaya konulması caiz değildir (çünkü 

kıyas, öncesinde bir hüküm olmadan şer‘î bir hükmü ortaya koyamaz).

Bu, dört rükün konusundaki açıklamamızın bitimiydi.

İkinci Fasıl: Kıyâsü’t-Tard’ın Kısımları

[330] Bil ki,   kıyâsü’t-tard’da asıl ve fer‘ arasında birleştirici olan vasıf 

açısından, ya asıl ve fer‘ arasında bütünüyle iştirak vardır ki bu “ kıyas-u 

la fârık”tır. Bu “ kıyas fi mâna’l-asıl” olarak da isimlendirilir. Ya da asıl ve 

fer‘ arasında kısmî bir iştirak vardır. Bu ikiye ayrılır: Bu iştirak ya illetin 

kendisinde vardır ki bu “ kıyâsü’l-ille” diye isimlendirilir. Ya da illete delâlet 

edende iştirak vardır ki bu da “ kıyâsü’d-delale” olarak isimlendirilir. Top-

lamda bunlar (saydıklarımız) üç kısımdır.

[331] Birinci kısım: Kıyas-u la fârık: Bunun özeti: Asıl ve fer‘ arasında-

ki farklılığın ilga edilmesini açıklamaktır. İllet, (illetin) hükmü asılda ortaya 

çıktığından ötürü asılda sabit olmaktadır. Dolayısıyla illetin müşterek olması 

gerekmektedir. (Asıl ve fer‘ arasındaki) Bu müştereklik (vasıfların) tümünde 

veya bir kısmında olsun fark etmez. Hanefî  âlimlerinin1 borçlu hakkındaki şu 

sözleri bunun örneğidir: Borçlu olmayana kıyasla borçlu olana da zekât gerekir. 

1 Burada muhtemelen  Şâfiî âlimleri kast edilmiştir. Zira Hanefîlere göre mal varlığını nisab miktarından 

daha az bırakan borç zekâtı düşürmektedir. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 568.
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ن ] ٣٢٨[ ــאس،  א ــ  א ز إ ــ ــ   ، ــ ــ ا ــ  ــא   : ــ א ــ ا ا

ــ  ــ ا ا ــ  ــא  ــאب ا ــאس أ  : ــ א . و ــ ــ ا ــאس   ا

ــ  כ ــא  ــ أ א آن  ــ ــא آي ا ــ  رة  ــ ــ כ  آن  ــ ــ ا ــא  ــ أ ا

. ــ ــ ا

ــ أو ] ٣٢٩[ ــ  ــ   : כــ ــ ا ــ  ن  ــ ــ ا : إ ــ ا ــ ا ا

ــ  ــ  אً  ــ ــאً  כ ه  ــ ــ  ــ  ــאس، و א ــ  א ــאز إ אً أ ــ ــאً  כ ــ رآه  ؟ 

 : ــ א . و ــ ــאس ا ــ  ن  ــ ــ و ــאس ا ــ  ون  ــ ن  ــ ــכ. وا ذ

ــאب  ــ و ــ ا ــ  ــאً  א כאة  ــ ــ ا ــ    : ــ ــ ا ــא  א ل أ ــ

 ، ــ ــאس  ــ ا ــ  ــ  ــ  ــ  כــ ا ض:  ــ ل ا ــ  ، ــ ا

ــאس. א ــ  א ز إ ــ ــ  ــ  ــ  ع  ــ כــ ا و

. ر رכאن ا ل  ا אم ا ا 

د אس ا אم  :  أ א ا ا

ن ] ٣٣٠[ כــ ــא أن  د، إ ــ ــאس ا ــ  ع  ــ ــ وا ــ ا ــ  א ــ أن ا ا

ــא  ً א ــ  ــאرق و ــאس   ــ  ع و ــ ــ وا ــ ا ــ  اك  ــ ــ ا ــא و ــ 

ــא  : إ ــ ــ  ، و ــ اك  ــ ــ ا ــא و ــ  ن  כــ ــא أن  . وإ ــ ــ ا ــ 

 ، ــ ــאس ا ــ  ــ و ــ ا ل  ــ ــא  ــא  . وإ ــ ــאس ا ــ  ــ و ــ ا

ــאم:  ــ أ ه  ــ

ــ ] ٣٣١[ ــאرق  ا ــאء  إ ــאن   : ــ א و ــאرق.  ــאس   ول:  ا ــ  ا

ــ   ، ــ ــא  כ ت  ــ ــ  ا ــ  دة  ــ ــ  وا ع،  ــ وا ــ  ا

ــאب  أ ل  ــ  : ــ א و  . ــ أو  ك  ــ ا ــ  ــ  כא اء  ــ כ  ــ ــא  כ

ــאن،  ا ــ  ــ  ــא  ً א כאة  ــ ا ــ  ــ  ــאن:  ا ــ  ــ  ــ  أ
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Bunun açıklaması şöyledir: Asıl ve fer‘ arasında fer‘de var olan borç dışında 

hiç bir fark yoktur. Çünkü şâyet fer‘de borç olmamış olsaydı fer‘ asıla dö-

nüşürdü. Borç asılda olsaydı asıl fer‘e dönüşürdü. Bu ise asıl ve fer‘ arasın-

daki farkın sadece borç olduğunu ortaya koymaktadır. Fakat borç, zekâta 

 mani’ olabilecek bir özelliğe sahip değildir. Çünkü eğer eşyanın/paranın 

zekâtına  mani’ olabilseydi, ekin ve hayvanların zekâtını da  mani’ olabilirdi 

(hâlbuki siz de borcun ekin ve hayvanların zekâtına  mani’ olmadığını söy-

lüyorsunuz). Borcun engel olma özelliğinin olmadığı ortaya çıkınca ki asıl 

ve fer‘ arasında da başka bir farklılık da yoktur, borç haricindeki her ko-

nuda (asıl ve fer‘in) müşterek olmaları gerekmektedir. Asılda mevcut olan 

illet, onun (borcun) haricindeki özellikler bakımından (fer‘ ile) aynıdır. 

Dolayısıyla (zekât konusunda asıl ve fer‘ arasında) iştirak olmalıdır.

[332] Örnek: Kâfirler Müslümanların mallarını istila ettiklerinde Şâfiîle-

re göre bu mallara sahip olamazlarken Hanefîlere göre olabilirler. Bizim âlim-

lerimize göre böyle bir durum mülkün hakikatini değil, şüphesini doğurur.1 

Şâfiîler şöyle derler: Biz,  gasp eden kişinin düşmanca istila ettiği mala sahip 

olmadığı konusunda hemfikiriz. Kâfirde de aynı durum söz konusudur, kâfir 

de istila ettiğine sahip olmaz. Bu iki mesele arasındaki tek fark, fer‘de küfrün, 

asılda (yani  gasp eden kişide) ise İslam’ın mevcut olmasıdır. Fakat İslam’ın 

mülk edinmeye  mani’ bir vasıf olarak, küfrün ise mülkü gerektiren bir vasıf 

olarak değerlendirilmesi uygun olmaz. Gasp eden Müslüman’ın ( gasp ettiği 

mala) sahip olmasına engel olan sebep, istilacı kâfir hakkında da söz konusu-

dur, dolayısıyla (her iki meselede de) mala sahip olunamaz.

[333] İkinci kısım: “Kıyâsü’l-illet”: Bu, “ kıyâsü’l-mâna” ve “ kıyâ-

sü’ş-şebeh” olarak de isimlendirilir. Bu konunun örnekleri daha önce illeti 

tespit etme yöntemleri ( mesâliku’l-illet) konusunda geçmişti.

[334] Üçüncü kısım: “Kıyâsü’d-delâlet”: Bil ki, “ kıyâsü’d-delale”, (asıl 

ver fer‘ arasında) illetin kendisinin bulunması değil, müşterek olması ha-

linde illetin kendisinde de müşterek olmayı gerektiren illete delâlet edenin 

bulunmasıdır. Bazı usul âlimlerine göre bu, istidlâl kabilinden olduğu için 

biz de konuyu oraya erteliyoruz.

1 Bundan hareketle Mâlikîlere göre Müslümanların mallarını savaşla alan kâfir, şâyet Müslüman olursa 

aldıklarının tümüne sahip olur, hırsızlık gibi yollarla aldıklarına sahip olamaz, Müslüman beldesine 

eman ile girmişse savaşla aldığı bu mallar ondan alınamaz. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 569.
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ــ  ــ أ ع  ــ ــ ا د  ــ ــ ا ع إ ا ــ ــ وا ــ ا ــאرق  ــ   ــכ: أ ــאن ذ و

ل  ــ ــאً،  ــ  ــ ا ــ  ــ ا ــ  ــ و ً و ــ ع أ ــ ــ ا ــ  م  ــ ــ 

ــ  כאة، إذ  ــ ــ ا ــאً  א ن  כــ ــ أن  ــ   כــ ا  ، ــ ــא إ ا ــאرق  ــ   أ

ــ  א ــ  ــ  ــ أن ا ، وإذا  ــ א ث وا ــ ــ زכאة ا ــ  ــ  ــ زכאة ا ــ 

ــ  ــ ا دة  ــ ــ ا اه وأن ا ــ ــא  ــ כ  اك  ــ ــ ا ه و ــ ــאرق  و 

ــא. اك  ــ ــ ا اه  ــ ــא  ــ  ــ 

ن: ] ٣٣٢[ ــ ــא  א ــ  ال ا ــ ــ أ ــאر  כ ــ ا ــאً: إذا ا ــ أ א

ــ  ء  ــ ــא أن ا א ــ أ ــא، و כ ــ  ن: إ ــ ــ  ــא وا כ  

ــ  ــא ا ــכ  ــ   א ــא أن ا : أ ــא ل ا ــ  . ــ ــכ   ــ ا

ــא إ  ــאرق  ــ   ، وأ ــ ــ  ــא ا ــכ  ــ   כא ــכ ا כ وان  ــ א ــ 

ــ  ــא  ً א ن  כــ ــ أن  م   ــ כــ ا  ، ــ ــ ا م  ــ ع وا ــ ــ ا ــ  כ ا

ــ  ــכ  ــ ا ــאء  ــ ا ــכ،  ــאً  ن  כــ ــ أن  ــ   כ ــכ وا ا

ــכ. ــאء ا א ــ  ــ ا כא ــ ا ــ  ــ و א ــ ا ــ ا

ــ ] ٣٣٣[ و  . ــ ا ــאس  و ــ  ا ــאس  ــ  و ــ  ا ــאس   : ــ א ا ــ  ا

. ــ ا כ  ــא ــ  ــא  أ ــ 

ــ ] ٣٣٤[ ي   ــ ــ ا ــ  ــאس ا ــ أن  . ا ــ ــאس ا  : ــ א ــ ا ا

ــ  ــ  ، و ــ ــ ا ــ  اك  ــ ــ ا م  ــ ــא  ــא  ل  ــ ــא  ــ  ــ  ــ ا ــ 

. ــ ه إ ــ ل  ــ ــ ا ــ  ــ  ــ ا
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Hatime: [Kıyasa Yöneltilen İtirazlar]

[335] Bil ki, kıyasa itirazlar şu şekillerde yapılmıştır: 1. Asılda hük-

mün (mevcut olduğunun) men‘  edilmesi. 2. Asılda vasfın (mevcut oldu-

ğunun) men‘  edilmesi. 3. Vasfın illet olduğunun men‘  edilmesi. 4. Asılda 

illet olmaya uygun başka bir vasfın, (kabul edilen) vasfa  muaraza etmesi. 5. 

Fer‘de vasfın (mevcut olduğunun) men‘  edilmesi. 6. Fer‘de hükmün zıd-

dını gerektiren başka bir vasıf ile  muaraza edilmesi. Bu itirazlar toplamda 

altı tanedir. Bu konudaki itirazların altı ile sınırlandırrılmasının açıklaması 

şöyledir: Her kim asılda hükmün sabit olduğunu, iddia edilen vasfın illet 

olduğunu ve bu vasfın tek başına illet olduğunu, bu illetin fer‘de de bulun-

duğunu ve (illetin) fer‘de hükmün zıddını gerektirecek bir muarızdan uzak 

olduğunu kabul ederse, kıyası kabul etmiştir. Bu (anlattıklarımız), itiraz-

ların ancak bu yönlerden biri üzerinden yapıldığını ortaya koymaktadır.

[336] Birinci itiraz: Asılda hükmün (mevcut olduğunun) men‘  edil-

mesi: Şâfiî âlimleri ve bizim bazı  âlimlerimizin, “necasetle oynayan krili bir 

hayvan olduğu için köpeğe kıyasla domuzun da yalamasından ötürü kabın 

yedi kez yıkanacağına” dair ihticâcları buna örnektir. Hanefîler köpeğin 

yalamasından ötürü kabın yedi kez yıkanması gerektiği şeklindeki hük-

münü asılda men etmektedirler. Şâfiî ve bizim âlimlerimize  göre, hüküm 

asılda nas ile sabit olmuştur. Söz konusu nas, Peygamberimizin “Sizden 

birinizin kabını köpek yaladığında onu yedi kez yıkasın.” hadisidir.

[337] İkinci itiraz: Asılda vasfın (mevcut olduğunun) men‘  edil-
mesi: Örnek: Şâfiîler ve bizden onlara muvâfakat eden âlimler, abdestte 

tertibin farz olduğunu ihticâc etmişlerdir. Çünkü abdest, hadesin bozdu-

ğu bir ibadettir. Namaza kıyasla abdestte de tertip farz olmalıdır. Hanefî-

ler ve bizden onlara muvâfakat eden âlimler şöyle derler: Biz namaz olan 

asılda hades(in ibadeti bozduğu) vasfının bulunduğunu kabul etmiyoruz. 

Çünkü bize göre hades namazı değil, abdesti bozar. Abdestin bozulmasıyla 

da namaz bozulur. İlk görüşte olanlar buna şöyle cevap verirler: Hadesin 

namazı bozduğunun ispatı şudur: Su ve toprak bulamayan biri, (o halde 

yani abdest almadan) namaz kılsa ve namaz esnasında hades vaki olsa na-

mazı bozulur ki bu durumda hadesin bozabileceği bir abdest de yoktur. 
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ــ ] ٣٣٥[ ــא  ــ وإ ــ ا כــ  ــ ا ــא  ــאس إ ــ ا اض  ــ ــ أن ا ا
ــ  ــ  ــ آ ــ  אر ــא  ــ وإ ــ  ــ כ ــא  ــ وإ ــ ا ــ  د ا ــ و
ــ  ــ  אر ــא  ع وإ ــ ــ ا ده  ــ ــ و ــא  ــ وإ ن  כــ ــ أن  ــ  ا
ــאت  ا ــאر ا ــאن ا ــאت. و ا ــ إ ه  ــ  . כــ ــ ا ــ  ــ  آ
ــ  ــ  ــ  ــ כ ــ ا د ا ــ ــ وو ــ ا כــ  ــ ا ــ  ــא: أن 
ــ  ــא  ــ  ع وأ ــ ــ ا د  ــ ــ  اده وأ ــ ــ  ــ  ــכ ا ن ذ ــ وכــ ا
ــ  ــ   ــ أ ــכ  ل ذ ــ ــאس،  ــ ا ــ  ع  ــ ــ ا ــ  ــ  ــאرض 

ه. ــ ه ا ــ ــ  ــ أ اض إ  ــ ا

ــא ] ٣٣٦[ ــאج ا : إ ــ א . و ــ ــ ا ــ  כ ــ ا ول:  اض ا ــ ا
ر  ــ ان  ــ ــ  אً  ــ ــ  و ــ  ــאء  ــ ا ــ  ــ أن ا ــא  א ــ أ و
ــ   . ــ כ ــ ا ــא  ً א א  ً ــ ــ  ــ و ــאء  ــ ا ــ  ــ  א ــ 
ــ  ــ  ، وا ــ ــ ا א  ً ــ ــ  כ غ ا ــ ــ و ــאء  ــ ا ــ  כــ و ــ ا ا
ــ  ــ ا  ــ  ــ  ، و ــ א ــ  ــ ا כــ  ــאت ا ــא: إ א ــא وأ ا

א. ــ ــ  כــ  ــאء أ ــ إ ــ  כ ــ ا : إذا و ــ و

ــאج ] ٣٣٧[ : إ ــ א . و ــ ــ ا ــ  د ا ــ ــ و  : ــ א اض ا ــ ا
ء  ــ ا ــ  ــ  وا ــ  ا أن  ــ  ــא  א أ ــ  ــ  وا ــ  و ــא  ا
ة.  ــ ــ ا ــא  ً א ــאً  ــא وا ــ  ــכאن ا ث  ــ ــא ا ــאدة   : ــ
ــ  ي  ــ ف ا ــ د ا ــ ــ و ــא:   א ــ أ ــ  ــ وا ــ و ل ا ــ
ة،  ــ ا ــ  ــא   ث  ــ ا ن  ة،  ــ ا ــ  ي  ــ ا ــ  ا ــ  ث  ــ ا
 : ــ و ــ ا اب  ــ ة. وا ــ ــ ا ــאرة  ن ا ــ ــאرة، و ــ ا ــא  وإ
ــ  إذا  ــאً  ا و  ــאء  ــ  ــ  ــ  ن  ــ ث  ــ ا ــא  ة  ــ ا أن  ــאت  إ
ث. ــ ا ــא  ــאرة  ــ  ــ  و  ، ــ ــ  ــ  ــאء  أ ــ  ث  ــ وأ
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Bizde tıpkı burun kanaması halinde olduğu gibi, Hanefîlerde (namaz es-

nasında) istemeden kendisinde hades vaki olan kişi abdest alır ve namazına 

kaldığı yerden devam eder (Hanefîlere göre bu, hadesin namazı bozmadı-

ğını gösterir). (Hanefîlerin bu itirazına şöyle cevap verilir) İstemeden hades 

vaki olduktan sonra henüz abdest almadan kişi isteyerek hadesi vaki etse 

namazı bozulur ve namaza kaldığı yerden devam edemez. Bu ise hadesin 

namazın kendisini bozduğuna delâlet etmektedir.

[338] Üçüncü itiraz: Vasfın illet olduğunun men‘  edilmesi: Örnek: 

Hanefîler, tıpkı kölenin nikâhı altında olanda olduğu gibi hür bir adamın 

nikâhı altındayken azat edilen kadının da  muhayyerlik hakkının olduğunu 

ihticâc etmişlerdir. Bizim âlimlerimiz şöyle derler: Biz, kadının  muhayyerlik 

hakkına sahip olmasında, “kadının azat edilmesiyle kendisine sahip olması-

nın” illet olduğunu kabul etmiyoruz.1 Hanefîler buna şöyle cevap verirler: Bu 

(vasfın illet olduğu) şu nas ile sabittir: Peygamber Efendimiz (sav) “Kendine 

sahip oldun, seç.” buyurmuştur. Nas, illetin tespit edilme yöntemlerinden 

biridir. Özetle bu, (kıyas yöntemi ile ortaya konulan hükümlere) itirazların 

en çok yükseldiği konudur. Bunun üzerine birçok mesele kurulmuştur ki 

bunlar on vecihdir ve ayrıntılı eserlerde bulunmaktadır.

[339] Dördüncü itiraz: Asılda  muaraza: Bu konu iki başlık altında in-

celenmektedir: Müstakil olarak illet olmaya elverişli bir vasfın muarazası ve 

illetin bir parçası olmaya elverişli bir vasfın muarazası. Birincinin misali: 
Şâfiîlere göre elmada faiz cereyan eder, çünkü elma yenilebilirdir, dolayı-

sıyla buğdaya kıyasla elmada da faiz cereyan eder. Bizim âlimlerimiz şöyle 

derler: Biz “yenilebilir” olmanın illet olduğunu kabul etmiyoruz. Çünkü 

“baklîyat olması” müstakil olarak illet olmaya elverişlidir ki bu özellik el-

mada yoktur. Şâfiîler şu açıklama ile cevap vermişlerdir: Peygamberimi-

zin “Yenilebilir olanı, yenilebilir olan karşılığında satmayın.” hadisinden 

hareketle “yenilebilir” vasfının müstakil olarak illet olduğu ortaya çıkar. 

Fakat bunda (hadiste) umum anlam yoktur, aksine bu nas (yenilebilirlik 

vasfının) illet olduğunu, içerdiği ima ile ortaya koymaktadır.2

1 Mâlikîlere göre kölenin nikâhı altındayken azat edilen kadının boşanma hakkının olmasında illet,  köle 

ile artık hür olan kadın arasında denklik olmamasıdır. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 573.

2 Şâfiîlere göre bu hadisin anlamı umumî değildir. Zira eğer umumî olmuş olsaydı, elma yenilebilir olma 

özelliğinden ötürü zaten bu hadisin kapsamına dâhil olacağından, kıyasa gerek kalmazdı. Şâfiîlere göre 

bu hadis lafzıyla değil, illetin ne olduğuna delâlet eden içerdiği ima ile istidlâlde kullanılmaktadır. Susî, 

Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 575.
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ــאف  ــ ا ــ  ــא  ــ כ ــ  ــ  ــ و ث  ــ ــ ا ــ  : أن  ــ ــ ا و

 ، ــ ــ  ــ  ــ أن  ث، و ــ ــ ا ــ أن  ــאراً  ث  ــ ــ أ ــא و

א. ــ ة  ــ ــ ا ث  ــ ــ أن ا ــכ  ل ذ ــ ــא  ــ  ــ  و

ــ ] ٣٣٨[ ــאج ا : إ ــ א . و ــ ــ  ن ا ــ כــ  : ــ א اض ا ــ ا

ــא:   א ل أ ــ  ، ــ ــ ا ــ  ــאر כא ــא ا ــ  ــ ا ــ  ــ أن ا

ــ  ــ ا ــ ا اب  ــ ــא. وا אر ــ  ــ  ــ ا ــ و א א  ــ ــא  כ ــ أن 

ــ  כ  ــ ــ  ــאري.» وا א ــכ  כــ  » : ــ ــ و ــ ا  ــ  ــ  و

ة،  ــ ــ כ ــ أ ع  ــ ــאت، و ا ــ ا ــ أ ا  ــ ــ  א . و ــ כ ا ــא

ت. ــ ــ ا و  ــ ــ  ، و ــ ة أو ــ ــ  و

ــ ] ٣٣٩[ אر  : ــ ــ  ــ  . و ــ ــ ا ــ  אر : ا ــ ا اض ا ــ ا

ء  ــ ن  כــ ــ أن  ــ  ــ  אر ــ و ــ  ن  כــ ــ أن  ــ 

م  ــ ــאح،  ا ــ  ــא  ا ــאن  ــ  ــא  ا ل  ــ  : ــ א ول:  ا ــא   . ــ

ــ  ــ أن ا ــא:   א ل أ ــ  . ــ ــ ا ــא  ً א ــא،  ــ ا ن  כــ ــ أن 

ــ  د  ــ ــ  ــ  ، و ــ ــ  ن  כــ ــ أن  ــ  ت و ــ ن ا ــ  ، ــ ــ ا

ــ  ــ  ــ  ــ  ــ  ن ا ا כــ ــ : أن  ــא ــ ا اب  ــ ــאح. وا ا

ــא  ــ  ــ  ــ  ــ  ــ  ــאم.»  א ــאم  ا ا ــ  » : ــ ــ و ا 

 . ــ ــ ا ــאء إ ــ ا ــ  ــ ا ــ  إ
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[340] İkincinin misali: Bizim âlimlerimize göre ağır bir cisimle öldür-

melerde kısas gereklidir. Çünkü bu tarz bir  öldürme, kasıtlı ve düşmanca bir 

eylem olduğundan, kesici aletlerde uygulanan hükme kıyasen (ağır cisimle 

öldürmelerde de) kısasın uygulanması gerekmektedir. Hanefîler şöyle derler: 

Biz, cinâyette kesici bir alet kullanılmadıkça, sadece “kasıtlı ve düşmanca 

öldürmenin” müstakil bir illet olduğunu kabul etmiyoruz. Bizim âlimlerimi-

zin buna cevabı şöyledir: “Kasıtlı ve düşmanca öldürmek” hükme münâsib-

dir ve (kısas hükmünde) kast edilen hikmet olan “(cinâyetten) caydırmayı” 

sağlamaktadır. Dolayısıyla (bu vasfın illet olarak) müstakil olarak dikkate 

alınması gerekmektedir.

[341] Beşinci itiraz: Fer‘de vasfın (mevcut olduğunun) men‘  edilmesi: 
(Örnek) Bizim âlimlerimiz “ölü adına hac yaptırmak için birini kiralamanın” 

caiz olduğunu ihticâc etmişlerdir. Çünkü hac, bir başkasının diğeri adına 

yapmasının caiz olduğu fiillerdendir. Dolayısıyla (ödenecek tutardaki ceha-

letin affedildiği) dikiş dikme konusuna kıyasen burada da kiralamak caizdir. 

Hanefî âlimleri  şöyle derler: Biz “bir başkasının diğeri adına yapması caiz 

olan” vasfının burada fer‘ olan hacda mevcut olduğunu kabul etmiyoruz. 

Bize göre bir başkası adına (ücret karşılığında)1 hac yapılması caiz değildir. 

Bizim âlimlerimizin buna cevabı şöyledir: Şu hadis, söz konusu vasfın fer‘de 

mevcut olduğunu ispat eder: “Peygamberimiz bir bedeviyi “ Şübrüme adına 

lebbeyk Allahumme lebbeyk” derken işitmiş ve “sen kendi adına hac yaptın 

mı?” diye sormuştur. Bedevi “Hayır” deyince Peygamberimiz “(Önce) Kendi 

adına hac yap, sonra  Şübrüme adına hac yaparsın.” buyurmuştur.”

[342] Altıncı itiraz: Fer‘de hükmün zıddını gerektiren bir mua-
razanın olması: Örnek: Şâfiîler, “ nisab miktarı mala sahip olmak” bir-

leştirici vasfından hareketle borçlu olan kişinin de borçlu olmayana kı-

yasla zekât mükellefi olduğunu ihticâc etmişlerdir. Bizim âlimlerimiz ve 

Hanefî âlimleri  şöyle derler: Bu konuda fer‘de bir  muaraza vardır ki o da 

borçtur. Dolayısıyla zekât mükellefi olma hükmünün burada sabit olma-

ması gerekmektedir. Çünkü mala alacaklıların hakkı taalluk etmektedir. 

1 “Ücret karşılığında” ifadesinin burada eklenmesi gerekirdi. Zira Hanefîlere göre hacda niyabet caizdir. 

Şâfiîlerde ise niyabet caiz değildir. Dolayısıyla burada bu görüş sahiplerinin Hanefîler yerine Şâfiîler 

olması da muhtemeldir. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 576.
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ــ ] ٣٤٠[ א ــ  ب ا ــ ــ و ــא  א ــאج أ : إ ــ א  : ــ א ــא ا وأ

ل  ــ د.  ــ א ــ  ــ ا ــא  ً א ــאص  ــ ا ــ  وان  ــ ــ  ــ  ــ 

ــ  ــאف إ ــ  ــ  א ــ  وان  ــ ــ ا ــ ا ــ أن ا   : ــ ا

وان  ــ ــ ا ــ ا ــא: أن ا א ــ أ اب  ــ ــא. وا ً אر ــ  ل  ــ ن ا כــ

ــ أن  ــ  ــ ا ــ و دة  ــ ــ ا כ ــ ا ــ إ כــ و ــ  א

ــאر. ــ ا  ً ــ ن  כــ

]٣٤١ [ : ــ א و ع.  ــ ا ــ  ــ  ا د  ــ و ــ   : ــ א ا اض  ــ ا

ــ  ن ا ــ ة  ــ א ــ  ــ ا ــ  ــ ا ــאرة  ــ أن ا ــא  א ــאج أ إ

ــ  ــא  ً א ــאزة  ا ــ  ــאزت  ــ  ا ــ  ــ  ا ــ  أن  ز  ــ ــ 

ــ  ي  ــ ا ــ  ا د  ــ و ــ    : ــ ــ  أ ــאب  أ ل  ــ  . ــ א ا

ــא أن  ز  ــ ــ    ، ــ ــ ا ي  ــ ع ا ــ ــ ا ــ  ــ ا ــ  از  ــ

ع  ــ ــ ا ــ  د ا ــ ــאت و ــא: إ א ــ ا اب  ــ . وا ــ ــ ا ــ 

ــ  ــ  ا ــכ  ل:  ــ ــא  ً ا أ ــ  ــ  و ــ  ا  ــ  ــ  أ روي:  ــא 

ــאل:   ، ــאل:  ــכ،  ــ  ــ  : أ ــ ــ و ــ ا  ــאل   ، ــ

. ــ ــ  ــ  ــ  ــכ،  ــ  ــ 

ــ ] ٣٤٢[ ــ  ــא  ع  ــ ا ــ  ــ  אر ا ــאدس:  ا اض  ــ ا

כאة  ــ ا ــ  ــ  ــאن  ا أن  ــ  ــא  ا ــאج  إ  : ــ א و  . כــ ا

ــא  א أ ل  ــ ــאب.  ا ــכ  ــ  א ــאن  ا ــ  ــ  ــאس  א

أن  ــ  ــ  ا ــ  و ــאرض  ع  ــ ا ــ  ــא  אر  : ــ ــ  أ ــאب  وأ

ــאل.  א ــאء  ــ ا ــ  ــ  כאة  ــ ب ا ــ ــ و ي  ــ כــ ا ــ ا  
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Şâfiîler buna şöyle cevap verirler: Borç,  muaraza olmaya elverişli değildir. 

Çünkü borç, malın kendisine (aynına) değil zimmete taalluk etmektedir. 

Bunun delili şudur: Mal, kişinin kendi sebebiyle veya bir başkasının sebe-

biyet vermesiyle helak olsa borç düşmez.  Zekât ise zimmete değil malın 

kendisine taalluk etmektedir. Bunun delili şudur: Mal, kişinin sebebiyet 

vermediği biçimde helak olsa zekât düşer.

Böylelikle   kıyâsü’t-tard konusu bitmiş oldu.

İKİNCİ BAB: KIYÂSÜ’L-AKS

[343] Bil ki,  kıyâsü’l-aks, illetlerinin farklı oluşundan ötürü asıldaki 

hükmün zıddını fer‘de sabit kılmaktır. Bu konunun daha iyi anlaşılması 

için bazı örnekler verelim:

[344] Birinci örnek: Bizim âlimlerimiz çok fazla kusmanın abdesti ge-

rektirmediğini (abdesti bozmadığını) ihticâc etmişlerdir. Çünkü kusmuğun 

azı abdesti gerektirmediğine göre o halde çoğu da gerektirmez. Bu idrarın 

aksidir, çünkü idrarın azı abdesti gerektirdiğine göre o halde çoğu da ge-

rektirir. Bunun açıklaması şöyledir: Bizim âlimlerimiz kusmuğun çoğunun 

abdesti gerektirmediği, Hanefî âlimleri  ise gerektirdiği görüşündedir. Bizim 

âlimlerimiz hükümlerinin farklı olması noktasında fazla kusmuğu, fazla id-

rara kıyas etmişlerdir ve illetlerin farklı olmasından hareketle hükümlerinin 

de farklı olmasını istidlâl etmişlerdir. Hükümlerinin farklı olması noktasın-

da buna itiraz edilirse, (az kusmuk ve az idrar meselelerinde) illet (mevcut) 

olduğunda (iki durumda) hükmün farklı olmasıyla ihticâc edilir. Zira her 

iki grup da kusmuğun azının abdesti gerektirmediği idrarın azının ise gerek-

tirdiği hususunda ittifak etmişlerdir (bu ise illetleri bakımından hükümlerin 

farklı olduğunu ortaya koymaktadır). Hanefîler de Şâfiîlere karşı bazen bu 

delilin benzeri ile ihticâcda bulunurlar. Mesela: Şâfiîlerin aksine Hanefîlere 

göre uyku abdesti gerektirmez. Onlarda (Şâfiî’lerde) bazı tariklere  göre uyku 

bizzat abdesti bozar, bir diğer tarike göre ise genellikle abdestin bozulacağı-

nın zannedildiği bir haldir (mezınne). Hanefîler (ilk örnekte geçen) önceki 

yöntem üzerinden şöyle derler: Madem uykunun azından ötürü abdest al-

mak gerekmez, o halde çoğundan ötürü de abdest almak gerekmez. Bu idra-

rın aksinedir, çünkü idrarın azından ötürü abdest almak gerekli olduğundan 

çoğundan ötürü de abdest almak gereklidir.
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ــ  ــא  ً אر ن  כــ ــ أن  ــ   : أن ا ــא ــאب ا ــ أ اب  ــ وا

ــ  ــ  ــ  ــ أو  ــאل  ــכ ا ــ  ــ  ــ أ ــאل  ــ ا ــ   א ــ 

ــכ  ــ  ــ  ــ أ ــ  א ــאل   ــ ا ــ  ــ  כאة  ــ ــא ا ، وأ ــ ــ ا

כאة. ــ ــ ا ــ  ــ  ــאل  ا

د. אس ا م   כ אم ا ا 

כ אس ا   : א אب ا ا

ع ] ٣٤٣[ ــ ــ ا ــ  כــ ا ــ  ــאت  : إ ــ כــ  ــאس ا ــ أن  ا

ــא.  ــ  ــ  ــ أ ب  ــ . و ــ ــ ا ــא  ا

ة ] ٣٤٤[ ــ ــ כ ــ  ء   ــ ــ أن ا ــא  א ــאج أ ول: إ ــאل ا ا

ل،  ــ ، ا ــ כ ه،  ــ ــ כ ــ  ــ  ــ  ــ  ء  ــ ــ ا ــ  ــא  ــ  ء،  ــ ا

ــ  ن إ ــ ــא  א ــכ: أن أ ه. وذ ــ ــ כ ــ  ــ و ــ  ء  ــ ــ ا ــא و

ه  ــ ــ כ ء  ــ ب ا ــ ــ و ن إ ــ ــ  ء، وا ــ ــ ا ــ כ ء  ــ ط ا ــ

ن  ــ ، و כــ ــ ا اق  ــ ــ ا ل  ــ ــ ا ــ כ ء  ــ ــ ا ــא כ א ــ أ

ــ  ــא  ا ــ إ ا  ــ ز ذا  ــ  ، ــ ــ ا ــא  ا כــ  ــ ا ــא  ا ــ إ

ــ  ــאن  ــ ا ــ إ ، إذ  ــ ــ ا כــ  ــ ا ــא  ا ــ  ا  ــ ــ إ ا

ــ  ــ ا ــ  ل. و ــ ــ ا ــ  ــ  ء وو ــ ــ ا ــ  ء  ــ ط ا ــ

 ، ــא ــאً  ء  ــ ــ ا م   ــ ــ أن ا ــ  ا ا ــ ــ  ــא  ــ ا

ى.  ــ ــ أ ــ  ث  ــ ــ  ق، و ــ ــ ا ــ  ــ  ث  ــ ــ  ــ 

ــ  م  ــ ــ ا ــ  ء  ــ ــ ا ــ  ــא   : ــ و ــ ا ــ ا ــ  ل ا ــ

ه. ــ ــ כ ــ  ــ و ــ  ــ  ــא و ل،  ــ ــ ا כ ه،  ــ ــ כ ــ 
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[345] İkinci örnek: Bizim âlimlerimiz ve Hanefî âlimleri  itikâfın 

sahih olabilmesi için orucun şart  olduğunu ihticâc etmişlerdir. Bunun 

açıklamasını şöyle yapmışlardır: Oruçlu olarak itikâfa girmeyi adadığın-

da oruçlu olarak   itikâf yapması gerekli olduğuna göre adamadığında da 

(itikâfa girdiğinde) oruçlu olması gerekmektedir. Bu namazın aksinedir. 

Çünkü (namaz kılarak itikâfa girmeyi) adadığında (namaz) gerekli ol-

madığına (bu durumda itikâfın sıhhati namaz kılmaya bağlı olmadığına) 

göre (namaz kılarak itikâfa girmeyi) adamadığında da gerekli olmaz. Bu-

nun açıklaması ilkinde olduğu gibidir.

[346] Üçüncü örnek: Hanefî âlimleri  (taş ve sopa gibi) ağır bir cisimle 

cinâyet işleyen kişi için kısasın vâcip olmadığını ihticâc etmişlerdir. Çünkü 

onlara göre (küçük bir taş gibi) hafif bir ağırlıkla cinâyet işleyene kısas 

gerekmediğine göre ağır bir cisimle işleyene de gerekmez. Bunun aksi şöy-

ledir: Küçük bir delici aletle (cinâyet işlendiğinde kısas) gerekli olduğuna 

göre büyüğünde de gerekir. Bunun açıklaması daha önce geçtiği gibidir. 

Bu kısa eserde ( kıyâsü’l-aks konusunda) bu kadar açıklamayla yetinelim.

ÜÇÜNCÜ BAB: İSTİDLÂL

[347] Bil ki, istidlâl bazen iki hüküm arasında telâzum (birbirini gerek-

tirme) yoluyla, bazen de  tenâfî (birbirine reddetme) yoluyla olur. Telâzum 

yoluyla istidlâl üç kısımdır: ma‘lûlden1 hareketle illete ulaşmak, illetten 

hareketle ma‘lûle ulaşmak ve ma‘lûllerden biri ile diğerine ulaşmak. Tenâfî 

yoluyla istidlâl de üç kısımdır: İki hüküm arasında var olma ve yok olma 

bakımından  tenâfî (yani iki hükmün birlikte var olmaması veya birlikte 

yok olmaması), iki hüküm arasında sadece var olma bakımından  tenâfî 

ve iki hüküm arasında sadece yok olma bakımından  tenâfî. İstidlalin tüm 

kısımları toplamda altı tanedir.

[348] Birinci Kısım: Ma‘lûlden hareketle illete ulaşmak: Örnek: Bizim 

âlimlerimiz, vitir namazının binek üzerinde kılınmasının caiz olmasından ha-

reketle vitir namazının sünnet olduğunu istidlâl etmişlerdir. Çünkü binek üze-

rinde kılınabilen her namaz nafiledir, vitir namazı da binek üzerinde kılınabi-

lir, dolayısıyla vitir de nafiledir. Çünkü binek üzerinde namaz kılmanın caiz ol-

ması, o namazın nafile olmasının sonuçlarındandır ve onun ma‘lûllerindendir. 

1 Ma‘lûl, illetin sonucu anlamında kullanılmaktadır. İllet- ma‘lûl ilişkisinde illet etki eden, müessir; 

 ma‘lûl ise eser, sonuç anlamındadır. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 582-586.



303Miftâhu’l-Vüsûl ilâ Binâi’l-Furû‘ ale’l-Usûl

٥

١٠

١٥

أن ] ٣٤٥[ ــ  ــ  ــ  أ ــאب  وأ ــא  א أ ــאج  إ  : ــ א ا ــאل  ا

ر أن  ــ ــ إذا  م  ــ ــ ا ــא و  : ــ ــכאف  ــ ا ــ  ط  ــ م  ــ ا

ــ  ــ  ــא  ة:  ــ ــ ا כ ر،  ــ ــ  م إذا  ــ ــ ا ــ  ــא و ً א כــ 

ول. ه כא ــ ر، و ــ ــ  ــ إذا  ــ  ــ  ر،  ــ ــ إذا 

ــ ] ٣٤٦[ ــאص  ب ا ــ م و ــ ــ  ــ  ــאج ا : إ ــ א ــאل ا ا

ــ  ــ  ــ  ــ ا ــ  ــאص  ــ ا ــ  ــא   : ــ ــ  א ــ  א ا

ــא  ه כ ــ ه، و ــ ــ כ ــ  ه و ــ ــ  ــ  ــא و د:  ــ ــ ا כ ه  ــ ــ כ

. ــ ا ا ــ ــ  ــאن  ــ ا ر  ــ ا ا ــ ــ  . و ــ

ل ــ :  ا ــ א ــאب ا ا

ــ ] ٣٤٧[ و ــ  כ ا ــ  زم  ــ ا ــ  ن  כــ ــ  ل  ــ ا أن  ــ  ا

ل  ــ ــאم. إ ــ أ ــ  زم  ــ ــ ا ن כאن  ــ ــא.  ــ  א ــ ا ن  כــ

ــ  ل  ــ وإ ل،  ــ ا ــ  ــ  א ل  ــ وإ  ، ــ ا ــ  ل  ــ א

ــאف   : ــאً ــאم أ ــ أ ــ  ــ  א ــ ا . وإن כאن  ــ ــ ا ــ  ا

ــאً  ــא  ــאف  ، و ــ داً  ــ ــא و ــאف  ــאً، و داً و ــ ــ و כ ــ 

 . ــ ل  ــ ــאم ا ــ أ  . ــ

]٣٤٨ [ : ــ א و  . ــ ا ــ  ل  ــ א ل  ــ ا ول:  ا ــ  ا

 ، ــ ا ا ــ  دي  ــ أن  ز  ــ ــ  ا أن  ــ  ــא  א أ ل  ــ إ

أن  ــכ  وذ  . ــ ــ  א  ، ــ ــ  ــ  ا ا ــ  دي  ــ أن  ز  ــ ــא  و

 ، ــ ــ  ل  ــ و ــ  ا ــאر  آ ــ  ــ  أ ــ  ا ا ــ  داء  ا از  ــ
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Bundan ötürü farzlar binek üzerinde eda edilemezler. Bu istidlâl,  sabah 

namazının iki rekâtlık sünneti için (kıyastaki) asıl olarak kabul edildiğinde, 

(böyle bir kıyas) delâlet kıyası olur.1

[349]  Bir başka örnek: Bizim âlimlerimize ve Şâfiî âlimlerine göre 

 kefâret olarak mükateb kölelerin azat edilmesi caiz olmaz. Çünkü müka-

teb kölelerin azat edilmesi kefâret haricinde bir sebeple (kitabet akdi ile) 

vaki olmaktadır.  Kefâret haricinde bir sebeple vaki olan hiçbir azat, kefâret 

olarak sayılmaz. Biz “kefâret haricinde bir sebeple vaki olmuştur” dedik 

çünkü bu (azat olmak), kitabet akdi sebebiyle vaki olmaktadır. Zira bu, 

kitabet akdinin etkisi devam ettiği için mükateb kölenin kendisine ait olan 

cariyesinden olan evlatlarının ve kazançlarının kendisine istibta’ etmesine/

verilmesine  mani’ olmaz (zira mükateb köle  kitabet akdi dışında bir sebep-

le azat olmuş olsaydı, kazancını alamazdı). Bu, sorumluluğunu üstlenmeyi 

kabul ettiği kitabet akdinin bir özelliğidir. Bu durumda mükateb köle  azat 

edildiğinde, kölenin üstlendiği hak (mesela kazancının kendine ait olma-

sı), şer‘î bir gereklilik olarak varlığını devam ettirmektedir.

[350] Bil ki bir şeyin eserinin varlığı ile o şeyin var olduğu istidlâl edil-

diği gibi, aynı şekilde bir şeyin eserinin yokluğu ile o şeyin yokluğu da istid-

lâl edilir. Şâfiîlerin ve onlarla ayı fikirde olan bizim âlimlerimizin “fuzûlînin2 

alışverişinin sahih olmadığına” dair ihticâcları buna örnektir. Çünkü fuzûlînin 

alışverişi mülkiyeti intikal ettirmediğinden  in’ikad bulmamıştır. Zira akdin et-

kisi ve sonucu mülkiyeti kazanmaktır. Çünkü hükmî sebepler kendilerinden 

ötürü değil, (ortaya çıkaracakları) hükümlerinden ötürü ortaya konulurlar.3

[351] İkinci Kısım: İlletten hareketle ma‘lûle ulaşmak: “Allah alışverişi 

helal, faizi haram kılmıştır.”4 âyetinden hareketle bizim âlimlerimizin gaib (akit 

meclisinde olmayan malın) satışının, bu satış helal olduğu için sahih olduğu-

nu ihticâc etmeleri örnektir. Helal olduğuna göre sahih olması gerekir çünkü 

helallik, sıhhatin illetidir. Şâfiîlerin ve bizim bazı âlimlerimizin şu ihticâcları da 

buna örnektir: Gasp edilen malın menfaati gaspa uğrayana tazmin edilmelidir. 

1 Bu durumda: Binek üzerinde kılınmasının caiz olması birleştirici vasıf kılınarak, sabah namazının 

sünnetinin de vitir namazı gibi nafile namaz olduğu söylenir. Bu, asıl ve fer‘ arasında, binek üzerine 

namaz kılmanın caiz oluşu hükmü ile -illet ile değil- birleştirme yapıldığı için delâlet kıyası olarak 

isimlendirilir. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 583-584.

2 Yetkisiz temsil; asil ya da vekil olmaksızın yani şer‘î biz izne dayanmaksızın başkası hakkında tasarrufta 

bulunan kimse. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 149.

3 Bu örnekte mülkiyet  ma‘lûl, akit ise illettir. Susî, Şerhu Miftâhu’l-Vusûl, 586.

4 Bakara, 2/275.
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 ً ــ أ ل  ــ ا ا  ــ ذכــ  ذا  ــ  ، ــ ا ا ــ  ــ  ا ا دي  ــ ــכ   و

 . ــ ــא  ً א ــכאن   ،ً ــ ــ  ا ــ  כ כ

ــ ] ٣٤٩[ כא ــ أن ا ــא  ــאب ا ــא وأ א ــאج أ : إ ــאً ــ أ א و

ــאرة،  כ ــ ا ــ  ــ  ــ  ــ وا כא ــ ا ن  ــ ــאرة،  כ ــ ا ــ  ئ  ــ  

ــ  ــא إ ــא  ــאرة. وإ כ ــ ا يء  ــ ــ  ــאرة،  כ ــ ا ــ  ــ  ــ  ــ و وכ 

د  ــ ــ ا ــ    ، ــ א כ ــ ا ــ  ــ  ــ وا ــאرة  כ ــ ا ــ  ــ  ــ  و

ــ  ذا  ــ  ، ــ ي إ ــ ــ ا ــ ا א ــכ  ، وذ ــ א כ ــ ا د أ ــ ــ  ــ  כ وا

. ــ ــ ا ا א ــאً  ل  ــ ــ  م  ــ ــ ا ــ ا ــאق  א

ــכ ] ٣٥٠[ כ ده،  ــ و ــ  ء  ــ ا ــ  أ د  ــ ل  ــ ــא  כ ــ  أ ــ  وا

ــ  ا ــ  ــא و ــאج ا : إ ــ א . و ــ ــ  ء  ــ ــ ا م أ ــ ل  ــ

 ، ــ ــ  ــכ  ــ ا ــ  ــא  ــ  ــ  ــ   ــ ا ــ أن  ــא  א ــ أ

א  ــ اد  ــ ــ   כ אب ا ــ ن ا ــ ــכ،  ــ ا ــא  ه إ ــ ــ وأ ة ا ــ ن 

ــא. כא اد  ــ ــא  وإ

]٣٥١ [ : ــ א و ل.  ــ ا ــ  ــ  א ل  ــ ا  : ــ א ا ــ  ا

 ً ــ ل،  ــ ــ  ــ  ــ  א ا ــ  أن  ــ  ــא  א أ ــאج  إ

ــ  و  ً ــ כאن  وإذا  َــא﴾  ّ ِ ا مَ  ــ َ وَ  َ ــ ْ َ ْ ا  ُ ا ــ  َ ﴿وَأَ  : ــ א ــ 

ــא  ا ــאج  إ ــ  و  . ــ ا ــ  ــ  ا ن  ــאً  ن  כــ أن 

 ، ــ ب  ــ ــ  ب  ــ ا ــ  א أن  ــ  ــא  א أ ــ  و
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Bunu şöyle diyerek açıklarlar: Menfaatler, gaspa uğrayan kişinin mal varlı-

ğındandır. Çünkü menfaatler  icmâ ile mülk olma bakımından  gasp edilen 

mala tabidir. Dolayısıyla menfaatler gaspa uğrayan kişinin mal varlığından 

olduklarına göre gaspa uğrayan kişiye tazmin edilmelidirler.

[352] Bil ki, illetten hareketle ma‘lûle ulaşıldığı gibi bazen de illetin 

olmamasından hareketle ma‘lûlün de olmadığına ulaşılır. Örnek: Şâfiî-

lere göre (nesep bağı olduğu iddiasıyla) lehine mal ikrarında bulunulan 

kişi, (iddia edilen nesep bağı) sabit olmadıkça hiç bir şey hak edemez. 

Çünkü  istilhâk1 -yani nesep- sabit olmadan, istihkak da sabit olmaz. 

[353] Üçüncü Kısım: Ma‘lûllerden biri ile diğerine ulaşmak: Bil 

ki, istidlâl ile ulaşılmış olan  ma‘lûl şer‘î olmalıdır. İstidlalde kullanılan 

 ma‘lûl ise şer‘î olabileceği gibi hakikî de olabilir. Hakikî’nin örneği: 
Bizim âlimlerimize ve Şâfiî âlimleri, ölümden  sonra kemiğin necis olaca-

ğını ihticâc etmişlerdir. Şöyle ki, kemik, yarılmasıyla acı hissedilen ken-

disinde hayat bulunan azalardan biridir. Yarılmasıyla elem hissedilen her 

uzuv, ölümden sonra necis olur. Dolayısıyla kemik de ölümden sonra 

necis olur. Bunun açıklaması şöyledir: hayat olması, elem hissetmenin 

hakiki, ölümden sonra necis olmanın da şer‘î illetidir. 

[354] Şer‘î’nin örneği: Şâfiîler, borçlu kişinin ekinlerinde ve hay-

vanlarında olduğu gibi sahip olduğu ayınlarda/mallarda da zekât yü-

kümlüsü olduğunu ihticâc etmişlerdir. Çünkü her ikisi de tek bir il-

letle ma‘lûldur ki o da nisap miktarı mala ulaşmakla zengin olmakdır. 

Burada her iki  ma‘lûl da şer‘î’dir. Bir başka örnek: Bizim âlimlerimiz, 

öldürmeye zorlanan kişinin ( ikrah altındaki kişinin öldürmesi duru-

munda kısas olarak) öldürüleceğini ihticâc etmişlerdir. Şöyle ki, öl-

dürmeye zorlanan kişinin (öldürmek için zorlandığı kişiyi) öldürmesi 

 icmâ ile haramdır ve kişi bu fiili ile günaha girmiş olur. Öldürmenin 

günah olması ve  öldürme ile kısasın gerekmesi tek bir illetle ma‘lûl-

dur ki o da öldüren kişinin ilahî vahye muhatap olma ehliyetine sahip 

olmasıdır.

1 Bir çocuğun nesebinin kendi nesebine katılması. Cariyeden doğan çocuğun nesebini iddia etmek. Bir 

efendi, istifraş ettiği cariyesinin doğurduğu çocuk hakkında “Bu bendendir” diye ikrar etse, istilhakta 

bulunmuş, o çocuğu kendi nesebine katmış olur. Erdoğan, Fıkıh ve Hukuk Terimleri Sözlüğü, 267.
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١٠

١٥

ــכ  ــ ا ب  ــ ــ  ــא  ــ  ب  ــ כــ  ــ  א ا: إن ا ــ ن  ــ

. ــ ــ  ن  כــ ــ أن  ــ و ب  ــ כــ  ــ  ــאً، وإذا כא א إ

ــ ] ٣٥٢[ م ا ــ ل  ــ ــ  ل،  ــ ــ ا ــ  א ل  ــ ــא  ــ כ ــ أ وا

ــ  ــאل إذا  א ــ  ــ  ــ أن ا ــא  ــאج ا : إ ــ א ل. و ــ م ا ــ ــ 

ــ  ــ   ، ــ ــ ا ي  ــ אق ا ــ ــ ا ــ  ــ إذا  אً  ــ ــ  ــ  

אق. ــ ا

ــ ] ٣٥٣[ ــ أن أ . ا ــ ــ ا ــ  ــ ا ل  ــ : ا ــ א ــ ا ا

ل  ــ ــא ا ًא، وأ ــ ن  כــ ــ وأن  ــ  ل  ــ ل ا ــ ــ ا ــ و ا

ــאج  : إ ــ א ــ  ــא ا . أ ــאً ن  כــ ــ  ًא و ــ ن  כــ ــ  ــ  ل  ــ ا

ــ  ء  ــ ــ  ن ا ــ ت  ــ ــ ا ــ  ــ ا א ــ  ــא  ــאب ا ــא وأ א أ

ت،  ــ ــ ا ــ  ــ  ــ  א ــ  ــ ا ء  ــ ، وכ  ــ א ــ  ــ ا ــ  ا

ــ  ، و ــ ــ  ــ ا ــ  ــאة  ــכ أن ا ــאن ذ ت. و ــ ــ ا ــ  ــ  א

. אً ــ ت  ــ ــ ا ــ  א ا

ــ ] ٣٥٤[ כאة  ــ ا ب  ــ و ــ  ــא  ا ــאج  إ  : ــ א ــ  ا ــא  وأ

ــ  ن  ــ ــאً  ــא  ، إذ  ــ א ث وا ــ ــ ا ــ  ــא  ــ  ــ ا ــאن  ا

ــאج  : إ ــ אن. و ــ ــאً  ن  ــ ــאب، وا ــכ ا ــ  ــ ا ة، و ــ وا

ــ  م  ــ ــ  ــ ا ه  כــ ن ا ــ ــ  ــ  ــ ا ه  כــ ــ أن ا ــא  א أ

ن  ــ ــ  ــאص  ب ا ــ ، وو ــ ــ  ن ا ــאً، وכــ א ــ إ ــ  ــ و ا

ــאب. ــ  א ــ ا ــ أ ة، و ــ ــ وا ــאً 
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[355] Dördüncü Kısım: İki hüküm arasında var olma ve yok olma 
bakımından  tenâfî bulunması: Örnek: Bizim âlimlerimiz borçlu olan kişi 

zekât mükellefi olmadığını ihticâc etmişlerdir. Çünkü kişinin hem (borçlu 

olması hasebiyle) zekâtı alması hem de ( nisab miktarı mala sahip olma-

sı hasebiyle) zekât vermesi var olma (aynı mahalde birlikte bulunma) ve 

yok olma (aynı anda birlikte bulunmama) bakımından mütenâfidir. Bu-

nun açıklaması şöyledir: Kişi ya zengindir ya da fakirdir. Her iki halde de 

hükümlerden birinin bulunması diğerinin bulunmamasını gerektirir. Kişi 

eğer zenginse zekât vermesi gerekir ve zekât alması haram olur. Kişi eğer 

fakirse zekât almasının mübah olması gerekir ve zekât verme yükümlülüğü 

düşer. Her iki hükmün var olma ve yok olma bakımından birbirine karşıt 

olduğu ortaya çıktığına göre ve bu hükümlerden “(borçlu kişinin) zekât 

almasının caiz olduğu”  icmâ ile sabit olduğuna göre, diğer hüküm yani 

“borçlunun zekât yükümlüsü olduğu” hükmünün olmaması gerekir.

[356] Beşinci Kısım: İki hüküm arasında sadece var olma bakımın-
dan  tenâfî bulunması: Örnek: Şâfiîler meninin necis olmadığını ihticâc 

etmişlerdir. Çünkü meninin necis olması ile  meni ile namaz kılmanın caiz 

olması hükmü mütenâfidir. Fakat  meni ile namaz kılmak caiz olduğundan 

 meni necis değildir. Meni ile namaz kılmak caizdir çünkü Hz. Aişe şöy-

le demiştir: “Resûlullah elbisesinden meniyi izhir otunun köküyle ovalar, 

sonra o elbise ile namaz kılardı.”

[357] Altıncı Kısım: İki hüküm arasında sadece yok olma bakı-
mından  tenâfî bulunması: Örnek: Bizim âlimlerimiz, deniz canlılarının 

ölülerinin yenmesinin haram olmamasından hareketle bunların temiz ol-

duğunu ihticâc etmiştir. Zira (bir şeyin) temiz olması ve yenmesinin ha-

ram olmasının (aynı mahalde) birlikte olmaması söz konusu olmaz (bu 

hükümlerden biri yoksa diğeri kendiliğinden ortaya çıkar). Çünkü temiz 

olmayan her şeyin yenmesi haramdır ve yenmesi haram olmayan her şey 

de temizdir. Fakat deniz canlılarının ölülerinin yenmesi Peygamberimizin 

“Suyu tahur, ölüsü helal.” hadisinden ötürü haram değildir. Dolayısıyla 

deniz canlılarının ölülerinin temiz olması gerekmektedir.

Bu, istidlâl konusunun bitimiydi ve bu konuyla birinci cins (kendisi 

delil olan) hakkındaki açıklamalarımız da bitmiş oldu.
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]٣٥٥ [ : ــ א و  . ــאً و داً  ــ و ــ  כ ا ــ  ــ  א ا  : ــ ا ا ــ  ا

כאة  ــ ه  ــ ن أ ــ כאة،  ــ ــ ا ــ  ــאن   ــ أن ا ــא  א ــאج أ إ

ــאً  ن  כــ أن  ــא  إ ــ  أ ــכ:  ذ ــאن  و  . ــאً و داً  ــ و ــאن  א ــא  א إ ــאه  وأ

 . ــ م ا ــ ــ و כ ــ ا م أ ــ ــ  ــ כ ا ا، و ً ــ ن  כــ ــא أن  وإ

ــא إن  ، وأ ــ ــא  ــ أ כאة و ــ ــ ا א ب إ ــ م و ــ ــאً  ــא إن כאن  أ

ــ  ــ  א ا ــ  وإذا   ، ــ א  ــ و כאة  ــ ه  ــ أ ــ  א إ م  ــ ا  ً ــ כאن 

ــאً  א כאةإ ه  ــ أ از  ــ ــ  و ــא  أ ــ  ــ  و ــאً  و داً  ــ و ــ  כ ا

. ــ ــא  ــ و ، و ــ م ا ــ ــ 

]٣٥٦ [ : ــ א و  . ــ دًا  ــ و ــ  כ ا ــ  ــ  א ا  : ــ א ا ــ  ا

ة  ــ از ا ــ ــ و ــ ا א ن  ــ ــ  ــ ا א م  ــ ــ  ــא  ــאج ا إ

ــ  ة  ــ ــ ا ــא כא . وإ ــ ــ  ــ  ة  ــ א ــ  ة  ــ כــ ا ــאن  א ــ 

ــ  ــ ا  ل ا  ــ : כאن ر ــ א ــא  ــ ا  ــ ر א ــ  ة  ــ א

. ــ ــ  ــ   ، ــ ذ ق ا ــ ــ  ــ  ــ  ــ ا ــ  و

]٣٥٧ [ : ــ א و  . ــ ــא  ــ  כ ا ــ  ــ  א ا ــאدس:  ا ــ  ا

ــאرة  ا ن  ــ ــא  أכ ــ  م  ــ ــ  ا ــ  ــאرة  ــ  ــא  א أ ــאج  إ

ــא  ، وכ  כ ام ا ــ ــ  ــ  א ــ  ــא  ن כ  ــאن،  כ   ــ ا و

ــ  כ  ا ام  ــ ــ  ــ  ا ــ  כــ   ، ــ א ــ  כ  ا ام  ــ ــ 

ــ  ن  כــ ــ أن   «. ــ ــ  ــאؤه، ا ر  ــ ــ ا » : ــ ــ و ــ ا 

ة. ــ א ــ  ا

ول. ــ ا ا م  ــכ ــ ا ــ  ل، و ــ ــ ا ل  ــ ــאم ا ا  ــ
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İKİNCİ CİNS: DELİLİ KAPSAYANLAR

[358] Bu iki türdür: 1. İcmâ, 2. Sahâbe kavli. Bunların her ikisi de deli-

li kapsamaktadır. Çünkü hem ümmet için ve hem de sahâbe için herhangi 

bir meselede şer‘î bir delile dayanmadan hüküm vermek haramdır.

a. İcmâ
1- İcmâ: Bu konu, bir mukaddime ve dört meseleden oluşmaktadır.

[359] Mukaddime: İcmâ, âlimlerin çoğuna göre delildir. İcmânın de-

lil olduğuna “Kim kendisine hidâyet (doğru yol) besbelli olduktan sonra 

Peygambere karşı çıkar, Müminlerin yolundan başkasına uyarsa onu sap-

tığı yönde bırakırız.”1 âyeti ile ihticâc edilmiştir. Bu âyetten hareketle kim 

icmâya muhalefet ederse, müminlerin yolundan başka bir yola uymuştur. 

Bundan dolayı (icmâya aykırı hareket edenler) âyette zikredilen tehdite 

dâhil olur.  Peygamber efendimiz de “Ümmetim hata üzere birleşmez.” bu-

yurmuştur. Ümmetin  icmâ ettiği konularda hatadan korunmuş oldukları 

manasını barındıran birçok hadis, Peygamberimizden manen mütevâtir 

derecesinde rivâyet edilmiştir.

[360] Birinci mesele:  Sahâbe veya tâbiînden biri, bir cemaatin önün-

de hüküm verse ve kendisine itiraz edilmez ise; bunun  icmâ sayılması ve 

hüccet kabul edilmesi hususunda ihtilaf edilmiştir. Çoğunluk bunun açık 

bir hüccet olduğu ama kesin bir  icmâ olmadığı görüşündedir. Örnek: Bi-

zim âlimlerimiz, bir kadını iki velisi ayrı ayrı iki farklı kişiye nikâhlasalar ve 

ikinci nikâhlanan birinciden haberi olmadığı halde kadınla ilişkiye girse, bu 

durumda kadının ikincisinin (eşi) olacağını ihticâc etmişlerdir. Çünkü  Hz. 

 Ömer sahâbenin önünde böyle hüküm vermiş ve kendisine itiraz edilmemiş-

tir. Ayrıca  Muâviye de (böyle bir durumda) oğlu  Yezid aleyhine  Hz. Hasan b. 

Ali lehine böyle hüküm vermiş ve kendisine itiraz edilmemiştir.  İbn Abdül-

hakem şöyle demiştir: İlk akit kıyanın (nikâh hakkına sahip olması) evlâdır.

[361] İkinci mesele: Sahâbe bir konuda  icmâ etse ama araların-

dan biri muhalefet etse (bunun  icmâ olup olmadığı hususunda) ih-

tilaf edilmiştir. Daha  zahir olan bunun hüccet olduğudur. Çünkü 

tek olan muhalifin tutunduğu delilin, galip olan çoğunluğun tu-

tunduğu delilden daha tercihe şayan olması uzak bir ihtimaldir. 

1 Nisâ, 4/115.
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ل: ا  כ  ا א  א  ا ا

]٣٥٨ [ ، ــ ــ  ــא  ــא כא . وإ ــ א ل ا ــ ــאع و ــאن: ا ــ  و

ــ  ــ  ــא  ــ ا ــ  ــ  כــ  ــ ا א ــ ا ــ و ــ ا م  ــ ــ 

 . ــ ــ  ــ د אد إ ــ ا

 : א ، وأر  ول: و  ع ا ا

ن ] ٣٥٩[ ــ ــאء، و ر ا ــ ــ  ــ  ــאع  ــ أن ا א  : ــ ــא ا أ

 ْ ــ ِ َ ىٰ وَ َ ــ ُ ْ ُ ا ــ َ  َ ــ َ َ ــא  َ  
ِ ْ َ  ِ لَ  ــ ُ ِ ا ِ ــא َ ُ ــ  َ : ﴿وَ ــ א ــ  ــכ  ــ ذ

ــ  ــ  ــ ا ــאع  ــ ا א ــ   ، ــ ﴾ ا ٰ ــ َ َ ــא  َ  
ِ ـّـ ِ َ ُ  َ ــ ِ ِ ْ ُ ْ ِ ا ِ ــ َ  َ ــ ْ َ

ــ   » : ــ ــ و ــ ا  ــאل  ــ  ، و ــ ا ا ــ ــ  رج  ــ א ــ  ــ ا

ــ  ة ا ــ ا ــ  אد ــ أ ــ و ــ ا  ــ  ــ ا ــ  .» ورو ــ ــ  ــ  أ

 . ــ ا  ــ ــא أ ــ  ــ ا ــ  ــ ا ــ 

]٣٦٠ [ ، א ــ   א א وا ــ ا ــ  כــ وا : إذا  ــ و ــ ا ا

 . ــ أو  ن  כــ ــאً، و א ــ إ ــ  ــכ:  ــ ذ ــ  ــ إ  ، כــ ــ  ــאع وذاع و و

أة  ــ ــא أن ا א ــאج أ : إ ــ א . و ــ ــאع  ة،  إ ــ א ــ  ــ  ر: أ ــ א

ــ  א ــא  ول،  ــא ــ  ــ  ــא و ــ  א ــ ا ، ود ــ و ــאن ا ــא و ــ  إذا 

ــאء  ــ و وا  כــ ــ  ــ و א ــ ا ــכ  ــ  ــ  א ــ ا  ــ ر ــאء 

ــ  ــ و א ــ ا ــכ  ــ  ــ  ــ ا ــ  ــ  ــ  ــ  ــ ا  ــ ر אو

 . ــ ــ أو א ــא  : ا כــ ــ ا ــ  ــאل ا وا. و כــ

ل، ] ٣٦١[ ــ ــ  ــ  ــ  א ان ا  ــ ــ ر א ــ ا : إذا أ ــ א ــ ا ا

ــ أن  ــ   ، ــ ــ  ــ أ ــכ، وا ــ ذ ــ  ــ إ ــ  ــ  ــ وا א و

 . ــ א ر ا ــ ــ ا ــכ  ــא  ــ  ــאدر أر ــ ا א ــ ا ــכ  ــא  ن  כــ
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Örnek:  İbn Abbas hariç sahâbenin geri kalanlarının “avl”in1 olduğuna dair 

 icmâ etmelerinden hareketle bizim âlimlerimiz fer‘âiz konusunda avlin ol-

duğunu ihticâc etmişlerdir. Keza   Ebû Musa el-Eş‘arî hariç sahâbenin geri 

kalanlarının  icmâ etmelerinden ötürü derin uykunun abdesti bozacağı gö-

rüşünü benimsemişlerdir.

[362] Üçüncü mesele: Önceki asrın (sahâbe döneminin) iki görüşün-

den biri üzerine sonraki asırda (tâbiîn döneminde)  icmâ edilse bunun  ic-

mâ ve hüccet olup olmadığı hususunda ihtilaf edilmiştir. Daha  zahir olan 

bunun  icmâ ve hüccet olduğudur. (Örnek) Bu konuda sahâbenin ihtila-

fından sonra tâbiînin  icmâ etmesinden hareketle bizim âlimlerimiz üm-

mü’l-veled’in satılmasının caiz olmadığını ihticâc etmişlerdir.

[363]  Dördüncü mesele:  Medine ehlinin (bir konuda)  icmâ etmesi 

İmam Mâlik’e göre  hüccettir ki diğerleri buna muhalefet etmişlerdir. Bi-

zim âlimlerimizin, onların ( Medine ehlinin)  icmâ etmesinden hareketle; 

ezan (lafızları), müd ve sa‘ (miktarları) ve nesilden nesile aktarılıp sürege-

len diğer uygulamalara dair ihticâcları buna örnektir.

Böylece  icmâ hakkındaki açıklamalarımızı bitirmiş olduk.

1 İslam hukukunda bir mirasın taksiminde, belirli hisse sahiplerinin terekeden alacakları pay miktarı 

hesaplanırken, payların toplamının ortak paydadan fazla çıkmasına bu yükselme sebebiyle avl, 

böyle bir durumun ortaya çıktığı  miras meselesine de âile veya avliyye denir. Belirli pay sahiplerinin 

hisselerinde hiç değişiklik yapılmaksızın mirasın paylaştırılması halinde vârislerden bazılarının 

mirastan mahrum bırakılması veya hisselerinin azaltılması söz konusu olacaktır. Hâlbuki ashâbü’l-

ferâiz’in hepsi mirasta belirli bir hisse sahibi oldukları için bazılarının mirastan mahrum bırakılması 

düşünülemeyeceği gibi, kimin ne ölçüde mahrum bırakılacağını tesbit etmek de mümkün değildir. 

Böyle bir durumda payların toplamından elde edilen sayı ortak payda kabul edilerek mirasçıların 

hisse miktarı tesbit edilir. Böylece mirasçıların hiçbiri mirastan mahrum bırakılmamış ve hisselerde 
orantılı bir azaltma yapılmış olur. Mirasta avl hali yalnız ortak paydanın altı, on iki veya yirmi dört 

olduğu durumlarda gerçekleşebilir; ortak paydanın iki, üç, dört veya sekiz olması hallerinde avl söz 

konusu olmaz. Mirasta avl hali ilk defa  Hz.  Ömer zamanında ortaya çıkmış ve sahâbe ile yapılan 

istişare sonunda Abbas b. Abdülmuttalib’in teklifi üzerine bu usul benimsenmiştir.  Hz.  Ömer’in 

vefatından sonra  İbn Abbas, sahâbenin ittifak ettiği bu görüşe karşı çıkarak ashâbü’l-ferâizden 

bazılarının diğerlerine tercih edilmesi gerektiği görüşünü savunmuştur. Ona göre avl durumunda 

kız, oğlun kızı, ana baba bir veya baba bir kız kardeş gibi asabelik durumunda, muayyen hisseleri 

gayri muayyen hale dönüşen mirasçıların payları azaltılır, diğerlerinin hisselerinde azaltma yapılmaz.

Dört Sünnî mezhep ile İbâzıyye ve Şîa’dan Zeydiyye, avl konusunda  Hz.  Ömer’in uygulamasını esas 

alırken  İbn Hazm ve Şîa’dan Ca‘feriyye  İbn Abbas’ın görüşünü benimsemiştir. Bk. Hamdi Döndüren, 

“ Avl”, DİA, c. 4 (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 1991), 117-118.
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٥

١٠

ان ا  ــ ــ ر א ــאع ا ــ  ا ــ ا ل  ــ ــ ا ــא  א ــאج أ : إ ــ א و

ق  ــ م ا ــ ــ أن ا ــ  א ــאس، وכ ــ  ــכ إ ا ــ ذ ــ  ــ  א

ــא  ــכ إ أ ــ ذ ــ  ــ  א ان ا  ــ ــ ر א ــאع ا ء  ــ ــ ا

 . ــ ــ  א ــ ا  ي ر ــ ــ ا

ــ ] ٣٦٢[ ــ ا ــ  ــ أ ــ  א ــ ا ــ ا ــ أ : إذا أ ــ א ــ ا ا

ــאع  ــ إ ــ أ ؟ وا ــ أو  ــאً و א ن إ כــ ــ  ــכ  ــ ذ ــ  ــ ا ول،  ا

ــ  א ــאع ا ز  ــ ــ   ــ أم ا ــ أن  ــא  א ــאج أ : إ ــ א . و ــ و

. ــ ــ  א ف ا ــ ــ ا ــכ  ــ ذ ــ  ــ  א ان ا  ــ ر

ا ] ٣٦٣[ ــ  ر ــכ  א ــ  ــ  ــ  ا ــ  أ ــאع  إ  : ــ ا ا ــ  ا

ذان  ــ ا ــ  א ــא  א ــאج أ : إ ــ א ه. و ــ ــכ  ــ ذ ــ  א ، و ــ א

ة. ــ ت ا ــ ــ ا ــכ  ــ ذ ــאع و ــ وا ــ وا א وا

אع. م  ا כ ــאم ا ا  ــ
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b. Sahâbe Kavli

[364] 2- Sahâbe Kavli: Bunun hüccet olup olmadığı hususunda ihtilaf 

edilmiştir. Hüccet olduğu görüşünde olanlar Peygamberimizin “Ashabım 

yıldızlar gibidir, hangisine tabi olursanız kurtulursunuz.” hadisiyle ihticâc 

etmişlerdir. Örnek: Dört hanımına birden “sizler bana annemin sırtı gi-

bisiniz” diyerek  zıhâr yapan kişi için bizim âlimlerimiz tek bir kefâretin 

gerekeceğini belirtmişlerdir. Çünkü Hz.  Ömer  (ra) “Kim dört hanımına 

 zıhâr yaparsa tek bir kefâretle yükümlüdür.” demiştir. Hanefî  mezhebine 

göre  sahâbe kavli kıyasa muhalif ise hüccettir. Çünkü bu konular akılla bi-

linemeyeceği için ancak (Peygamber Efendimiz tarafından yapılan) bildi-

rilme ile ortaya konulmuş olmalıdır. Ama kıyasa muvafık ise ( sahâbe kavli) 

sahâbenin kendi görüşü olabileceğinden, hüccet değildir. Kıyasa muhalif 

olanın örneği, Hz. Ayşe’nin “Bebeğin anne karnında kalacağı en fazla süre 

iki yıldır.” sözüdür. Böyle bir sınırlamaya kıyasla ulaşılamaz. Kıyasa mu-

vafık olanın örneği, İbn  Abbas’ın “İki kardeş, (çoğul) kardeşler değildir.” 

sözüdür. Bu  kıyâsü’l-lugat ile ulaşılabilecek bir husustur.

İkinci cins (delili kapsayan) konusundaki açıklamanın bölümleri bun-

lardı ve bununla birlikte kitap bitmiş oldu.

Allah, tevfik ve hidâyeti verendir, Allah’ın salâtı, sonsuza kadar aralıksız 

şekilde efendimiz Muhammed ve O’nun âli’nin üzerine olsun. Telifin bitiş 

tarihi: Çarşamba günü yatsı namazı sonrası, 29 Cemaziyelahir 754 [Mila-

di: 1 Ağustos 1353].
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٥

١٠

١٥

ــ ] ٣٦٤[ ــ  ــ  ــ ا . و ــ א ل ا ــ  : ــ ــ ا ــא  ــ  א ع ا ــ ا

ــ ا  ــ  ــכ  ــ ذ ــ  ــ  ــ  ى أ ــ ــ  ، و ــ ــ  ــ أو  ــ 

ــא  א ــאج أ ــ إ א .» و ــ ــ ا ــ ا م  ــ ــ כא א : «أ ــ ــ و

ل  ــ ة  ــ ــאرة وا ــ כ ــא   ، ــ ــ أ ــ כ ــ  ة: أ ــ ــ  ر ــאل  ــ  ــ أن 

ة.  ــ ــאرة وا ــ כ ــא  ة  ــ ــ  ــ أر ــ  א ــ   : ــ ــ  א ــ ا  ــ ر

ــ  ــ   ــ  ــאس כאن  ــ ا א ــ إذا  א ل ا ــ : أن  ــ ــ  ــ أ و

ــאل أن  ــ  כــ  ــ  ــאس  ــ ا ، وإذا وا ــ ن إ  כــ ــ  ــ  أي  ــ

ــא  ــ  ــא: أכ ــ  א ــ ا  ــ ر א ل  ــ ــאس  ــ ا א ــא  ــאل  أي. و ــ ن  כــ

ــא  ــאل  ــאس. و ــ  ي إ ــ ــ   ا ا ــ ن  ــ אن.  ــ ــ  ــ أ ــ  ــ  ــ ا

ن  ــ ة.  ــ ــא إ ان  ــ ــא: ا ــ  א ــ ا  ــאس ر ــ  ل ا ــ ــאس  ــ ا وا

ــ . ــאس ا ــ  ــ  ــ  ــכ أ ذ

אب. כ ، و  ا א م  ا ا כ אم ا ا 

ة  א  و آ  ا و ا   وا  و ا وا

אء  ر ة   ا אء ا ة ا اغ   إ  . وכאن ا א   إ 

אة. אم أر و و ة   אذى ا א و  
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