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TAKDIiM

Insanlik tarihi, akil ve diisiince sahibi bir varlik olan insanin kurdugu me-
deniyetleri, medeniyetler arasindaki iliskileri anlatir. Insan, zihni faaliyetlerde
bulunma kabiliyetiyle bilim sanat ve kiiltiir degerleri tiretir, trettigi kiiltiir ve

diistince ile de tarihin akigina yon verir.

Medeniyetler, kiiltiirler, dinler, ideolojiler, etnik ve mezhebi anlayislar ara-
sindaki iligskiler kimi zaman ¢atisma ve ayrigmalara, kimi zaman da uzlasma ve

isbirliklerine zemin hazirlamstir.

[nsanlarin, toplumlarin ve devletlerin giicii, iirettikleri kiiltiir ve medeniyet
degerlerinin varligiyla 6lgiilmiistiir. Insanoglu olarak daha aydinlik bir gelecek
inga edebilmemiz, insanligin ortak degeri, ortak mirasi ve ortak kazanimi olan

kiiltiir ve medeniyet degerlerini gelistirebilmemizle miimkiindiir.

Bizler, Selcukludan Osmanlr'ya ve Cumhuriyet’e kadar biiyiik devletler
kuran bir milletiz. Bu biiyiik devlet geleneginin arkasinda biiyiik bir medeni-

yet ve kiiltiir tasavvuru yatmakeadir.

[lk insandan giiniimiize kadar gokkubbe altinda gelisen her deger, haki-
katin farkli bir tezahiirii olarak bizim icin muteber olmustur. Islam ve Tiirk
tarihinden stiziiltip gelen kiiltiirel birikim bizim i¢in biiyiik bir zenginlik kay-
nagdir. Bilgiye, hikmete, irfana dayanan medeniyet degerlerimiz tarih boyun-

ca sevgiyi, hosgoriiyii, adaleti, kardeslik ve dayanigmay1 6nplanda tutmustur.

Gelecek nesillere karsi en biiyiik sorumlulugumuz, insan ve 4lem tasav-
vurumuzun temel bilesenlerini olusturan bu essiz mirasin etkin bir sekilde
aktarilmasini saglamakur. Bugiinkii ve yarinki nesillerimizin gelisimi, gegmi-
simizden devraldigimiz biiyiik kiiltiir ve medeniyet mirasinin daha iyi idrak

edilmesine ve sahiplenilmesine baglidir.

Felsefeden tababete, astronomiden matematige kadar her alanda, Medi-
nede, Kahirede, Samda, Bagdatta, Buharada, Semerkantta, Horasanda,

Konyada, Bursada, Istanbulda ve cografyamizin her kogesinde tiretilen de-



gerler, bugiin tiim insanligin ortak mirast héline gelmistir. Bu biiyiik ema-
nete sahip ¢ikmak, bu biiyiik hazineyi gelecek nesillere aktarmak 6ncelikli

sorumlulugumuzdur.

Yirmi birinci ylizyil diinyasina sunabilecegimiz yeni bir medeniyet pro-
jesinin dokusunu orecek degerleri {iretebilmemiz, ancak sahip oldugumuz
bu hazinelerin ve zengin birikimin islenmesiyle miimkiindiir. Bu miras bize,
tarihteki en biiyiik ilim ve diistince insanlarinin genis bir yelpazede tirettikle-
ri eserleri sunuyor. Cok cesitli alanlarda ve disiplinlerde medeniyetimizin en
zengin ve benzersiz metinlerini ihtiva eden bu eserlerin korunmasi, terciime
ya da upkibasim yoluyla islenmesi ve etkin bir sekilde yeniden insa edilmesi,
Biiyiik Tiirkiye Vizyonumuzun énemli bir parcasidir. Bu dogrultuda yapila-
cak ¢aligmalar, hig siiphesiz tarihe, ecdadimiza, gelecek nesillere ve insanliga
sunacagimiz esetleri tiretmeye yonelik fikri cabalarin hasilast olacakur. Her
alanda oldugu gibi bilim, diisiince, kiiltiir ve sanat alanlarinda da eser ve is
tiretmek idealiyle yeniden ele alinmaya, ilgi gormeye, kaynak olmaya baglayan
bu hazinelerin tilkemize ve tiim insanliga hayirlar getirmesini temenni ederim.

Aziz milletimiz, bu kutsal emaneti yiicelterek muhafaza etmeyi siirdiirecektir.

Recep Tayyip Erdogan
T. C.
Bagbakan
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GIRIiS
AMIRI VE ENTELEKTUEL SAHSIYET]

I. AMIRI’NIN YASADIGI DEVIRDEKI
SIYAST, DINI ve ILMI HAYAT

A. Siyasi Hayat

4./10. yiizythn 6nemli Islam miitefekkirlerinden biri olan Amiri
(381/992), Bagdat Abbasi Halifeliginin (132-656/749-1258) Sii Bii-
veyhi hinedininin (320-448/932-1055) egemenligi altinda bulundugu
bir devirde yasamis ve hayatinin biiyiik bir bolimiinii Simanogulla-
11 Devleti (266-489/874-999) topraklarinda gegirmistir. Bu dénemde

Irak’in dogusu, Biiveyhiler ve Siméaniler arasinda paylagilmisti.

4./10. yiizy1l, ayni zamanda Islam cografyasi eyaletlerinden birgogu-
nun Abbési idaresinden ayrildigi, bu merkezlerde miistakil devletlerin
kuruldugu bir dénemdir. Bununla birlikte bunlarin ¢ogu, siyasi yonden
bagimsiz olmalarina ragmen, halifenin manevi otoritesini kabul etmis-
lerdi. Boylelikle halife, biitiin bu devletlerin tizerinde tam bir egemen-
lige sahip olmadan tahtta oturmaya devam etmisti. Bu devletler hut-
belerini halife adina okutur, ondan bazi unvanlar alir ve her sene ona
hediyeler gonderirlerdi. Bu sekilde Endiiliiste Emeviler (138-397/756-
1209), Magrib'te Idrisiler (172-311/788-932), Tunus’ta Aglebiler (184-
269/800-908) ve Misirda ise Tultiniler (254-292/868-905), Ihsidiler
(323-358/935-969) ve Faumiler (358-567/969-1171) ortaya ¢ikmis-
tt. Doguda ise Tahiriler (205-259/820-872), Saffariler (254-290/768-
903), Samaniler (266-489/874-999) ve Gazneliler (351-582/962-
1136) kendi devletlerini kurmusglardi. Halifenin egemenliginde sadece

Irak’in bir bélgesi kalmigt1.

Amiri’nin kendileriyle iliskili olmasi bakimindan yukarida isimlerini
saydigimiz devletlerden 6zellikle Simaniler ve Biveyhiler bizi ilgilen-
dirmektedir. Ciinkit Amiri her iki iktidarin vezir ve yoneticileri tarafin-

dan himaye goérmiistiir. Bununla birlikte her iki devlet, politik sahada
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Stinnilik ve Siiligin etkinligini arurmak yarist yapugi bu dénemde bu
rekabeti belirgin sekilde yansitmiglar ve Simanogullari Stinniligin, Bii-

veyhiler ise $iiligin savunucusu olmuslardir.

Samanogullart devleti zamaninda Méveraunnehr, Horasan, Sicistan,
Kirman, Ciircan, Rey ve Taberistan Islam egemenligine girmistir. Bas-
kent Buhéra ve 6nde gelen sehri Semerkant dénemin en 6nemli kiiltiir
merkezleriydi ve sosyo-kiiltiirel agidan Bagdat'a rakip olacak kadar ge-
ligmisti.

Biiveyhiler ise Abbasi halifeleri tizerinde biiyiik niifuz sahibi olmus-
lardir. Oyle ki Biiveyhiler istedikleri zaman halifeleri is bagindan alip
is bagina getiren bir otoriteye kavusmuslar ve Irak, Biiveyhiler'in Fars
eyaletindeki baskentleri Sirazdan yonetilmistir. Fakat 447/1055 yilin-
da Selguklu Sultan: Tugrul Bey, ordusuyla Bagdat'a girerek Abbasiler’i
Biiveyhiler'in hakimiyetinden kurtarmis ve 110 yillik Biiveyhi hakimi-

yetine son vermistir.

4./10. ylizyil, Tiirk tarihi agisindan da 6nem arz etmektedir. Bu de-
virde Tiirklerin Islamlagmast biitiin hiziyla siirmiistiir. Ayrica hiikiim-
darlarin saraylarinda kéle statiistinde bulunan Turkler, yavas yavas dev-
let idaresi ile ilgili onemli gorevlere gelmislerdir. Tiirkler boylelikle, ak-
tif giic olarak Islam diinyasindaki olaylarin iginde rol oynamaya basla-
muglardir.

B. Dini ve ilmi Hayat

Merkezi otoritenin zayifligina mukabil, Amiri’nin yasadigt 4./10.
yiizyil, Islam ilim, kiiltiir ve diisiince tarihinin en canli ve en yogun ol-
dugu bir donemdir. Ayni yiizyilin bir diger 6nemli 6zelligi, Islam dii-
stincesinin tesekkiil devrinin bu yiizyilda sona erdiginin kabul edilme-
sidir. Nitekim bu ytizyilda (4./10. yy.) Kur'an'in okunusu ve yazilisiyla
ilgili caligmalarin yaninda hadislerin tedvini de tamamlanmis, kelam
ilmi tesekkiil etmis, Stinni fikih ekolleri de dért mezhep etrafinda bu
devirde olusmus, temel eserler ortaya konmus ve bu donemden sonra

ise -baz1 istisnalart disarida birakacak olursak- genelde 6nceki eserleri
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degerlendirmek suretiyle onlara serh ve hasiyeler yazmakla iktifa edildi-
gi devre dogru bir gidis baslamstur.

Bu devirdeki Islam kiiltiir ve uygarliginin gelismesinde Abbasi idare-
sinden bagimsiz mistakil devletlerin kurulmasinin biiyiik rolii olmug-
tur. Eskiden ilim ve kiiltiir merkezi yalnizca Bagdat iken bu devletlerin
kurulmasiyla Kurtuba, Kéhire, Buhara, Semerkant ve Rey gibi sehirler
6n plana ¢ikmistir. Nitekim bu sehirlerden Buhéra, Amiri’nin devrinde
Samanogullar’nin bagkentiydi ve “Alimlerin Kabe'si” olmustu. Amiri
uzun yillar Buh4rada ikamet ederek burada bir¢ok eser yazmus, bizim
de terclime ettigimiz son eseri olan e/-Emed alel-ebed’i bu sehirde ta-
mamlamistir. Bu sehirde bulunan Sdménoglu Nuh b. Nasr’in kiitiipha-

nesi, egsiz bir kiitiiphane idi.

Amirt’nin dogum yeri olan Nisabur da o devirde Islam kiiltiir mer-
kezlerinin en biiyiiklerinden birisiydi. Hatta bazi tarihgiler bu sehri
medreselerin besigi kabul etmislerdir. Nisibur ayni zamanda aralarin-
da Mectsiler'in de bulundugu farkli dinlerden insanlari barindiran bir
sehirdi.

Amirt’nin bes yil kaldig1 Rey sehri ise o devirde Islam’in éviing kay-
naklarindan birisiydi. Hadis alimlerinin, kelamecilarin, Kur'an hafizla-
rinin ve zdhitlerin 6nde gelen merkezlerinden biriydi. Sehirde biiyiik
bir kiitiiphane ve up 6grenimi yapilan bir hastane vardi. Meshiir tabip
Ebubekir er-Razi (320/932) ve diger bircok ulema buraya nispet edil-
mektedir.

Amirf’nin topraklarinda dogdugu, hayatinin biiyiik bir boliimiinii
orada gegirdigi ve orada vefat ettigi Simanogullari Devleti, disiiniir ve
ilim adamlarini ddima koruyan bir devletti. Bu devirde, Simant toprak-
larinda Miisliman halkin yani sira Mec(si, Budist, Maniheist, Yahudi
ve Hiristiyanlar da yagsamaktaydi. Simaniler, Siinni ve Hanefi olmala-
rina ve Stinniligi desteklemelerine ragmen yukarida saydigimiz cesitli
inang ve fikirlere karst hosgoriilii olmuslar, saraylarinda Stinni ve Sii-
ler’le birlikte Hiristiyan, Budist, Mec(si ve Maniheistlerin birlikte ¢alig-

malarini saglamislardir.

XI
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Samaniler gibi Biiveyhiler de ilmi ve alimleri koruyan ve himaye
eden bir politika izlemiglerdir. Sultan Adududdevle’nin (339-373/949-
983) Bagdat’ta yapurdigi, el-Biméristan el-Adudi adiyla anilan meshur
hastane ¢evresinde biiyiik bir tup mektebi gelismisti. Adududdevleden
sonra oglu Serefiidddevle (373-379/983-989) de bu himayeyi siirdiir-
mistiir. Serefiiddevle, 6liimiinden bir yil énce Bagdattaki sarayinin
bahgesine bir rasathane yaptirmistt. O, daha Fars bélgesinde vali iken
Sirazda bir kiitiiphane inga ettirmisti. [hvinu’s-Safa Biiveyhi idaresi es-
nasinda kurulup gelismis, meshur [bni’'n-Nedim (385/995) de Islam’in
ilk ansiklopedik ve biyografik eseri e/-Fibrist'i 377/987 yilinda Biiveyht
idaresindeki Bagdat’ta kaleme almustir.

II. AMIRPNIN HAYATI

Horasan ve Maveraiinnehir bblgesinde biiyiik {in yapmis olan Islam
filozofu Amiri, Nisaburda dogmus olup, hayat: hakkinda ayrintli bil-
gi yoktur. Dogum tarihi hakkinda kesin bir bilgi olmamakla birlikte,
Amiri’nin 381de vefar ettigini ve Ebti Zeyd el-Belhi’'nin (322/934) en
iinlii 6grencisi oldugunu biliyoruz. Amiri {izerinde biiyiik tesir birakan
el-Belhi'den en az {i¢ yil ders aldig1 ve hocasinin 322°deki oliimii bilgi-
sine dayanilarak Amiri’nin Hicri dérdiincii yiizyilin ilk yillarinda dog-

dugu ortaya ¢tkmakreadir.

Kisaca Amiri nisbesiyle andigimiz filozofun adi Ebu’l-Hasen Mu-
hammed b. Yisuf b. Ebi Zerr Muhammed b. Yisuf el-Amirf'dir. Filo-
zofun babasi, Buhira kadiligi ve Siméni emiri Nuh b. Nasr'in (331-
343) vezirligini yapmis olan Hanefi fakihi Ebti Zerr Muhammed b. Ya-
suf’tur. Benti Amir adiyla bilinen ve tiyelerinden bir kismi Islam futd-
hatindan sonra Irak ve Horasan bolgelerine yerlesen bir Arap kabilesine
mensibiyetinden dolayt Amiri nisbesiyle anilan filozof, daha ¢ok kiinye
ve nisbesiyle Ebu’l-Hasan el-Amiri adiyla sohret bulmustur.

Yukarida da isaret edildigi gibi Amiri h. 4./10. asrin ilk yillarinda,
donemin 6nemli ilim ve kiiltiir merkezlerinden biri olan Nisiburda,
soylu, kiiltiirlii ve dindar bir aile iginde diinyaya gelmistir. Amiri ilk
tahsilini NisAburda babasindan almis ve bu Ilk tahsilinde babasindan
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siyer, gramer, tefsir ve fikih gibi geleneksel [slAm1 ilimleri kapsayan ge-
nis bir dini kilttir almigtir. Daha sonra, on sekiz yaglarinda, kendisine
“Nisabur’lu Filozof” unvanini kazandiracak tesebbiisiiniin ilk adimini
atarak devrin {inlii edib, miitekellim, filozof ve cografyacist ve Messai
filozofu, Kindi’nin 6grencisi olan Ebti Zeyd Ahmed b. Sehl el-Belhi’nin
derslerine katilmak ve felsefe okumak igin Belh’e giden Amiri muhte-
melen hocasinin 6liimiine (322/934) kadar yaklagik ti¢ sene orada kal-
migtir.

Amiri Belb'de bulundugu sirada ailesi bagkent Buhard'ya goemiis ve
bu ytizden o da hocasinin éliimiiniin ardindan oraya gitmistir. Onun
Buhér&daki hayatu hakkinda kaynaklarda hi¢bir kayit bulunmamakla
birlikte onun bu devreyi bir yandan felsefi ve dint bilgilerini artirmaya
calisarak, diger yandan Samani sarayinda Cuma aksamlari sultanin hu-
zurunda yapilan ilmi miinazaralara katilarak gecirdigi tahmin edilmek-
tedir. Muhtemelen babasinin hac yapmak i¢in Buharddan ayrilmasin-
dan, yahut onun 6liimiinden sonra Buh4rddan ayrilan Amiri daha son-
ra dénemin diger 6nemli ilim ve kiiltlir merkezi olan Rey’e gitmistir.
Ebti Hayyan et-Tevhidi (414/1023) el-Imtd’ vel-Mudnese adli eserinde
Amiri’nin Reyde bes yil kaldigini ve bu bes yil zarfinda bir yandan 6-
retimle mesgul oldugunu, bir yandan da eserler kaleme aldigini s6yle-
mektedir. Amiri Reyde, Biiveyhi emiri Ritkniid-devle’nin veziri Ebu’l-
Fadl Ibni'l-Amid’in himayesinde kalmistir.

Ebu’l-Fadl Ibnirl-Amid’in vefatindan sonra Amiri Bagdat'a gitmis-
tir. Nitekim Tevhidi 360/970 yilinda filozofu Bagdatta Eb Hamid
el-Merverizi'nin (362/972) meclisinde fikihla ilgili bir meseleyi tarti-
sirken gordiigiinii ve onun konuyu felsefi terimlerle tahlil edisine hay-
ran kaldigini aktarmakrtadir. Muhtemelen bu ziyaret Amiri'nin Bagdat's
ilk ziyaretidir. Daha sonra tekrar Rey’e donmiis ve orada kendisine Bag-
datlilar hakkindaki kanaati sorulmus, o da onlarin goriiniiste kibar fa-
kat gercekte kaba ve ikiyiizlii olduklarint ve Irakli olmayanlari, 6zellik-
le de Horasanlilart kiigiik gordiiklerini séylemistir. Nitekim o Bagdatli
bilginlerden s6z ederken onlari bencil, hirgin, dedikoducu, tagralilari,

ozellikle de Horasanlilart hor ve hakir géren kimseler olarak tenkit eder.

| i
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Boylece birinci Bagdat ziyaretinden kalbi kirik olarak tekrar Rey’e do-
nen filozof orada, babasinin 6liimiinden sonra yerine gegen vezir Ebu’l-
Feth Ibnirl-Amid Zirl-Kifayeteyn’in (366/976) himayesine girmistir.

Dért yil sonra Amiri tekrar Bagdat'a gitmistir. Anlagildigina gore
Amiri Bagdatlilardan hoslanmamasina ragmen, Ebu’l-Feth tarafindan
364/974 yilinda kardesinin oglu Bahtiyar'a yardim etmesi icin Bag-
dat’a gonderilmis ve o da gitmek zorunda kalmistir. Amiri’nin Bagdat't
bu ikinci ziyaretinin birkag ay stirdiigii ifade edilmektedir. Ebu’l-Feth
Bagdat’ta kaldig: siire igerisinde fakihler, edipler, kelamcilar ve felse-
feciler i¢in ayri ayri meclisler tertip edilmis ve muhtemelen bunlarin
hepsine Amiri de istirak etmistir. Nakledildigine gére mantiktan me-
tafizige kadar gesitli felsefi konularin ele alindig felsefe meclislerin-
de Amiri ile Bagdatli filozoflar arasinda miinakasalar cereyan etmis ve
Amiri bu miinakasalarda iistiin gelmistir. Horasanli bir filozof olarak
Amirf’nin Bagdat’ta elde ettigi basari, aslen Horasanli olan vezir Ebu’l-
Feth Ibnirl-Amid’in yanindaki itibarini artirdigi kuvvetle muhtemel-
dir. Amir?’nin 365/975 yilinda Ebu’l-Feth ile birlikte Rey’e dondiigii ve
vezirin 366/976 yilinda 6ldiirtilmesine kadar onun himayesinde Rey'de
kaldig1 tahmin edilmektedir.

Ebu’l-Feth'in 6liimiinden sonra vezirete Ebu’l-Kasim Ismail b.
Abbad gegmistir. Biiveyhi veziri Ibn Abbad'dan yakin alaka gérme-
yen Amiri 366/976 yilinda Reyden ayrilmistr. Reyden ayrilmakla
Amirt'nin yaklagik yedi yil siiren Bat: seyahati sona ermistir. Rey'den
Horasan'a dénen Amiri 370/980 yilinda Nisabur cevresinde bulun-
mustur. Amirt’nin, Simani emiri Nuh b. Mansur’'un veziri Ebu’l-Hii-
seyn el-Utbi'nin vezireti déneminde (367/977-372/982) Buhérada da
bulundugu ifade edilmektedir. Bununla birlikte Amiri’'nin Buh4rada
bulunusunun belli araliklarla m1 yoksa siirekli mi oldugunu tespit et-

mek zordur.

Sonug olarak Amiri 6grenme, Ggretme ve yazmaya hasredilen, yak-
lagtk bir asra taniklik eden uzun bir émrii mitedkip, 27 sevval 381
(6 Ocak 992)'de Nisaburda, arkasinda otuza yakin kitap ve risile bira-
karak hayata gozlerini yummustur. En 6nemli 6grencileri Ebu’l-Kasim
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el-Katip ve Ebu’l-Ferec Ibn Hind&'dur (420/1029). Ibn Hindd, Grek
hikemiyat antolojisine dair “e/-Kelimiir-Rihaniyye fi’l-Hikemi'l-Yiini-

niyye” adli bir eser kaleme almugtir.

I1I. AMIRPNIN ILMI KiSILiGI VE BASLICA FELSEFI
GORUSLERI

Islam tarihinde ilmi ve fikri faaliyetlerin canliligi ve yogunlu-
gu bakimindan 6zel bir 6neme sahip olan Hicri dérdiincii asrin (m.
10. yy.) Islam diisiiniirleri arasinda 6nemli bir yere sahip olan Amiri
(381/992), hocast Ebu Zeyd Ahmed b. Sehl el-Belhi (322/934) vasi-
tastyla Kindi ekoliine bagli bir diistiniir olarak temayiiz etmis ve Seh-
ristani (548/1153) tarafindan “Biiyiik Islam Filozoflar1” listesine yer-
lestirilmistir. Déneminde uyandirdigt biiyiik tesire ve eserlerinin felsefi
cazibesine ragmen uzun yillar Islam diisiince tarihi arastirmacilarinin
haksiz ihmaline ugramis olan Amiri’'nin entelektiiel sahsiyeti bu giris

yazisinin sintrlarint hayli asan bir 6neme sahiprtir.

Bir miitefekkir olarak Amiri’nin sistemi, Islam ilkelerinden kaynak-
lanan ve Tanri-Alem iliskisini bu perspektiften yorumlayan bir sistem-
dir. Amiri alemin kidemi, Allah’in ciiziyyau bilmesi ve hasir konula-
rinda Farabi ve Ibn Sin ile kiyaslanmayacak derecede Islam esaslari-
na bagli kalmistur. Hatta o, ahiret hayatunin rithani oldugunu séyleyen
Messailer’i elestirmekte, ahiret hayatinin ruh ve beden ile gerceklesece-
gini savunmakradir. Fizik, metafizik, ilahiyat, mantk, ahlak ve siyaset
gibi felsefenin ¢esitli disiplinlerinde otuzu askin, ¢ogu giintimiize kadar
gelememis eser birakan Amird, Islam toplumunun temel fikri meselele-
ri olarak kelam problemlerine yakin ilgi duymus ve bu konuda eserler
kaleme almistir.

Amiri, Farabi ile Ibn Sina arasindaki devirde yetismis olan Ebu’l-
Fadl Ibniil-Amid, Ebt Hayyin et-Tevhidi, Eba Siileyman Mantiki
es-Sicistani ve [bn Miskeveyh gibi nemli diisiiniirlerle bircok dini ve
felsefi konularda tartigmalara girismis, tstiin yetenek ve bilgisini onla-
ra kabul ettirmigtir. Kalabadi ez-7aarrufda, Eba Hayyéin et-Tevhidi e/-
Mukibesitra, el-Imta’ vel-Mudnesede ve Ablik-1 Vezireyn'de, Ebli Siiley-

XV
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man Stwin-1 Hikmede ve Ibn Miskeveyh Ciavidin Hiradda Amiri'ye ve

fikirlerine yer vermislerdir.

Biitiin eserlerinde Siinni akideyi savunan Amiri irdde konusunu is-
lerken Ebi Hanife'den (150/767) “bilginlerin siisii ve serefi” anlamina
gelen “zeynitl-ulema” diye 6vgiiyle soz etmistir. Bundan dolay: rey ta-

raftar1 oldugu icin Hanbeliler ve Imamiye tarafindan elestirilmistir.
Amiri yapug bilimler tasnifinde bilgiyi ikiye ayirmakeadur:
1) Halkin (ammi) bilgisi,
2) Segkinlerin (hassi) bilgisi.

Ona gore halkin bilgisi olduk¢a genel ve kanittan yoksundur. Filo-
zofun bilgisi ise kanita dayalidir ve degerli olan da filozofun bilgisidir.
Amiri, kanita dayali bilgiyi de ikiye ayirmakeadur:

1) Dini/milli bilgi,
2) Felsefi/hikemi bilgi.

Dini bilimlerin erbabr peygamberler, felsefi bilimlerin erbab: ise
hakimler/filozoflardir. Her peygamber hakimdir, fakat her hakim pey-
gamber degildir.

Amiri dini bilimleri de ii¢ kisma ayirmakradir:
1) Hissi, muhaddislerin ilmi,

2) Akli, kelamcilarin ilmi,

3) Hem hissi hem akli, fakihlerin ilmi.

Lugat ilmi (dilbilimi) ise, bu ilimlere yardim eden alet ilmi konu-

mundadir ve hepsinin isini kolaylastirma islevine sahiptir.
O, felsefi bilimleri de tige ayirmakeadir:
1) Hissi, tabiatcilarin ilmi (fizik),
2) Akli, ilahiyatci filozoflarin ilmi (metafizik),
3) Hem hissi hem akli, riyaziyat¢ilarin ilmi (matematik).
Mantk ilmi de bu ilimlere yardim eden alet ilmi konumundadir.

Amiri’ye gore dini bilimler riitbe ve derece bakimindan felsefi bilim-
lerden tsttindiir. Ona gére bu tsttinligiin tig temel sebebi vardir:
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1) Dini bilimler insana ebedi bir mutluluk kazandirmaktadir.
2) Dini bilimler, 6teki bilimlerin, tizerine ingé edildigi bir temel du-
rumundadr.

3) Dini bilimler toplumun genelini amaglar, bu yiizden tikel fayda

veren diger bilimlerin aksine tiimel bir fayda igerir.

Yukarida zikredildigi gibi Amir felsefl bilimleri Fizik (Tabi’1), Mate-
matik (Riyazi) ve Metafizik (ilahiyat) ilimleri olmak iizere iige ayirmak-
ta ve bunlar i¢inde ilahiyat ilimlerinin ayri bir yeri oldugunu, ¢iinki
bunlarla evrenin yaraulisi ve Allah bilgisine ulagildigini soylemektedir.
Bu noktada Amiri, 6ncekilerden kimsenin ilahiyat ilimlerini bilmeden

filozof ismini almadigini zikretmektedir.

Goriildigii gibi [slam diisiincesi tarihinde ilimleri dini ve felsefi ola-
rak ikiye ayiran Amiri, dini ilimler arasinda kelam ilmini, felsefl ilimler
arasinda da metafizigi miitekabil bir mertebeye yerlestirmistir. Kelamu,
fikih ve hadis ilimleriyle ayni gruba koymus ve bu ilme ve onun men-
suplarina yoneltilen hiicimlari tenkit etmis ve savunmasini yapmustur.
Her firsatta, gerek itikat gerekse ibadet ya da baska yonlerden Islim’in
{istiinliigtinii savunan ve konuya el-I"lim bi-mendkibi’l-Islim adiyla 6zel
bir eser hasreden Amiri, ele aldig1 biitiin konularda hikmete dayali ras-
yonel bir tavir ortaya koyarak kendi deyisiyle, Islam’t “yergicilerin yer-
gisine ve miilhidlerin sévgiisiine” hedef yapan anlayisla miicadele igeri-
sine girmistir.

Ne Platoncu ne de Aristocu olan, bilakis felsefesi, Yeni Platonculuk
ile Aristoculugun karisimi olan Amiri, Tanri-varlik iligkisini yorumla-
mak tizere varlig1 ulvi ve siifli olarak ikiye ayirarak varliklarin isleyisin-
de bir hiyerarsinin mevcudiyetini ileri stirmektedir. Buna gore en alt
mertebede bulunan cisim, fonksiyonunu yerine getirebilmesi i¢in tabi-
at giiciine, tabiat nefis giicline, nefis akla, akil da Allah’a boyun egmek
zorundadir. Boylece her varlik tiiriinde hakim olan gii¢ ilaht kudrettir.
Dolayisiyla az mitkemmelden ¢ok mitkemmele gidiste ara etkenler sa-
dece birer aletten bagka bir sey degildir, gercek fail Allah’ur.

| xviI



XVIII | Giris - Sonsuzluk Pesinde

Nefis kavrami iizerinde de cok duran Amiri’nin bu alandaki fikirleri,
basta Ibn Sina olmak iizere sonraki filozoflar1 etkilemistir. Nefsin ma-
hiyeti, birligi, basitligi ve limstizliigii gibi konular: ele alirken nefsin
fonksiyonlarini fizyolojik ve psikolojik olmak tizere iki gruba ayirmak-
tadir. Fizyolojik nefsin duyu organlarina bagimli oldugunu, bundan
dolayr da duyumlarinin eksik ve sinirli oldugunu séylemektedir. Psi-
kolojik nefsin ise basit bir cevher oldugunu, diistinme ve akil yiirtitme
yontemiyle bilgi tirettigini soylemektedir.

Sahih din ile sarth akil arasinda asla bir zitlasmanin olamayacagini
wsrarla vurgulayan Amiri, dindar ve uzlastirici bir filozof olarak, dogru-
lugunda hi¢ kusku duymadig hak din olan Islim’in i'tikidi meselele-
rinde, kendisinin “Islim’in cumhuru” dedigi Miisliimanlarin griisiinii
paylagsmaktadir. Bununla birlikte o, bu meselelerin anlasilmast yahut
onlarin nasillig1 konusunda Allah’'in insanlar i¢in en biiyiik hiiccet kil-
digi akla dayanip felsefi bir yol takip etmek stretiyle onlardan ayrilmak-
tadr.

[lk ve Ortagag felsefesinde Gnemli bir problem olan gérme olay1 ko-
nusunda el-Ibsar vel-miibsar adiyla bir eser kaleme alan Amiri, goziin
yapisindan s6z ederken bu hususta arastirma yapacaklara bazi tavsiye-
lerde bulunur ki bu tiir bir ilim anlayigina Batida ancak XVII. yy.dan
itibaren rastlanmakreadir.

Amiri nazarinda gercek din ile ilahi hikmert ayni mizaca sahiptir ve
biitiin zamanlarin en gergek dini Ismaili olan dindir. Ona gére dinler-
den higbiri 6zel bir menfaat ve ciiz’i bir fayda i¢in vaz’ olunmamistir.
Bilakis, dinlerle ebedi olarak kiilli bir maslahat kast olunmustur. Kendi-
sinin “mutazarrife” olarak nitelendirdigi, haz pesinde kosan, goriintise
diigkiin, aydin ve entelektiiel gecinen bazi kimselerin, akla dayanma-
diklar1 gerekgesiyle dinleri inkar etmelerine siddetle kargi ¢ikan Amird,
insan i¢in dinin gerekliligini ortaya koymaktadir. Ciinkii ona gére bii-
tiin dinlerin dayandigs esaslar olan itikat, ibadet, muimelat ve cezalarin
hepsi aklidir ve diinya hayatinin devamu icin gereklidir. Yine akil, biitiin

hakikatleri zatlar1 ile idrakten aciz oldugu ve harici delillere ihtiya¢ duy-
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dugu icin, aklen caiz olan seyleri se¢mekte zorlanabilir. Bundan dolay:

da akil, bir yol gosterene, yani Allah’a, vahye ve peygambere muhtagtir.

[slam’in diger dinlerle ortak yonlerini, farklilik ve @istiinliigiinii ay-
rintilt bir sekilde ele alan Amiri, Islam’in akil ile nakil, din ile diinya,
ruh ile beden, fert ile toplum ve toplum ile devlet arasinda tam bir
ahenk kurdugunu, bunun i¢in en son ve en mitkemmel din oldugunu

ve diger dinleri neshederek onlari hitkiimsiiz kildigint belirtmektedir.

Amir'ye gore Yahudilik, anlamsiz ve basit bir iistiinliik fikrine da-
yanmaktadir. Hiristiyanlik ise uygulanmasi kolay olmayan bir teva-
zu goriisiinii benimsemektedir. Zerdiist dini daha ¢ok ahlaki konula-
ra onem vermektedir. Bu dinlerin kitaplarini, Kur'an’la karsilastirinca,
Kur'an'in hem diinyevi hem de uhrevi hitkiimleri gayet iyi bir sekilde
telif ettigini ve her ddnemin ihtiyaclarina cevap verecek nitelikte oldu-
gu goriliir. Yahudiler kendilerinin {istiin olduklari goriisiine kapildi-
lar, Hiristiyanlarin ¢ogu ise diinyadan el-etek ¢ekmeyi dindarlik sandi-
lar, Zerdiist dininde olanlar, bu dinin ahl4ki hiikiimlerine ragmen soy
asiletine baglandilar. Halbuki Islam dini bu agiriliklarin higbirine yer
vermemistir. Hz. Muhammed (s.a.s.) basiretli bir komutan, basarili bir

devlet baskani idi. Islam’in istiinliigii iste buradan gelmektedir.

Amirf’ye gore iman hakikatte kesin (yakini), dogru (sdik) bir inang-
tir ve onun mahalli temyiz giigleri igerisinde olan akletme giiciidiir. Kii-
fur ise hakikatte zanni, kézib bir inanctir ve onun mahalli de temyiz
gligleri igerisinde olan tahayyul (hayal) etme giiciidiir. Takva ise bir
kimsenin, yakini inang ile birlikte amellerini Allah rizasi i¢in yapmay1
aligkanlik edinmesidir. TakvAnin mahalli de ameli giigler icerisinde olan
yonetme (miidebbira) giiciidiir. Fisk ise zanni inang ile birlikee, (kisi-
nin) amelleri Allah rizast i¢in yapmamayi aligkanlik edinmesidir. Fiskin
mahalli ise ameli giiglerden olan arzu (miisevvika) giiciidiir. O halde her
muttaki ayni zamanda mi‘mindir, fakat her mi‘min muttaki degildir.
Miitahayyile giicii, sahte inang ve dogru inancin her ikisi icin de elve-
rigli olabilir. Akletme giicii ise yalnizca dogru inang igin elveriglidir. O
halde insanin, hatanin zararlarindan kendini korumast i¢in hayal ettigi

seyleri, akletme giiciine arz etmesi gerekir.

| xIx
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Yasadigr donemde biiytik ilgi goren Amiri, Ibn Miskeveyh, Gaz-
zali, Ebl S2'id el-Endiiltisi, Sehrazari ve Sehristani gibi distinirleri et-
kilemistir. Islam diinyasinda siyasi ve sosyal bunalimlarin oldugu bir
dénemde yasamis olan Amiri bircok eserinde siyasi entrikalardan, ba-
21 dindar gevrelerin sig ve kisir diisiincelerinin sonucu olarak Islam’in
esprisini anlayamadiklarindan ve bu sebeple filozoflart zindiklikla sug-

ladiklarindan yakinmaktadir.

IV. AMIRI’NIN ESERLERI

Amir?’nin, isimlerini olusturan kelimeler arasinda seci’ bulunan eser-
leri hakkinda bilgi edindigimiz birinci kaynak bizzat filozofun kendi
eserleridir. Hayatinin son yillarinda, 375/985te yazdig1 e/-Emed alel-e-
bed'in girisinde Amiri on yedi eserinin adini zikrettikten sonra daha
baska konulara dair kitaplari, risaleleri, gesitli sorulara verdigi cevaplar:
bulundugunu, manuk ve tabiat ilimlerine iliskin eserler {izerine serhler
ve tefsirler yazdigini, ayrica emirler ve devlet biiyiikleri adina Farsca bir-
cok eser kaleme aldigini ve biitiin bu eserlerinin seckin kimseler nezdin-

de makbul bulundugunu séylemektedir.

el-Emed alal-ebed'in yaninda Ebt Siileyman es-Sicistint’nin Miin-
tehab Swinul-Hikme'si, MiictebA Min6vinin ez-Hazdyin-i Tiirkiyesi,
Sahban Halifatin Resailii Ebi’l-Hasen el-Amiri ve Sezeritiihiil-Felsefiy-
yesi, Kasim Turhan'in Amiri ve Felsefesi adli eseri, Mahmut Kayanin
DIAdaki “Amir” maddesi, Mehmet Aydin’in Amiri, Hayan, Eserleri
ve Goriigleri adli makalesi, Hidayet Isik'in /fmirij/e gore Lslam ve oteki
dinler adli eseri ile Ebt Hayyan et-Tevhidi ve Ibn Miskeveyh'in eserle-
ri Amirf'nin eserleri hakkinda bilgi veren baslica kaynaklardir. Bunlar
arasinda 6zellikle Ebtt Hayyan et-Tevhidi’nin, basta Amiri olmak iizere
Farabi ile Ibn Sin4 arasinda yasamis olan ve haklarinda baska kaynaklar-
da yeterli bilgi bulunmayan bir¢ok filozof hakkinda verdigi ayrinuli bil-
giler diisiince tarihi agisindan son derece kiymetlidir. Cogunun nazari
ilimlere dair oldugu anlagillan Amiri’nin eserlerinin pek azi giiniimiize

ulagmis, ancak maalesef cogunlugu giintiimiize ulasmamuistir.
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1. el-Emed ale’l-ebed

Yazma niishast Siilleymaniye kiitiiphanesi Servili bolimii, no. 179,
varak 75b-110ada bulunan ve nefsin bedenden ayrildiktan sonraki du-
rumunu aragtirmak amaciyla kaleme alinan ve bu vesile ile filozofun ne-
fis, bilgi nazariyesi ve ahlaka dair goriisleri yani sira Grek felsefesi tari-
hine iligkin orijinal bilgiler veren bu felsefi eseri, Everett K. Rowson bir
girisle beraber nesretmistir (A Muslim Philosopher On The Soul And Irs
Fate: Al-Amiri’s Kitab al-Amad alal-abad, nsr. E. K. Rowson, American
Oriental Society, New Haven, Connecticut, 1988). Eserin muhtevasi
hakkinda ileride daha genis bilgi verilecektir.

2. el-’lam bi-menakibi’l-Islam

[slam Dini’nin faziletlerinden bahseden eser, dine hikmet goziiyle
bakmakta ve Islam’in temel ilkelerinden hareket ederek onun diger din-
lerden stiin oldugunu gostermeye caligmaktadir. Yegane yazma niis-
hast Ragip Pasa Kiitiiphanesi, no. 1463, varak 1-28'de bulunan bu eser
hakkinda State and Religion Accerding to Abwl-Hasan al-Amiri 1Q, 111,
42-52,1956-1957) adinda bir makale yazarak kitabi tanitan F. Rosent-
hal onun siyasetle ilgili kismint 7he Excellence of Islam in Relation to Ro-
yal Authority (agm., 46-52) adiyla, ayrica ilimler tasnifiyle ilgili metnini
de The Classical Heritage in Islam (s. 63-70) iginde Ingilizceye terciime
etmistir. Sonrasinda Ahmed Abdulhamid el-Gurab, Amiri’nin bu eseri-
ni tahkik ederek bir girisle beraber yayimlamigtir (Daru’l-Aséle, Riyad,
1408/1988).

3. es-Saide ve’l-is‘ad

Analitik-normatif ahlak literatiirii kategorisine dahil edilen ve Grek,
Fars ve Islam ahlak ve siyaset hikemiyatina dair bir¢ok unsuru da ihtiva
eden ahlak ve siyaset antolojisi mahiyetindeki bu eserin yazma niishast
Mr. Chester Beatty kiitiiphanesi, no. 3702°de bulunmaktadir. Bu yaz-
ma niishast iizerinden eser, Tahran Universitesi'nden Miictebd Minévi
tarafindan faksimile olarak 1957-1958de Wiesbaden'de bastirilmistir.
Yine Ahmed Abdulhalim Atyye tarafindan da tahkikli negri yapilmistir
(Daru’s-Sekafe 1i'n-Nesr ve't-tevzi’, Kahire).
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4. Inkazir’l-beger mine’l-cebri ve’l-kader

Amir’nin, Insan1 mutlak hiirriyet (kader) ve mutlak determinizm
(cebr) problemi kargisinda uyarma gibi bir baglikla kaleme aldig1 bu ese-
rin yazma niishast Princeton Universitesi, no. 393b'de (s. 1-25), (filip
niishasi no. 2163) kayitlidir. Adindan da anlagilacags gibi Amiri bu ese-
rinde kaza ve kader konusuna deginir. Bu eser Sahb4an Halifat tarafin-
dan, Resdilii Ebi’l-Hasan el-Amiri icerisinde (s. 249-271) nesredilmistir.

5. el-Fusil fi mealimi’l-Ilahiyye

Bu eserin yazma niishasi Siileymaniye, Esad Efendi 1933 no'lu bir
yazmanin icerisinde (no. 6d) bulunmakrtadir. Bu niishadan istinsah edil-
mis bir bagka niishast da Tahran Merkez Kiitiiphanesi no. 535’te bulun-
maktadir. Yeni Platoncu bir filozof olan Proklus Diadikus'un, Kitdbu'l-
Izih i Hayri'l-Mahz diye bilinen ve hataen Aristo’ya nisbet edilen Li-
ber De Causis adli eserinin bazi degisiklikler ve ilavelerle Islamilestirme
ameliyesine tabi tutulmus yirmi fasildan ibaret bir 6zeti durumundadir.
Sahban Halifat bu eseri, Resdilii Ebi’l-Hasan el-Amiri icerisinde nesret-
mistir (s. 345-379).

6. el-Ibsar ve’l-mubsar

I[stanbul Hafid Efendi'de bulunan bir niishasinin calindigy, diger bir
niishasinin Daru’l-Kiitiibi’'l-Misriyye, Teymiriyye kismi, no. Hikmet
98de bulundugu nakledilmektedir. Felsefe ve optikle ilgili olmasinin
yani sira bu eserde bir¢ok kelam konularina da yer verildigi ifade edil-
mektedir. Sahban Halifat bu eseri, Resdilii Ebi’l-Hasan el-Amiri igerisin-

de nesretmistir.

7. et-Takrir li evciithi’t-takdir

Evrenin yaratilisi ve isleyisi hakkindaki hikmetler ve kader, hiirriyet
vb. konular hakkinda yazilmis olan bu eserin yazma niishast Brinston
Universitesi no. 2163’de bulunmaktadir. Bu eseri de Sahban Halifat,
Resiilii Ebi’l-Hasan el-Amiri icerisinde (s. 303-341) nesretmistir.

8. Ferrruhnime-i Yinan-1 (Kiyan-1) diistiir

Bu eser Farscadir. Gazali’'nin (505/1111) Nasihatii'l-Miiliik'u tarzin-
da bir eserdir. Fihrist-i Edebiyat-1 ParsiyAn'da Notices de Literatiire Parsie
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adiyla kayithidir (1909, s. 52). 1ngilizce terclimesi, 7he Persian Rivdydts
of Hormayar Framarz, (Bombay, 1932) adiyla yapilmustir.

9. en-Niisiikii'l-‘akli ve’t-tasavvufu’l-milli

Tevhidi'nin el-Mukibesitinda “serefli kelimeler” (s. 205-210), ibn
Miskeveyh'in Cividin Hiradda “Min vesiyi el-Amiri ve 4dabihi” (s.
347-373) basliklariyla, ayni sekilde Mubtasar Swinil-Hikmede bu
eserden yapilan alintlar Sahban Halifat tarafindan derlenerek Resdilii
Ebi’l-Hasan el-Amiri icinde (s. 470-502) nesredilmistir.

10. Kitab fi’l-hikme

Miicteb4 Minévi'nin tahmini olarak Amiri’ye nispet ettigi bu eserin
yazma niishast Siileymaniye, Esad Efendi no. 933’'de bulunmakrtadir.
Eser felsefe ile ilgili bir eserdir.

11. Ecvibetii’l-mesail elleti siiile ‘anha bi’n-Nisabar

Bu eser ise adindan da anlagilacag: gibi Nisibtrda bulundugu sirada

kendisine sorulan bazi sorulara verdigi cevaplarla ilgilidir.
12. Kitibu’n-nevadir
Bu son iki eser, Hindistan Osmaniye Universite Kiitiiphanesi’nde

no. 1411 (1r-5r) ve 1412 (6v-21v)’de Kayitli olup yazilari okunamaya-

cak derecede bozulmustur.

13. Serhu kitabi’l-makdlat

Bu eserin bazi pargalart Miibahat Tiirker tarafindan “el-Amiri ve Ka-
tegorilerin Serbleriyle llgili Parcalar” (Arasurma Dergisi, I11, s. 87-122)
adiyla Tiirkce ve Arapga olarak yayimlanmigsa da Sahban Halifat bun-
larin Resdilii Ebi’l-Hasan el-Amiri icinde (s. 441-467) daha otantik bir
nesrini yapmistir.

14. Veséya el-Amiri

[gerisinde dini ve ahliki bazi tavsiyeler bulunan bu eser ise Ayasofya
kiitiiphanesi no. 1957'de kayitlidir.

15. el-Ibane an- ‘ileli'd-diy4ne

el-Emed s. 52'de zikredilen bu eser dinler arasi karsilastirmalarla ilgi-

lidir. Bu kitap giinimiize ulasmamustur.

| xxii1
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16. el-irsad li tashihi’l-P’tikad
Yine el-Emed s. 52’te zikredilen bu eserde metafizik, din felsefesi ve

dinler tarihi ile ilgili meseleler tartistlmaktadir. Bu eser de maalesef gii-

niimiize ulasmamuistir.

17. el-Ebhas ani’l-ehdas

el-Emed s. 54’te ad1 zikredilen bu eserin tabiat ilimlerine dair oldugu
distintilip giiniimiize ulasmamistr.

18. el-Ebgar ve’l-egcar

Amirtnin el-Emedinde (s. 54) zikredilen bu eser de tabiat ilimlerine
dair olup giiniimiize ulasmamustir.

19. el-Itmam li fedili’l-enim

el-Emed s. 52'de zikredilen bu eserin konusu da ilim-amel miinase-
betidir ve bu eser giiniimiize ulagmamistur.

20. el-Inéye ve'd-diriye

el-Emed s. 56'da ad1 gecen bu eserin konusu metafizik ve 6zellikle
Aristo Metafizigidir. Bu Eserde Amiri, Tevhid inanci, Allah ve ahiret

konusunda Aristo’nun fikirlerini ¢iiriitmeye ¢aligir. Bu eser giiniimiize

ulagsmamuistir.
21. et-Tevhid ve’l-mead

Amirt'nin e/-Emed s. 88'de gecen ifadelerinden bunun miistakil bir
eser oldugu tahmin edilmektedir. Bu eser de maalesef glintimiize ulas-

mamistir.

22. Serhu Kitabi’l-burhén li Aristiitalis:

Bu eser ise mantiga dair olup giiniimiize ulasmamistir. e/-Zbsirda bu
kitaba iki defa atf yapilmakreadir.

23. el-Ifsah ve’l-izah

Amiri, “Melekler ve Rith oraya miktars elli yil olan bir giinde yiikselip
¢tkar.” (Medric, 70/4) ayetinin agiklamasi icin e/-Emedde (s. 68) bu ki-

taba gonderme yapmaktadir. Bu eser de giiniimiize ulasmamistir.
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24. Serhu’n-niisiiki’l-‘akli ve’t-tasavvufu’l-milli

Sahban Halifat, Amiri’nin en-Niisiikii'l-Akli adli kitabini serh ettigi,
tedvin olunmamis bir eserinin oldugunu séylemektedir ve bu eser de

gliniimiize ulasmamuistir.
25. et-Tabsir li evciihi’t-ta’bir

Bu eserin ad1 da e/-Emed s. 54’te zikredilmis ve fakat giiniimiize ulas-

mamistir.
26. Istiftahu’n-nazar

Bu eser de el-Emed s. 54’te zikredilmis ve fakat giintimiize ulagma-

mistir.
27. Tahsilii’s-selime ani’l-husr ve’l-‘usr

Yine bu eserin adi da e/-Emed s. 54’te ge¢mekte fakat glintimiize

ulagmamistir.
28. Fusilii’t-teeddiib ve ustili’t-tehabbub

Bu kitap da e/-Emed s. 54’te zikredilmekte ve fakat giiniimiize ulas-

mamigtir.
29. el-Fusilu’l-burhiniyye 1i’l-mebahisi’n-nefsaniyye
el-Emed s. 54’te ad1 gegen bu eser ruhun metafizigiyle ilgili olup gii-

niimiize ulasmamustir.
30. Serhu Kitabi’n-nefs
31. Serhu Usili’l-mantikiyye
32. Mesail ve resail vecize
33. Ecvibetii'l-mesaili’l-miiteferrika
34. Tefasirw’l-musannefati’t-tabiiyye
35. Kitab fi ilmi’t-tasavvuf

Sadece adlari zikredilen bu eserler de malesef giiniimiize ulasmamis-

tur.

Burada sozii edilen eserler de gdstermektedir ki Amiri ¢ok biiyiik bir
Islam miitefekkiridir ve onun eserlerinin incelenmesi Islam diistincesi

agisindan biiyiik bir 6nem arz etmektedir.

| xxv
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V. EL-EMED ALFE’L-EBED’iN MUHTEVASI
el-Emed ale'l-ebed, Farabi (338/950) ile Ibn Sina (427/1037) arasin-

da yasamig 6nemli bir filozof olan Ebu'l-Hasan el-Amiri’'nin giiniimiize
ulasan en onemli eseridir. Bir girisle yirmi fasildan olusan kitabin so-
nundaki bir ifadeden 375/985 yilinda tamamlandig; anlagilmaktadr.
Muhtemelen Amiri’nin kaleme aldigi son galisma olmast ve miiellifin
diger eserlerinden bircogunun (17 tanesinin) ismini vermesi agisindan
oldukca 6nemli bir eserdir. e/-Emed, Dinler Tarihi’nin temel klasikle-
rinden biri olan ve ilgili disiplinde Farsca en eski eser olarak kabul edi-

len Beydnuw'l-Edyin’a da kaynaklik etmistir.

Eser, nefsin bedenden ayrildiktan sonraki durumunu arastirmak
amaciyla yazilmistir. Amiri’nin nefis, bilgi nazariyesi ve ahlaka dair go-
riglerinin yani sira Grek felsefesi tarihine iliskin orijinal bilgiler ihtiva
etmekte ve dinler tarihi ile ilgili bazt bilgiler de icermekredir. Oldiik-
ten sonra dirilme ve hasir konusunda Islam ve Yunan felsefesi arasinda
kargilastirmalar yapmakta ve Islam’in hasir ile ilgili goriislerini ayrintili
olarak anlatmaktadir.

Eserin girisinde Amird, akl sahipleri icin bilgisizligin mazeret sayila-
mayacagini, oysa 6liimden sonra ruhun ne olacag gibi cok 6nemli bir
hususta doyurucu bir eser bulunmadigini ve bu durumun baz: siiphe ve
tereddiitlere yol a¢tigini, bu yiizden bu konuyu agikliga kavusturmak
icin bu kitab1 yazdigini séylemektedir.

Amiri ilim hakkindaki birinci fasilda, bilginin elde edilme yollart
hususunda dort ayri gruptan soz etmektedir:

1) IImin kaynaginin sadece duyu organlari ile idrak oldugunu kabul

edenler,

2) llmin kaynaginin sadece akilla idrak etme oldugunu kabul eden-

ler,
3) Her ikisini de reddedenler,
4) Her ikisini de kabul edenler.

Amiri bunlardan dérdiincii grubun dogruya isabet ettigini soyle-
mektedir. Ayrica bu béliimde, felsefe kitaplarinin ¢ok muglak ve sem-
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bolik ifadelerle dolu oldugundan soz edilmekte ve felsefe 6greniminin

zorluguna isaret edilmektedir.

Eserin ikinci fasli Dinler Tarihi agisindan 6nem arz etmektedir. Ni-
tekim bu boliimde Amiri, devrin beseri cografyast ile ilgili genis bilgi
vermekte ve beseri cografya agisindan ilimlerin dogusundan, tarihin ki-
stmlarindan, tufandan, Ziilkarneyn'den, Tevrat'in terciimesinden, diin-
yanin yaratilisindan ve gesitli tarihi bilgilerden bahsetmektedir.

Ugiincii fasilda Amird, hikmetin bes siitunu olarak gordiigii Empe-
dokles, Pisagor, Sokrat, Platon ve Aristoteles'ten bahsetmektedir. Vahye
dayanmadiklari halde onlarin inanglarinin 6nemli &lgiide Islam’a uy-
gun oldugunu gostermeye calismaktadir. Bu ¢er¢evede kadim ilimlerin
fayda ve degerini vurgulamak suretiyle bunlarin gercekte yabanci ilim-
ler olmayip, dogu menseli olduklarini iddia etmekte ve felsefe ile pey-

gamberi gelenek arasinda bag kurmaya ¢aligmakeadur.

Dérdiinct fasilda ise onlarin 4lem ve Tanri konusundaki goriislerini
anlatmaktadir. Ona gore felsefe ilk defa Empedokles vasitasiyla onun
Lokman el-Hakim'den aldigt hikmetin Yunan beldesine girmesi ile bag-
lamustir. Ancak Amiri, Empedokles’in Lokman Hekim'den aldig1 6gre-
tiye sadik kalmadigini ifade etmektedir.

Genel olarak besinci fasildan itibaren ruhun cesitli gii¢lere sahip ma-
nevi bir cevher oldugu aciklandiktan sonra onun éliimsiizliigiine dair
deliller serdedilmektedir. Duyulur ve akledilir 4lemler arasindaki iligki
ve farklar belirtilerek 6zellikle bu ayrimin ahlaki neticeleri tizerinde du-
rulmakeadir. Bu konuda kullanilan malzemenin 6nemli bir kismi Ef-

latun’a ve Yeni Eflatuncu doktrine dayanmaktadir.

Boliimlerin muhtevalarina dair ayrinuli bilgi verecek olursak besin-
ci fasilda Amiri Nefsin hisseden (hiss) ve akleden (nutki) olmak iizere
ikiye ayrildigini; hisseden nefsin, ancak cismani organlarla fiillerini or-
taya koydugunu veya bilgi elde ettigini; akleden (nutki) nefsin ise hem
bilen hem de fiil ger¢eklestirebilen 6zellikte oldugunu sdylemektedir.
Insan dogasinin beden, tabii giigler ve hisseden nefis bakimindan bii-

tiin canlilar ile ortak oldugunu ve diger biitiin canlilardan akleden nefis
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ile ayrildigini, insan dogasinin “insini” diye vasiflanmasinin ancak bu

akleden nefis ile mimkiin oldugunu ifade etmektedir.

Alunct fasilda 6liimiin her ne kadar gériintirde act ve karsilagilmak is-
tenmeyen bir durum olsa da, gergekte insanlari efendilerine gotiiren bir
gecit oldugunu, bundan dolay: akilli bir kisinin 6liimiin gelmesinden
korkmayacagini ve 6lim kendisine ulastigi zaman da bundan endise
duymayacagin kaydetmektedir. Ayni sekilde bu kimsenin efendilerine
katulmaya layik olmasinin, ancak akleden nefisten sadir olan fiillerini
duzelttikten sonra miimkiin oldugunu ve bu fiillerin tamaminin bes
kisimda toplandigini zikretmektedir:

Birincisi bir fikir olusturma (el-hatra), sonra o fikri gelistirme (el-
fikra), sonra goriis haline getirme (er-ra’y) sonra inanma (el-i‘tikad) ve
en sonuncusu da o fikirde sebat etme (es-sebat)'dir. Bu gesitlerden her
birinin birisi faydali (maslahat) digeri zararli (mefsedet) olmak tizere
birbirine zit iki haletinin oldugunu, nitekim zekinin fikir olusturmak
(el-hatra) i¢in yararli, ahmakligin (beleh) ise zararli oldugunu; derin
distinmenin (tedebbiir), goriis haline getirme (er-ra’y) icin yararli, ken-
dini begenmisligin (i‘cab) ise zararli oldugunu; kivrak zekali olmanin
(fitne) bir fikri gelistirmek (el-fikra) i¢in yararli, dikkat zayifliginin
(gaflet) ise zararli oldugunu; hakka tabi olmanin inang (el-i’tikad) icin
yararli, fakat kotii dostlart korii koriine taklit etmenin (et-taklid) ise

zararlt oldugunu ifade etmektedir.

Yedinci fasilda hakim kisinin cinsel iliski, yemek, liiks elbiseler giy-
mek gibi bedeni zevklere diigkiin olmadigy i¢in bu tiir seyleri ancak za-
ruri ihtiya¢ duydugu miktarda elde etmek istedigini; béyle bir insanin
yoneticilige ve mala karst da ilgi duymaktan kaginmasi gerektigini; 6zel-
likle bu kisinin diisiinmek ve fikir iiretmek icin dikkatini bir noktada
toplamasi ve akleden nefsini bedenden ve bedenin ilgi duydugu seyler-
den bagimsiz kilmasi gerektigini zikretmektedir. Boyle bir kimsenin,
olim geldiginde 6liimden sonra kargilasacagr miikafat ve hedeflemis ol-
dugu yiice mertebeye yiikselmeyi isteyerek bundan herhangi bir korku
duymayacagini, bu nedenle o hakka uygun davransglar sergilemesiyle
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cesaret (necde) sahibi, dogruluguyla erdem (iffet) sahibi, kemaliyetiy-
le fazilet sahibi ve huzurlu bir kalp sahibi olacagin: dile getirmektedir.

Mal: ve yoneticiligi ilmin ve hikmetin serefine tercih eden veya cin-
sel iliski ve rahatligi Allah’a kulluk etmeye tercih eden kimsenin ise her
ne kadar 6liimiin ka¢inilmaz olarak geleceginden emin olsa da ondan
korkmaya ve 6liimden asla kagis olmayacagini bildigi halde can havliy-
le ondan kagmaya miistehak oldugunu; dolayisiyla bu kimsenin ancak,
olimden daha fazla zarar verecegine inandig 6lim korkusundan ko-
runacag! kadar cesaret elde etmeye calisacagini; ancak sakinmasi gere-
ken diinyevi lezzetlerden daha tstiin oldugunu diisiindiigii uhrevi lez-
zeti kaybetme korkusundan dolay1 erdemli olmaya ¢alisacagini; béylece
onun, astrt korkakligindan kaynaklanan bir cesaret ve yine asirt aggdz-
liliigiinden kaynaklanan bir erdem sahibi olmus olacagini ve bundan
dolay1 onun, gergek zahidler ve yigitler mertebesine erismeye layik ol-

madigini ifade etmektedir.

Sekizinci fasilda, insandaki akleden nefse 6zgii asil (serif) fiillerin ti¢
stnifa ayrildigini, bunlardan birisini akleden nefsin, bedenin istirakiyle
yerine getirdigini ve bunun, icerde [kalpte, akilda] olani agiga cikar-
mak oldugunu; bunlardan ikincisini fikir giiciiyle ortaya koydugunu ki
bunun da sonuglari elde etmek i¢in onciilleri birlestirmek oldugunu;
tiglinciisiinii ise re’y giiciiyle ortaya koydugunu ki bunun da miimkiin

olan iki seyden daha iistiin olanin: tercih etmek oldugunu kaydetme-

ktedir.

Boylece akleden nefsin zatinin her ne kadar birlik ile nitelendirilse
de onun, kuvvetleri bakimindan bir¢ok oldugunu; kuvvetlerinin en ge-
nelinin, igerde olani ifade etme giicii oldugunu; kuvvetlerinin en istii-
niiniin ise miimkiin olan iki seyden en tstiin olanini tercih etme giicti
oldugunu zikretmektedir. Bu gii¢ ile akleden nefsin, yetkin olmayan
(nakisa) nefisleri yonettigini, onlara ilim ve hikmet yaydigini ve asa-
ma asama onlart erdemin zirvesine yiikselttigini séylemektedir. Akleden
nefsin en yiiksek mertebesinin niibiivvet (peygamberlik) mertebesi ol-

dugunu; akleden nefis ne zaman bu mertebeye ulasma saadetine erisir
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ve bu mertebede sebat ederse o zaman mukaddes ruh (rithan mukadde-

seten) olarak isimlendirildigini zikretmektedir.

Dokuzuncu fasilda kendisine gipta edilecek mutlu (said) insanin,
ister zayif isterse giiglii olsun, iffetli, hakim insan oldugunu; zemmedi-
len, mutsuz (saki) kimsenin ise ister zengin isterse fakir olsun, cahil ve
acgozlii insan oldugu ifadelerine yer vermekrtedir. Amiri'ye gore giizel
bir hayat, haysiyetli ve giivenli olarak gecen hayattr. Hikmeti ve iffeti
tercih eden kimsenin haysiyetli ve giivenli bir hayati elde edecegini; a¢
gozliligiin ve ahmakligin bagina bela oldugu kimse de bu iki hususu
kaybederek giizel bir hayattan mahrum kalacagini zikretmektedir.

[lmi ve hikmeti tercih eden, comertligi ve adaleti secen, iffetli olma-
da ve ibadette sebat gosteren, tevekkiilde ve inangta ihlaslt olan kimse-
nin hiirriyet ve adalet ile, hatta yiice goniilliiliik ve asil ruhluluk ile ni-
telendigini; ancak hikmete ve iffetli olmaya kin ve nefret goziiyle bakan
-savag ve insan 6ldiirme vakialarinin en biiyiik sebebinin mal ve yoneti-
cilige olan agir1 istek oldugu bilinmesine ragmen- mal ve yoneticilige ise
ask ve muhabbet goziiyle bakan kimsenin ise sikinti gekmeye ve ruhsal
¢okiintiiye miistehak oldugunu, apacik bir hiisranda oldugunu ve rezil
bir gekilde yok olacagini ifade etmektedir.

Onuncu fasilda da ahliki konulara deginmektedir. Insan tabiatinin
Allak’in yaratmasiyla beden ve nefis olmak tizere iki cevherden meydana
geldigini; nefsin, kokeni itibariyle seméavi oldugunu ve bundan dolayz,
hikmet ile miitekdmil hale geldiginde ulvi Alemin 6zlemini ¢ektigini;
bu iki cevherden digeri olan bedenin ise kokeni itibariyle yeryiiziine
ait (ardi) oldugunu ve bundan dolay1 da bedenin, sehvet ile dengelerini

yitirdiginde stifli alemi arzu ettigini kaydetmektedir.

O halde nefsin, 6zlemini gektigi seye layik olmast igin insanin mut-
lak iyi (hayr) olandan ayrilmamasi, bedenin arzu ettigi seye meyletme-
mesi i¢in de mutlak kotii olan seylerden sakinmasi gerektigini; onun
fiillerinden birisi iyi olmayan bir tarzda gergeklestigi zaman geri kalan
diger biitiin fiillerinin onu yiiz karasi: olmaktan ve kepazelikten koruya-
mayacagin; aksine yapmis oldugu bu kétii fiilinden dolayr onun gayre-
tinin beyhtide ve yapmis oldugu biitiin amellerin bosa ¢ikmis olacagini;
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¢linkii insanin, ger olan bir fiili gerceklestirmekle nefsini ihmal etme-
sinin, onu, kaginilmaz bir sekilde daha biiyiik bir kéti fiili gercekles-
tirmeye sevkedecegini; dahast bu kimsenin o tek kotii fiilinden dolay:
tistatlara, atalara, miimtaz sahsiyetlere, yoneticilere, mescitlere ve ibadet
edilen diger mekanlara, vahye ve yetlere hiirmet gdstermeyi terk ede-
cek kadar agir1 pervasiz ve kafasinin dikine giden bir noktaya gelecegini
ve boylece o kimsenin kutsal olan hicbir seye saygisinin kalmayacagini
ifade etmektedir.

On birinci fasilda hikmet, dogruluk, adalet ve comertlik gibi iyi olan
bazi seylerin mutlak iyi; fakat zenginlik, yoneticilik, glizellik ve gii¢ gibi
iyi olan bazi seylerin de sartli (mukayyed) iyi oldugunu kaydetmekte-
dir. Zenginlik, yoneticilik, giizellik ve gii¢ gibi seylerin ne zaman 6v-
giiye deger bir tarzda kullanilirsa o zaman iyi olarak nitelendirildigi-
ni; bununla birlikte onlar ne zaman kinanmasi gereken bir tarzda kul-
lanilirsa 0 zaman da kétii olarak nitelendirildigini zikretmektedir.

Ciinkii zenginlik, yoneticilik, giizellik ve gii¢ gibi seyler ne zaman
ilahi seriatn gerektirdigi sekilde himaye edilirse o zaman, nefs-i nati-
kaya izafetle, onu, faziletin (keramet) kaynagina yiikselten kanatlar me-
sabesinde olurlar. Ne zaman da ilahi seriatin gerektirdigi sekilde hima-
ye edilmezse tam zitt1 gergeklesir. Bunun sebebi, onlarin, bizatihi talep
edilen seyler olmayip aksine bizim, bu diinyay: imar ederek, Allah’in
halifesi gorevini giizel bir sekilde yerine getirmemizde bize yardimei ol-
masi dolayisiyla talep edilen seyler olmasidir. Nasil ki beste, nagmeli
sesleri giizellestiriyorsa ayni sekilde ilahi geriatin da bu seylere yiiksek

bir riitbe ve iyilik vasfi kazandirdig: ifadelerine yer vermektedir.

On ikinci fasilda bir seyin bagka seye etki etmesinin dort sekilde ola-
bilecegini zikretmektedir. Bunlar:

1) Cisimlerin cisimlere etki etmesi. Miknatisin demire etki etmesi
orneginde oldugu gibi.

2) Nefislerin cisimler {izerinde etki etmesi. Kem goz (‘ayn) ve rukye
orneginde oldugu gibi.

3) Nefislerin nefisler tizerinde etki etmesi. Vaaz ve nasihat gibi.
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4) Cisimlerin nefisler tizerinde etki etmesi. Davul sesi ile isitme ara-
sindaki iligki gibi.

Bazi insanlarin, salih kimselerin yapmis olduklar: dualarin, sihir ve
rukyenin etkilerini inkar ettiklerini ve onlarin tesadiifler ve 4miyine
aldatmacalar oldugunu ve bu gibi seylerin asli ve gercekligi olmadigini
iddia ettikleri ifadelerine yer vermektedir. Halbuki biitiin dini 6nderle-
rin bityiik cogunlugunun duaya tegvik ettiklerini, rukye ile sifa bulma-
ya ¢alistiklarini, sihirden Allah’a sigindiklarini ve biitiin bunlari inkar
edenleri, 6zellikle samimi dualarin bereketini inkar edenleri ahlaksiz
olarak nitelendirdiklerini kaydetmektedir. Daha sonra ise metafizik¢i
filozoflarin dua ve sihrin mahiyeti hakkindaki ifadelerine genis bir yer

vermektedir.

On tiglincii fasilda geometri meseleleri hakkinda egitim goriip da-
ha sonra metafizik ilimleri elde eden her insanin, geometrinin temel
prensiplerini, metafizik meseleleri izah (takrir) etmede kullandigin: ve
geometrinin biitiin temel prensiplerinin, salih kullarina, Allah (c.c.)’in
yaratmasinin biiytikligiint ve Allah'in siifli ve ulvi dleme niifdz etmis
olan kudretini gosteren alametler ve deliller oldugunu iddia ettigini soy-
lemekte ve boyle bir kimsenin geometriyle ilahi meseleleri izah etmesi-
ne bazi 6rnekler vermektedir. Daha sonra ise fizik (tabilyye) meseleleri
hakkinda egitim goriip daha sonra metafizik ilimleri elde eden kimse-
nin de fizigin temel prensiplerini, metafizik meseleleri izah (takrir) et-
mede kullandiging; fizigin biitiin temel prensiplerinin, akil sahiplerine,
Kur'an'in isarette bulundugu akli meselelere delalet eden alametler ol-

dugunu ileri stirdiigiinii sdylemekte ve buna dair 6rnekler vermektedir.

On dérdiincii fasilda tpk: atesin kizgin demire niifuz etmesi gibi
eger akleden nefis de bedene niifuz eden bir cevher ise ve hisseden ruh
da upki 1sinin sicak suda yayilmasi gibi bedenin her tarafina yayilan bir
isinlanma (israk) ise o halde akleden nefsin beden olmaksizin bizatihi
kiim olmaya elverisli olabilmesi gerektigini ve fakat hisseden rthun da
beden olmaksizin bizatiht kiim olmaya elverisli olamamasi gerektigini
zikretmektedir. Daha sonra ise 6liimden sonra akleden ve hisseden ru-

hun halinin ne olacagina dair agiklamalara yer vermektedir.
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On begsinci fasilda akleden nefsin her ne kadar aklin 1s1g1n1 elde etse
de dinin y6nlendirmesi ve hikmet 1s1ginin yardimi olmadigr miiddetge
yalnizca akil ile ulvi 4leme muttali‘ olacak giice sahip olmadigini, dola-
yistyla o, dinin ve hikmetin 1s1g1na da sahip oldugunda rtthani varlik-
larin kokeni olan melekat-u alaya yiikselmis olacagini zikretmektedir.
Nasil ki ekilen bitkilerin tohumlarindaki tabii kuvvet ortaya ¢tkaracag:
biitiin ¢igek ve meyveleri tazammun etse ve fakat onlari ortaya ¢ikarma
hususunda, giibreleme ve toprag: isleme gibi durumlarda cift¢inin yar-
dimindan miistagni olamiyorsa, ayni sekilde akleden nefsin de, ortaya
ctkaracag fazilet gigeklerini zAti nuruyla tazammun etse de onun, bun-
lar1 bilfiil ortaya ¢tkarma hususunda dinin prensipleri ve hikmet sana-

tindan miistagni olamayacagini ifade etmektedir.

On alunci fasilda filozoflarin, kendi geometri prensiplerine gore 4le-
mi ylice (214) ve asag1 (esfel) olmak tizere ikiye ayirdiklarini; Allah’u Te-
ala’nin, tst Alemi, rtthani canlilarla —ki onlar, farkli mertebelerdeki me-
leklerdir- siisledigini; alt 4lemi ise cismani canlilarla —ki bunlar, ¢esitli
tiirlerdeki canlilardir- doldurdugunu ifade ettiklerini; ve asag1 alemin,
buytikliigiine ragmen, yiice 4lemin ortasina yerlestirildigini ve onun
cevherinin de yiice 4lemin cevherinin tabani konumunda oldugunu
ifade ettiklerini kaydetmektedir. Daha sonra ise filozoflarin, ulvi 4lemin

yaratiligt hakkindaki agiklamalarina yer vermektedir.

On yedinci fasilda Amiri, fizikilerden (tabiiyytn) bir grup ve cedel-
cilerden bir firkanin, akleden nefsin hisseden ruh oldugunu ve onun,
belirli bir denge icerisinde dort karisimin (el-ahlatu’l-erba‘a) kaynasma-
st ile meydana geldigini iddia ettiklerini ve onlara gore akleden nefsin,
bedenin yok olmasindan sonra bizitihi kiim olmaya elverisli bir cevher
olmadig ifadelerine yer vermektedir. Daha sonra ise metafizikgi filozof-
lar ve dinlere mensup insanlarin (erbabir’l-milel) bityiik ¢ogunlugunun
fizik¢i ve cedelcilerin bu inanglarina karst ¢ikuklarini ve upki giiliin
icerisindeki giilsuyu, kristal icerisindeki 1sik 1gin1, inek siitii igerisindeki
yag ve kizgin demir icerisindeki ateste oldugu gibi, akleden nefsin, ha-
kikatte bu insan bedeninin 6zii, esasi (siilile) olduguna ve onun, elde

edilmis ilimler ve kazanilmig hikmetler i¢in bir mahal olduguna inan-
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diklarini zikretmektedir. Devaminda ise metafizikgi filozoflarin bu ko-

nuyla ilgili goriislerine yer vermektedir.

On sekizinci fasilda akleden nefsin bilme (4lime) giiciine gore en iyi
halinin, inanglarindaki kesin bilginin dogrulugunu aragtirmasi; yapma
(amile) giicine gore en iyi halinin ise istediklerindeki hakiki giizelligi
arastirmast oldugunu zikretmekeedir. Inandig1 seyin dogruluguyla ve
istedigi seyin giizelligiyle seving duymayan her nefsin, hayvani (behimi)
bir yapiya; inanglarinda dogru yerine yalandan hoglanan ve istedikle-
rinde iyi olanin aksine kotii olandan hognutluk duyan her nefsin de
vahsi (sebul) bir yapiya sahip oldugunu kaydetmektedir. Biitiin inan-
diklarinda kesin dogrunun sevdalist olan ve istedikleri her seyde gergek
giizelligin pesinden kosan nefsin ise meleki bir yapiya sahip oldugunu,
durumlarin siirekli degismesine maruz kalan nefsin de bazi kosullar-
da dogruyu, iyiyi tercih ederken, bazi kosullarda ise yalan ve kotiiden
hosnutluk duydugunu ifade etmektedir. Daha sonra insanin biitiin bu

mertebelerdeki halinden ve psikolojisinden bahsetmektedir.

On dokuzuncu boéliimde Maddeciler’in, Stoacilar’in, Messailer’in,
Hindular'in, Miisliimanlar’in, Mu'tezile’nin ve cesitli Islam firkalarinin
ahiret hayat1 ve ceza-miikafat konusundaki goriisleri 6zetlendikten son-
ra genel Islimi anlayis tahlil edilerek onun Islam dis1 goriislere olan
tistiinliigii dile getirilmeye calisilir. Bu meyanda Amiri Yaraticr'yr kabul
eden herkesin ebedi miikifat da kabul ettigini, fakat onu inkéir eden-
lerin yalnizca, ibadet kurallar: kendilerine agir gelen ve inangli insanlar-
dan ayrilan kirli Materyalistler (Dehriyye) oldugunu ifade etmektedir.
Fakat onlarin, sapkinliklarini herhangi bir delile dayandirmayip, aksine
iddialarinda karmakarisik bir yol izlediklerini ifade etmekte ve ardindan
onlarin halini anlatan su ayet-i kerimeye yer vermektedir: “Dediler ki:
Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdrr. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak
zaman helék eder. Bu hususta onlarin hicbir bilgisi de yoktur. Onlar sadece
zanna gore hiikiim veriyorlar.” (Casiye, 45/24)

Miikafatin (sevab) gerekli oldugunu kabul edenler arasinda ise onun
mahiyeti hususunda biiyiik bir ihtilaf ortaya ¢ikugini; Stoacilar’in
(Revakiyyin) bu konu hakkinda ruh ve bedenlerin gog ettigini (tené-
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sith) ileri siirdiiklerini; kotii nefislerin, hayvanlarin ve boceklerin sekli-
ne biirtinecegini ve boylece kotiiliikleri nispetinde kendilerine al¢aklik
ve rezilligin iltihak edecegini iddia ettiklerini; daha sonra ise onlarin,
insan yapisina geri doneceklerini, dogruluk ve diiriistliigii benimseye-
ceklerini ve boylece kesin kurtulusu elde edeceklerini ve {ist alem igin
miinasip olacaklarini iddia ettiklerini kaydetmektedir. Daha sonra ise,
Aristocular’in (el-Messaiyy(in) Stoacilar’a kargi ¢iktiklarr ifadelerine yer
vermekte ve cesitli Islam firkalarinin ahiret hayati, ceza-miikafat konu-
sundaki goriisleri 6zetlendikten sonra genel Islami anlayis tahlil ederek
onun Islam dist goriislere olan iistiinliigiinii dile getirilmeye galigilmak-
tadur.

Sonuncu fasil olan yirminci fasilda ise insanin kainat i¢inde isgal
ettigi onemli mevki kargisinda miikellef tutulmasinin hikmeti tizerin-
de durulmaktadir. Buna gére insan varlik mertebeleri ¢izgisinde rithani
varliklarla hayvanlar arasinda yer aldig icin ilahi miikafat veya ceziya

(vad ve vaid) muhatap olmustur.

Eser yetmis {i¢ firka hadisinin 6zgiin bir yorumuyla sona ermektedir.
Bu yoruma gore insanlar tercih etmis olduklart yasam tarzlarina istina-
den ti¢ sinifa ayrilmakeadir:

1) Hiikiimdarlar (miiltik),
2) Halk (stga),
3) Ayak takimi (hulad).

Sonra bu ti¢ sinif insanin her biri de amaglari bakimindan dort gru-
ba ayrilmaktadir:

1) Lezzet pesinde kosan,

2) Servet pesinde kosan,

3) Riyaset (yoneticilik) pesinde kosan,

4) Ovgii pesinde kosan.

Sonra bu on iki gruptan her biri de ahlaki tutumlarina (mezhep) go-
re ti¢ gruba ayrilmaktadur:

1) Tuzak (mekr) ve hile (hadia),
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2) Zorlama (kahr) ve tstiinliik (galebe),
3) Gorenek (resm) ve gelenek (siinnet).

Sonra bu otuz alt gruptan her birinin de ya mezhebini acik bir se-
kilde ilan ettigini ya da gizledigini; boylece bu diinyay: 4hirete tercih
eden gruplarin sayisinin yetmis ikiye ulastigini ifade etmekeedir. Firka-i
naciyeye (kurtulusta olan firka) gelince, onlarin, fazilet pesinde kosmay1
yegane amag haline getirmis kimseler oldugunu, fakat hakikatte bun-

larin sayisinin oldukga az oldugu ifadelerine yer vermektedir.

Yakup KARA
12.12.2012
Uskiidar



VI. TERCUME VE ARAPCA DIiZGIDE
TAKIP EDILEN YONTEM

Terctimede Siileymaniye kiitiiphanesi Servili bélimii, no. 179, va-
rak 75b-110ada bulunan ve bilinen yegane miistensih niishasi esas alin-

migtir.

Metnin terciimesi ve Arapca dizgisi esnasinda takip edilen esaslar

soyle siralanabilir:

1. Metinde gegen ayet, hadis, 6zIlii sozler, alinular ve eser adlari

terciimede italik harflerle belirgin hale getirilmistir.

2. Arapca aslinda yer almayan fakat okuyucuya yardimei olmast
icin bizim terciimede koydugumuz fasil bagliklar1 késeli parantez icinde
[...] verilmis ve boylece ana metinden ayr1 olduguna isarette bulunul-

mustur.

3. Varak numaralari varak sayfalarinin sonunda koseli parantez
icinde verilmistir. Mesela [76] sembolii 76. varakin ilk sayfasinin (6n
ylizll) bittigine dair bir isarettir. Varakin diger sayfasi (arka yiizii) ise
[w76] semboliiyle gosterilmistir. Yani ilk sayfalar “”, kargisindaki say-
falar ise <" semboliiyle gosterilmistir.

4. Arapca metinde eksiklik olan yerlerde, baglamdan, gelebilece-
gini diistindiiglimiiz ifadeler tercimede kogeli parantez [...] icerisinde

verilmistir.

5.  Metinde gegen ve meshur olmayan sahis, firka, mezhep ve kabi-
leler hakkinda kisa bilgi verilmis, anlasilmasi zor kelimeler ve kavramlar

dipnotta kisaca agiklanmistr.

6. Hem Arapca metin hem de tercimesi paragraflandirilmis ve
metinde yer almayan ve bizim tarafimizdan metne ilave edilen her bilgi

koseli parantez [...] igerisinde verilmistir.

7. Esas aldigimiz yazma niishada “sallallahu aleyhi ve selem” dua
ciimlesi kimi yerde “,xls” seklinde, kimi yerde ise “V.wl;«”§eklinde
gecmektedir. Biz, birligi saglamak icin bu dua ciimlelerini “&¢” sek-
linde géstermeyi tercih ettik. Ayni gekilde Sahabi ve Peygamber isimle-
rinden sonra “aleyhi’s-selam” dua ctimlesi yazmada “V.Lo” seklinde yer
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2

almaktadir. Biz bu dua climlelerini de daha anlagilir olmast icin “%@A
seklinde gostermeyi tercih ettik.

8. Arap¢a metinde ayetler gigekli parantez 4. .. icinde verilmis ve
hadis metinleri ise tirnak «...» igerisine alinmistir. Sahislara ait kaviller

ise iki noktadan sonra tirnaksiz olarak aktarilmistir.

9. Arapca metinde lizum gorildugi yerlerde baskasina ait soz,
ozellikle belirtilmek istenen terim ve kelimeler icin tist ¢ift trnak “...”

isareti kullanilmistir.
10. Eser isimleri Arap¢a metinde bold (koyu) olarak yazilmistr.

11. Terctime igin ayrinuli bir kavramlar, terimler, sahus, eser, firka,
mezhep ve yer isimleri indeksi hazirlanmis eserin sonunda okuyucunun

hizmetine sunulmustur.

12. Terctimede anlagilir ve akict bir tislup kullanilmaya gayret gos-
terilmis ve gerekli goriilen yerlerde klasik terminoloji gerekli goriilen

yerlerde de modern terminoloji kullanidmustir.

13. Eserin adinin, “Kitabu'l-emed ale’l-ebed’ isminin lafzina ve ese-
rin muhtevasina uygun olarak “Sonsuzluk Pesinde” diye Tirkee'ye ter-

clime edilmesi uygun goriilmiistiir.

Ceviren
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SONSUZLUK PESINDE

Yazan

Ebu’l-Hasan Muhammed b. Ytsuf el-Amiri

Allak’in rahmeti onun iizerine olsun
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[GIRIS]
Bismilldhirrahmanirrahim

O’na giivenir O’na itimad ederim.

Rubtibiyyetini bilme kapilarini bize acan, O’nu birlemede ihlas-

Ii olma yolunu bize gosteren, dinden ¢tkmamizi ve emrinde siipheye

diismemizi engelleyen, kullarinin en hayirlisi ve resullerinin sonuncusu

olan Muhammed —sal4t ve selim onun ve samimi, pak ailesinin tizerine

olsun- vesilesiyle bizi irsad eden Allah’a hamd-u senilar olsun.

Allah (c.c.) beni, akli meseleleri izah eden ¢esitli kitaplar yazmaya

muvaffak kildi. Ben bu kitaplari, teorik kavramlari tesis etme husu-

sunda akil sahiplerine yardimei olmak amaciyla yazdim. Bu kitaplar

sunlardir:

el-Ibéne an ileli d-diyine (Dinin Sebepleri Uzerine)

el-I'lim bi mendkibi’l-Islam (Islam’in Ustiinliiklerini Beyan
Etme)

el-Irsid li tashihi’l-i tikid (I'tikad: Sahih Kilmak Icin Kilavuz)
en-Niisiikiil-akli vet-tasavvufu’l-milli (Akli Dindarlik ve Dini
Tasavvuf)

el-Ttmam li fediili’l-enam (Insanoglunun Erdemlerini
Tamamlama)

et-Takrir li evciihi't-takdir (11ahi Takdirin Cesitli Yonlerini
Tesbit Etmek)

Inkizii'l-beser minel-cebr ve'l-kader (11ahi Takdir ve Zorlama
Problemi Karsisinda Insani Uyarma)

el-Fusiiliil-burhaniyye li l-mebahisi n-nefsaniyye (Psikolojik
Konulara Dair Burhani Deliller)

Fusiilii't-teeddiib ve usiiliit-tehabbub (Terbiyeli Olmanin Ana
Hatlar1 ve Sevimli Olmanin Temel Prensipleri)

el-Ibsir vel-iscir (Bitkilerin ve Agaglarin Yetistirilmesi
Hakkinda)

el-Ifsih vel-izah (Agikliga Kavusturma ve Izah Etme)
el—fnéye ved-dirdye (Ihtimam ve Kavrayzs)
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| el-Ebbis ani’l-ahdis (Tabiat Olaylart Hakkinda Incelemeler)
1 Itifidhu'n-nazar (Teorik Diisiinmeye Baslangic)

1 el-Ibsar vel-mubsar (Gorme ve Gériinen)

1 Tabsiliis-seldme minel-husr vel-iisr (Kabizlik ve Idrar Yollar:

Hastaligindan Kurtulmanin Yollarr)
[17] er-Tabsir li evciihi t-ta’bir (Riiya Tabiri Hakkinda Klavuz)

Bunun disinda, veciz risaleler, cesitli dini sorulara cevaplar, temel
mantik prensiplerini agiklama, fizik eserlerini yorumlama ve hitkiimdar
ve 6nde gelen devlet adamlarina ithafen yazdigim Farsca eserlerim de
vardir. Nihayetinde bu eserlerin ¢esitli beldelerde yayildigini ve miim-
taz sahuslar tarafindan tercih edildigini gordiim.

Ayrica insanin oliip, ruhunun bedeninden ayrilmasinin ardindan
kiyAmet giinii hagrolunup mahser giiniinde tekrar diriltilmesine kadar
gecen siiregteki halinin ne olacagindan, akil sahibi bir insanin bthaber
olmasinin mazur goriilemeyecegi, aksine derinligine bilmesinin 6vgiiye
deger oldugu kanaatindeyim. Fakat ¢esitli ilim dallarina mensup hig-
bir musannif bu alanda acik bilgiler veren herhangi bir eser kaleme al-
mamistir. Halbuki bu alanda sapkinlarin (miilhidin) sahte goriisleri,
naturalistlerin/tabiatgilarin (tabliyyin) itirazlari, kelamcilarin (miitekel-

limin) stipheleri ve din diigmanlarinin saldirilari olduk¢a artmistr.

Bu gibi sebeplerden dolayt, sirf bu konuyu agiklayan, agik ve giive-
nilir delillerle desteklenmis bir kitap yazmam i¢in Allahtan bana yol
gostermesini istedim. Soz konusu kitabt da “Kizdbu'l-Emed alel-ebed”
olarak isimlendirdim ve onu yazmakla yiice Allah’in sevabini elde et-
mek istedim. Bu kitab1 okuyan kimsenin her bolimde ayr1 ayrt durup
tizerinde diisiinmesi, iyi anlamasi ve birinin igerigini iyice anlamadan

digerine gegmemesi i¢in de onu boliimlere ayirdim.

Simdi ben, bu kitabi inceleyen ve burada sunulan goriisler tizerinde
aragtirma yapan herkesten, buradaki eksiklikleri ve hatalar1 diizeltmek
icin biitiin zihni potansiyelini kullanmasini ve bu kitapta dogru ve sag-
lam tespitlerle kargilastiginda da benim hakkimda hiisnii zan besleme-
sini ve benim i¢in hayir duada bulunmasini rica ediyorum. Ciinkii bu

mesele tstesinden gelinmesi zor ve derin bir meseledir. Begeri noksanlik
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yaradiligimiza hikimdir ve dogal zayiflik akillarimiza baskin ¢tkmak-
tadir. “Bagars, ¢aligma olgiisiincedir” “Her sahis icin kazandigr vardir” !
“Allah giizel is yapanlarin miikifatin: zayi etmez™ ve O (c.c.) kullarinin

hallerini bilmekte ve gormektedir.
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BiRINCi BOLUM
[BILGININ KAYNAGI: DUYULAR MI, AKIL MI?]

Allah (c.c.) ayet-i kerimede soyle buyurmaktadir: “Dinleyip de soziin
en giizeline wyan kullarim: miijdele!”®> Hz. Peygamber’in (s.a.s) de soyle
buyurdugu rivayet edilmistir: “Zlim coktur, bu yiizden siz her seyin en
giizelini aliniz.”* Hz. Ali'nin (r.a) de soyle soyledigi nakledilmektedir:
“Her sahsin degeri, sabip oldugu kiymetli bilgiye goredir.” ve “Kisi bilme-
diginin diismanidr.”®

Insanlarin, bilginin elde edilme yollart [kaynagi] hususunda dért
farkli gruba ayrildiklarini goriiyoruz.

[1] Duyularla algilamanin bir gercekligi bulundugunu kabul eden
ve fakat akilla tasavvur edilen mefthumlarin hi¢bir ger¢ekligi bulunma-

digin1 savunanlar.

[2] Akulla tasavvur edilen methumlarin gercekliginin bulundugunu
kabul eden ve fakat duyularla algilamanin hicbir gercekliginin s6z ko-

nusu olmadigint savunanlar.

[3] Ne akilla tasavvur edilen methumlarin ne de duyularla algilama-

nin herhangi bir gercekliginin s6z konusu olabilecegini savunanlar.

[4] Hem akilla tasavvur edilen mefthumlarin hem de duyularla algi-
lamanin ger¢ekliginin bulundugunu kabul edenler.

Stiphesiz ki hissi 6gelerin salt akilla idrak edilmesi imkansizdir. Eger
hissi 6geler salt akilla idrak edilebilir olsayd: hissi giigler fuzuli ve ge-
reksiz olurdu. Ayni sekilde akli methumlarin da hissi giigler ile idrak
edilmesi imkansizdir. Eger akli mefthumlar hisst giigler ile idrak edile-
bilir olsayd: salt akil fuzuli ve gereksiz olurdu. Hem akli hem de hisst
giiclerin bilgi elde etmede bir gergekligi bulunmasaydi, o zaman bii-
tiin duyular ve akillar bos, faydasiz ve anlamsiz olurdu. Boylece ortaya
ctkmugtir ki bu dért farkli gruptan dogruya isabet edeni, her iki sinift
da kabul eden, yani hem akilla tasavvur edilen methumlarin hem de
duyularla algilamanin bilgi elde etmede gergekliklerinin bulundugunu
kabul eden gruptur.
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Hem hissi hem de akli, biitiin hakikatleri reddedenler (niifat),
dogruya isabet eden gruptan en uzak olanlar olup bunlar, inatgilik
ve safsata ile nitelendirilmislerdir. Oyle gortiliyor ki, onlarin, ken-
dilerini bu hataya diistiren boylesi bir hastalik ve bilgisizlikle karst
karsiya kalmalarinin sebebi, cedelcilerin teorik meseleler hakkinda
yapmis olduklari tartismalarda ve muhaddislerin, rivayet ettikleri ha-
dislerde ¢okga ihtilaf etmeleridir. Kastettigim sudur ki, onlar her iki
grubun manalar: birbiriyle ¢elisen ifadeleriyle kargilastilar ve onlar bu
ifadeleri tahlil edecek ve dogrusunu yanlisindan ayiracak kapasiteye
de sahip degildiler. Bundan dolay1 da biitiin hepsinin tutarsiz oldu-
gu hitkmiine vardilar ve hepsine ¢eliskili damgasini vurdular. Béylece
hepsinin tutarsiz oldugu hususundaki bu ilk kabulleri, sonunda on-
lar;, muhaddislerin ve cedelcilerin tamamini yalanlamalari sonucuna
gotirmugtir.

Bununla birlikte insanlar arasinda, geligkili rivayetlerin bulundugu
meselelerde dogru ile yanlisi ve yine ¢ok sayida farkli goriisiin ortaya
ctktigi meselelerde hak ile batili birbirinden ayirabilen kimil ve seckin
alimlerin sayist gercekten ¢ok azdir. Ayni gekilde, tiim inanglardan
soyutlanmis ve biitiin hakikatleri cahilce reddeden insanlar da top-

lumda az bulunmaktadir.

Her iki grubun bu bakimdan ayni durumda olmasi [sayica az ol-
malari] dogaldir. Clinkii bunlarin her ikisi de en ug¢ noktalar1 temsil
etmektedir. Siiphesiz her tiiriin zit kutuplarinda olduke¢a az sayida
ornek bulunmaktadir. Mesela insanlar arasinda biiytiklik-kiictikliik,
giizellik-cirkinlik, giicliiliik-zayiflik bakimlarindan ¢ok u¢ noktalarda
olanlar vardir. Fakat bu tip insanlar ¢ok nadir bulunmaktadir. Ayni
durum at, okiiz ve esek gibi diger canli tiirleri i¢in de gegerlidir. Sa-
yica cogunlukta olan drnekler ise, iki u¢ nokta arasinda, ortada yer

alanlardir.
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BIRINCI BOLUM - Sonsuzluk Pesinde

Bu husus anlagilinca biz diyoruz ki: [limleri bilgisizce reddeden, ce-
halete saplanmus bir kisi belki de kendisini, anlama ve zek4 bakimindan
harikulade birisi olarak tasavvur ediyordur. Tipki sahte mallara sahip
bir tiiccarin, bu mallari elinden ¢ikarmak i¢in, béyle mallar hakkinda pek
fazla bilgisi olmayan kimselere satmaya calismast gibi bu sahis da, ibti-
dai bilgilere sahip ve ortalama bir zekas: bulunan kisileri aldatici, stislii
ve yapmactk sozleriyle kandirabilir. Bunu yaparken de sahte bir sekilde
kendisini felsefeyle donatabilir ve kendisiyle tatmin oldugu cahilligini
daha etkili bir sekilde gizlemek ve uydurmaca felsefesine derin bir itimat
saglamak i¢in de diizmece bir iddia ile kendisinin meghur filozoflardan
birinin yolundan gittigini iddia edebilir. Ciinkii o bilir ki felsefe kitapla-
rinin ¢ogu Sliimsiiz olmasina ve sohret bulmus olmasina ragmen hélen
daha semboller ve anlagilmas: gii¢ ifadelerle doludur. Bundan dolay: da
onlarin manasini iyi anlamak i¢in ¢ok dikkatli bir okuma yapmak gerek-
mektedir. Béylece o sahis, bahsedilen miiphem ve karisik felsefe eserle-
rini anlama hususunda uzman oldugunu iddia eder ve onu silah olarak
kullanip dini 6grenmeyi kiicimsemek ve Miisliimanlarin ileri gelenlerini

kotiilemek i¢in kendini o eserlerin prestijini yiikseltmeye adar.

Durum béyle iken, dindar insanlar kotii akibetten giivende olma-
diklarindan dolay1, onlar1 bu kétii akibetten korumak icin filozoflarin
goriislerini 6zetleyecegiz. Ozellikle metafizik ilminde meshur olanlarin
goriislerini ele alacak ve onlarin ileri gelenlerinin Allab’in birligi hakkin-
daki goruslerini zikredecegiz. Daha sonra da onlarin hiret hakkindaki

biitiin goriiglerine isarette bulunacagiz.

Islami miidafaa edenler, insanlarin kalplerini filozoflarin 6gretilerin-
den nefret ettirmek ve insanlarin goniillerini filozoflarin doktrinleriyle
mesgul olmaktan korkutmak ve uzak tutmak i¢in ellerinden gelen biitiin
gayreti gostermiglerdir. Buna ragmen filozoflarin s6hretinin insanlar ara-
stnda yayilmasi ve halifelerin siirekli onlara itibar gostermesi, bilgi seviyesi
diisiik, muhakeme giicii zayif insanlarin, dini prensiplerle celisen ve filo-
zoflara nispet edilen goriisleri kabul etmelerine sebep olmustur. Béylece,
belki de felsefeyi 6grenmeye getirilen yasaklar aksine onu kabul etmeye

ozendirici bir unsur olmus ve ayiplama da cezbedici bir rol oynamistir.
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16 | BIRINCI BOLUM - Somsuzluk Pesinde

Biz, farkli uluslarin tarihlerini anlatarak baslayacagiz. Ciinkii bu, filo-
zoflarin hal ve sartlarini, mertebe ve konumlarini saglikli degerlendirme-

de ¢ok yararli olacakur.
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[KADIM TARiH]

Dili ezberlemekle temayiiz eden kimse filolog (lugavi), i'rab bil-
gisinde mahir olan kimse gramerci (nahvi), aruz kaidelerinde istat
olan kimse ise aruzcu (ar@izi) diye isimlendirilmektedir. Ayrica, bu
ti¢ alan1 sahsinda toplayip boéylece kendisini giizel bir sekilde ifade
eden ve siir yazabilen kimseye de en genel anlamiyla edebiyatei (edib)

denmektedir.

Ayni sekilde 6lcti ve miktarla ilgili bilim dalinda 6ne ¢ikan kim-
se mithendis, fizik alaninda méahir olan kimse fizik¢i (tabii), mantik
kurallarinda uzman olan kimse ise mantik¢i (mantiki) olarak isimlen-
dirilmektedir. Ayrica bu ii¢ alana hakim olup metafizikle ilgili mese-
leleri arastirmaya gii¢ yetirebilen kimse ise, filozof yani hikmet sever

olarak isimlendirilmektedir.

Bunu da soyledikten sonra, sozii daha 6nce vaatte bulundugumuz
tarih konularin: incelemeye getirmek gerekir. Bu yiizden biz diyoruz

ki takvimlerde ortak olarak kullanilan dénemler tigtiir:
Birincisi: Ziilkarneyn dénemi,
Ikincisi: Hz. Muhammed’in (s.a.s) hicreti dénemi,
Ugiinciisii: Yezdicerd b. Sehriyar donemi.

Ziilkarneyn dénemi, Roma dénemi olarak; Hicret donemi, Arap
doénemi olarak; Yezdicerd donemi ise Pers donemi olarak adlandiril-

maktadir.

Ayrica bir de kronolojide zikredilen Buhtunnésir” donemi vardir ki
ismini, egemen oldugu ilk yildan aldig1 tahmin edilmektedir. Onunla
Ziilkarneyn déneminin baslangici arasinda dért yiiz otuz alu [436]

yil vardir.
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Ziilkarneyn®, Kral Darius’ ile savasmak i¢in Yunanistandan hareket
edip Beytit]l-Makdis'e vardiginda, Yahudilerin Masa’y1 (a.s) tarih baslangict
olarak kabul etmelerinden vazgecip kendisinin oraya girmis oldugu yili esas
almalarini emretti. Yahudiler de Ziilkarneyn'in bu emrine riza gosterdiler.
Cuinkii Yahudi din adamlari (ahbar) “Miisa donemi iizerinden bin yil gectik-
ten sonra bir kral ortaya ¢ikarsa onun donemine girin” dediler ve Yahudile-
ri bu konuda kendi tercihlerine birakular. Gergekten Ziilkarneyn yeni bir

doéneme girilmesi emrini verdiginde Msa (a.s) tizerinden bin yil gegmisti.

Hz. Adem dbnemiyle Biiyiik Tufan arasinda gegen zamanin ne kadar
oldugu hususunda agik bir stiphe vardir. Tevrat'a gore aradan nesiller ve
caglar gegmistir. Fakat Tevrat tek bir metin halinde degildir. Bir tanesi Ya-
hudilerin elinde, bir tanesi Hristiyanlarin elinde, bir digeri de Samiriler'in
elinde olmak tizere {i¢ tane Tevrat metni vardir. Ki bu Simiriler, Buhtunna-
sirin Trangehr'®den siirgiin edip Bilad-1 $Am’1 [simdiki Suriye] bosalttiktan
ve oradaki Yahudileri sinir digi ettikten sonra, Yahudilerin yerine yerlestir-
digi kimselerdir. Ayrica yukarida zikrettigimiz Tevrat'in her ti¢ niishasi da
birbirinden farklilik arz etmektedir.

Hz. Siilleyman b. Davud’un ashabi, peygamberleri araciligryla Bilad-1
SAm'in tahrip edilecegi ve sonrasinda tekrar imar edilecegi bilgisini aldilar.
Nitekim Allah (c.c.) bu hususta séyle buyurmakeadir: “Biz, Kitap'ta Isrii-
logullarina: Sizler, yeryiiziinde iki defa fesat cikaracaksimz diye bildirdik™
Bundan dolay1 onlar, Buhtunnésir'in Bilid-1 $am’a hareket ettigi haberini

aldiklart zaman, goc ettiler ve Misir hitkiimdarina sigindilar.

Misir hitkiimdarlarindan birisinin ilme meraki vardi. Tevrat hak-
kinda birtakim haberler duymustu ve onun Allah (sema) katindan in-
dirildigi haberini almisti. Bunun tizerine Siileyman b. Divud’un as-
habindan olan 6nemli Yahudi ilim adamlarindan Misirda kalanlarinin
tespit edilmesi i¢in emirler ¢ikardi. Onlarin yerlerini tespit edince de
onlara ¢ok giizel muamelede bulundu. Bildd-1 $4m imar edilip eski ha-
line dondiikten sonra onlarin, Beytiil-Makdis'e [Kudiis] donmelerine
izin verdi ve onlari korumasi i¢in yanlarina bir el¢i vererek onlara soyle

dedi: “Sizden bir istegim var, o hususta bana yardimer olursamiz bana olan
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tesekkiir borcunuzu odemis olursunuz. Istegim bana Tevratt gondermeniz.”
Bunun {izerine onlar da hiikiimdarin bu istegini yerine getirmeyi kabul

ettiler ve sozlerinde duracaklarina dair yemin ettiler.

Onlar Beytirl-Makdis’e vardiklarinda hiikiimdara verdikleri sozii yerine
getirmek hususunda ellerini ¢abuk tuttular. Cok ge¢meden Tevrat niisha-
sini yazip hiikiimdara gonderdiler. Fakat o, Ibranice bilmedigi i¢in Tevrat't
anlayamadi. Bunun tizerine hitkiimdar gondermis olduklari Tevrat'in ter-
ciimesini gergeklestirmek iizere Ibranice bilen birilerini gondermeleri igin

onlara haber génderdi. Bunun karsiliginda ne isterlerse verecegini vadetti.

Bunun iizerine Yahudiler de on iki kabilelerinin (esbat) her birinden al-
isar sahus sectiler. Boylece sayilart yetmis iki hahama (ahbar) ulasmis oldu.
Onlar Misir’a vardiklarinda hiikiimdar onlarin {izerine nimetler yagdird,
onlar1 hediyelere bogdu. Sonra onlari ikiserli olmak iizere toplam otuz alt
gruba ayirdi. Her grubun refah, huzur ve ihtiyaclarini temin etmesi ve ken-
di bagina terclimeyi bitirinceye kadar digerleriyle goriismesini engellemesi

icin de her grubun bagina bir adam gorevlendirdi.

Boylece Tevrat'in otuz alu tane terciime edilmis metni ortaya ¢iku. Hii-
kiimdar metinleri birbiriyle kargilagtird: ve bunlarin birbirlerinden farksiz
oldugunu gordii. Yalnizca bir kelimenin 6nce veya sonra zikredilmesi (tak-
dim-te’hir) gibi cok ufak farkliliklar vardi. Bunun tizerine hitkiimdar onlara
bol bol hediyeler verdi ve onlart giizel bir sekilde [d6niis yolculuklar: igin]
techiz etti. Miitercimler, déndiiklerinde arkadaglarina gosterip dviinmeleri
i¢in, terctime edilen Tevrat niishalarindan bir tanesini kendilerine hediye
etmesini hiikiimdardan istediler. Hitkiimdar da isteklerini yerine getirdi.

Iste bu niisha, en ufak bir tahrife ugramayan niishadr.

Terciime edilen bu otuz alt niishadan olusan Tevrat metinlerinin her
birine gore, Hz. Adem’in Cennet’ten yeryiiziine inisi ile Bityiik Tafan [Nuh
Tofani] arasinda iki bin iki yiiz kirk iki y1l zaman farks vardir. Ki Hristiyan-
lar da mezkiir olaylar arasinda bu kadar zaman farki oldugunu séylemekte-
dirler. Fakat Yahudilerin amel ettikleri, muteber saydiklari niishaya gelince
bu niisha, mezkir olaylar arasinda bin alt1 yiiz elli alts y1l oldugunu ileri siir-
mektedir. SAmiriler'in elindeki Tevrat niishasina gore ise Hz. Adem’in Cen-
net'ten yeryliziine inisi ile Biiyiik Tdfan arasinda bin ti¢ yiiz yedi yil vardir.
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Denilmektedir ki Isrﬁilogullarmdan gelen peygamberler, ahir za-
manda Mesih’in Hz. Meryem'den dogacag: ile miijdelenmiglerdi.
Fakat onlar Is’nin peygamberligini inkar ettiklerinden dolay1, Hz.
Is&'nin dogumunu dérdiincii bin yila denk getirmek icin —ki bu ra-
kam 4hir zamandan uzak bir rakamdir, yani Tevratin dedigine gore
bu stire yedi bin senedir- atalarinin dmiirlerini tarihsel olarak kisa
gostermislerdir. Fakat terciime edilen Tevrat'ta bulunan bilgiye gore
Hz. Isa’nin dogumu altinct bin yila denk gelmektedir ki bu da 4hir

zamana yakin bir siiredir.

Bundan dolay: kabul edilmeye deger en layik bilgi, yetmis iki ha-
ham tarafindan tercime edilen Tevratin verdigi bilgidir. Bu Tevrat,
Tafan ile Hz. Masa’nin dogumu arasinda bin bes yiiz alt yil; Musa
(a.s)’'nin dogumu ile Buhtunnésir donemi arasinda bin doksan sekiz
yil; Buhtunnasir donemi ile Iskender doneminin baslangici arasinda
da dér tyiiz otuz alti yil oldugunu séylemektedir. Ote yandan Misa
(a.s)'1in dogumu ile Isa (a.s)in dogumu arasinda bin sekiz yiiz otuz
yedi yil oldugunu; Is#'nin dogumu ile Hicret yilinin baslangici arasin-
da da altyiiz yirmi dokuz yil oldugunu séylemektedir. Boylece Pers
hesaplamalarina gore Hz. Adem ile Hicret yilinin baslangici arasinda

toplam alt1 bin iki yiiz on bes yil olmaktadir.

Fakat biitiin Yahudi hahamlarina (ahbér) gore Hz. Adem zamani
ile Hz. Misa'nin Israilogullarint Kizildenizden gegirip onlar Filistin
topraklarina sokmak icin Misirdan ¢ikug yil arasinda iki bin dort
yiiz kirk sekiz fazla yil vardir. Hz. Msa’nin Misirdan ¢iktigi zaman
ile Iskender déneminin baslangict arasinda bin yil; Iskender dénemi
ile Hicret yilinin baglangicr arasinda ise dokuz yiiz otuz iki yil, iki yiiz
seksen dokuz giin vardir. Bylece Hz. Adem ile Hicret yilinin bas-
langict arasinda, Yahudiler’e gére, dért bin ii¢ yiiz seksen yil, iki yiiz

seksen dokuz giin vardir.
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Bu, dénem ve siirelerde farkliliklar olmakla birlikte Tevrat'in ver-
digi bilgilerin 6zetidir. Astroloji bilgini Ebli Maser ise astronomik
takvimini Nuh Tufan: tarihine gore ortaya koymustur. O, Tafan'in,
Persembe giinii, balik burcunun yiikseldigi zamanin son vaktinde,
yedi gezegenin birlestigi vakitte bagladigini iddia etmistir. Ayrica o,
diinya émriiniin yarisinin, yani yiiz seksen bin senenin gectigini ileri
sirmiistiir. Ciinkit EbGt Ma’ser’e gore diinyanin émrii ii¢ yiiz altmig
bin yildir. O, Tufan ile Hicret'in baglangici arasinda ii¢ bin yedi yiiz

yirmi bes Pers yili bulundugunu ileri siirmistiir.

Bir siyer otoritesinden yapilan riviyete gére Hz. Adem’in yaratili-
sinin baslangict ile Nuh Téfani’nin baglangict olan Cuma gecesi ara-
sinda iki bin iki ytiz yirmi alt yil, bir ay, yirmi ti¢ giin ve dort saat
vardir. Fakat bu sahis, yazmis oldugu eserlerde ¢ok titiz davranmayan,
eserlerini 6zensizce olusturan ve saglam temellere dayanmadan goriis

belirten birisidir.

Persler’e gelince onlar, kendi tarihlerinin Hz. Adem —ki Hz. Adem
onlara gore Kiytimers'* [ilk insan]’dir- déneminin ilk giinti ile bagla-
digini séylemektedirler. Onlar, bu giintin, Ferverdin'® ayinin Hiirmiiz
giinii, Glineg'in, ko¢ burcunun yiikseldigi zamanin ilk dilimine gir-
digi vakit oldugunu iddia etmektedirler. Ayrica onlar Zerdiist’iin —ki
onlar Zerdiist'in peygamber oldugunu ileri siirmektedirler- ortaya
cikuigi vakitte, Hz. Adem dénemi iizerinden ii¢ bin giines yili gecti-
gini sdylemektedirler. Persler, Zerdiist'iin bu ciimleyi, peygamberlik
iddiasinda bulundugu zaman ifade ettigini; bunun da Kral Vistaspa'in
saltanatinin otuzuncu senesine denk geldigini ifade etmektedirler.

Vistaspadan sonraki tarihler ise Persler’ce iyi bilinmektedir.

Persler ayrica Hanok'¥un -ki batililar bunu Hermes, Miisliiman-
lar ise Idris olarak isimlendirmektedirler- Methuselah adinda bir oglu
oldugunu —ki bu Kral Cemdir-; Methuselah’in [Mettsaleh] ise omrii-
niin sonunda Lamih [Lamech] adinda bir oglu oldugunu ve bu sahsin

da Nuh'un (a.s) babast oldugunu iddia etmektedirler.
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Buraya kadar, bahsedecegimize dnceden s6z verdigimiz tarih ko-
nularina 6zetle deginmis olduk. Simdi ise kadim milletlerden s6z
ederek bahsi tamamlamamiz gerekir. Bu yiizden diyoruz ki yeryii-
ziiniin farkli bélgelerinde yasayan baglica biiytik milletlerin sayist
aludan ibarettir ki bunlar: Cinliler, Hintliler, Siyahiler, Berberiler,

Rumlar ve Tiirkler'dir.

Yerkiirenin  Giineydogu’sunda Cinliler; Kuzeydogu’sunda ise
Tiirkler yasamakrtadir. Yerkiirenin giineyinin merkezinde Hindistan-
I'lar; onlarin kargisinda, yerkiirenin kuzeyinde ise Rumlar yagamak-
tadir. Yeryiiziiniin Gilineybati’sinda Habesistanlilar; onlarin kargi-

sinda, yerkiirenin Kuzeybatr’sinda ise Berberiler yasamaktadirlar.

Bu alt bolge, yerytiziinde meskun olan farkli u¢ nokralar: olus-
turmakrtadir. Iran topraklariyla Arap yarimadast bunlarin hepsinin
ortasinda kalmaktadir. Bu uluslarin hepsi de siyahiler ve beyazlar
olmak tizere ikili bir taksime tabi tutulabilir. Siyahiler, Ekvator ile

Yenge¢ Donencesi'

arasinda kalan bolgede yasamaktadir. Beyaz-
larin yasadigi bélge ise Yenge¢ Donencesi ile Biiyiik Ay1'® arasinda

kalan bolgedir.

Yunan topraklarina gelince, o topraklar Sam [Suriye] toprakla-
rina komsudur. Yukarida s6zii edilen filozoflar da oradan ¢ikmuistir.
Sam sakinlerinden birisi Israilogullar’dir. Israilogullari, putperest
Ken’4niler’e —ki onlar hayli iri yapili idiler- galip geldikten sonra
peygamberler ard arda onlarin i¢inden ¢ikmistir.

Ahkaflar ise Arap topraklari olan Umman ile Yemen arasinda bu-
lunmaktadir. Kocaman ciisseli ve gaddar insanlar olan Ahkaflar, Ad
b. [Us b.] Aram b. Sam b. Ndah'un soyundan gelmektedirler. On-
larin dini putperestliktir. Allah onlara Hiild’u gonderdi ve onlar ise

yalanladilar. Bu ytzden onlarin hepsi, siddetli bir riizgar ile helak

oldular?’.
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Semud kavmi ise el-Hicr'de yastyordu ki buras: VAdi’'l-kur&' nin yukarisin-
dan $am topraklarina kadar olan kisimdir. Aram soyundan gelen bu kavmin
hikéyesi ise malumdur.

Babil’e gelince burasi, astronomi ilminin ilk ortaya ¢ikugt yerdir. Bu ise
Ibrahim (a.s) zamanindan daha 6nceleri gerceklesmistir. Astronomi ilminin
ilk defa onlar tarafindan ortaya konulmasinin sebebi onlarin, tarimla ve de-
nizcilikle ugrasmalaridir ki astronomi bilgisine ihtiya¢ duymadan bu alanlar-
da ilerlemek miimkiin degildir.

Misir ise geometri ilminin ilk defa ortaya ¢ikug yerdir. Geometri ilminin
Misirlilar tarafindan ortaya konulmasinin sebebi ise Nil nehrinin her gecen
yil tagidigi su mikearinin artmasi sebebiyle yiikselmesi ve tarim arazilerinin
su baskinlarina maruz kalmasidir. Bu yiizden onlar bu arazilerini tekrardan
taksim edilmek i¢in alan 6l¢timii bilgilerine ihtiya¢ duymuslar ve béylece
geometri ilmini icat etmislerdir.

Sam’a gelince, burast tp ilminin ilk ortaya ¢ikugt yerdir. Tip ilminin ilk
olarak Samda ortaya ¢ikmasinin sebebi ise veba hastaliginin bu bélgenin
her tarafinda ¢ok yaygin olmast ve siklikla zuhur etmesidir. Bundan dolay:
onlar bu hastalig tedavi etmek i¢in dogal giiglerden yardim almak zorunda
kalmuslar ve boylece tip ilmini meydana getirmislerdir.

Yunanlilar'a gelecek olursak onlar da ayni sekilde puta tapiyorlardi. Fakat
pek az Yunanli Israilogullar’ndan gelen peygamberlere sikga ziyarette bulu-
nuyordu.

Cin, Turk ve Horasan topraklarina gelince, buralardan higbir zaman
peygamber ¢tkmamugtir. Astrologlara gore (ashdbu’l-ahkim) bu bélgelerden
peygamber ¢ikmamasinin sebebi, buralarin enlem derecesinin otuz tigten
fazla olmasidir. Ciinkii onlara gore enlem derecesi bu sayinin tistiinde olun-
ca, ¢ok hizli hareket eden herhangi bir gok cismi bu bolgeye ugramamak-
tadur.

Bu husus da anlasilinca biz diyoruz ki diinyanin émriiniin ne kadar ol-
dugu hususunda farkli goriigler ileri siiriilmiistii. Miisliimanlar, Sabiiler,
Hristiyanlar ve Yahudiler diinyanin émriiniin, hareket halinde olan geze-
gen sayllarina mutabik olarak yedi bin yil oldugu hususunda fikir birligi
icerisindedirler. Mectsiler diinyanin dmriinitin, burglarin sayisina uygun
olarak on iki bin yil oldugunu ileri stirmiiglerdir. Hindiler ise diinyanin

omriiniin dort milyar (¢ yiiz yirmi milyon yil oldugunu iddia etmislerdir.
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Bu rakam onlara gore gezegenlerin, gok cisimlerinin evc nokralariyla
(evcat'®) merkez noktalarinin, kog burcunun yiikseldigi ilk noktasin-
dan ¢ikip tekrar ayni noktaya doniinceye kadarki deviniminde gegen

zamani gosterir.

Allab’u Teala Kur'an-1 Kerimde soyle buyurmaktadir: “Melekler ve
Rih (Cebriil), oraya, miktar: (diinya senesi ile) elli bin yil olan bir giinde
yiikselip ¢tkar.” Bunun manasint biz el-Ifsih vel-izih adli eserimizde
agiklamigtik. Hz. Peygamber (s.a.s)'den de diinyanin 6mriiniin yedi bin
yil oldugu rivayet edilmistir. Fakat bu sozlerin igerisinde en dogru olan:
Allab’'u Teal2'nin soziidiir ki O (c.c.) sdyle buyurmakeadir: “/nsanlar
sana krydmetin zamanini soruyorlar. De ki: Onun bilgisi Allah katindadr.
Ne bilirsin, belki de zamani yakindir.”*°



LY e Y1 ol

oo sl Sl Y1 5] o810 S 1 s wadis pag
58 Ll 35 OF (I Jooodl o 3a I

o2 2 ol o Al Al i S (Some B Al U U5
Clad) Lulss 5 olans U85 085 e il pas o5luie OIS
G ) ee O 88 ) e (5, 135 Ly #LadYI,
Sty Los bt frs o A Js5 oY1 edis Gaiols i OYT
Hly 3 055 Lol |

| 33



20

25

30

UCUNCU BOLUM
[HIKMETIN BES SUTUNU]

Tarihte hikmet [bilgelik] ile nitelenen ilk kisi Lokman el-Hakimdir.
Nitekim Allah (c.c.) soyle buyurmaktadir: “And olsun biz Lokmana:
Allaha siikret diyerek hikmet verdik.””" Lokman el-Hakim, Déavud (a.s)

zamaninda yasamustir. Her ikisi de Bilad-1 Sdm'da ikamet etmislerdir.

Denildigine gore Yunanistanli Empedokles”, Lokman el-Hakim’e
stk sik ziyaretlerde bulunur ve ondan hikmet 6grenirdi. Fakat o, Yuna-
nistan’a déndiigiinde alem’in yaratiligi, mahiyeti hakkinda ahkam kesip
durdu, diledigi gibi sozler etti. Ve onun sézlerinin, zahiri boyutu itiba-

riyle ahiretle ilgili temel prensiplere aykiri oldugu goriildi.

Empedokles’in daha 6nce Lokman el-Hakim ile birlikteligi oldugu
icin Yunanlilar onu hikmet ile nitelendiriyorlardi. Hatta o, Yunanlilar
icerisinde hikmet ile nitelenen ilk kisiydi. Baunilerden bir grup Em-
pedokles’in hikmetinin pesinden gitmekte ve onun ¢ok degerli birisi
oldugunu ifade etmektedirler. Ayrica onlar, Empedoklesin ¢ok az idrak
edilebilecek sembolik ifadeleri oldugunu séylemektedirler.

Yunanlilardan hikmet ile nitelendirilen bir diger sahis da Pythago-
ras*’tr. Hz. Stileyman b. Daviid’un ashaby, Bilad-1 Sam'dan Misir’a gog
edince Pythagoras bunlari ziyaret etmek icin sik stk Misira giderdi.
Pythagoras daha 6nce Misirlilardan geometri 6grenmisti. Sonrasinda
ise fizik (tabii) ilimlerini ve metafizik ilimleri Stileyman ashabindan
ogrendi. Pythagoras 6grendigi bu {i¢ ilmi, yani geometri, fizik ve din
ilimlerini Yunanistan’a aktardi. Daha sonra kendi zekésiyla misiki il-
mini (ilmil-elh4n) ortaya ¢ikardi ve melodileri oran ve sayilardan ya-
rarlanmak stretiyle ahenkli bir ses uyumu haline getirdi. Sonrasinda ise
Pythagoras bu ilimleri peygamberlik nurundan (miskiti’'n-niibiivve)
elde ettigini ileri stirdii.

Pythagorasdan sonra Yunanlilardan hikmet ile nitelenen bir di-
ger sahis da Sokrates [Socrates]’tir [M.O. 469-399]. O, hikmeti Py-

thagorasdan elde etmis, fakat kendini ilahi ilimler ile sinirlamis,



S fuadl

Ll s s A 5 Sl Qe OIS LSl oy e J3
Logolin OS5 38U ) 55l () 3 OS5 - aaSol OLoid Lt
oA T pladl Sy Lo

o Al s S L e ) Gl U1 IS0 0l
L Lo Il Al 5 0SS 0L 5 33 ] sle L T V] tanas-
Slaedl ol 3 a5 Lo jal b a3

aSod) OLadl) OIS ax-Laed Sl 45 yamy | 4318 05l ol
o5 bl e ity Sl e i e J3T s
o it Lo 51550, o OF edsy cadidin J5855 axeS |
Lal shats

il 2y ey ol Sl g b g sal) AT S
0155 coladl 39 e Ll T plomil oo Y 5505 Ologhs s
palls nlall ol Ll b s el e daigll s
bl e ol W el 5 Ol Clowsl e g0
e S Al o5 005 3 ) ol ey willall e
sda sliul U5 ST 231y sleVl s ol o Lead sTs LY
3501 8550 (s o oLl

) W85 Bl sdn LSl gre (g sedl AT S
Y Il e Lgilol e aBl s ¢ o i e daSondl



36

20

25

30

UCUNCU BOLUM - Sonsuzluk Pesinde

diinyevi zevklerden yiiz ¢evirmis, Yunanlilarla ayni dini inanca sahip
olmadigin: ilan etmistir. Cok tanrict anlayisin liderleriyle yiizlesmis,
akli ve manuki deliller gostererek onlarla miicadele etmistir. Bu yiizden
onlar da halki Sokrates’e karsi kiskirtmislar ve onu 6ldiirmesi icin krala
baski yapmiglardir. Bunun tizerine kral da onlarin goziinde sayginlik
kazanmak, ovgiiye deger olmak icin filozofu hapse atmis, daha sonra
ise halkin serrinden emin olmak icin ona zehir icirmistir. Sokrates’in

hikiyesi miitevatir [giivenilir, saglam] haberlerle iyi bilinmektedir.

Sokratesten sonra Yunanlilardan hikmet ile nitelendirilen bir diger
sahis ise Eflatun'dur [M.O. 427-347]. Yunanlilar arasinda o, serefli bir
soya sahip ve segkin bir insandi. Eflatun, hikmeti elde etme hususunda
Sokrates ve Pythagoras'a uymustur. Fakat o, dini ilimlerle kendini si-
nirlandirmamus, aksine metafizik ilimlere ek olarak fizik ve matematik
ilimlerini de kendinde toplamistir. Eflatun’un, yazimini bizzat kendisi-
nin Gstlendigi bircok meghur kitabi vardir. Fakat bu kitaplar, semboller
ve anlagilmasi gii¢ ifadelerle doludur.

Omriiniin sonlarina dogru Eflatun'dan birgok 6grenci mezun ol-
mustu. Béylece dgretim ve okul islerini en kabiliyetli ve liyakatli 6g-
rencilerine emanet etti ve kendisini tamamen Rabb’ine ibadet etmeye

hasretmek i¢in insanlardan uzaklasu.

Onun zamaninda Yunanistan’in her tarafinda veba hastalig1 bas gos-
terdi. Insanlar bunun igin Allah’a yakarista bulundular ve Israilogullart
peygamberlerinden birine bu hastaligin sebebini sordular. Allah (c.c.)
da, o peygambere, onlar ne zaman sunaklarini kiip seklinde iki kat bii-
yuitiirlerse veba hastaligindan kurtulurlar diye vahyetti. Bunun iizerine
onlar da upki eskisi gibi bir kurban kesme yeri insa ettiler ve onu ilkine
ilave ettiler. Fakat veba hastalig iyice artti. Bunun tizerine onlar tekrar
Peygamber (a.s)’e geldiler ve bunun sebebini sordular. Allah (c.c.)da
Peygamber’e, onlarin sunag; iki kat biiytitmediklerini, aksine 6ncekinin
yanina ona benzer bir tane daha eklediklerini, bunun ise sunagin kiip

seklinde iki kat biiytitiilmesi anlamina gelmedigini vahyetti.
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Bunun izerine onlar da Eflatundan yardim istediler. O da: “Siz
insanlars hikmetten sakindiriyor ve geometri Ggrenmekten nefret ettirme-
ye calisyyordunuz. Bundan dolay: Allah da sizi cezalandirmak icin veba
hastaligini basiniza musallar etti. Ciinkii hikemi ilimlerin Allah katinda
biiyiik bir degeri, kiymeti vardsr.” dedi. Eflatun sonra halkina s6yle dedi:
“Ne zaman siz, iki ¢izgi arasinda, esit geometrik oranda, kesintisiz diger
iki ¢izgi ¢ikarabilirseniz o zaman kurban kesme yerini iki kat biiyiitmiis
olacaksiniz. O hastaliktan kurtulmak icin bunu kesfetmekten baska care-
niz yok.” Bunun tizerine onlar da Eflatun’un séyledigi yapiy: kesfetmek
icin ¢abaladilar ve sonunda kurban kesme yerini (sunag) iki kat bii-
ylitmeyi basardilar. Boylece veba hastaligindan kurtuldular. Bu ytizden
artik geometri ilmini ve diger teorik (nazari) ilimleri kotiilemeye son

verdiler.

Eflatundan sonra Yunanlilardan hikmet ile nitelendirilen bir diger
sahis da Aristotelestir [M.O. 384-322]. Aristoteles, Ziilkarneyn diye
bilinen Iskender'in hocasidir. O, hikmeti 6grenmek icin yaklagik yir-
mi sene Eflatun’'un yaninda bulundu. Olaganiistii zekisindan dolay:
gengliginde “r(thani” diye isimlendirildi. Eflatun da onu “akil” diye
isimlendirmisti. Aristoteles, mantk kitaplari yazmis ve manug; ilimler
icin bir ara¢ kilmistir. O kadar ki Aristoteles, mantik ilminin kurucusu
(sahib’l-mantik) diye adlandirilmistir. Yine o, fizik (tabii) ve metafizik
(ilahi) alanlarina dair kitaplar tertip etmis ve diizenli olmasina 6zen gos-
tererek her konu icin miistakil birer kitap ortaya koymustur. Aristoteles
zamaninda devlet isleri Ziilkarneyn tarafindan iyi yirtitilityordu ve ¢ok

tanricilik (sirk) Yunan topraklarindan sokiip atld:.

Yukarida zikrettigimiz bu bes isim hikmet ile nitelendirilen sahislar-
dir. Fakat bunlardan sonra gelen hi¢bir Yunanli “hakim” olarak isim-
lendirilmemistir. Aksine onlardan her biri herhangi bir sanat yahut ya-
sam tarzina isnad edilerek isimlendirilmistir. Mesela Hipokrat [M.O.
460-370] doktor, Homeros [M.O. 8.yy] sair, Arsimet [M.O. 287-212]
geometrici, Kinik Diyojen [M.O. 412-323] ve Demokritos da fizikgi
olarak isimlendirilmistir.
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Galen (Calints) [M.S. 129-201], yazdig: eserlerin sayist artinca, ken-
di zamaninda, hikmet ile nitelenmesi i¢in ¢aba gosterdi. Yani kendisine
“tabib” degil de “hakim” denilmesini istedi. Fakat insanlar bundan do-
lay1 onunla dalga gectiler ve soyle dediler: “Sen merhemlerle, kabizlik
gideren ilaglarla, yaralar: iyilestiren ve yiiksek atesi (humma) gideren
ilaglarla ugras. Ciinkii ilahi hikmet, onun muhtevasinda en ufak bir
siphesi olan bir insanin anlayamayacag: ince bir meseledir. Nitekim
her kim, 4lemin kadim (ezeli) mi yoksa muhdes [sonradan yaratulan]
mi olduguna, dhiretin ger¢ek mi yoksa yalan m1 olduguna, ruhun (nefs)
cevher mi yoksa araz mi1 olduguna dair siipheleri bulundugu hususunda
kendi aleyhine sahitlik ederse, kendisine hakim denilemeyecek kadar

mertebesi, gururu ayaklar altinda demektir.”

Cok ilgingtir ki giiniimiiz insanlart her ne zaman Oklid’in [M.O.
330-275] kitabin1 okuyan veya manuk prensiplerine hdkim olan birini
gorseler, bu gordiikleri kisi her ne kadar metafizik ilimlerden bihaber
olsa da onu “hakim” olarak nitelemektedirler. Hatta onlar, “bes ezeli
ilke” (el-kudemaiil-hamse)? ve “fasid ruhlar” (ervah-1 faside) hakkinda
hezeyanlarda bulunmus olmasina ragmen Muhammed b. Zekeriyya er-
Rézl'yi [322/934] -Allah seni aziz kilsin- tip ilmindeki maharetinden
dolay1 hikmetle vasiflandirmakeadirlar.

Ustadimiz Ebti Zeyd Ahmed b. Sehl el-Belhi [322/934] cesitli ilim
dallarinda genis bilgisi olmasina ve din konularinda sapasaglam bir yol
tutturmus olmasina ragmen, ne zaman ona biiyiik saygi gosterenlerden
birisi hikmeti kendisine nispet ederse bundan biiyiik bir hosnutsuzluk
duyar ve soyle derdi: “Ne yazik ki 6yle bir zamanda yagiyoruz ki benim
gibi eksik, kusurlu bir insan hikmet serefine nispet edilmektedir. Sanki
onlar Allah'u Te4l&nin su soziinti duymamus gibiler: “Allah hikmeti di-
ledigine verir. Kime hikmet verilirse, ona pek ¢ok hayir verilmis demek-
tir. Ancak akil sahipleri diistintip ibret alirlar.” Onun hocasi Yakub b.
[shak el-Kindi [252/866]’nin durumu da ayni sekildedir.

Bu husus da anlagilinca, Eflatun hakkindaki meghur hika-
yelerden birini haurlamak gerekir. Bu hikiyeye goére Ef-
latun  arkadaglarina  soyle derdi:  “Her gseyi  bilseniz  dabi,
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Allah’s bilmediginiz miiddetce kendinizi bir sey biliyor zannetmeyin.” Ayni
sekilde Aristoteles hakkindaki meshur hikiyelerden birine gére de o
soyle derdi: “Bugiinden once su icerdim fakar gene de susuz kalirdim, ta ki
Allah’s bilinceye kadar. O’nu bilince su igmeksizin susuzlugumu giderdim.”

Yukarida isimlerini saydigimiz, mutlak olarak hakim diye isimlendi-
rilen bes Yunan filozofunun pesinden gidenler, Yaraticr'y: (c.c.) tanima-
yan ve oliimden sonra ebedi miikifatin olacagina kesinkes inanmayan
herkesi hakir ve kiigiik gortiyorlardi ve upk: Allal’in birligine inanan
(muvahhid) birinin sapkin (miilhid) birine gosterdigi muamele gibi on-

lar da onlara karg1 kiigiimseyerek muamelede bulunuyorlardi.

Fakat onlarin 4hiretin streti hakkindaki gorisleri bir hususta Ha-
nif*® dininden farklilik arz ediyordu. O da su ki, onlar bedenin yeniden
diriltilecegine inanmuyorlar, aksine ebedi miikafatin yalnizca insan ruh-
lartna verilecegini ileri siiriiyorlardi. Bundan dolay1 Islam, bu toplulu-
gun sapkin ve dalalette olduguna hitkmetmistir. Yaratic'nin ve O’nun
zaunin birliginin kabul edilmesi, O’na denk olarak ileri siiriilenlerin ve
O’na muhalif olanlarin reddedilmesi hususunda ise onlar goniilli ola-
rak itaatkdr davranmislar ve bu hususta bir¢ok delil ileri stirmiislerdir.

Biz buraya kadar yapugimiz agiklamalarla onlarin durumlarini tas-
vir etmek istedik. Ciinkii onlar, tip, geometri, astronomi, misiki ve
buna benzer, sehirleri meydana getirmek, imar etmek igin kullanilan
ve insanlarin faydalarina olan seyleri gerceklestirmede kendisinden ya-
rarlanilan bir¢ok alanda ihtisas sahibi olmak sorumlulugunu tizerlerine
almiglardir. Ayrica onlar bu alanlarda meshur eserler yazmislar ve bu
eserler cesitli dillere terciime edilmistir. Farkli milletlerden akli basinda
insanlar bu eserleri kabul etmigler ve bu eserler sayesinde yiiksek merte-
beler elde etmislerdir.

Daha sonra biz zindiklarin (zenidika) c¢irkin hareketlerine sa-
hit oluyoruz. Nitekim onlar teker teker akli zayif insanlarin pesle-
rine distiler. Yukarida zikredilen degerli filozoflarin isimlerini ve
prestijlerini kullanarak insanlart kendilerinin de batmis oldugu ah-
laksizlik batakligina c¢ekmeye calismuglardir. Hatta onlar, “eger Al-
lal’in dini ger¢ek ve dogru olsaydi, [yukarida zikredilen] filozoflar,
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mitkemmel akillari ve feyizli zekélariyla, Allab’in dinini kabul ederlerdi
ve ona stkica baglanirlards” diyerek insanlarin kafasini karistirmaya ¢a-

listyorlardi.

Dahasi, cedelciler ayni sekilde bu filozoflar1 ildhi faaliyeti inkar
(ta'til) ve sapkinlik (ilhad) ile su¢lamiglardir. Ayrica onlar halka, hak
dinin kuvvetli diigmanlari oldugu, ve “biz onlara karsi miicadele etmek
icin kendimizi hasretmemis ve onlarin yalanlarinin aksini ispat etmek
igin gayret etmemis olsaydik sapkin diisiinceler Islam topraklarini istila

ederdi.” dustincesini astlamaya calismiglardir.

Hayatm tizerine yemin ederim ki, cedelcilerin, hakka yardim etme
ve dini destekleme hususunda takdire sayan gayretleri oldugu inkar edi-
lemez bir gergektir. Fakat cedelcilerin, meshur hakim filozoflara ilaht
atalet goriisiinii izafe etmeleri belki de dinsizligin cazibe kazanmasina
hizmet etmis ve zindikligin giiclenmesinde muharrik unsur olmustur.
Bu ise Dehriler” firkasinin, zayif insanlar kargisinda giiclenmesine se-

bep olan bir unsurdur.
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[HIKMETIN NEBEVI KAYNAGI]

Empedokles’in, Yaraticr'nin sifatlari hakkindaki goriisii sundan iba-
rettir: Her ne kadar Tanry, ilim, comertlik, irdde ve kudret gibi kelime-
lerle nitelendirilse de bu farkls isimlere kargilik gelen, varligindan ayr:
vastflara sahip degildir. Nitekim biz, alemde mevcut olan her bir seyin,
O’nun bilgisi, giicii, irAdesi ve comertliginden sadir oldugunu séyler-
ken, O’nun varligindan ayr gesitli vasiflart oldugunu kastetmiyoruz.
Bununla birlikte O, bir ve essiz olsa da biz, mevcut olan seyi yaratant

ilim, comertlik, irdde ve kudret kelimeleriyle vasiflandiriyoruz.

Ayrica, Allab’'in varligr (viicd), alemde mevcut olan herhangi bir
seyin var olmasina benzememektedir. Ciinkii alemde mevcut olan sey-
lerin varligi miimkiindiir (miimkini’l-viicid) yani yaratmayla varliga
gelir. Allah’in zAtinin varligy ise zorunludur (vacibu’l-viictid) yani varli-

ginin yaratilmakla higbir ilgisi yoktur.

Ayni sekilde Allab’in birligi, diinyada var olan herhangi bir seyin bir
olmasina benzememektedir. Ciinkii diinyada var olan bir seyin birligi
ya clizleri, ya 6zellikleri ya da benzerleri itibariyle cogalmaya miisaittir.
Fakat O’nun z4u bundan yiicedir (miiteal).

Bu nedenle, her ne kadar Allah’in ilim, comertlik, kudret ve irAde
gibi vasiflarla nitelendirilmesi uygun olsa da O’nun en hususi sifatla-
r1 Hakk ve Hakim olmasidir. Hakk olmasi demek, varliginin 6yle bir
sekilde olmasidir ki bu, O’nun hakkinda “mevcut degildir” ifadesinin
kullanilmasinin imkansiz olmasi manasini icerir. Hakim olmasi ise
O’nun, her seyi, amacina en uygun sekilde kusursuz olarak yaratmasi

anlamina gelmektedir.

Fakat Empedokles bu giizel climleleri itiraf ettikten sonra dhiretle ilgili
konularda kafast karismistir. Nitekim meghur bir goriistine gore filozof,
sevgi (mehabbe) ve egemenlik (galebe) kavramlarini ileri siirmektedir. Bu
ikisinin manasi sudur ki, nefsin cevherinin biri tabiat digeri akil olmak
tizere iki niteligi vardir. Nefs bazen tabiat 6zelligi ile uyum i¢inde olan

bir fitrata sahip olabilir ve boylece fiilleri sevgiye gére meydana getirir.
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Bazen de nefis, akil ile uyum igerisinde olan bir fitrata sahip olabilir
ve boylece fiilleri egemenlige gore tasarlar. Bu iki fitrattan her birinin
varolus siiresi digerininkine esittir. Ayrica bu iki fitrattan biri haz veren,
digeri ise act veren bir ozellige sahiptir. Fakat Empedokles’in tasarlamis
oldugu bu iddianin katiyen herhangi bir delili yoktur.

Allah’u Teala'nin sifatlart hakkindaki Empedokles’in bu inancina Py-
thagoras da katilmaktadir. Fakat Pythagoras bu konuda Empedoklesten
bir noktada ayrilmaktadir. $6yle ki Pythagoras bizim Allah’s Hakk diye
nitelendirmemizin, O’nu Hakim diye nitelendirmemize bagli oldugu-
nu iddia etmektedir. Ciinkii ona gére Hikmet, Hakk'dan 6nce gelmek-
tedir ve Hakk, ancak Hikmet ile birlikte Hakk olmaktadir.

Ayrica Pythagoras, ahiretle ilgili konularda Empedokles ile ayni
goriislere sahip degildir. Nitekim Pythagoras'in meshur bir goriisiine
gore, Alemin tamami on iki kisma ayrilmaktadir. Bunlardan dort tanesi
sufli varliklardir ki bunlar toprak, su, hava ve atestir. On iki kisimdan
sekiz tanesi ise semévi varliklardir ki bunlar ise yedi kat gok ve bunlar
cepecevre kusatan Kiirsidir. Bu 4lemin tizerinde ndirani bir alem vardir,
akillar bu alemin giizelligini ve parlakligini idrak edemez ve bu aleme
karst arinmug ruhlar 6zlem duyarlar. Ayrica bu kisimlardan her biri, biri
altta digeri tstte olmak tizere katmanlar halinde tasarlanmistir. Alctaki

katman istteki katmanin adeta bir tabani mahiyetindedir.

Nefsini gurur, kibir, haset ve buna benzer cismani arzulardan arin-
dirmak stiretiyle en giizel sekilde terbiye eden her insan, bu saydigimiz
alem kisimlarinin en st derecesinde olmaya ve boylece alemin cevher-
lerinde yayilmis olan ilahi hikmeti gozlemlemeye, onun farkina varma-
ya hak kazanmis olur. Insan bu mertebeye erisme bahtiyarligini elde et-
tiginde artik o, gercek mutluluga ve gercek serefe nail olmus demektir.
Tipk: miisiki melodilerinin isitme organina gelmesi gibi artk bundan
sonra, haz veren biitiin seyler bu kimseye yavas yavas gelmeye baglar.
Oyle ki bu haz veren seyleri elde etmek igin onlart isteme zahmetine

girmesine bile gerek kalmaz.

Sokrates, bu konuda Pythagoras ile ayni goriisii paylagsmakla birlikte
iki hususta ondan farkli diisiinmektedir. Bunlardan ilki, Sokrates’e gore
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bizim Allah’t Hakim diye nitelendirmemiz, O’nu Hakk diye nitelendir-
memize baglidir. Clinkii Hakk, Hikmetden 6nce gelmekte ve Allah’in
son derece kimil oldugu bilgisi her ne zaman hasil olsa O, hikmet ile
vasfedilmektedir.

Sokrates’in Pythagoras’a katilmadig ikinci husus ise sudur: Sokrates
ikinci diriliste gokytiziintin yildizsiz olacagini savunmaktadir. Ciinkii
yildizlarin gokytiziindeki konumlarini siirdiirmelerinin sebebi, onlar
tastyan feleklerin (el-eflakivl-hamile) hizli hareketleridir. Fakat hareket
halindeki her sey sonunda herhangi bir sekilde siikiinete erecektir. Fe-
leklerin dairesel dontisleri sona erip siikiinete erince de yildizlar sagi-
lacak ve birbirlerine bitisik halde tipk: bir alev topu gibi yeryiiziinii
kusatacaklardir. Kirlenmis, kotii ruhlularin hepsi ates ile kusatilmis bu
yeryliziinde kalacaklardir. Gokytizii ise pak, tertemiz ruhlular igin yer-
ylizii gibi olacak ve onlarin gokyiizii de bundan daha muhtesem, ntrani
bir gokytizii olacaktr. Orast da kusursuz giizelligin ve nezih tatlarin

oldugu yerdir.

Ayrica Sokrates, Pythagoras'in goriislerine karsi su ilaveyi de yap-
mugtir: Sokrates’e gore halis hikmeti elde etme serefine nail olan her
kimse mutlak iyiligi de elde etmistir. Kulun erdemli olmasinin en st
mertebesi de kendisiyle arasinda herhangi bir araci olmaksizin Hakk
olan Mevl&@siyla iktifa etmesidir. Her kim hikmeti elde etmek i¢in Mev-
121 ile kendi arasinda herhangi bir araciya ihtiya¢ duyarsa bu kimsenin
kulluk mertebesi asagi derecede demektir. Mevlasi ile kendi arasinda
aracinin daha fazla oldugu her kimse de kulluk derecesi bakimindan

daha asagidadr.

Beden, kendi yararina olan hususlarda tabiatinin etkisine; ta-
biat da fiillerini gerceklestirme hususunda nefsin yonetimine; ne-
fis de secim yapma hususunda aklin rehberligine ihtiya¢ duydugu
icin, ilahi yol géstermenin disinda, akildan tstiin bir yol agict (fatih)
yoktur. Durum béyle olunca agiktir ki biitiin tasarruflarinda sa-
rih aklin yardimina miiracaat eden kimsenin, Mevla’siyla yetinme

mutluluguna erisecegi agikur. Fakat bedeninin arzularina tabi olan,
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tabiatin emirlerine boyun egen, nefsin ihtiraslarina gore hareket eden
kimse ise aklin gerektirdiklerine gore hareket etmedigi icin Mevla’sin-
dan uzak ve asagi mertebededir. O halde bir¢ok ilki (evail) 6nceleyip de
akliyla Tlk Hakk’a yiikselmeyen kimsede hayir yoktur.

Eflatun’a gelecek olursak, onun gorislerinde farklilik vardir. Ni-
tekim Eflatun, Devler Adam: (Bilitik(s) yani Sehirlerin Yonetimi adli
kitabinda alemin ebedi oldugunu, yaraulmadigini ve baki oldugunu
soylemektedir. Bir dehri [materyalist] olan Proklus, bu goriisii kabul
etmis ve alemin ezeliligi hakkinda bir kitap yazmustir ki bu kitaba da
Yahya en-Nahvi reddiye yazarak aksini ispatlamistir. Fakat daha sonra
Eflatun, 7imaeus (Timavis) diye bilinen kitabinda dlemin sonradan ya-
ratilmis oldugunu, Yaratic'nin onu sonradan, hi¢bir nizam yokken ni-
zamli bir hale sokarak var ettigini, Alemin cevherlerinin hepsinin madde
ve stretin bilesimi oldugunu ve her bilesimin de parcalanmaya miisait
oldugunu ifade etmistir.

Eflatun’un 6grencisi Aristoteles, onun, birbiriyle ¢elisen bu iki go-
riigii ileri siirerek bunlarla neyi kastettigini agiklamamis olsaydi Efla-
tun’'un kafasinin karisik olduguna hitkmedilirdi. Fakat Aristoteles,
“miikevven” yani yaratilmig lafzinin ortak anlamli isimlerden oldugunu
belirterek, Eflatun’un “ebedi, gayr-1 miikevven” soziiyle dlemden 6nce
zamanin olmadigini ve 4lemin, sonraki bir zamanda herhangi bir gey-
den yaraulmadigini kastettigini agikliga kavusturmustur. “Miikevven”
yani yaratilmis soziiyle de Allah'in onu kaostan diizene soktugunu kas-
tettigini, yani dlemin varliginin, maddeyi stiret ile diizene sokan yarat-
maya bagli oldugunu séylemistir. Ciinkii madde ve stiretten hig birinin
digerine bilesimi olmaksizin kendi bagina var olmasi miimkiin degildir.
Bu yiizden madde ve shretin yaraticist, bunlarin her ikisini intizamlt
bir bilesime sokmak stiretiyle varlik 4lemine getirmistir. Dolayistyla O,
yaratict etkinligiyle alemi, kaostan diizenli hale, yani yokluktan varlik
haline getirmistir.

Eflatun, Yasalar (Nevimis) adli kitabinda bu konuyu acik-
lamisur. O, alemin nedensel bir baslangici oldugunu, fakat za-
mansal bir baslangict olmadigini sdylemistir. Yani 4lemin, onu,

zamandan bagimsiz bir gekilde yaratan (ihtird®) bir faili vardir.
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Eger birisi Allah’in alemi yaratma sebebini sorgulayacak olursa biz de
O’nun, comertligini ortaya ¢ikarmak icin bizatihi irdde ettigini ve irdde
ettigi seyi de meydana getirmeye kadir oldugu seklinde cevap veririz.
Ayni sekilde Eflatun, daha sonra Phaedon (Fazun) diye isimlendiri-
len kitabinda nefsin cevherinin yaraulmadigini ve 6liimsiiz oldugunus;
buna kargilik 77maeus adli kitabinda yarauldigini ve ebedi degil 6limli

oldugunu séylemistir.

Eflatun’un birbiriyle ¢elisen bu iki soziinden kastinin ne oldugu-
nu agikliga kavusturma gorevini Aristoteles tistlenmis ve soyle demistir:
“Eflatun birinci soziiyle nefsin yaraulma asamasinda kuvve halinden
fiil haline dogru gelisme gostererek, tedricen meydana getirilmedigini,
aksine ansizin yaratildigini ve miikéifat yurdunda da nefsin bagina 6liim
hadisesinin gelmeyecegini kastetmistir. Ikinci soziiyle ise nefsin ceha-
letten bilgiye ve bozukluktan fazilete doniismeye acik oldugunu ve Al-
lah’in onun devaml: olarak kalici olmasini istemedigi miiddetge nefsin

kendi basina sonsuza kadar var olmaya kadir olmadigini kastetmistir.”

Eflatun bunu 77maeus adli kitabinda agiklamis ve her seyin yaratici-
stnin, rihani cevherlere “Siz oliimsiiz varliklar degildiniz fakat ben iléhi
kuvvetimle sizin kalict olmaniz: saglyorum” diye vahyettigini sdylemis-
tir.

Ayni sekilde Pythagoras ve Sokrates’in farkli gorisler ileri stirdigi
Hikmet'in mi Hakktan 6nce, yoksa Hakk’in m1 Hikmet'ten 6nce oldu-
gu konusunda Aristoteles dogruyu agiklamis ve soyle demistir: Hakk,
Hikmet'ten daha geneldir. Fakat Hakk bazen asikér, bazen ise gizli olur.
Hikmet ise Hakk’tan daha 6zeldir. Fakat Hikmet yalnizca asikar olur,
gizli olmaz. O halde Hakk alemin her tarafina yayilmistur ve 4lemde
zuhur etmis olan Hikmet'i kapsamaktadir. Hikmet ise, lemin her tara-
finda 4sikar bir sekildedir ve 4lemde yayilmis olan Hakk'in ortaya ¢ik-
masina sebep olmaktadir. Fakat Hikmet ve HakK'in her ikisi de 4lemi
viicda getiren Allah’in yaratmasindan ve alemi ayakta tutan Allah’in
giiciinden ayr1 diisiiniilemez. Dolayistyla her iki goriis de farkli acilar-

dan distinildigiinde kabule sayandir.
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Buraya kadar, mezkir dort filozofun goriislerinden bizim anladigi-
miz, tasavvur ettigimiz ve felsefeye nispet edilen temel sahsiyetlerden
derledigimiz goriislerin 6zetini verdik. Fakat onlarin bu konularda yaz-
mus olduklari kitaplarin, onlari anlagilabilir kilan herhangi bir a¢iklayic
olmaksizin kavranmasi miimkiin degildir. Ciinkii bu kitaplar semboller
ve bilmecelerle doludur. Bu eserleri yazanlar, onlari kasitli olarak anla-

stlmaz kilmislardir. Bunun da ii¢ sebebi vardir:

1) Hikmetin sirlarinin, ehil olmayan biri tarafindan 6grenilmesini
engellemek. Ciinkii boyle birisi hikmetin sirlarina vakif olarak onlari,
bir takim kotiilitkleri gerceklestirmede ara¢ olarak kullanabilir.

2) Hikmet asig1 olan birisinin onu elde etmek i¢in gostermesi gere-
ken gayrette gevseklik gostermemesini saglamak. Her ne kadar tembel
kimse anlagilmazlig1 sebebiyle onu zor goriip kiicimsese ve hikmet agig

olan biri ona erismede mesakkat ¢ekse de durum boyledir.

3) Ogrencinin derinlemesine diisiinmesini saglayarak zihnini yor-
mak stiretiyle tabiatini bilemek. Bunu yaparak dgrencinin zevkli istek-
lere ve nefsin gevsemesine meyletmemesini; ve 6grencinin biitiin cehd
ve gayretini tamamiyla tabiatn yiiz ¢evirdigi seyleri anlamaya yo6nelt-
mesini saglamak.

Aristoteles’in goriislerini ise el-Indye ved-diriye adli kitabimizda

ozetledik ve onun, Allah'in birligi ve 4hiret hakkindaki yaklagimlarini
acikladik.
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[RUHUN GUCLERI]

Akil her ne kadar altindaki duyulara dayali vehim idraklerinin
(el-mevhtimati’l-hissiyye) tamamini yonetmeye ve iizerindeki apacik
akledilebilir seylerin tamamini idrak etmeye muktedir olsa da bunlarin
her ikisi igin elverisli olmasi ancak kendisine egemen olan ilahi kuvvet
ile mimkiindiir. Nasil ki tabiat onu hareket ettirmek bakimindan be-
denleri kusatiyor; ve nefis onu yénetme bakimindan tabiat1 kusatiyor;
akil da ona yol gosterme bakimindan nefsi kusatiyorsa, ayni sekilde
Hakk olan Ilk de (el-Evvelu’l-Hakk) 6nceden takdir etmek stiretiyle her
seyi ihata etmektedir. O halde cisim, yaratlist itibariyle tabiata, tabiat
da yaraulisi itibariyle nefse boyun egmektedir. Nefis ise dogast geregi
akla itaat eder. Ayni sekilde akil da dogasi itibariyle Allah (c.c.)’a boyun

egmektedir.

Bununla ortaya su sonu¢ ¢ikmistir ki 4lemde yaraulmis olan var-
liklarin her biri kendine 6zgii gayesi bakimindan mitkemmel olsa da
aslinda, yaraulis itibariyle emir altindadir ve zat1 geregi noksan bir var-
liktir. Mutlak kemal sahibi olan ise Bir ve Hakk olan Allah’tir. Hatta
bununla ortaya su sonug da ¢ikmistir ki Alemdeki varliklar birbirleriyle
kargilikly iliski icerisindedirler ve ilahi kuvvet bunlarin hepsine sirayet
etmektedir. Ayrica bunlarin hepsinin zatini meydana getiren [Allah], ne
cisim, ne tabiat, ne nefis ne de akildir. Fakat O (c.c.), birincil varolus ile

bunlarin hepsinden 6ncedir.

Bunu da tespit ettikten sonra biz diyoruz ki: Fiil olan varliklarin,
herhangi bir fiili ger¢eklestirmeye muktedir olamayan bir varliktan
daha serefli, yiice oldugu hususunda kusku duymuyoruz. Ayn: sekilde
bilen varliklarin, hicbir seyi bilmeye muktedir olamayan herhangi bir

varliktan daha serefli oldugunda da siiphe etmiyoruz.
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Ayrica mutlak anlamiyla cismin, herhangi bir fiil ortaya koyma ka-
biliyeti yoktur. Aksine cisim, yalnizca edilgen konumunda olmak tizere
hazirlanmigtir. Yani cisimler cevher olmalari itibariyle arazlara mahal-
dirler. Benzer sekilde beden de bizatihi herhangi bir sey bilmeye mukte-
dir degildir. Fakat beden, fiil ger¢eklestirme giicii ile birlesme istidadina
sahip oldugu gibi bilme giicii ile birlesme istididina da sahiptir.

Igne, bigak, matkap ve balta, ¢esitli giigler ile birlesmeksizin, sirf ci-
sim olmalari itibariyle fiil ger¢eklestirselerdi bunlarin fiillerinin birbiri-
ne benzer sekilde oldugu goriilirdi. Ayni sekilde muhtelif tiirdeki hay-
vanlar, cesitli giicler ile birlesmeksizin, sirf bedenleri araciligiyla kendi
maslahatlarina olan seyleri bilselerdi onlarin bu isteklerinin birbirine

benzer oldugu goriiliirdii.

Dolayisiyla ne cismin zatinin varliklarin en istiinii olduguna, ne
de cisimlerden herhangi birisinin tistiinliik bakimindan 6ncelige sahip
olduguna hitkmetmek dogrudur...?® Aksine bunlar, kendisine birlesen
baska hususlar vesilesiyle tistiinliik elde etmektedir ki bunlar da ya tabi-
at ya nefis ya da akildir. O halde ortaya ¢ikmistir ki, eger cisimden ba-
gimsiz sekilde var olabilen bir nesne herhangi bir fail varlik ise, cismin

zatindan kesinlikle daha tistiindiir.

Hig stiphe yok ki tabiat her ne kadar fa'al olsa da o, yalnizca cisim

ile kiim olmaktadir. Ciinkii o, hakikatte cismani bir formdur (hilye).

Nefis bazen hisseden (hissi) bazen de akleden (nutki) olur. Hisse-
den nefis, ancak cismani organlarla fiillerini ortaya koyar veya bilgi elde
eder. Ki bu organlar bunlari gergeklestirmesi icin tabii kuvvetlerle ha-
zirlanmistir. Dolayisiyla hisseden nefis tabii cismin bir formu (hilye)
mahiyetindedir. Bir seyin formu konumunda olan her sey, kiim olmast
hususunda o seye baglidir. Kendi basina kiim olan bir sey de, yalnizca

baskastyla kdim olabilen bir seyden daha istiindiir.
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Akleden (nutki) nefis ise hem bilen hem de fiil gerceklestirebilendir.
Akleden nefis bazen hisseden nefsin formu oldugu (miitehalli) bedende
bulunabilir. Bu durumda kendi bagina kiim olmaya muktedir olma-
yan akleden nefse gore, bu nefsin formunu tegkil ettigi beden zat baki-
mindan daha tstiindiir. Eger akleden nefis kendi bagina kiim olmaya
muktedir ise o zaman, formu oldugu bedenden zit bakimindan daha
tistin olacakur. Akleden nefis, kiim olmasi hususunda, formu oldugu
bedenden soyut olmaya muktedir ise 0 zaman bizim, onun, formu ol-

dugu bedenden daha iistiin oldugunu tasdik etmemiz gerekir.

Insan dogasinin beden, tabii giicler ve hisseden nefis bakimindan
biitiin canlilar ile ortak oldugu ve insan dogasinin diger biitiin canlilar-
dan akleden nefis ile ayrildig1 ortaya ¢tkmistir. O halde insan dogasinin
“insani” diye vasiflanmasi ancak bu akleden nefis ile miimkiin olmak-
tadur.

Bu husus da anlagildiktan sonra bizim, agiklamayi biraz daha ileri
gotiirmemiz gerekir. Bu ylizden diyoruz ki akleden nefsin, yapma ve
bilme giiclerini kapsadigi ve hisseden nefsin bilmeyi gergeklestiremeye-
cegi anlagilmistir. Bundan dolayt birisinin, insanin kimil olmasinda ak-
leden nefsin yeterli olacagi ve akleden nefisle birlikte diger nefse ihtiyag
olmayacag zannina kapilmasinda sasilacak bir sey yoktur. Dolayisiyla
bizim, akleden nefis ve hisseden nefis arasindaki farkin mahiyetini izah

ederek bu zanni ortadan kaldirmamiz gerekir. Bunun i¢in diyoruz ki:

Hisseden nefsin fiil ortaya koymasi ya sehvetin uyarmasi (heyecin)
sonucu ya da 6fkenin (gadab) aniden galeyana gelmesi sonucu olmak-
tadir. Sehvetin uyarmasiyla canli, bedeninde eksik olan her ne ise onu
artirmak icin hareket etmektedir. Ofkenin galeyana gelmesi sonucu ise
canli, bedenine zarar verecek olan seyi defetmek i¢in harekete ge¢mek-
tedir. Canli her iki fiili de istegine (sevk) gore gerceklestirmektedir.

Hisseden nefsin bilgi elde etmesi, duyu ile idrak etmek gibi
ya bedeni bir organ ile ya da vehm ile tahayyul etmek gibi be-
deni bir organ olmaksizin gerceklesir. Bedeni ara¢ ile insan hali-
hazirdaki mevcut olan seyleri ayirt etmektedir. Bedeni bir arag di-
sindaki seyle ise insan, giib olan seylerin ayrimini yapmaktadir.
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Insan her iki ayirt etmeyi de idraki edilgiye (el-infialu’l-idraki) gore ya-
par.

Akleden nefsin fiil ortaya koymast yalnizca dogru diisitnmek (er-ra-
viyyeti's-sidika) siretiyle daha faziletli olan seylerin ihtiyar (se¢im) edil-
mesi sonucu ger¢eklesmektedir. Bu nefsin bilgi elde etmesi ise yalnizca
sthhatli bir tefekkiirle, akledilebilir (ma‘kdlat) apacik (bedihi) seylerden

¢tkarim (istinbat) yoluyla miimkiin olmaktadir.

Hisseden nefis her ne kadar yapma ve bilme giiciiyle baglanul: ise
de bu iki gii¢ birbirinden farkli seylerdir. Bunun delili, sehvetin uyar-
masinin karaciger ile, 6tkenin galeyana gelmesinin ise kalp ile iligkili ol-
masidir. Ayirt etme (temyiz) melekesi ise beynin kisimlariyla iligkilidir.
Ayrica nefsin fiil gergeklestirme ve bilme i¢in yetkin olmasi, yalnizca
onu harekete geciren harici bir unsur ile olmaktadir ki bu harici unsur,

duyular ile algilanabilen ve arzu edilen seylerdir.

Akleden nefsin bilgi tiiretmesi, kendisinde bilgi tiiretme ozelliginin
bulunmasina baglidir. Bu yiizden akleden nefis icerisindeki yapma ve
bilme giigleri, yetkinliklerini kendi zétlari ile ortaya koymakta; bunun
icin harici bir muharrik unsura ihtiyag¢ duymamaktadir. Ayrica yapma

ve bilme giigleri farklilik arz etmemektedir.

Dolayisiyla ortaya ¢ikmistir ki akleden nefis, yapma ve bilmeyi ger-
ceklestirmede cismani herhangi bir seyden yardim almaya ihtiyag duy-
mamakrtadir. Hisseden nefis ise yapma ve bilme giiclerini kullanmada
hérici unsurlara ihtiya¢ duymaktadir. Bundan dolayt fiillerini elde etme
ve bilgi birikimini tesis etme hususunda biitiin cisméni unsurlardan
miistagni olan seyin, kendi bagina kiim olmaya elverisli olmas: gerekir.
Fakat biitiin bu hususlarda cisméni unsurlara ihtiya¢ duyan seyin, ken-

di bagina kaim olmasi miimkiin degildir.

Bununla ortaya ¢ikmisur ki her ne kadar hikmeti elde etmek,
hisseden nefsi 1slah etmede yararli olsa da bu yarar arizidir. Ciin-
kit hikmeti elde eden kimsenin ilk maksadi, fiillerini erdem ilkesi-
ne gore gerceklestirmek ve dustincelerini temel dini inanglar (aki-

de) paralelinde tasarlamak i¢in tercih giicinti islah etmek olacakur.
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Boylelikle o, kor kaliplardan ve taklitten korunmus, isteklerinde ve ih-
tiraslarinda akla itaat etmek i¢in arzu ve 6fkeyi kontrol altinda tutabil-

meyi basarmus olur.
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[6LUM GECIDI]

Aynu seye esit olan seylerin, birbirlerine de esit oldugu veya biitii-
niin, parcasindan daha biiyiik olduguna dair inancimiz 6rneklerinde
oldugu gibi, kesinligi siireklilik arz eden gergek bilgilerin dogruluklar
bedent bir duyu organiyla kanitlanamaz. Nitekim bedent duyu organla-
r1 da hata yapma ve yanilma ihtimali tasimaktadir. Aksine bu bilgilerin
dogrulugu, ilaht hiiccet olan, dogustan gelen akilla elde edilmistir ve bu
akil, upk: bedendeki goziin gérme giiciindeki islevi neyse o da nefs icin

aynt iglevi gormek tizere ikame edilmistir.

Fakat sarih akillar insan yaraulisinda hisseden nefisler ile birlesmis
durumdadir. Malumdur ki yaraulista birlesmis olan iki seyin birini di-
gerinden soyutlamak i¢in ne zaman gayret gosterilse bunun gergekten
zor bir is oldugu goriiliir ve bdyle bir durumda beceri ve deneyim ka-
zanmaktan asla mistagni olunamayacakur. Ayrica aklin, isleyisi itiba-
riyle duyulardan miicerret olmadig: diistiniildigiinde, beden onu, ayirt
etme (temyiz) sahasindan birgok canli tiiriiniin bizimle ortak oldugu
alanlara cekecektir. Hatta beden, bizim, varliklarin tabiatlarina agina
olmamiz1 saglayacak olan gercek mevzulardan haberdar olmasindan
akli alikoyacakuir. Insan, yaratilist itibariyle boyle biiyiik bir durum ile
imtihan edilmekle yiiz yilize oldugu i¢in insanin aklina séyle bir soru

gelebilir: “Kurtulus yolu nasildir?”

Bu soruya, Allah (c.c.)’in dini kurallar koymak ve uyulmasi gereken
ser’'l modeller vazetmek sretiyle boyle bir soru sorulma gerekgesini or-
tadan kaldirdig: seklinde cevap verilir. Clinkii bu dini kurallar, akleden
nefsi, yok olmaya agik olan seylerden baki olmaya elverisli olan seylere
yonlendirmektedir. Ayrica bu dini kurallar, kapkaranlik zulmetlerden
kurtulup nurlu aydinliklara ¢itkmamizda bize rehberlik etmektedir.
Boylelikle insan, bu dini kurallar ve ser't modeller vesilesiyle hayvanlik
tabiatindan hikmetin ihtisamina, hatta fizik (siifli) Alemden metafizik
(ulvi) aleme yiikselir. Bundan dolayt denmistir ki “Insan dogas: geregi
dini bir canlidir (el-insinu diniyyiin bi't-tab’).”
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Sonra hikmet ehli insanlar, mezkur dini kurallar ve ser’t modellerden
diistinme giiciiyle istinbat edilen anlamlari agiga ¢ikarmak icin bagvu-
rulan ilkeleri belirlemislerdir. Onlar bu ilkeleri, sihhati ve saglamlig
hususunda siipheden emin olunan adalet terazisi olarak ikame etmis-
lerdir. Bu kurallar, mantik ilminin de ilgilendigi dort sanattr ki bunlar:

Boélme (taksim), tanimlama (tahdid), ¢oziimleme (tahlil) ve kanitlama

(burhan)’dur.

Dolayisiyla icimizdeki akulli biri, eger tabiati itibariyle hikmete uy-
gun birisi olursa, yani keskin anlayisli, gliglii hafizali, kendini giizel
ifade eden, tasavvur yetenegi iyi olursa ve buna ilaveten hikmeti elde
etme konusunda hirsli, onu tahsil etmede samimi niyetli olursa, bu
kimsenin, Hakk’a ulagmak, inanmak, onun pesinden gitmek ve onu
agiklamak i¢in dini prensiplere 6zenle ve sebatla uyarak akleden nefsini
tashih etmesi gerekir. Mezkur ser’i kanunlarin herhangi bir hususuyla
ilgili olarak stipheye diiserse derin bir arastirmaya sebatla devam ederek,
tertip ve intizami koruyarak ve herhangi bir gevsekligin veya sapmanin
olmadig1 dosdogru yola bagli kalarak mantk kurallarindan yardim alir.

Baylece bu kisi kesinkes bilir ki onun asagi 4lemi mamur etmek tize-
re Allal’in halifesi gorevini layikiyla yerine getirmesi ve boylece yiice
alemi glizellestirmede mesafe kat etmesi i¢in Allah (c.c.) onun cevherini
aklin nuruyla yiiceltmistir. Fakat o ne zaman cevherini kirletse ve ken-
dini heba etse onun diinyasi ve dhireti ziyanda demektir. Hatta bu kisi
bilir ki, Allah (c.c.) onun Evvel’i ve Ahir'idir. Bundan dolay1 o, Allah ile
olan iligkisini koparmaz, O’ndan bagkasindan yardim istemez, O’ndan
yliz ¢evirenden ve bagkasinin dostlugunu O’na tercih eden kimseden

uzak tutar kendini.

Ayrica o bilir ki, 6lim her ne kadar goriiniirde act ve kargilagiimak
istenmeyen bir durum olsa da, gergekte insanlari efendilerine gotiiren
bir gecittir. O efendiler ki, o kimsenin diinya hayat boyunca kavusmus
olduklarindan vuslata daha layik ve diinyada kendisine arkadagslik eden-
lerden daha samimidir. Bu yiizden o, 6liimiin gelmesinden korkmaz ve

olim kendisine ulastig1 zaman da bundan endise duymaz.
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Ayni sekilde onun bilmesi gerekir ki, onun efendilerine katilmaya la-
yik olmasi, ancak akleden nefisten sadir olan fiillerini diizelttikten sonra
miimkiindiir ki bu fiillerin tamami bes kisimda toplanmaktadir. Birincisi
bir fikir olusturma (el-hatra), sonra o fikri gelistirme (el-fikra), sonra go-
rits haline getirme (er-ra’y) sonra inanma (el-i‘tikdd) ve en sonuncusu da
o fikirde sebat etme (es-sebat) dir. Bu gesitlerden her birinin birisi faydalt
(maslahat) digeri zararli (mefsedet) olmak tizere birbirine zit iki héleti
vardir. Nitekim zeka fikir olusturmak (el-hatra) icin yararli, ahmaklik
(beleh) ise zararlidir. Derin diisiinme (tedebbiir), goriis haline getirme
(er-ray) icin yararli, kendini begenmislik (i‘cAb) ise zararlidir. Kivrak
zekali olmak (fitne) bir fikri gelistirmek (el-fikra) i¢in yararls, dikkat zayif-
lig1 (gaflet) ise zararlidir. Hakka tabi olmak inang (el-i’tikAd) icin yararli,
fakat kotii dostlart korii koriine taklit etmek (et-taklid) ise zararlidir.?’

Birisinin aklina soyle bir soru gelebilir: Eger oliim, akleden nefsinin
fiillerini 1slah edenlere nispetle bu sekilde ise o halde neden hikmeti elde
etmede basarili olanlar canlarina son vermekten ve bedenlerini yok et-
mekten —ozellikle Evvel ve Ahirleri olana kavusmak icin acele etmeye

caba gosterdiklerinde- yasaklanmiglardir?

Bu sorunun cevabi sudur: Birisi, tek basina bir yapinin ortaya ¢ikma-
sina vesile olmusgsa, bir bagkasinin bu yapiy1 ortadan kaldirmak icin ha-
rekete gecme hakk: yoktur. Aksine onu ortadan kaldirma veya muhafaza
etme yetkisi, o yapiy1 ortaya koyma sorumlulugunu istlenen kimseye
aitti. O’nun emri olmaksizin, kulun, Mevl4sinin malina zarar vermesi
dogru degildir. Fakat onun, kendisine gosterildigi sekilde Rabb’ine sabir-
la kulluk etmesi ve O’na itaatte sebat etmesi gerekir. Ayni gekilde kulun
inanmasi gerekir ki Allah’in kullarinin en faziletlisi, birgok bela ve stkinti-
ya katlanarak O’na yaklasmada azimle sabir gosteren kimsedir. Ayrica kul
bilir ki Mevla’sinin malina karst sug isleyerek, sabri daraldig icin bedene
zarar vererek [kafesi darligindan otiirti kirarak] O’nun emirlerinin ge-
reklerini yerine getirmede ihmalkér davranarak veya hitkmii konusunda
O’na ihanet ederek faziletli kul olunmaz. Aksine Allah onu serbest bira-
kip sikint diyarindan gog ettirene kadar, O’nun vermis oldugu seyleri
benimseyerek ve O’nun rizasini hedefleyerek cabalar.
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[BILGELIK AHLAKI]

Hakim kisi cinsel iligki, yemek, litks elbiseler giymek gibi bedeni
zevklere diiskiin olmadigy icin bu tiir seyleri ancak zaruri ihtiya¢ duy-
dugu miktarda elde etmek ister. Boyle bir insanin yoneticilige ve mala
karst da ilgi duymaktan kaginmast gerekir. Ozellikle bu kisi bilgisini
artirmaya ¢ok diiskiin oldugunda kesinlikle bilir ki, ne zaman bunun
icin girisimde bulunsa onun, disiinmek ve fikir tiretmek icin dikkati-
ni bir noktada toplamasi ve akleden nefsini bedenden ve bedenin ilgi
duydugu seylerden bagimsiz kilmasi gerekir. Boylelikle o, istedigini ger-
geklestirmede kendini meggul ettigini ve hedefledigini elde etmede bir
engel tegkil ettigini bildigi icin biitiin bedeni zevklerden uzak durmaya

kendini zorlamis olur.

Dolayisiyla o, ebedi, ntirani dleme yiikselmek timidiyle, giicii yettigi
kadar ve elinden gelen biitiin imkanlari kullanarak gayretinin tamami-
ni, niirAni nefsini kasvetli bedeninden arindirmaya hasreder. Béylece o,
olim geldiginde bundan sonra kargilasacagi miikafat ve hedeflemis ol-
dugu yiice mertebeye yiikselmeyi isteyerek bundan herhangi bir korku
duymaz ve 6liim korkusundan emin olmus olur. Bu nedenle o hakka
uygun davransglar sergilemesiyle cesaret (necde) sahibi, dogruluguyla
erdem (iffet) sahibi, kemaliyetiyle fazilet sahibi ve huzurlu bir kalp sa-
hibi olmus olur.

Mal: ve yoneticiligi ilmin ve hikmetin serefine tercih eden veya cin-
sel iligki ve rahatlig1 izzetin Rabb’ine kulluk etmeye tercih eden kimse
ise her ne kadar 6limiin kaginilmaz olarak geleceginden emin olsa da
ondan korkmaya ve 6liimden asla kagis olmayacagini bildigi halde can

havliyle ondan kagmaya miistehakur.

Dolayisiyla bu kimse ancak, o6liimden daha fazla zarar ve-
recegine inandigi olim korkusundan korunacagi kadar cesa-
ret elde etmeye calisir. Ayni sekilde o, ancak sakinmasi gere-
ken diinyevi lezzetlerden daha {stiin oldugunu distndigi uh-

revi lezzeti kaybetme korkusundan dolayr erdemli olmaya calisir.
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Boylece o, agir1 korkakligindan kaynaklanan bir cesaret ve yine agtr1 ag-
gozliliigiinden kaynaklanan bir erdem sahibi olmus olur. Bundan dola-
y1 o, zahitler ve yigitler mertebesine erismeye layik degildir. Ayni sekilde
o, mutlak olarak herhangi bir erdem tiiriine erismeye de layik degildir.

Bu yiizden, gercek hikmeti elde eden ve ihlasli ibadet etmeyi aligkan-
lik edinen kimse mutlak erdem ile vasiflanan kimsedir. Bununla birlikte
hakim ve samimi kul olmayan kimse hakkinda erdemli nitelemesinde
bulunmak ancak tpki bir gélge ve hayal mesabesindedir [bu niteleme-
nin bir gercekligi yokeur].

Birisi soyle bir itirazda bulunabilir: Diyelim ki durum sizin vasfet-
tiginiz gibidir. Fakat biz, nefis ile beden arasinda bu kadar giiglii bir
bag oldugunu goérdiik. Bilinmektedir ki insan, yaratilisi itibariyle kendi
yararina olan seyleri elde etmeye 6zen gostermek zorunda kalacak, bu
da onu miilk edinmeye ve aile kurmaya sevk edecektir. O halde gergek
bilgiyi elde etmek boyle bir insan i¢in ya baglt bagina imkansiz, ya da
son derece zor bir sey olacak yahut da béyle bir seyin gerceklesmesini
biz ancak nefis bedenden ayrildiktan sonra bekleyebiliriz. Fakat bu, ka-
bul edilemez bir hitkiimdiir. Ciinkii béyle bir seyi kabul etmek, biz bu
stirette yaratilisa sahip oldugumuz miiddetge arastirma ve diisiinmenin

terk edilmesine sebep olacakur.

Buna cevaben séylenecek olan sudur: Her ne kadar yaraulis, be-
den ve nefsi bu sekilde birbirine baglasa da bu ikisi arasinda temel bir
zitlik vardir. Ciinkii bunlardan birisi kokeni itibariyle rihanidir, giizel
(cemil) olant sever ve ¢irkinden (kabih) kaginir. Digeri ise kokeni iti-
bariyle cismanidir, lezzete, hosa giden seylere diiskiindiir ve ac1 veren
seyden ise kacar. Korku, aclik, aci ve buna benzer bedeni afetler her ne
kadar nefsin bagina gelse de bunlar, adalet ve zuliim, iffet ve sehvet diis-
kiinliigii, cesaret ve korkaklik, zekilik ve akilsizlik gibi nefsin iyi ve koti
arasinda ayrim yapan akli gortisiinii kapatmaz. O halde akleden nefsin
giizel olana meyletmesi ve cirkin olan seyden kaginmasi tarzi, hisseden
ruhun lezzetli olana meyletmesi ve act veren seyden de kacinmasina

benzemektedir.
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Bizim, temyiz giiclimiizle, tabiatimizin bizi sevk ettigi arzulara karg
koymamiz miimkiindiir. Insan, kendi ihtiyartyla bu iki segenekten biri-
ni digerine kars: giiclendirme imkanina sahiptir. Ayrica ilahi din, ken-
disiyle, beden afetlerinden nefsin selametini elde edecegi seyleri tercih
etmesinde miimkiin oldugu kadar insana destek olmaktadir. Bundan
dolay: denilmistir ki beden ve nefis arasinda 6zde bir direnme olmasay-

di insan “ilahi emr”e muhatap kilinmazd:.

Stiphesiz ki ilihi seriat haramlari miibah gorme, domuz eti yeme
gibi bedenin arzuladigi, haz veren, bununla birlikte kotii (kabih) olan
seylerin terk edilmesini emretmektedir. Dondurucu bir sogugun oldu-
gu sabahlarda ciintiplitkten dolay: gusletmek, orugluyken 6gle sicagi-
nin susuzluguna katlanmak gibi bedenin arzulamadigi, ona aci veren
ve fakat iyi olan her seyin ise yapilmasini emretmektedir. Fakat aldatict
arzular, bityiik erdem sahibi insanlara itaat etmek ve ulem4 oniinde diz
¢okmek gibi akleden nefsin giizel gordiigii ve fakat aci veren seylerden
uzak durmasini saglarken, ahlaka aykur: fiiller gergeklestirmek, baskasi-
nin mallarini ¢almak gibi akleden nefsin ¢irkin gordiigii, bununla bir-

likte haz veren seylere ise meyletmesine yol agmaktadir.

Bundan dolay: astronomlarin ileri gelenleri, semavi cisimlerin etki-
lerine kargt koymak icin akleden nefsin bazen giiglendigi hususunda it-
tifak etmiglerdir. Nitekim bu cisimlerin kuvveti tabii, nefsin kuvveti ise
ihtiyaridir. Se¢im giiciine sahip olan insan (muhtér), hizmete sunulmug
olan (musahhar) tabiata hakim olan ilahi kuvvet ile desteklendiginde,
onun, akli kuvvetin gerektirdigine uygun olarak ilaht kuvvet mukte-
zasinca tasarrufta bulunmasi miimkiin olur. Yine astronomlar, semavi
tesirlerin hakimiyetinin, yalnizca bedeni mizacina tabi olanlar tizerinde
s6z konusu oldugu ve fakat aklina tabi olan kimseler tizerinde herhangi
bir hakimiyeti olmadig1 hususunda ittifak etmiglerdir. O halde ortaya
ctkmugtr ki ser’i ilkeleriyle ilahi din, nefis i¢in, onu esaretten kurtaran

bir sey mesabesindedir.
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Bundan dolayidir ki miitedeyyin insanlar ve metafizik¢i filozoflar,
nefis ne zaman bedeninin arzulariyla kirlendiyse ve aklin egemenligini
hiikiimsiiz kildiysa Allah (c.c.) tarafindan hissi felaketler ve dogal aci-
larla cezalandirilmay: hak ettigi hususunda ittifak etmiglerdir. Sonra bu
nefis, yalnizca, ilk olarak bedeninin arzularindan vazge¢mek, ikinci ola-
rak da islemis oldugu kotii amellerden dolay: bagislanmasi icin Allah’a
(c.c.) yakarista bulunmak stretiyle cezalandirilmakean kurtulabilir.

Hatta bundan dolayr denmistir ki dini hafife alan kimse hakkinda
fazla umutlu olmak gerekmez. Ciinkii yemekten dolayt bogazi tikanan
kimse belki su ile tedavi edilebilir. Fakat sudan dolay: bogazi tikanan

kimsenin asla tedavisi yoktur.
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[AKLEDEN NEFiS HAKKINDA]

Insandaki akleden nefse 6zgii asil (serif) fiiller iig sinifa ayrilir:
Bunlardan birisini akleden nefis, bedenin istirakiyle yerine getirmek-
tedir ki bu, icerde [kalpte, akilda] olan1 agiga ¢ikarmak, ifade etmek-
tir. Diger bir sinifi fikir giicliyle ortaya koymaktadir ki bu da sonug-
lar1 elde etmek i¢in onciilleri birlestirmektir. Bir diger sinifi ise re’y
giiciiyle ortaya koymaktadir ki bu da miimkiin olan iki seyden daha

istiin olanint tercih etmektir.

Boylece ortaya ¢ikmigtir ki akleden nefsin zat her ne kadar birlik
ile nitelendirilse de o, kuvvetleri bakimindan bir¢oktur. Onun kuv-
vetlerinin en geneli, icerde olani ifade etme giiciidiir. Onun kuvvetle-
rinin en Ustiini ise miimkiin olan iki seyden en istiin olanini tercih
etme giiciidiir. Bu gii¢ ile akleden nefis, yetkin olmayan (nakisa) ne-
fisleri yonetmekte, onlara ilim ve hikmet yaymakta ve agama asama
onlari erdemin zirvesine ylikseltmektedir. Akleden nefsin en yiiksek
mertebesi niibiivvet [peygamberlik] mertebesidir. Akleden nefis ne
zaman bu mertebeye ulasma saadetine erisir ve bu mertebede sebat
ederse o zaman mukaddes ruh (r(th mukaddese) olarak isimlendirilir

ve zemmedilen kotii hasletlere kargi masum hale gelir.

Bu husus da anlasilinca, biz diyoruz ki akleden nefis her ne ka-
dar beden ile giiglii bir irtibat halinde yaratulmis ise de bu durum
akleden nefsin, bedeni yonetmesine ve ona egemen olmasina en-
gel degildir. Hikezd bu durum bedenin, akleden nefse boyun eg-
mesine ve ona itaate bagli kalmasina da engel olmaz. Stuphe yok-
tur ki beden, kendine 6zgii fiillerini ancak tabii kuvvet ile yerine
getirmektedir. Nefis ise kendine 6zgii fiillerini ancak akli kuvvet
ile icra etmektedir. Ustelik insan, egemenligi, tabiati geregi nef-
se bitismis olan akla vermekle emrolunmustur. Ki o nefis de be-

denin saretidir. Hatta insanin bunu yapmasi dinen menduptur
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ve seriat tarafindan zorunlu tutulmugtur. Aslinda insan, 6ziinii yetkin
hale getirmeye ve tabii degil rabbani olmaya, yani dontslerinin altinda
edilgin kalmak yerine feleki etkiler kargisinda egemen olmaya tegvik
edilmistir.

Akleden nefsin beden ile olan durumu béyle olunca bizim bilmemiz
gerekir ki akleden nefsin beden ile olan iligkisi, insanin yapisini tamam-
layan iki seyin istirak etmesi seklinde, yani kalp, ciger ve beyin gibi
temel azalarin organizmayla iligkisi gibi degildir. Ciinkii eger bunlar
gibi olsaydi o zaman beden ile olan iligkisi sona erdiginde bozukluk ak-
leden nefse de hakim olurdu. Insanin yapisini tamamlamada ortak olan
unsurlarin her biri bir digerini desteklemesine ve bir digerinden destek
gormesine ragmen onlardan herhangi biri bir digerini asla yonetme yet-
kisine sahip degildir. Aksine, onlardan herhangi ikisi kim olma baki-
mindan birbirine denktirler ve bunlardan higbirisinin digerine boyun
egdirmesi veya onun iizerinde egemen olmasi gibi bir durum sz konu-
su degildir. Bunlar mertebe bakimindan birbirine denk oldugu i¢in de
her birinin stirekliligi digerine baglidir. Bundan dolay: bunlardan birisi
fesada ugradiginda bu fesad digerine de sirayet etmektedir.

O halde ortaya ¢ikmistir ki akleden nefis ebedi kazanimlari ve akli
stretleriyle ilahi manaya en ¢ok benzeyen ve ebedi, baki olmaya en
uygun seydir. Ayni sekilde ortaya ¢tkmistir ki bedenin bozulmasi ve
¢oziilmesi akleden nefsin de bozulmasini ve yok olmasini gerektirme-
mektedir. Bundan dolay: hikmeti elde eden insanin organlari fel¢ oldu-
gunda ve biinyesi zayifladiginda bundan ¢ok fazla tiziintii duymaz ve
bu durum onu, arkadaslari ve dostlari nezdinde de kiiciik diisiirmez.
Aksine bu kimse nefsinin sahip oldugu nitelikleri kaybetmesi karsiligin-
da bedeni giiclerini geri kazanacag: garanti edildiginde o, bu ikincisini
birinciye degismez. Hatta bedent giiglerinin kat kat fazlasini geri kaza-
nacag1 garanti edilse bile bunu kabul etmez. Oyle ki, eger temel yapinin
bozulmasi, nefsin yok olmasini gerektirecek bir durum olsaydi biz, olii-
ye merhamet dileme, onlara dua etme ve onlarin iyiligi i¢in tasaddukta
bulunmakla sorumlu tutulmazdik.
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Birisinin bize karst ¢ikip yasliligr aklinin zayiflamasina sebep olmus,
elden ayaktan kesilen diigkiin bir insanin halini bizim aleyhimize delil
gosteremez. Ciinkii bu, dyle bir itirazdir ki yasliligi, bedeninin zayifla-
masina sebep olmasina ragmen akli, hafizasi bozulmamis, sapasaglam

duran tek bir sahis bile bulunsa bu itiraz ¢oker.

Bu da anlagilinca bizim, agiklamay1 biraz daha ileri gotiirmemiz ge-
rekmektedir. Bundan dolay1 biz diyoruz ki hisseden ruh (er-rtthu’l-his-
siyye) her ne kadar ziu itibariyle bir olsa da o, hissi organlarin yapisinin
farkliligina gore bedenin tamamina yayilmasi bakimindan kisimlara
ayrilmaktadir. Bundan dolay1 hisseden nefsin, duyular ile algilanabilen

farkli seyleri idrak etmesi cesitlilik arz etmektedir.

Akleden nefse gelince o, kdkeni itibariyle rihani oldugu ve herhangi
bir organ ile etkinlikte bulunmadigs icin o, kisimlara ayrilmaya maruz
kalmamaktadir. O, her ne kadar ¢esitli kuvvetlere sahip olsa da onun
muhtelif kuvvetleri tek bir strete sahiptir. Bu da akil giiciidiir (el-kuv-
vetirl- dkila) ki akleden nefis bununla varliklarin stiretlerini kavramaya
giic yetirebilmektedir. Insan bu gii¢ ile kendi basina bir 4lem olabilmek-
te, “o, kiigiik Alemdir” seklinde nitelendirilmeyi ancak akla sahip olmast
dolayisiyla hak etmektedir. Ayrica insan akil vasitasiyla ya delillerle ya
feraset ile ya da sidik riiya ile birbirine yakin olan seylerin hakikatle-
rini idrak ettigi gibi birbirine uzak olan seylerin de hakikatlerini idrak

etmektedir.

Aslinda kimil insanin derni (biun) giizellige asik olmasinin, nakis
insanin harici (zahir) giizellige asik olmasindan daha giiclii olmas: da
akil ile olmaktadir. Yani salih birisi, bir insanin hikmetine, edebine,
nezaketine ve vakarina vakif oldugu zaman ona olan ilgisi ve onunla
birlikte olmay1 ¢ok istemesi, bu salih insanin® ¢ekici geng kizlarin gii-
zelligine vakif olmasindan daha giigliidiir. Aslinda olmasi gereken de
budur. Ciinkii kimin tizerinde hissin egemenligi galip olursa o kimse
zahir olan giizelligi arzular. Aklin egemenligi kendi tizerinde galip olan
her kimse de der(ini giizelligi arzular. Bunun sebebi ise zahiri giizelligin

tabii, dertini giizelligin ise r(thni olmasidir.
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O halde akleden nefis ne zaman arzu ettigi seylerde 6vgiiye deger
olani tercih etmeyi terk eder ve hisseden ruh, akleden nefsin istedikle-
rinin hakikatlerini arastirmada ona eslik ederse o zaman akleden nefis
karisiklik ve saskinliga maruz kalmis, hatta o, kendini kaybetmis, sar-
hos gibi olur. Ciinkii o, semévi varliklarin, bedeni organlarin mizaglar
tizerindeki etkilere tabi olmus olur. Fakat o, akideyi benimser, kulluk
etmeye bagli kalir ve izzetin Rabb’i olan Allah’a yakarista bulunmaya
devam ederse, ilaht madenler (el-meadinii’l-ildhiyye) ve meleki 6geler
onda artmaya baglar. Ciinkii saf, tertemiz olan sey ancak kendisi gibi
som madene layikur. Ebedi olan sey de yalnizca ebedi olan cevher ile
uyum igerisinde olur.

Bu husus su gotiirmez bir gercek ise ve sayet biz insan 6liimiiniin,
nefsin bedeni terk etmesinden bagka bir gercekligi olmadigindan emin-
sek, o halde erdem bakimindan nefsin kemalinin gostergesi, 6liimii se-
vimli bulmast ve o geldiginde de bundan tiziintii duymamasidir. Fakat
ne zaman Sliimiin kendisine gelmesiyle tiziintii duyarsa bu, nefsin zat-

nin noksan oldugunu gosterir.



W e aNiols | 89

Mgyt 5 dasdl Sl VI e85 ne alall i)
Lglslae 33l e ol (3 Lgne Gl 75 1 o5 305
(S 5w 3l ook LS ol o 6l suad) Lo sms oyl
13) GG L2l elae ¥ o 5ol o5 STl ol ST Bl s LY
PRI | VSN FCUSA PR UEPVPS [T GWIC W PIre- Ov-PS CIVSY ER 300 e
P A IRTERE YN (1 PN PR30 ) IV NPV PR T Jep SN
Al VL GL o a1 el B Dandl V] Gl
.Q;.x.f’}!\
o o DL g LRl o5 cad 8,800 2 1a OIS 135
o LS ke 055 0 5 rodls ool i) (13 8 A -
Js & szl Lagos ton sy sd Bhzre ub &) Lot 0555 OF L2l
Ll Olas e &3



20

25

30

DOKUZUNCU BOLUM
[MUTLULUK VE ERDEM]

Akleden nefis ne zaman bir seyin bilgisini elde etse, aninda, o seyin
bilgisini elde ettigini de bilir. Fakat hisseden ruh ne zaman bir seyi al-
gilasa, o seyi algiladiginin hemen farkina varamaz. Fakat insan, nefsiyle

bilir ki hisseden ruh o seyi idrak etmistir.

Kendisine gipta edilecek mutlu (said) insan, ister zayif isterse giic-
lii olsun, iffetli, hakim olan insandir. Zemmedilen, mutsuz (saki) olan
kimse de ister zengin isterse fakir olsun, cahil ve a¢gézlii olan insandr.
Giizel bir hayat, haysiyetli ve giivenli olarak gecen hayattir. Hikme-
ti ve iffeti tercih eden kimse bu ikisini de tahsil etmis demektir. Ag
gozliligiin ve ahmakligin bagina bela oldugu kimse de bu ikisinden
yoksun kalmis demektir. O halde hikmet ve iffet sahibi kimseler i¢in
olan sthhat, giizellik, yoneticilik, mal, kavrayss, zeka, akraba ve dost gibi
seylerin hepsi hayirdir. Ayni sekilde a¢ gozlii ve cehalet sahibi kimseler
icin olan seylerin hepsi ise serdir. Neden boyle olmasin ki? Nitekim
bilinmektedir ki aggozlii ve cahil insan, haysiyetli olmaya ancak kotii
amellerden korunmak veya asamali olarak malindan soyutlanmak stire-

tiyle miistehak olur. Aksi takdirde o, nefret edilen, ayiplanan birisi olur.

O halde akleden nefsi bedeni hazlara tabi olmayan, aksine kendi
zattyla uyum igerisinde olan ve irAde etmesinde bedenden bagimsiz ha-
reket eden her insan, Evvel'i ve Ahir'i (c.c.) olan’a duydugu sarsilmaz
giiveni ve yaratma (halk) ve yonetme (emr) kendisine ait olan Allah’a
olan samimi sadakati dolayisiyla insanin kafasini bulandiran durum-
lardan kurtularak rahata kavusur ve korkulardan emin ve saskinliktan

salim olmus olur.

Bunun sebebi de hikmetin, Allah’in hagmetinin bir sonu-
cu olmasidir. Allah’in hagmetinin tstiinde de hicbir hasmet yok-
tur. Hikmeti tercih eden ve onun ziynetiyle sereflenen kimse
mali giizel ve yoneticiligi yetkinlik olarak gormez; her ne kadar
ylice olsa da bir makam, mevkiye ulasmak ve her ne kadar ¢eki-

ci olursa olsun [bedeni] bir hazza [erismek i¢in] boyun egmez.
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Hatta bu kimse, bu diinyay1 ve bu diinyanin ihtiva ettigi seyleri, ter-
temiz nefsi i¢in bir deger olarak gérmez. Dahasi bu kimse, kendi sere-
finin, bedenini siislemeye (tezyin) bagli oldugunu disiinmez. Ciinkii
bir kadin da bazen siislenebilir. Bu kimse kendi serefinin ¢ok mal elde
etmeye bagli oldugunu da diisiinmez. Ciinkii bir ¢ocuk da bazen onu
elde edebilir. Ayni gekilde bu kimse kendi serefinin, akranlarinin ona
itaat etmesine bagli olmadigini da bilir. Ciinkii bazen bir katile de itaat
edilebilir. Hakeza bu kimse kendi serefinin, ¢esitli arzular gerceklestir-
meye bagli olmadigini da bilir. Ciinkii hayvanlar da bazen arzularini

gergeklestirebilirler.

Aksine bu kimsenin gayreti nefsini temizleme, ahlakini giizellestir-
me, bilgisini gelistirme ve edebini mitkemmellestirmeye yonelir. Bu
kimse, nefsini yliceltmenin, onu, kibir ve debdebeden arindirma, ceha-
let ve ruhsal ¢okiintiiden uzaklastirma, hakka boyun egmeye alistirma,
insanlara yol gostermek stretiyle onu ulvilestirmeye bagli oldugunu
bilir. Ciinkii o bilir ki kimil insan, aligkanliklart bu sekilde kendisinde
koklesen ve karakteri bu sekilde muhafaza edilen insandir. Ciinkii Allah
Adil'dir ve yalnizca 4dil olani sever; ve O, Temizdir (Tahir) ve yalnizca

temiz olani sever.

O halde ilmi ve hikmeti tercih eden, comertligi ve adaleti secen,
iffetli olmada ve ibadette sebat gosteren, tevekkiilde ve inangta ihlas-
Ii olan kimse biitiin tasarruflarinda asil akilla, dogru goriisle, saglam
ferasetle ve gaybi hususlara muttali olmak ile desteklenmeye layikur.
Stiphesiz ki kim bu yasam tarzini kendisi i¢in tercih ederse o, alcaklik
ve fakirlik korkusuna maruz kalmaz. Ciinkii o, gegici mal varliklarina
nefret ve tiksinti goziiyle bakar. Diinyaliklarin debdebesine bagli olan
insanlarin a¢gézliiliigiinden ve ihtiyag duyduklarinin ¢ok daha fazlasi-
nt elde etmek icin onlarla rekabet haline girmekten de kaginir. Boyle
olunca da bu insan hiirriyet ve adalet ile, hatta yiice goniilliiliik ve asil

ruhluluk ile nitelenir.
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Ancak hikmete ve iffetli olmaya kin ve nefret goziiyle bakan -savas
ve insan oldiirme vakialarinin en biiyiik sebebinin mal ve yoneticilige
olan agiri istek oldugu bilinmesine ragmen- mal ve yoneticilige ise agk
ve muhabbet goziiyle bakan kimse ise endise ve saskinlikla perisan ol-
maya, sikint1 gekmeye ve ruhsal ¢okiintiiye miistehakur. Bu yiizden, bu
kimse bdyle yapmakla ebedi mutlulugu degersiz bir topraga satmis ve
gecici olan bir istegi de hakiki olan izzet ile degismistir. Bu ise apagik bir
hiisran ve rezil bir yok olustur.
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ONUNCU BOLUM
[INSANIN iKi BOYUTU]

Insan tabiat1 Allah’in yaratmasiyla iki cevherden meydana gelmekte-
dir ki bunlar beden ve nefistir. Bunlardan birisi olan nefis kokeni itiba-
riyle semévidir. Bundan dolayi, hikmet ile miitekdmil hale geldiginde
ulvi Alemin 6zlemini ¢ekmektedir. Bu iki cevherden digeri olan beden
ise kokeni itibariyle yerytiziine aittir (ard). Bundan dolay1 da beden,

sehvet ile dengelerini yitirdiginde stifli 4lemi arzu etmektedir.

O halde nefsin, 6zlemini gektigi seye layik olmast i¢in insanin mut-
lak iyi (hayr) olandan ayrilmamasi, bedenin arzu ettigi seye meyletme-
mesi i¢in de mutlak kétii olan seylerden sakinmasi gerekir. Yine insanin
bilmesi gerekir ki onun fiillerinden birisi iyi olmayan bir tarzda gergek-
lestigi zaman geri kalan diger biitiin fiilleri onu yiiz karasi olmaktan ve
kepazelikten koruyamayacakur. Aksine yapmis oldugu bu kéti fiil o
kiside daha fazla goze carpacak ve o kimse i¢in daha utang verici hale
gelecektir. Bu kétii fiilinden dolayr da onun gayreti beyhtide ve yapmig
oldugu biitiin ameller bosa ¢ikmis olacaktir. Bunun sebebi ise insanin,
ser olan bir fiili gerceklestirmekle nefsini ihmal etmesinin, onu, kaginil-
maz bir sekilde daha biiyiik bir kot fiili gergeklestirmeye sevk edecek
olmasidir. Dahasi bu kimse o tek kotii fiilinden dolay: o kadar agir1 per-
vasiz ve kafasinin dikine giden bir noktaya gelecektir ki tistatlara, atala-
ra, miimtaz sahsiyetlere, yoneticilere, mescitlere ve ibadet edilen diger
mekanlara, vahye ve ayetlere hiirmet gostermeyi terkedecektir. Boylece

o kimsenin kutsal olan hi¢bir seye saygist kalmayacakuir.

Hig siiphe yok ki o kimse béyle bir durum igerisinde oldugu za-
man, nefsi kirlendigi i¢in yapmis oldugu namaz, orug gibi diger iba-
detler ona bir fayda saglamayacakur. Ciinkii o insanin bu ibadetlere
stirekli devam ederek onlart yerine getirmesi ancak tabii bir fiil ve
aliskanlik, sekil ve merasim, sohret (siim‘a) ve gosteris, istihza veya ya-
landan ibaret bir sey gibi olur. Bu yiizden bu kimsenin yapug: iba-

detler ne Allah, ne insanlar ne de melekler nezdinde kabul edilir.



JR W

I el ¢ sn gl oo s ) vy &5 50 i) Al )
GBlty Lo ligs ¢l (gl = il ya s —Lond Ol - il
2~ pa s = 2V gl Il ) LSl oSS e
bl Il I8yt o085 de Bty Lo sl

et s o pa Lol 0T DL e ol 130
ay odary S e 50 sa Lk o s g5t 5o L) il
3 g0 oo Wil e Ml OF oy O3 868300 52 Lo ) )
4 ol A5 080 o DLl Bl e Sl s oz 8
by tdas Lo ez By e [0 ]l 8 ] sl
P2l il Yo b 550 e 0 B etd] alea] OF
B Ol o sladll 63 s el 2l b5 e s & o it o lae
dorlaedl do 5 celus Ny bl de 5 LY Betiall s
RO S GNECNS LD O N PR U B S RCINEEN P
Al Sl

Al el Lalond ps andiy oI IS Sl e T Sl s
oA e iy Lab] el 311 O Do plally 33LAILS e 3 ol 4]
sl Gromn 3l bl s Loy Sl cholzels Lk Jsladl e L2018 Y] 0585

A e Ny Wl die Y dl e i DU elelus g 8 a



98

20

25

ONUNCU BOLUM - Sonsuzluk Pesinde

Dahasi, ahirette bu kimsenin, akideyi terk eden ve ceza ve miikafau
inkar edenler arasina katulmast igin ¢agrida bulunulacakur. Béylece bu
kimse nefret edilmesi ve kiigiimsenmesi sebebiyle 1zdirap ¢ekecek, hor
goriilmesi ve agagilanmasi yiiziinden act gekmeye maruz kalacakuir. Bii-
tiin bunlarin hepsi, onun tek bir kotii fiile 1srarli ve cliretkdr bir sekilde

kendini kapurmasi dolayisiyladir.

Bu husus da anlagilinca bizim, agiklamayi biraz daha ileri gotiirme-
miz gerekmektedir. Bundan dolay: diyoruz ki hi¢ kugkusuz, insan nefsi
tarafindan dogrulugu idrak edilen seyler iki kisma ayrilmig bulunmak-
tadir ki bunlarin biri hissi olan, digeri ise akli olandir. Hissi olanlarla
kastettigim, isitme, gorme, tat alma, koklama ve dokunma olan bes
duyu organinin herhangi biriyle idrak edilen seylerdir. Akli olanlarla
kastettigim ise sebep ve sonucu, kuvvet ve zayifligi, giizellik ve ¢irkinli-
gi, benzerlik ve zithigy, adalet ve zulmii, fazilet ve rezileti, varlik ve yok-
lugu, ilim ve cahilligi bilmek gibi, saptanmasinda bedeni organlardan
herhangi birisinin yardimina ihtiya¢ duyulmayan seylerdir.

Ayni sekilde sen biliyorsun ki akleden nefis, hissi algilamalar: ta-
savvur etmekte ve onlarin gecici (miistahil) ciiz’iler ve degisken arazlar
olduklarina hitkmetmektedir. O halde akleden nefis temel yapist itiba-
riyle her iki tiiri de saptamaya elveriglidir: Akli formlari rithani giiciiy-
le, hissi formlari ise bes duyu organi vasitastyla idrak etmektedir. Yine
sen muhakkak biliyorsun ki bu iki tiirden biri tiimel (kiilli), zorunlu
ve ebedidir. Diger tiir ise clizi, miimkiin ve zamanidir. Buna mukabil
hissi ruh, akli formlari tasavvur edemez ve her iki sinif arasindaki ayrimi
yapmaya da elverisli degildir.

Boylece ortaya ¢tkmugtir ki akli formlarin mahalli eger cis-
mani bedenin kendisi olsaydi o zaman onlari bilmek killi de-
gil de cuzi olarak ve kalict degil de gecici olarak gerceklesir-
di. O halde akli formlarin mahalli, baska bir cevher olmalidir.
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Ancak bedeni hari¢ tutacak olursak, insanda akleden nefsin disinda
baska bir cevher bulunmamaktadir. Bu yiizden akleden nefis her ne
kadar beden ile birlesmis bulunsa da onun birlesmesi, bedenlerle kiim
olan arazlarin birlesmesi tarzinda degildir. Aksine o, zati kuvvetlere
sahip, cesitli arazlari kabul etmek i¢in hazirlanmus, ihtiyar fiilleri ger-
ceklestirmeye muktedir ve kendi bagina kimil olmaya sevk edilmis bir
cevherdir. Akleden nefis bedenle istigali en az seviyede oldugu icin de
bu tiirden formlar: idrak etmede en giiglii olan odur. Bu sebeple akle-
den nefsin beden ile birlesmesi zeytinyaginin zeytin ile, giil suyunun

giiliin kendisiyle ve atesin kizgin demir ile birlesmesine benzemektedir.

Rastgele herhangi bir cevher, tesadiifi herhangi bir arazi kabul et-
meyecegi gibi -nitekim tas, act cekmeye ve tat almaya elverisli degildir
ve hava, nakis islemeye ve yazi yazmaya muktedir degildir- ayni sekilde
beden, ilim ve hikmeti kabul etmeye ve nefis de renkleri ve sicaklig

algilamaya muktedir degildir.

Bu husus da anlagilinca, bizim, agiklamayi biraz daha ileri gotiirme-
miz yerinde olacaktir. Bu ylizden diyoruz ki, biz boyutlar: birbirine esit
iki ahsap parcasini ve sertlikleri birbirinden farkli olan iki tag1 gézlem-
ledigimizde bu iki ahgap parca arasinda esitlik bulunduguna ve bu iki
tas arasinda farklilik bulunduguna hitkmederiz. Bununla birlikte bili-
yoruz ki zihnimizde akli formlar seklinde mevcut olan mutlak esitlik
ve mutlak farklilik kavramlart bu iki gozlemden farklidir. Ciinkii akli
kavramlarin mahalli akleden nefistir ve onlara asla degisiklik uygula-
namaz. Gozle goriiliir seylerin mahalli ise cismani mevzular olup ve
onlar ani degisikliklere maruz kalabilir. Dolayistyla iki mahalden birisi
gozlem ile bilinen cismani cevherdir, diger mahal ise burhén ile bilinen

rithani cevherdir.

Asik bir kimse bir duvar tizerinde sevgilisinin resminin ¢izilmis oldu-

gunu veya sevgilisinin elbisesini bir bagka insan tizerinde gérdiigiinde,
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bu her iki durum da aninda ona sevgilisini hatrlaur. Ancak o bilir ki
gordiigii stret aslindan daha kusurlu olmakla birlikte sevgilisine benze-
mektedir. Yahut o elbise onun bedeninden ¢ikarilmis olmasina ragmen
sevgilinin ta kendisini gozler oniine seriyor degildir. Tipkt bunun gibi
nefis de duyu vasitastyla dogru bir ¢izginin veya adil bir hakimin far-
kina vardiginda, o, mutlak adaleti, mutlak hikmeti, mutlak uzunlugu
ve mutlak dogrulugu haurlar. Bununla birlikte nefis bilir ki kendisine
bunu haurlatan duyu formlar zihnindeki mutlak kavramlara benze-
mektedir. Ne var ki bu ikisinden birisi ciiz’ ve degisken iken digeri kiilli
ve ebedidir.

Bununla ortaya ¢tkmistir ki duyu ile idrak edilen formlar her ne
kadar akli formlardan farkli olsa da, bu fark onlarin, aklin onlari idrak
etme yoniinde uyarilmasi i¢in sebep olmalarina engel degildir. Ciin-
kit duyusal formlar akli formlardan daha nakis ise de hakikatte onlara
benzemektedir. Nefse nispetle, duyusal formlarin [akli idrak icin] sebep
teskil etmesi, bir hayvani uykusundan uyandiran diirtiikleyici harekete
¢ok benzemektedir. Yani bir hayvan disaridan kendisine iligen bir ha-
reketle uyandiginda, kendi bagina yapmak istedigini yerine getirmek
tizere yetkin hale gelmis olur.
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[MUTLAK VE SARTLI ERDEMLER]

Iyi olan baz1 seyler vardir ki bunlar mutlak iyidir. Hikmet, dog-
ruluk, adalet ve comertlik gibi. Fakat iyi olan bazi seyler de vardir ki
bunlar sartli (mukayyed) iyidir. Yani onlar ne zaman &vgiiye deger bir
tarzda kullanilirsa o zaman iyi olarak nitelendirilir. Bununla birlikte
onlar ne zaman kinanmasi gereken bir tarzda kullanilirsa o zaman da
kotti olarak nitelendirilir. Zenginlik, yoneticilik, giizellik ve gii¢ boy-
ledir. Ciinkii onlar, ne zaman ilahi seriatin gerektirdigi sekilde himaye
edilirse o zaman, akleden nefse (nefs-i natika) izafetle, onu, faziletin
(keramet) kaynagina yiikselten kanatlar mesabesinde olurlar. Ne za-
man da ilahi seriatin gerektirdigi sekilde himaye edilmezse tam zitt1
gerceklesir. Bunun sebebi, onlarin, bizatihi talep edilen seyler olmayip
aksine bizim, bu diinyay1 imar ederek, Allah’in halifesi gérevini giizel
bir sekilde yerine getirmemizde bize yardimci olmasi dolayisiyla talep
edilen seyler olmasidir. Nasil ki beste, nagmeli sesleri giizellestiriyorsa
ayni sekilde ilahi seriat da bu seylere yiiksek bir riitbe ve iyilik vasfi

kazandirmaktadir.

Bu husus da acikliga kavustuktan sonra bizim bilmemiz gerekir
ki nefsin cevheri her ne kadar tefekkiir giicti (kuvveti’l-fikr), goriis
olusturma giicii (kuvveti’r-ray) ve akletme giicii (kuvveti’l-‘akl)
gibi cesitli kuvvetleri ihtiva etse de, nefsin cevherinin bu giigle-
ri ihtiva etmesi, bedenin eli, ayagi, boynu ve bas:t ihtiva etmesine
benzememektedir. Ayni sekilde toprak, hava, su veya ates parcala-
rindan tesekkiil eden bir seye de benzememektedir. Ciinkii bedent
olan &gelerin her biri digerinden ayrilabilir ve digeri ile iligkisi ke-
silebilir. Yani bedeni cevherin sag tarafi sol tarafindan ayri olur ve
onun eli olan organ, ayag: olan organdan farkli olur. Nefsani kuv-
vetlerde ise durum boyle degildir. Clinkii r(thani cevher, ne uzan-

tst olan bir boyuta ne de ciizleri farkli olan bir yapiya sahiptir.
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Aksine o, giiglerinden herhangi birisi bir digeriyle nitelenmeye elve-
risli olacak sekilde gercek bir birlige sahiptir. Tipk: atesteki kuruluk
ve sicaklik gibi. Nitekim akleden nefsin fikri kuvveti ayni zamanda
bilici (4kile) ve goriis olusturma (murte’iye) olarak da isimlendirile-
bilir. Ayn1 gekilde goriis olusturma giicii (el-kuvvet-i ra'yiyye), dii-
sinme giici (miifekkira) ve bilme giicti (dkile) olarak; bilme giicii de

goriis olusturma ve diigtinme giicii olarak nitelendirilebilir.

Zat1 bakimindan farkli olan anlamlarin (me‘4ni) bu derece, her
biri tamamina niifuz edecek derecede birlik (ittihad) icerisinde ol-
masinda sasilacak bir sey yoktur. Ornek verecek olursak renk, tat ve
koku her ne kadar hakikatte farkli olsalar da bu niteliklerin hepsi
tek bir elmada gorilebilir. Fakat onlarin terkibi tek bir tabiat ortaya
koymadig: icin onlarin birbirlerine niifuz (sirayet) etmeleri gercek-
te bizim séziinii ettigimiz tiirden bir birlik tiirii ortaya koymakta-
dir denemez. Cesitli 1sinlar da ayni sekildedir. Nitekim onlar ¢esitli
cevherlerden 1§in yaymis olsalar da onlarin hepsi tek bir parlaklikta

birlesebilirler. Fakat bizim soziint ettigimiz sekilde bir birlik tiirii

olacak sekilde degil.

Cismani anlamlarin (me‘4ni) tek bir cevherde birlesmesi ile rithani
anlamlarin tek bir cevherde birlesmesi arasinda fark oldugunu géste-
ren sudur: Cisméni anlamlar maddeye iliskin (hey(ilani) oldugunda
benzeyis yoniinden (tesebbiih) onlari cevher ile nitelendirmek uygun
olabilir fakat onlari mutlak olarak cevher ile nitelendirmek uygun
olmaz. Cismani anlamlar stirete iliskin olduklarinda ise onlari mut-
lak olarak cevher ile nitelendirmek uygun olabilir fakat benzetme

yoluyla onlart cevher ile nitelendirmek uygun olmaz.

Ruhéni anlamlarin ise bazen anoloji yoluyla bazen de mut-
lak olarak cevher ile nitelendirilmesi uygun olabilir. Ornegin biz
insan bedeninin topraktan (ardi), sudan (mai), havadan (havai)
ve atesten (niri) oldugunu soyliiyoruz. Bununla birlikte, in-

san bedeninin toprak, su, hava ve ates oldugunu sdylemiyoruz.
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Boyle denmigse de zorlama ile (ale’l-kerdhe) soylenmistir. Ayrica biz in-
san bedeninin hisseden (hassas), hareket eden (miiteharrik), beslenen
(mugtezi) ve tahayyiil eden (miitehayyil) oldugunu soyliiyoruz. Ama
onun hisseden, hareket edici (teharruki), besleyici (igtizal) ve hayal edi-
ci (tehayyiili) oldugunu soylemiyoruz. Boyle soylense de zorlama ile
soylenmistir. Halbuki biz insan nefsi i¢in nutki, fikri ve akli oldugunu
soyledigimiz gibi ayni sekilde biz onun natika, dkile ve miifekkire oldu-
gunu da séyliiyoruz.

Bu husus da agikliga kavustuktan sonra biz diyoruz ki hisseden ruh
her ne kadar zau itibariyle bir olsa da, o, hakikatte ¢esitli giiglere sahiptir
ki onlar da duyum giicii (kuvvetirl-ihsés), arzu etme giicii (kuvvetiit-te-
savvuk), ihtiyari hareket etme giicii (kuvvetiit-teharruk bi’l-ihtiyar) ve
vehm ile tahayyiil etme (kuvvetiit-tahayyiil bi’'l-vehm) giictidiir. Du-
yum fiili ve ihtiyari hareket etme filinin bizzat hisseden ruhtan sadir
olmast miimkiin olmay1p ancak kulak, goz, el ve ayak gibi kendisi i¢in
hazirlanmis olan organlar vasitastyla sadir olmaktadir. Arzu etme ve ta-
hayyiil etme fiiline gelince, bunlar dogrudan hisseden ruhun kendisine
baglidirlar. Ancak arzu etme, kacinilmaz olarak hayal etmenin akabinde
gerceklesen bir seydir. Ciinkii bizim, hayal etmedigimiz bir seyi arzu
etmemiz asla s6z konusu degildir. Tersten diistindiigiimiizde de durum
aynidir. Nitekim biz bir seyi arzu ettigimizde kaginilmaz bir sekilde onu
hayal ederiz.

Ne var ki arzu etme giicti ameli (pratik), hayal etme giicii ise ilmi
(teorik) dir. Ayrica hayal etme giicii, tek basina bir ayirt etme (temyiz)
gesidi olmaya elverisli oldugu i¢in o, ruhu nefse baglayan bir gem ko-
numundadir. Boylelikle o, bir bakima hisseden ruh icin bir stret ve
akleden nefis i¢in ise bir madde gibidir. Ayrica o, bir ydnden rtthani bir

yonden de cisménidir.

Dahasi, hayal etme giicii 8ylesine latiftir ki o, daima akleden nefis-
ten, onun akli stretlerinin etkilerini (4sar); hisseden ruhtan ise onun
ciizi algilamalarinin etkilerini almaktadir. Hatta o, feleki konumlarin
(eskal) degisiminden farkls etkiler ve gesitli ilahi hikmetlerden de farkli
etkiler elde etmektedir.
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Boylece, arilik (saf) ve kirliligine gore, birbiri ardina edilgiler (in-
fialat) hayal etme giiciine ariz olmaktadir. Bu edilgilerin birligine gore
istek uyandiran diirtiiler, arzu etme giiciine; bu arzu etme giiciiniin is-
teklerine gore ise talep edilen seye bedeni yonlendirme durumu, hare-

ket etme giictine 4riz olmaktadir.

Bundan dolayr hayvéni hareketleri meydana getiren sebepler, feleki
durumlardan meydana gelen edilgilerdir. Ki bunlar ya arzu etme gii-
ciinde, hayal etme giicii araciligiyla; ya hayal etme giiciinde, arzu etme
giici araciligiyla; ya da her iki giicte, bu iki giictin birlesimine gore
gerceklesmektedir. Yani hareketler isteyerek gerceklestirilmisse durum
boyledir. Su halde akleden nefis onlari yonetmekte ve onlar {izerinde
hakim konumda olmaktadir.
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ON iKiNCi BOLUM
[DUA, RUKYE VE SiHIR UZERINE]

Bir seyin bagka seye etki etmesi dort tiirlii olabilir:

[1] Cisimlerin cisimlere etki etmesi. Miknatisin demire etki etmesi
orneginde oldugu gibi.

[2] Nefislerin cisimler {izerinde etki etmesi. Kem goz (‘ayn) ve ruk-
ye’! drneginde oldugu gibi.

[3] Nefislerin nefisler iizerinde etki etmesi. Vaaz ve nasihat 6rne-
ginde oldugu gibi.

[4] Cisimlerin nefisler tizerinde etki etmesi. Davul sesi ile isitme
arasindaki iligki gibi.

Bazi insanlar, salih kimselerin yapmis olduklari dualarin, sihir ve
rukyenin etkilerini inkér etmis ve onlarin denk gelme sonucu mey-
dana gelen tesadiifler ve 4miy4ne aldatmacalar oldugunu; onlardan
higbir seyin asli ve gercekligi olmadigini iddia etmislerdir. Fakat dini
onderlerin bityiik cogunlugu duaya tegvik etmisler, rukye ile sifa bul-
maya ¢alismiglar, sihirden Allah’a siginmiglar ve biitiin bunlari inkar
edenleri, o6zellikle samimi dualarin bereketini inkar edenleri ahlaksiz
olarak nitelendirmislerdir. Ustelik onlar inaniyorlar ki Allah’a yénele-
rek yapilan dua ne kadar samimi olursa duaya icabet edilme beklen-
tisi o kadar fazla olacakur. Ciinkii onlar Allah’in, kitabinda, nebilerin
(s.a.s) dualarina icabet ettigini zikrettikten sonra soyle buyurdugunu
biliyorlar: “Onlar (biitiin bu peygamberler), hayir islerinde kosusurlar,

umarak ve korkarak bize yalvarirlards; onlar, bize karsi derin sayg: icin-
deydiler.”

Metafizikci filozoflar ise dua ve sihir hakkinda, bunlarin her ikisi-
nin zit kutuplarda gergeklestigine kail olmuglardir. Bunlardan birisi
Bari olan Yaraticr'ya karst samimi bir bagliligi ifade eden bir meseley-

ken, digeri, 4si seytana son derece baglilig ifade eden bir meseledir.



Soe SUl Ladll

v ) Olol ) Sy Gam b Lpan fLSN ST

o) (b b LS bV B el VI 5T L

SN PROW CRTRWES [ B ROV IS L VSOP

|y Jae IS i1 3 iV 5T L

el B IS NI el Y1 3T L

edl SUT dsdlall glysddl SUT Wl Gae dser W55
Lo o o td 5 ciale gty 3L o]y LT | g3l ¢ I
Oyl g ol Jadl LT o 0 lae V1 ygandl LG Laii N5 o]
O_fo OMJ ‘fwﬂ O OJWJ cL;;J,SL: QM) cs«u.ﬂb
Aodlall LoVl S o der 5 Lo geast 5 —ie DSl | Ladser
O A dil e ) 2l T 08 LadS el O 0 gt o5 o8 €]
LY 055 don S b I B I8 st s Dl o]
Lo goas ol il 3 0o )l 1518 il 1ol pos 5 YU oL
B oendls LI5S 5 Lass s,

ety el 0L 3 0 poady gl cLeSdl e 0 I L
Golall oSV san Laadst 0L Sl 5 b 5 Lagl I
53 el b lotl) WU Golant VU ey 91 i 1 I



114 |

20

25

30

ON IKINCI BOLUM - Somsuzluk Pesinde

Metafizikgi filozoflar demislerdir ki biz bununla sunu kastediyoruz:
Ihlas ile dua eden kimse nefsani kuvvetlerin tamamini yani hayal etme,
arzu etme ve akletme giiglerinin hepsini birlestirerek yaratma ve yonet-
me kendi elinde olan Allah’a yalvarmak i¢in bu giiclerin hepsini tama-
men soyut hale getirir [hasreder]. Sonra bu giiglerini, insan giictiniin
erisemeyecegi yiice anlamlari talep etmek iizere odaklar. O kimse inanir
ki dua ettigi zaman, Allah (c.c.) comertligi ile, zor durumda olana ica-
bet eder ve onun {izerinden musibeti uzaklastirir. Boylece o, gliglerini
birlestirme ozelligi (hissa) sayesinde akleden nefsinin rithaniyetini giig-
lendirir. Ayrica Kur'an'in, Allah’in cémertligini ve merhametini iceren
ifadeleri, o kimseyi Allah’a yakarmaya tesvik etmekte ve bu yiizden o,
Allab’in, alemin her tarafina yaydigi ve yarauklar tizerine yagdirdig
rahmet sahibi oldugu bilgisini yakinen elde etmektedir. Ancak nefis-
lerin pislikten arinmasinin farkliligina gére insanlarin rahmetten elde

etmis olduklari hisse de farklilik arz etmektedir.

Onlar sozlerine soyle devam etmislerdir: Giines isinlari diinyanin
her tarafina yayilmistir. Fakat cevherlerin mertebeleri, ondan pay alma
bakimindan farklilik arz etmektedir. Yani parlakligi ve durulugunun
farklt olmasina gore ondan pay alma oranlart da degismektedir. Bari
olan Yaratuc'nin rahmetine nispetle akleden nefislerin durumu da ay-
nudir. Nefiste bulunan rahmetten pay alma miktarinin ¢okluguna gore
melekler kulu sevmektedir. Kula olan sevgilerine gore de melekler, ona
yardim etmekte ve birgok hayir kapilarini ona agmaktadirlar. Nitekim
bu konuda Allah’u Teala soyle buyurmakreadir: “Siiphesiz, Rabbimiz Al-
lab’tir deyip, sonra dosdogru yolda yiiriiyenlerin iizerine melekler iner. On-

lara: Korkmayin, iiziilmeyin, size vidolunan Cennet ile sevinin derler!’™

Onlar s6yle demislerdir: Siiphe yokeur ki nefis ne zaman 6zel bir yar-
dim ve imdat ile desteklenirse o, ister tabii isterse de nefsini olsun, cis-
mani kuvvetlerin hepsi tizerinde hikim konumda olur. Béylece, tasavvur
edilen (mutasavvira) cisimler ya isteyerek (mehabbe) ya da zorla (gale-

be) ona itaat eder ve Allah’a yakaran kimse onlardan istedigini elde eder.
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Gergekte bu, ancak yaratma ve yonetmenin elinde bulundugu Allah’in
onceden takdir etmesiyle veya veli kullarina, kendisine kullukta ve te-
vekkiilde ihlasli olmalari hasebiyle ihsan ettigi keramet ile miimkiin
olur. O halde bu giig, veli kullarin derecelerine oranla onlarin tabakalar:
icin saklanan (miiddehar) bir sey gibidir. Nebilerin hiikiimdarlara ve li-
derlere karst koyacak giicii elde etmeleri bu kabildendir. Bu anlatilanlar,

duasinin sonucuna iliskin, dua eden kimsenin durumunun tasviridir.

Metafizikgi filozoflar sozlerine soyle devam etmislerdir: Biiylictiniin
durumu ise gergekte bunun tam aksinedir. Ciinkii o, biitiin nefsint
giiglerini hayir yoluna muhalif olacak sekilde kullanmay1 amaglar. Bun-
dan dolay! o, yasak olan seyleri tercih etmek i¢in 1srarla biitiin dikkatini
teksif eder, akleden nefsini aklin otoritesinden tamamen koparir ve ilaht
anlamlardan suursuz bir hale gelir. Ayrica o, asi seytanlarin kuvvetlerine
giivenir ve dizeler halindeki kelimelerle onlar1 6vmeye yonelir. Bu tiir
bir kepazelikle en fazla aldatan insanlar kotii, yash kadinlar ve aldat-
makta usta olan putperest kadinlardir. Ozellikle hay1z ve adet donemle-
rinde ve {zzet'in Rabb'i olan Allah’in zikredilmedigi zamanlarda bu tiir
aldatmalar gerceklesir. Bundan dolayidir ki “Biiyiicii kadinlar soyle soyle

yaptilar” (Innés-sevihir fealne kezi) denilmektedir.

Onlar sozlerini soyle stirdiirmiislerdir: Stiphesiz ki 6ldiirticii zehirin
diger ruh sahibi sahislara nispeti neyse bu durumu tercih eden kim-
senin nefsinin de diger cisimlere nispeti aynidir. Bu yiizden, bu gibi
bir nefisten gelecek olan zarar ancak ilk olarak Allah’s zikretmek, ikinci
olarak da Allah’in kelimelerine siginmak ile defedilebilir. Ctinkii bu ifa-
deler biiyticiiye kargt kullanildig1 zaman asi seytanin o kimse tizerinde-
ki egemenligi ortadan kalkmaktadir. Bundan dolayidir ki biiyiictiniin
vermis oldugu zarar tabii kuvvetler ve hisseden ruhlar ile sinirlidir ve o,

akleden nefisler iizerinde nadiren etkili olur.

Onlar devaminda demislerdir ki: Biiyticti kadinlarin yapmis oldukla-
r1 cismani hilelerin ¢ogu diigiimlere tiflemeyi ihtiva etmektedir. Ciinkii

onlar ne zaman herhangi bir sahsa zarar vermeye tesebbiiste bulunsalar
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dokiillmiis kil, kesilmis tirnak, burundan ¢ikan stimiik, bogazdan ¢itkan
balgam gibi dogal olarak ondan disar1 atilmis olan ve tabiatina eziyet
veren, ruhuna ters diisen diger pislikleri kullanirlar. Biiytici kadinlar,
bunlari bir arada tutmasi icin uygun bir ¢amur ile birbirine diigtimler-
ler ve onlari, bir sahsa benzeyecek bicimde bir heykel sekline sokarlar.
Sonrasinda ise onlari, biiyii yaptiklart sahsin bulundugu ozel bir yere
saklarlar. Dugtimleri de kotti vehimlerle [ulsimlarla] ve asi ruhlarin
isimleriyle baglarlar. Sonra ise, bahsettigimiz takdirde, Allah korkusu
olmayan birisinin kullara zarar vermede ara¢ olarak kullanacagindan
korkmasaydik agiklamay1 gerekli gorecek oldugumuz daha bagka hilele-

ri o kisi tizerinde icra ederler.

Metafizikgi filozoflar soyle devam etmislerdir: Bu tiir bir biiytiden
kurtulmanin tek yolu heykelin ortaya ¢ikarilmasi ve onda bulunan
digiimiin ¢oziilmesidir. Nitekim Allah’u Teala soyle buyurmaktadur:
“Ve diigiimlere idifiiriip biiyii yapan iifiiriikgiilerin serrinden™* Lebid b.
Asam’in Restilullah (s.a.s)’e yapmis oldugu biiyii béylesi bir biiyii idi.
Bundan dolayidir ki biiyii, ¢ok gizemli meselelerde darb-1 mesel olarak
kullanilmaktadir. Nitekim [gizli, esrarengiz] bir sey icin “Biiyiiden daha
hassas”, “Biiyiiden daba ince” denilmektedir. Hatta bundan dolayidir ki
masukun (sevgili) hali, 4sik olan: biiyiilemistir diye nitelendirilmekte-
dir. Ayrica ince mesajlar veren davransglar icin goreni; miizikal melo-
diler i¢in de dinleyeni biiyiiledigi sdylenmektedir. Ayn1 sekilde “Oyle
sozler vardir ki sibir etkisi yapar.” (inne mine'l-beyini lesihri) denilmistir.

Onlar sozlerini soyle siirdiirmiiglerdir: Rukyeye gelince o, dogum
sancist ve siddetli zehirler gibi bir insanin basina gelebilecek acilari de-
fetmede faydalidir. Bu, ancak dogal uygunsuzluk hasebiyle gerceklesir.

1 veya demir-mik-

Bununla kastettigim sudur ki saman-kauguk agac
natista oldugu gibi tabii cevherlerden bazist kargilikli olarak birbirlerini
ceken giice sahiptirler. Siinger-elmas veya sirke-bakkéize'de oldugu gibi
bazilari da kargilikli olarak birbirlerini itici giice sahiptirler. Ne zaman
bir ¢cocugun dogumu itici, ac1 veren bir hastalik nébetine mahsus bir
yildizin konumuna denk gelirse, bu kisi ne zaman bu tiir bir hastalik

nobetinden aci ¢eken birisine tiflese onun aci ¢ekmesini sonlandirabilir.
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Ayni sekilde harflerinin bilesimi ve kelimelerinin nazmi, tam olarak yil-
dizlarin diizenine muvéfik olan ilahi lafizlarin da bu actyr yok etmede
apacik faydast vardir. Her iki unsur birlestigi zaman ise tesir daha da
giiclii olmaktadir. Bu karakteristik 6zellik de bazen o sahsin ¢ocuklart
ve torunlart mizacinda kalict olmakrtadir.

Metafizikgi filozoflar s6zlerini s6yle stirdiirmislerdir: Nazar degmesi
de bu kabildendir. Ciinkii gok cisminin konumu, cismani (cismani)
bir giizellikten nefret ettirmeye mahsus olup, bu konum, herhangi bir
gocugun dogumuna denk gelirse, bu ¢ocuk her ne zaman kusursuz bir
giizellige sahip bir seye goz atarsa, onun bu bakisi, sagliga ters olan ze-
hir mesabesindedir. Fakat bu tesirin giiclii olmast ancak ¢ocugun, o sey

tizerindeki tahayytiltinii sabitlestirmesine gore olmaktadir.

Sehirleri zararli hagarattan koruyan ulsimlar da bu kabildendir. Ni-
tekim sehirleri cevreleyen surlar, ya zararli seylerin tabiatina ters olan
toprak ile yogrulmustur ya da zararli seylerin tabiatina ters olan yil-
dizlarin geklinin ortaya ¢ikigi esnasinda yogrulmustur. Fakat halk, bu
insanlarin esrarengiz bir hikmete sahip olduklarini zannederek, biitiin

bu olanlarda gizli bir hilenin oldugunu disiinmektedir.
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[METAFiZiK MESELELERIN GEOMETRI VE FiziK ILKELERIYLE
ACIKLANISI]

Geometri meseleleri hakkinda egitim gortip daha sonra metafizik
ilimleri elde eden her insan, geometrinin temel prensiplerini, metafizik
meseleleri izah (takrir) etmede kullanir. O, geometrinin biitiin temel
prensiplerinin, Allah (c.c.)’in yaratmasinin biiytiklagiini ve Allah’in
stfli ve ulvi Aleme niiftz etmis olan kudretini salih kullarina gosteren

alametler ve deliller oldugunu iddia eder ve soyle der:

Eger boliinme (tecezzi) ile nitelenemeyen, fakat giicii biitiinde
(f'1-kuilli) etkili olan ve higbir seyden giib olmayan bir zat idrak et-
mek istersen, noktay1 hayal et. Nitekim nokta, boliinme kabul etmez,
alemdeki cisimlerin her yerinde bulunur ve giicii, diinyanin her yerinde
gecerlidir. Ciinkii 4lemin ayakta durmasi (sebit) tamamen ona, yani
alemin merkezi olan noktaya baglidir. Zira bilinmektedir ki nokta, Al-
lah (c.c.)’in takdiriyle diinyadaki biitiin cisimlerin siirekliligini koruyan
bir sey makamindadir. Felegin kutuplari olan iki nokta icin de ayni
durum gegerlidir. Yani Allah’u Teala, yaratmasiyla, felegin hareketinin

devam etmesi i¢in noktalari koruyucu olarak ikame etmistir.

Eger genis bir zaman dilimine yayilmaksizin, kulun Mevla’si ile olan
ani irtibatinin nasil oldugunu; yine genis bir zaman dilimine yayilmak-
sizin, Mevla'nin kula ani bakist (nazar) irtibatinin nasil oldugunu ve
hicbir zeval ve sapma olmaksizin, Mevla ile kulun aralarindaki baglan-
unin (vuslat) saglamligini idrak etmek istersen diiz bir ¢izgiyi hayal et.
Nitekim diiz bir ¢izgi tek bir siirete sahiptir ve onun uzamas: diiz bir
tarzda olmaktadir. Diiz ¢izginin hareketine asla bir kopukluk (inkita®)
ariz olmamaktadir. Aksine diiz ¢izgide hareket bulundugu zaman bu,
sabit bir sekilde, yani baginda, sonunda ve ortasinda devam eder. Allah’t
tesbih ve zikretmeler bu sekilde cereyan etmektedir. Nitekim Allah’in
kullarindan birisi séyle dua ederdi: Allahim benim nefsimi diiz bir ¢izgi

iizere (ala hattin miistakimin) sana yiikselt’.
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Eger herkese verilmis, ger¢ek mertebeye erisilebilir, saglikli goz-
ler icin asikar, salih dualar ve mukaddes tesbihler ile iliskili, birincil
olanlardan ikincil olanlara yani rh4ni varliklardan cismani varliklara
kadar, hepsinden yardim elde etmeye bitisik —ki bu, alemin her tara-
fina yayilmis olan rahmettir- fazileti idrak etmek istersen diizlemi ha-
yal et. Nitekim diizlem, kargilasma ve dokunmaya acik, sekil ve stret
vermeye konu olabilen, bolmeye (tafsil) ve sinirlandirmaya (tahdid)
elveren, kendisini ¢evreleyen sinir ile iligkili, birinci miktar ile son
miktar, yani uzunluk ile derinlik arasinda bulunandir. Kendi bagina

kiim olan miktar —ki bu, cisimdir- bunda son bulmaktadir.

Eger tam bir comertlige, yiice bir inayete, gergek bir paylastirmaya
—yani hak etme (istihkak) ilkesine gore taksim edilmis ihsana-, ada-
let ve esitlige delalet eden bakisa (nazar), esyanin, mertebelerine gore
elde edilmesi i¢in ilim yerine kdim olan hikmete ve kiinhiine vakif
olunamayacak erdemli siyasete vakif olmak istersen o halde, cismi ha-
yal et. Soyle ki, miktarlarin tamamlanmast cisimde son bulmakta ve
her maddi cevher, kendisi i¢in uygun olan miktara mahsus olmakta-
dir. Ayrica o [cevher oldugu i¢in], bizatihi kiimdir ve kendisiyle idrak
edilebilecek seylerin kdim olmasi icin sebep teskil etmektedir. Fakat
onun derinligine vakif olunamaz ve yalnizca onunla kiim olan arazlar

algilanabilir.

Buraya kadar anlatulanlar, ildhi anlamlari izah etmek i¢cin geomet-

ricilerin vermis olduklari 6rneklerdir.

Fizik (tabiiyye) meseleleri hakkinda egitim goriip daha sonra meta-
fizik ilimleri elde eden kimse ise fizigin temel prensiplerini, metafizik
meseleleri izah (takrir) etmede kullanir. O, fizigin biitiin temel pren-
siplerinin, akil sahiplerine, Kur’an'in isarette bulundugu akli meselelere

delalet eden alaimetler oldugunu ileri siirer ve soyle der:
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Akleden nefsin, var olan seylerin stretlerini nasil kavradigini,
onlari nasil kabul ve muhafaza ettigini anlamak istersen, stiretlerin,
kendisi tizerine sirayla gelmesine elverisli olan maddeyi tasavvur et.
Ornegin, kendisine kilicin, testerenin, atin, arslanin ve diger seyle-
rin seklinin verilmesinin miimkiin oldugu mum béyledir. Nitekim
mumun cevheri, bu sayilanlardan her birinin geklini almaya ve mu-
hafaza etmeye elveriglidir. Fakat bir anda bunlarin hepsinin geklini
alma imkan1 olmay1p, aksine sira ile bunlarin hepsinin geklini almast
miimkiindiir. O halde mum, farkls sekillerin hepsinin bir anda ken-
disinde bulunmamasi hususunda nefisten ayrilmaktadir. Ote yandan
nefis, kendine 6zgii rithaniyeti dolayisiyla biitiin varliklarin stiretle-
rini sirayla degil bilakis hepsini, bir anda, kendisinde toplanmis ve

birlesmis olarak tespit eder.

[lahi dinin kuvvetini, sarih akil icin vuzithiyetini, ona inandigt
ve sarildigi takdirde insani mutlak hayra iletmedeki elverigliligini
anlamak istersen 15181 sQretini tasavvur et. Ornegin giinesin 151n
yaymasi, ayin aydinlatmasi, goziin parilusi, aynanin parlakligi ve
kendileriyle aydinlanan kimseleri istedikleri yararli seylere ulastiran
diger 151k veren seyleri diisiin. Nitekim bunlardan her biri, kendine
ozgl bir amag i¢in hazirlanmig ve streti de kendisine yaragir sekilde
miikemmel olarak diizenlenmistir. Bununla birlikte onun arazlari ca-
bucak gecip gitmektedir. Béylece onun insani yonlendirdigi, fayda-
larin nihai noktast olan mutlak hayir degildir. Fakat din, insani, izafi
(mudaf) iyiye degil bilakis zat itibariyle giizel [iyi, yararli] olana sevk
etmektedir.

Eger kendisini tasavvur eden akillarda ve ona kulak veren ne-
fislerdeki vahiy meselesini ve onunla ilgili olan, insanlara hi-
dayet verme, kullarin maslahatlari, gorislerin ittifak etmesi ve
kargilikl: iligkilerin diizenli olmasini anlamak istersen, yetki-

si altundakilere rehberlik eden, isinden iyi anlayan bir faili disiin.
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Mesela hitkiimran olan kral, yetenekli doktor, gii¢lii egitimci, mahir
miizisyen ve cismani tabiatlar ve hayvani huylar {izerinde tasarrufta bu-
lunan diger sahislarda oldugu gibi. Nitekim bunlardan her biri, méhir
oldugu sanau sayesinde, en noksan hiletinden en kimil haline kadar
irsad, hidayet ve duygusal yakinlik (tealiif), cekicilik (istiméle) baki-

mindan tasarrufta bulundugu seyleri idare eder.

Buraya kadar anlatlanlar, fizikgilerin (tabiiyy(in), metafizik mesele-

leri izah sadedinde vermis olduklari 6rneklerdir.

Kelam sahasinda egitim goren kimse ise cismin yalnizca hareket se-
bebiyle hareket eden oldugunu ve siyahlik sebebiyle siyah oldugunu ve
tatlilik sebebiyle tatlt oldugunu kabul eder. Fakat o, bazi seylerde bu
prensibin disina ¢ikar. Nitekim o, bir'in yalnizca iki yoldan birisiyle iki
olacagini iddia eder. Ya bir'i digerine birlestirmek stiretiyle ya da bir’i
yaridan ikiye bélmek stiretiyle bu olabilir. Sekiz de yalnizca ikinin, ken-
disine eklenmesi stiretiyle on olabilir. Iki arsin (zira) boyunda olan bir

sey de yalnizca yarisinin, kendisine eklenmesi yoluyla {i¢ zira olabilir.

Simdi bu kimse “birlestirme ve ayirma birbirine zit iki sey ise bun-
lardan her biri, bir'in iki olmas: i¢in nasil sebep teskil edebilir?” diye
kendisine sorsa bu sorgulama onu, kesinlikle sunu bilmeye sevk edecek-
tir: Sayilar ve miktarlarin her biri gergek bir strete sahiptir; sarih akillar
bazen bu stiretler i¢in hazirlanmis olabilir ve uzayda yer tutan (mevda’)
cevherler bu stiretleri, sira ile [ayn1 anda hepsini birden degil] kabul et-
mek i¢in hazirlanmis olabilir. Bu yiizden ¢okluk, ancak stiretleri [iki ve
on’un streti] kendisinde bulundugunda (intlik) ikili ya da onlu olarak
nitelendirilir. Ayni sekilde, bir biyiikliik, ancak miktarlar: -s6zgelisi iki
zira“ ve {i¢ zira‘n miktari- kendisinde bulundugunda iki zira ve iig zira“

olarak isimlendirilir.
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[AKLEDEN NEFSIN CEVHERLILIGI]

Cift say1 ve tek say1 insan nefsinde sabit olan iki stirettir. Bir say:
bunlardan her ikisiyle birlikte nitelendirilemez. Ciinkii onlar zau iti-
bariyle karsilikli uyusmazlik 6zelligine sahiptirler. Stiphe gétiirmez bir
gercektir ki sayilarin yarist ¢ift say1 stiretine katlir, diger yarisi ise tek
say1 stretine kaulir. Fakat biz daha 6nce, varsayilan sayilardan her
birinin, diger sayilardan hicbir seyin bu hususta ona istirak etmedigi
kendine has bir stireti oldugunu sdylemistik. O halde varsayilan her

say1 iki stret tagimaktadir:
Birincisi, kendine has olan stiretidir, tiglik ve dortliik gibi.

Ikincisi ise, kendisi ile baskasi arasinda miisterektir, ciftlik ve teklik
gibi.

O halde ortaya ¢ikmugtir ki tek sayinin zat ii¢ veya bes degildir.
Bilakis o, dyle bir seydir ki zorunlu olarak onu tasimaksizin bu sayi-
lardan hicbirinin varligt miimkiin degildir. Nasil ki teklik, ¢iftligi asla
kabul etmiyorsa, -nitekim o, zat itibariyle ¢ift'lik ile uyusmamakta-
dir- ayni sekilde t¢li de ¢ift'ligi kabul etmemektedir. Cunki tgliik,
zorunlu olarak tekligi [zatinda] tasimaktadir.

Bu durum siiphe gotiirmez bir ger¢ek olunca bizim bilmemiz
gerekir ki ates ve buzun durumuna nispetle sicaklik ve soguklugun
durumu benzerlik arz etmektedir. Nitekim ates, kendine 6zgii ates
olmaklik suretine sahip olup sicaklik suretini tagimaktadir. Buz ise
kendine 6zgii buz olmaklik suretine sahip olup sogukluk sureti-
ni tagimaktadir. Nasil ki sicakligin 6zii asla soguklugu kabul etmi-
yorsa, ayni sekilde sicakliga sebep olan ates de asla soguklugu kabul
etmemektedir. Muhakkak ki, bir sey kendisiyle karsilikli uyusmaz-
lik igerisinde olan bagka bir seye zorla musallat edildiginde o sey

ya ortadan kalkacak ve yok olacak ya da kagacak ve uzaklasacakur.
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O halde sogukluk ne zaman atesin cevherine musallat olursa ates ya
sonecek ve yok olacak ya da ondan uzaklasacak ve onu terk edecektir.

Ayni durum, hepsi birbirine zit stirette olan varliklar i¢in de gegerlidir.

Bu da anlagilinca simdi bizim, bu boliimden asil maksadimiz olan
husustan bahsetmeye baslamamiz gerekir. Bu nedenle biz diyoruz ki:
Tipki atesin kizgin demire niifuz etmesi gibi eger akleden nefis de be-
dene niifuz eden bir cevher ise ve hisseden ruh da tupki i1sinin sicak suda
yayilmasi gibi bedenin her tarafina yayilan bir 1sinlanma (israk) ise o
halde akleden nefsin beden olmaksizin bizatihi kiim olmaya elverisli
olabilmesi gerekir ve fakat hisseden rithun da beden olmaksizin bizatihi
kiim olmaya elverisli olamamasi gerekir. Ayrica, akleden nefis bedene
niifuz eden bir cevher olmayip, bilakis bedene yayilmis bir 11n olsaydi
onun, stretleri-yani cinsleri ve nev'leri (tiirleri)- maddelerinden ayir-
mast ve onlarin hepsini kiilli kilmasi; ve eger bedene, kendinden geg-
me ile neticelenen veya zihin karigikligina sebep olan bir degisiklik ariz
olsayd: bu, onlarin, hisseden ruhtan izale edilmesini gerektirmeyecek
sekilde onlari zatinda kavramasi miimkiin olmazdi. Ayni sekilde, eger
hisseden ruh bedenin her tarafina yayilmis 1s1n olmayip bilakis bedene
niifuz eden bir cevher olsaydi, hisseden ruhun, beden olmaksizin her-
hangi bir fiili ger¢eklestirmesi ve kendi bagina herhangi bir araz’1 kabul

etmesi miimkiin olurdu.

Mademki canlinin 6liimii hakikatte hisseden ruhun bedenden ay-
rilmasidir ve bilinmektedir ki o, bedenden ayrildiginda, kendi basina,
beden olmaksizin herhangi bir fiili gerceklestirmeye elverisli degildir; o
halde 6liimiin kendisine gelmesiyle bedenin, canli tabiatindan bagkala-
stp sekil degistirmesi, hisseden ruhun ortadan kalkmas i¢in bir sebep
olmalidir. Ciinkii hisseden ruh, beden olmaksizin var olmaya devam
etseydi onun varlig1 abes olurdu. Zira hisseden ruh, beden olmaksizin

herhangi bir fiili gerceklestirmeye elverisli degildir.



LY e Y1 ol

NSy ka5 OF BB Ll g e s m 13] 535,00
33Lazedl 5 sl I3 B Il adteys S dels OF il
Lels

e bt a Lacd OV1 g 23 OF ol gl e dldin 535 135
GloedlS Ol Lasde | pa g2 b L) el OIS O] 1 528 ¢ ndl
SN B Lol BI5] sl 5 1 OIS 5 cilasmal ! 3apinlly LI
b il 055 01 &l Lol elall (3 & gl O S
et el ) 05 05 00 O3 Ll p s OY Al
b il S5 o o5 0l 05 Ll p s OY dsdlo
A LSl Lad b Lyl B13) eslS o 0l Liils |0 5
Ol S Lghaos 015 —g) 3315 VI el —Lasl o e ) sal
A G 52 GA o e I [aA] Bl Lt B L
T A S5 o s e LI e A3 050 Y ol ) 4035 S
LeSaY ey Limerle | g <08 o 0I5 Lyl B1 2] il
e Lo ol el gy 3545 0 0l 0o Lo b by anses O
Ll

5 e g N ) s i) B Ol sl o5 OIS O] 5
@ydu‘;my@,ﬁ,@u@.ﬁv_&@\;Juwr_&@ PERY
@ gedl 3555 sl gLk e Oa) Wil 0555 01 &2l
O 0 05 iy o) Lgbs il 5 1 e LilaiY L 2l
555 JLY (e ¢ 3 Al b o 3] e Las g5

| 133



134 |

20

25

30

ON DORDUNCU BOLUM - Sonsuzluk Pesinde

Fakat akleden nefis, kendine ozgii fiilleri, beden olmaksizin, miis-
takillen gergeklestirebildigi i¢in, 6limiin kendisine gelmesiyle bedenin
canli tabiatindan bagkalagip doniismesi, akleden nefsin bizzat kendisi-
nin yok olmayip yalnizca bedenden uzaklasmast icin bir sebep olma-
lidir. Ayrica akleden nefis bedenden uzaklastiktan sonra yok olma ve
ortadan kalkmaya maruz olsaydi veya ebediyen kalici olmaya elverisli
olmasaydi onun yiiklemleri zorunlu, ebedi ve kiilli olmazdi. Ciinkii bir
seye ariz olan infialin, onu tastyan cevherden (himil) daha iistiin olmast
miimkiin degildir. O halde ortaya ¢ikmugtir ki akleden nefis ebediyen
baki olmaya elverisli bir cevherdir, halbuki hisseden ruh boyle degildir.

Bu husus da aydinliga kavusunca bizim bilmemiz gerekir ki hikmet
serefini yakinen bilen bir kimse, hikmet ehli olmayan bir toplulugun,
bu diinyada, hikmet ehli olan insanlardan daha mutlu, miireffeh yaga-
diklarina sahit olunca, diisiincesi onu, 4hiret hayatindaki mutlululu-
gun daha biiyiik oldugu hitkmiine varmaya zorlar. Bu nedenle, eger bu
kimse 6liimden nefret ederse —ki 6liim, 4hiret mutlulugunu elde etmek
icin bir sebeptir- sanki o, kendisi i¢in hikmeti elde etmeye tegvik edil-
digi mertebeye yiikselmekten nefret etmis gibi olur. Ozellikle o, 4hireti
bildigi halde diinyada kalmay isteyen ve ahiret nimetlerini 6teleyerek
mal, ydneticilik, yandas ve hizmetci gibi diinya nimetlerini tercih eden
bir kimsenin farkina vardiginda [o kimsenin bu tercihinin yanls ol-
dugunu, asil giizel nimetlerin ve gercek mutlulugun ahirette oldugu

hitkmiine varir].

Durum béyle olunca hikmetin serefini kesin bi¢imde kavrayan kim-
se, her ne kadar nefis tabiat olarak bedene birlesmis olsa dahi, biitiin
gayretini, yalnizca, nefsini arindirarak bedeninden tecrit etmeye sarf et-
mesi gerekir. Aksi takdirde beden, onlart maglubiyete ugratug: takdirde
kendisi i¢cin hazirlanmis olan kerameti elde etmesi igin giiclii nefsin,
kendisine musallat olan hirs, kibir, 6fke ve haset gibi diigmanlarla sa-
vastigt bir sinir mevkiinde olur. Ozellikle o, bedeninin, nefsin en yakin
diismant oldugunu bilmesi sebebiyle [nefsini arindirarak bedeninden

ayirmast gerekir].
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ON BESINCi BOLUM
[AKLIN AYDINLANMASINDA DiN VE HIKMETIN DESTEGI]

Eger akleden nefisten en 6zel maksat, insanin, siifli dlemi belli bir
miiddet imar edip Allal’in halifesi olmaya elverisli olmasi ve daha sonra
ebedi olarak ulvi alemin bir zineti olmasi ise o halde, akleden nefsin,
oyle bir kokten yaratulmis olmasi gerekir ki bu kokiin, hakikatte, bu
alemin 6zii ve diger 4lemin de tortusu olmast ve onun cevherinin de
r(thini anlamlarin ilki ve cismani anlamlarin sonuncusu olmas: gerekir.
Tipki her iki diinyaya yapisan (miiteldhim) ve her iki kemale birlikte
elverisli olan bir sey ve bir yonden bizitihi hayat olan, diger yonden
de hayatin sonradan kendisine katldigt bir sey ve bir cihetten bizatihi
kiim olan, diger cihetten de baskasiyla kiim olan bir sey ve upki yu-
murtadan ¢ikan bir civciv gibi olmasi gerekir ki o, bir yéonden mitkem-

meldir diger yonden ise mitkemmellige yatkindir.

Bundan dolay: hakimler onu bir a¢tya benzetmislerdir. Nitekim ag1-
nin kendisi boliinebilen ve béliinemeyen arasinda bulunmaktadir ve
nokta, her iki hali birlestirmektedir. Hatta hakimler onu bir tarik ile
rithanilere uzanan ve diger bir tarik ile de cisménilere uzanan niibiivve-

te benzetmiglerdir ki vahiy, bu iki u¢ noktay: birlestirmekrtedir.

Akleden nefsin yaratulisi bu koke uygun olarak gerceklestigi icin,
ozellikle hisseden ruh onu bedeni hazlar ile meggul ettiginde tistiin
yonetimler (tedabir) ve saglam (muhkem) goriislerin ona kolayca ve
ugar gibi gelmemesi gerekir. Bundan dolay: onun kanatlarini ilahi din
ve gercek hikmet ile gliglendirmedikge bagini ¢oziip serbest birakmak
bizim icin imkansizdir. O halde akleden nefis, ibAdet konularindan ha-
berdar oldugu ve hikmetin serefine vakif oldugu halde gegici hazlar:
tercih ederek ve fani mutluluklara aldanarak onlardan yiiz ¢evirirse, bu-

nun sonucunda onun tityleri yolunmus ve kanadi koparilmis olur.
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ON BESINCI BOLUM - Sonsuzluk Pesinde

Biitiin bunlara ragmen, her ne kadar akleden nefis, ilk yarauldiginda
beden kalibinin kurallar: altina sokulmus ve duyu egemenligi alunda
maglup olsa da aklin 15181 asla ondan biitiiniiyle kopmaz, ¢iinkii akleden
nefis icin akil, At bir manadir. Bundan dolayidir ki ¢ocuk, haz veren
ve act veren sey arasinda yaptigi ayrima gore iyi ile kotii arasinda ayrim
yapmakta ve sonrasinda ise iyiyi, giizeli “cok iyi, bravo (beh!)” lafziyla

ifade etmekete, cirkini, kotiiyii ise “kotit” (keh) lafziyla ifade etmektedir.

Mamafih, akleden nefis her ne kadar aklin 1518101 elde etse de dinin
yonlendirmesi ve hikmet 151g1nin yardimi olmadigr miiddetce yalniz-
ca akil ile ulvi aleme muttali® olacak giice sahip degildir. Dolayisiyla
o, onlarin [dinin ve hikmetin 15181] hepsine sahip oldugunda r(ihani
varliklarin kékeni olan melekiit-u 2'laya yiikselmis olur. Nasil ki ekilen
bitkilerin tohumlarindaki tabii kuvvet ortaya ¢ikaracag: biitiin ¢igek ve
meyveleri tazammun etse ve fakat onlari ortaya ¢ikarma hususunda,
giibreleme ve toprag: isleme gibi durumlarda cift¢inin yardimindan
miistagni olamiyorsa ayni sekilde akleden nefis de, ortaya ¢ikaracag:
fazilet cigeklerini zati nuruyla tazammun etse de o, bunlari bilfiil ortaya
¢tkarma hususunda dinin prensipleri ve hikmet sanatindan miistagni

olamamaktadir.

Bu husus da anlagilinca, bizim, aciklamayi biraz daha ileri gotiirme-
miz gerekmektedir. Bundan dolay1 biz diyoruz ki: Bari Teala (c.c.), stifli
alemi, kendi hikmetinin derinligine ve yaratmasinin mitkemmelligine
delalet edecek sekilde yarattiginda ve bu 4lemin i¢indeki hissi varliklars,
ulvi dlemdeki akli anlamlara isaret edecek niimtneler kildiginda, onu
akilla tezyin etmek istedi. Ki akil, O’nun yaratmasini tespit etmekte ve
hikmetini tasavvur etmektedir. Daha sonra aklin zatinin, nefsin bir si-
reti oldugunu ve aklin nefis ile olan iligkisinin, bir goziin, gérme kuvve-
tiyle olan iligkisiyle ayni oldugunu bildigi icin, nefsi i¢ine yerlestirmek

icin insan bedenini tercih etti.
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ON BESINCI BOLUM - Sonsuzluk Pesinde

Ancak nefsin beden ile birlesmesinin, onun rthiniyyetine herhangi
bir zarar1 yoktur. Aksine bunun, nefis icin biiyiik bir faydast vardir. Ki
bu fayda da onun, hayir ve ger arasinda mitkemmel bir sekilde ayrim
yapacak giicii elde etmesidir. Bununla kastettigim sudur ki eger nefis,
serri, deneme ve tecriibe yoluyla degil, bilakis ima ve isaret yoluyla tespit
etseydi gercek anlamiyla ona vakif olamazdi. Nitekim yilan sokmasinin
ve bir ¢ocugu yitirmenin acisinin kendisine tarif edildigi kimse ile bu her

iki actyla yiizlesen kimse arasinda bunlarin stretlerini saptama hususun-

da ne kadar biiyiik fark vardur!

Her ne kadar melekler, insanlarin maruz kaldigs karsilikli bugz etme,
haset etme, hainlik, kin, hile, fesat, dans etme, cima‘ gibi madde kirine
bulagsmis seyleri bilseler de, meleklerin bunlari bilmesi bizim bunlari bil-
memize benzememektedir. Ayni gekilde, ulvi varliklarin miigahede etme
bahtiyarligina eristigi levh, kalem, ars, kiirsi, en algak derekeler ve en yiik-
sek dereceler, mi'rig, burak ve 4hiretin diger durumlari gibi ytice seyleri
bizim bilmemiz, meleklerin bunlar1 bilmesine benzememektedir. Bunun-
la kastettigim sudur ki hi¢bir kimse, yukarida sayilanlarin durumlarinin
hakikatlerine ve stiretlerinin 6zelliklerine, onlar hakkindaki haberlerin ve

onlara delalet eden seylerin dogrulugunu kabul etmeksizin vakif olamaz.

Ayni sekilde melekler hakir seyleri, ancak beser tabiatinda var oldugu,
bizim onlardan uzak durmakla sorumlu tutuldugumuz ve kendilerinden
sakinmakla emrolundugumuz miktarinca tespit ederler. Fakat onlarin
kiinhiine vakif olma hususuna gelince, meleklerin bunu bilme imkant
yoktur. Ote yandan, akleden nefisler ise beden kaliplari ile birlestikleri
icin bu seyleri kavrarlar. Fakat daha sonra saf ve temiz olarak bedenden
ayrildiklarinda ise bu yiice seylerin hakikatlerine muttali olmak ile mut-
luluk elde ederler. Boylece iki sinif arasinda ayrim yapma hususunda ke-

male ermis olurlar.

Hicbir kimse bize, Bari TeAl#nin her seyi bilmesi ile itirazda buluna-
maz. Ciinkii O (c.c.), her seyi, yaraticist olmast dolayistyla bilmektedir,

yoksa onlar1 tasavvur ettigi icin degil.
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ON BESINCI BOLUM - Sonsuzluk Pesinde

Kald: ki bizim bu yiice seyleri bilmememiz ile meleklerin bu stfli
seyleri bilmemesi ayni sey degildir. Cinkii bizim bu yiice seyleri bil-
mememizin sebebi, son derece nakis varliklar olmamizdir. Meleklerin
bu siifli seyleri bilmemesinin sebebi ise son derece mitkemmel varliklar
olmalaridir. Ayrica bizim, kendimizi nakis varlik olmaktan kurtarma-
miz igin bir yol vazedilmistir. Halbuki meleklerin zat1, bu noksanlik se-
viyesine inmekten yiicedir (miiteil). Ciinkii melekler isildayan, ntrini
varliklardir ve biri digerinden gizli degildir. Bilakis meleklerin her biri,
baslt bagina onu gosteren ozel bir alamet ile herhangi bir istidlalde bu-
lunmaya ihtiya¢ duymaksizin kendi zatni, bir diger melegin zatinda
gorebilmektedir. Fakat onlarin gérmesi yogun (kesif) cisimlerin ytizey-
lerine diisen bedeni gozlere bagl degildir. Ciinkii onlar 6yle bir yarati-
lisa sahiplerdir ki onda ne karanlik ne de kaulik vardir. Onlarin bakist
(el-a‘ytint’]l-‘akliyye), uzak ve yakin olan seyleri ayn1 diizeyde gormesini
saglayan akli gozler ile gerceklesmektedir.
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ON ALTINCI BOLUM
[YUCE ALEM-ASAGI ALEM AYRIMI]

Filozoflar, kendi geometri prensiplerine gore dlemi yiice (2'12) ve
asag1 (esfel) olmak tizere ikiye ayirmiglardir. Onlar, Allah’u Teala’ nin,
{ist Alemi r(thani canlilarla —ki onlar, farkli mertebelerdeki melekler-
dir- siisledigini sdylemislerdir. Alt Alemi ise, Allah’u Teala'nin, cis-
mani canlilarla —ki bunlar, ¢esitli tiirlerdeki canlilardir- doldurdugu-
nu ifade etmiglerdir. Onlar, asagt alemin, biyiikligiine ragmen, yiice
alemin ortasina yerlestirildigini ve onun cevherinin de yiice alemin

cevherinin tabani konumunda oldugunu dile getirmislerdir.

Onlar devamla soyle demislerdir: Bagindan sonuna kadar, biitiin
alt lem boyunca insan toplulugu olarak bizim konumumuz, nehir
kiyilari boyunca su igen kurbagalarin durumuna ¢ok benzemektedir.
Cunki diinyanin her tarafinda, nehir yataklart boyunca, stiretleri ve
bedenlerinin biytikliigii bakimindan farkli gériiniimlere sahip gesit-
li insan gruplari bulunmaktadir. Agag: 4lemin, yiice dleme miicavir
olan boélgeleri niirani, saf ve temizdir. Bununla birlikte, yiice alemden
uzak olan bolgeler ise yogun (kesif), karanlik ve diizensizdir (keder).
Bizim ikamet ettigimiz kisim ise ntirini ve temiz olan degil, fakat

karanlik ve bulanik olan kisimdr.

Hakim filozoflar sozlerine soyle devam etmislerdir: Bizim, asag:
dlemden —yani yeryliziinden-, yiice dleme —yani gokytiziine- bakma-
miz, denizin dibinde bulunan baligin, suyun yiizeyindeki 1sildayan
havaya bakmasina ¢ok benzemektedir. Nitekim balik, suyun en st
kismindaki yiizeyde 1sildayan havadaki yildizlar: goriirse, o yiizeyin,
kendisine goriinen yildizlarin kaynagi oldugunu zanneder. Ayni za-
manda o balik, bizim bulundugumuzyerin, kendisinin bulundugu yer-

den daha istiin oldugunu, bunu ona haber veren olmadik¢a bilemez.
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ON ALTINCI BOLUM - Sonsuzluk Pesinde

Fakat o balik, denizin dibinden suyun yiizeyine yiikselir de bizim bu-
lundugumuz yere benzer bir yerde durursa gokytiziinii ve yildizlar: fark-
It bir goris ile goriir. Iste 0 zaman o, iki durum arasindaki farki haber ile
degil dogrudan miisahede (‘1y4n) ile gérmiis olur. Bizim yeryiiziinden
yiice 4leme bakisimizdaki halimiz de benzer sekildedir. Nitekim gokyii-
zii ile bizim aramizda puslu, kalin (galiz) bir hava vardir. Fakat bizden
birisi ta ki agag1 4lemin nlrani boliimiine ulasana kadar havada ugarak
yiikselmesi miimkiin olsa o, gékytiziinii ve yildizlar1 farkli bir sekilde
goriirdii. Nitekim o, goriinenin, gercek gokytizii olduguna, ulagma
sansint elde ettigi alanin gercek yeryiizii olduguna ve bizim {izerinde
bulundugumuz yerin, onun iizerinde bulundugu alana nispetle duru-
munun, denizin bataklik bolgesinin, denizin asil biiyiik bélgesine olan
nispeti gibi olduguna inanir.

Onlar sozlerine soyle devam etmiglerdir: Yedi gok tizerinde, onlari
cevreleyen bagka bir semévi cisim (cirm) daha vardir ki bu, Allah’u
Teala'nin, kitabinda ifade etmis oldugu Kiirsidir. Nitekim O (c.c.), soy-
le buyurmustur: “O’nun kiirsisi biitiin gokleri ve yeri kaplamaktadir” >
Astronomlar onu, burglar yériingesi felegi olarak isimlendirmektedir-
ler. Hermes”, ruhuyla oraya yiikselmis, icindekilere muttali olmus ve
bize haber vermistir. Asag1 dlemde bulunan tabii hi¢bir varlik yoktur
ki onun muadili bu semavi cisimde bulunmasin. Ciinkii Kiirsi tabiatt
itibariyle varliklar1 tevhid etmek i¢in boyun egdirilmistir (musahhar).
Fakat [Kirstdeki muadil varliklar] o kadar yiice ve glizeldir ki bizim
bunlari biitiin hususiyetleriyle tavsif etmemiz ve nefsimizde tasvir etme-
miz imkansizdir. Clinkii onlar agagi alemde bulunanlar icin bir sebeptir
(iller). Illet konumundaki bir seyin ma’ltl [sonu¢] konumundaki bir
seyden daha yiice olacagi kuskusuzdur. Ozellikle [yukarida zikredilen]
muadil varliklarin stiretlerini kabul eden cevher temizlik, saflik, ufuk
(utk) ve parlaklik bakimindan nih4i noktada oldugunda durum béy-
ledir.

Onlar devaminda soyle demiglerdir: Bu kiitle masiki melodilerini ve
ahenkli mezmurlariicermektedir. O, ressamlarin kullanmis olduklari bii-
tiin harikulade renklerle ve olaganiistii sekillerle rengarenk donatlmistr.
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O, 11ahi emrin altinda (teshir) olarak bu aydinliklari, agaclari, cigek-
leri ve meyveleri hatta altun, giimiis, yakut ve inci gibi biitiin cevher
cesitlerini husule getirmektedir (miivellid). Fakat kurt ve hagerat gibi
pisliklerden ve kokusmus seylerden meydana gelen seyler bunun di-
sindadir. Allah (c.c.), gezegenleri (en-niicimi’s-seyyare), yedi gokte,
kiirsinin giiciinii agsag1 Aleme nakletmek icin konumlandirmistr. Ge-

zegenler Kiirsi’'nin burglarini katettikge tesirleri de farklilasmaktadir.

Filozoflar sozlerine soyle devam etmislerdir: Nasil ki yerytizii dort
nehir yani Dicle, Firat, Nil ve Ceyhun ile mamur ise -ki bunlar yer-
ylziiniin en biiylik nehirleridir- ve bu nehirlerin her birinin, digerle-
rinin tadindan farkli, kendine has bir tadi var ise ve yeryiiziiniin her
bolgesinin de yalnizca kendine has bagli basina diger kii¢iik nehirleri
var ise; ayni sekilde, feleklerde de durum béyledir. $6yle ki, felekler-
de ayni sayida biiytik nehirler vardir ve onlar ¢esitli siretlere sahiptir-
ler. Onlarin da bolgenin her tarafina ulagan akarsu mecralari vardir.
Boylece her yer onlarla dolar. Ancak bu nehirlerde akan sular, daima
asagtya dogru akmasini gerektirecek agirliga sahip degildirler. Aksine
oyle bir forma (siga) sahiplerdir ki onlarin hem yiiksek yerlere hem
de algak yerlere dogru akmasi miimkiindiir. Béylece onlar tipk: dai-
resel olarak seyir halinde olan bir sey gibi yukariya ve asagiya dogru

kabarabilir ve salinabilirler.

Onlar sozlerini §oyle stirdiirmiiglerdir: Yeryiizii, yedi biiyiik de-
niz ile kusatilmigtir. Bu denizlerin her birinin de kendine mah-
sus ozellikleri ile yegine oldugu vakidir. Dahast her bolgede gol-
ler ve batakliklar vardir ki bunlardan, bu bolgede ikamet eden-
ler faydalanmaktadir. Ayni sekilde goksel (feleki) denizlerde de
durum aynidir. Hatta goksel daglarda ve hatta goksel riizgar-
larda da durum ayni gekildedir. Fakat bunlarin hepsinin stire-

ti eskime, bozulma, yogunlagma ve bulanik olmaktan 4z4dedir.
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Ote  yandan, nasil ki  yerylizii = hasmetli  binalarla,
biiyiik  tahtlarla,  yiikselen = merdivenlerle, ulu  odalarla,
zarif bahgelerle, kiymetli ortiilerle, debdebeli elbiselerle ve ince (latif)
kaplarla siislenmis ise bu semavi cismin (cirm) yarauliginda da ayni
durum s6z konusudur. Akleden nefislerden kimil hikmeti ve samimi
kullugu (ubtdiyet) elde edenler, rihaniyyeti ile, o semavi cismin i¢inde
bulundurdugu her seye muttali olabilir ve sonra, oradan, bulaniklik ile
saflik ve illet [sebep] ile malul [sonug] arasinda ayrim yapabilen gozle
bu asag1 (siifli) numiinelere bakar. Iste bu, beseri nefisler igin mutlak

saadettir.

Filozoflar devamla soyle demislerdir: Belki birisi soyle bir itirazda
bulunabilir; sizin zikretmis oldugunuz burglar felegindeki varliklar, se-
ref bakimindan daha asagida olsalar da, yeryiiziindeki muédillerinin or-
taya ¢tkmasi icin bir sebep teskil ettifine gore, benzerlerinin tabakalar
halinde tanzim edilmis olan her bir gokte de ve goklerin altinda tanzim
edilmis olan cisimlerde yani su, hava ve ateste de bulunmasi gerekirdi.
Fakat ona cevap vermek zor degildir. Ciinkii biz, bazen bir balik tiirii-
niin balik¢inin agina distiigiinde, o agin, baligin bedenini fel¢ ettigi-
ni bununla birlikte agin harekete devam ettigini goriiriiz. Ote yandan,
gogiin unsurunun gerektirdigi hakikate gore, bu varliklarin her gokte
muddillerinin bulunmasi inkar edilemez bir gergektir ve vahiy de bunu
tasdik etmektedir. Bundan dolay1 ortaya ¢ikan varliklari meydana getir-

me hususunda biitiin unstiri giigler ile fail giicler ortaklik etmektedir.

Buraya kadar anlatlanlar, filozoflarin ulvi Alemin yaratlisi hakkin-
da, ebedi miikafatin stiretini ortaya koyarken bagvurabilecekleri miktar
olctisince yapuiklart agiklamalarin 6ztidiir. Malumdur ki onlarin bu
yaklasim tarzi, Kur'an'in beyan etmis oldugu 4hiret hakkindaki temel

prensiplere aykirt degildir.
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[TABIATCILARIN NEFiS GORUSUNUN ELESTIRISi]

Fizik¢ilerden (tabiiyytn) bir grup ve cedelcilerden bir firka, akleden
nefsin hisseden ruh oldugunu ve onun, belirli bir denge igerisinde dért
beden swvisinin (el-ahlatu’l-erba‘a)’® kaynasmast ile meydana geldigini
iddia etmislerdir. Onlara gére akleden nefis, bedenin yok olmasindan
sonra bizatihi kiim olmaya elverisli bir cevher degildir. Bilakis o, misiki
tellerine 4r1z olan uyuma (te’lif), yani onlarin hiiziinlii melodi gesitleri-
ni meydana getirmesine elverisli stiretine ¢ok benzemektedir. Fakat ya
basina gelen bir hastalik veya onu zayif diisiiren bir afet sebebiyle bu
dort karigima bir ¢ziinme ariz oldugunda, bunlarin kaynagsmasindan
meydana gelen ruh yok olur ve varligt son bulur. Ruh ortadan kalktik-
tan sonra da beden, yapisal 6zellikleriyle, oldugu gibi, belli bir siireli-
gine kalmaya devam eder. Ta ki yanma ve ¢iiriime bagina gelene kadar.
Daha sonra ise, i¢ine yerlestirilmis oldugu toprak cevherine doniisiip

yok olur.

Onlar sozlerine soyle devam etmislerdir: Stiphesiz ki gesitli inangla-
rin liderlerinin (erbabirl-milel) biiyiik ¢ogunlugu, 6lditkten sonra ru-
hun varligini devam ettirdigi inancini tasimaktadirlar. Onlar, can ¢ekis-
mesi esnasinda, 6lim meleginin onu aldigina inanmaktadirlar. Ayrica
onlar, yasayanlarin 6liiller adina gergeklestirdikleri salih dualar, sami-
miyetle kilinan namazlar, sadaka-i criyeler ve daimi sefaatlerin 6liilere
faydas: dokundugu ve onlarin zitlarina mutluluk katugs gibi inanclarin
Amiyane aldanmalar ve felsefi abartmalar olduguna, biitiin bunlarla ug-
rasmanin ibadeti yerine getirmenin 6tesinde higbir faydas: olmadigina
inanmaktadirlar. Ctinkii oltlerin bedenleri artik cansiz, kat bir cisme

déntismiis ve onlarin ruhlari da kaybolarak ortadan kalkmistr.

Onlar devaminda soyle demislerdir: Gonderilmis olan nebilerin (a.s)
ve Allah’a isyan eden kafirlerin nefislerinin durumlari, yok olmalar: ba-
kimindan egittir. Ta ki kiyAmet kopuncaya ve Allah (c.c.) insanlarin be-
denlerini diriltinceye kadar peygamberler herhangi bir mutluluk ema-

resine, kafirler de herhangi bir mutsuzluk eméresine vésil olamazlar.
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Fakat daha sonra onlarin her birine gerek hayir gerekse ser olsun, gayre-
ti nispetinde kargiligi verilecektir.

Metafizikgi filozoflar ve dinlere mensup insanlar (el-milliyyGn mi-
ned-dehmd) fizikci ve cedelcilerin bu inanclarina karsi ¢ikmuglardir.
Onlar aksine, upki giiliin ierisindeki giilsuyu, kristal ierisindeki 151k
1s1n1, inek siitdi igerisindeki yag ve kizgin demir igerisindeki ateste oldu-
gu gibi, akleden nefsin, hakikatte bu insan bedeninin 6zii, esast (siilale)
olduguna ve onun, elde edilmis ilimler ve kazanilmis hikmetler icin
bir mahal olduguna inanmakradirlar. Ayrica onlar inanmaktadirlar ki,
beden her ne zaman ortadan kalkarsa, bir melek, akleden nefsi alir ve
onu, lehinde ve aleyhindeki hususlarla ylizlesmesi icin, kendi gibi olan

nefislerin bekleme yeri olarak hazirlanmis noktaya yonlendirir.

Eger akleden nefis oliim ile yok olsaydi, sonra, diriltilen bedenler,
onceki sahip olduklar1 yapilariyla oldugu gibi kiyAmette geri getirilseydi,
o zaman iki hayat arasindaki 6liim anlamsiz (abes) olurdu. Ciinkii on-
lart geri getirmeye kidir olan, onlari muhafaza etmeye de kidirdir. Da-
hasi, serli insanlarin kiyAmet giiniine kadar 6liim hali tizere kalmalari,
onlarin, hak etmis olduklari azaptan kurtulmalari igin bir firsat olurdu.
Ayrica seckin kimselerin elde etmis olduklar: ilimler ve dindar insanla-
rin izlemis olduklari yasam tarzi, biitiin bunlarin hepsi soniip giderdi.
Biitiin bunlarin sontip gitmesi ve yok olmast da bedenler iade edilip on-
lar icerisinde bu ilimler yeniden yaratilana ve bu yasam tarz1 onlara ye-
niden ogretilene kadar devam ederdi. Bu ise vahyin, sehitlerin durumu
hakkindaki ifadesiyle ¢elismektedir. Nitekim soyle buyrulmustur: Allah
yolunda oldiiriilenleri sakin 6lii sanmayin. Bilakis onlar diridirler; Rable-
ri yaninda riziklara mazhar olmaktadirlar. Allah’in, liituf ve kereminden
kendilerine verdikleri ile sevingli bir halde arkalarindan gelecek ve heniiz
kendilerine katilmamis olan sehit kardeslerine de hicbir keder ve korku
bulunmadigs miijdesinin sevincini duymaktadirlar. Onlar, Allah’tan gelen
nimet ve keremin; Allah’in, miiminlerin ecrini zayi etmeyecegi miijdesinin
sevinci igindedirler.” Ote yandan bedbaht insanlar (eskiy4)’in durum-
larini beyan eden Kur'an'in su ifadeleriyle de ¢elismektedir: “...O za-

limler, oliimiin (bogucu) dalgalar: icinde, melekler de pencelerini uzatmas,
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onlara: ‘Haydi canlarmiz: kurtarin! Allaba kars: gercek olmayan: soyle-
menizden ve Onun dyetlerine kars: kibirlilik taslamas olmanizdan otiirii,
bugiin al¢aklik azabi ile cezalandirilacaksiniz!” derken onlarin halini bir
gorsen! Andolsun ki, sizi ilk defa yarattigimiz gibi teker teker bize gelecek-
siniz ve (diinyada) size verdigimiz seyleri arkanizda birakacaksiniz.™

Metafizikgi filozoflar s6yle devam etmislerdir: Nefsin, beden sivi-
larinin imtizacindan dogan bir tiir denge lizere olan diizenden ibaret
olmasi da miimkiin degildir. Ctinkii bizden birisi ¢esitli hikmetleri elde
ettigi, giizel davraniglar sergileme hususunda aliskanlik edindigi, go-
riigtintin dogruluguyla meshur oldugu zaman, daha sonra bedeninin
mizact bozulup bunlardan hicbirisi i¢in elverigli olmadiginda; sonra bu
kimse kendisinden suursuzluk, bayginlik, saskinlik ve cinneti giderecek
bir seyle tedavi edildiginde o kisinin ilmi, edebi ve goriistiniin kivrakli-
ginin, oldugu hali tizere kaldig1 goriiliir. Ayrica bu kimse yeni bir egitim

ve ogrenme yiikiimliiliikleri altina girmek zorunda kalmaz.

Eger nefis bir diizenin formu olsaydi onun, tistiin akil, keskin anlayss
ve miiteyakkiz goriis gibi erdemleri, onun diizeninin iyiligi, bu mana-
larin kargitlari da onun diizeninin kétiiliigii olurdu. Béylece, diizenin
kendisi yine diizenin iyiligi i¢in tastyict bir cevher (hamil) olur; diizenin
sona ermesi de diizenin kotiliigi icin cevher olmus olurdu. Fakat bu-

nun dogru olmadig agikur.

Onlar sozlerine soyle devam etmiglerdir: Eger akleden nefisler belirli
bir denge icerisinde nizamli olsaydi, hi¢bir durumda bedene kargi bag
kaldirmaya ve onun isteklerinden higbirisine muhalefet etmeye elverisli
olmazdi. Ayni zamanda onlarin hikmet ile miitekAmil olmasi ve erdem
ile donatlmis olmasi da miimkiin olmazdi. Ayn: sekilde onlar, hicbir
durumda bedeni y6netemez; bedeni yonetmek icin ozgiirce tasarruf-
ta bulunamaz; bedeni, sevdigi seylerin bir¢ogundan engelleme giicii-
ne sahip olamaz ve bedene hakim olarak onu, arzuladiklarinin ziddina
yonlendiremezdi. Halbuki biz biliyoruz ki akleden nefisler bu fiillerin
hepsini bazen tip sanatina gore bazen de riyazet uygulamalarina gore

gerceklestirmektedir.
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Onlar devaminda sdyle demislerdir: Eger bizim akli malumatlar: tah-
sil etmemiz hisseden ruha bagli olsayd: tikeller (ciiz'iyyat) hakkindaki
olan kesin bilgimiz, tiimeller (kiilliyyat) hakkindaki kesin bilgimizden
daha giiclii olurdu. Ciinkii duyu ne zaman, 6rnegin bir insan gibi tikel
bir bireyi tahkik etmek i¢in ona yonelse, onu tamamiyle tetkik edip
bilmesi imkani, mesela bir ordu gibi tiimel bir anlama yénelip tahkik
etmesi ve tamamiyle bilmesi imkinindan ¢ok daha kuvvetlidir. Halbuki
biz akli bilgilerde (ma’ktlat) durumun béyle olmadigini, aksine bunun
z1dd1 bir durumun s6z konusu oldugunu gérmekteyiz. Ciinkii bizim,
“ayni seye esit olan seyler birbirlerine de esittirler” hususundaki bilgi-
mizin kesinligi —ki bu, tiimel bir makuldur- bizim, “isaret ettigimiz
su cizgiye esit olan bu ¢izgiler ayn1 zamanda birbirlerine de esittirler”

hususundaki bilgimizin kesinliginden ¢ok daha giicludiir.

Metafizik¢i filozoflar sozlerini soyle stirdirmiislerdir: Eger bizim,
hisseden ruh diginda varliklarin hakikatlerini bilme giiciimiiz olmasay-
d1, o zaman, giiglii olan kesin akledilebilirler (maktlat), onun, zayif
olanlari tasavvur etmekten aciz duruma gelmesine sebep olurdu. Ciin-
kii son derece giizel olan, duyular ile algilanabilen (mahstis) bir sey bi-
zim, kendisinden daha az giizellikte olan seyleri giizel olarak gormeye
kudretsiz olmamiz sonucunu dogurmakta ve son derece tatlt olan bir
sey de bizim, kendisinden daha az tatli olan bir seyin tadini almamizi
engellemektedir. Halbuki biz durumun béyle olmadigini, aksine bu-
nun tam zidd1 bir durumun s6z konusu oldugunu gérmekteyiz. Cinki
giiclii akli, tasavvur edilen seyler bizim, kendisinden daha az gii¢lii olan
seyleri tasavvur etmeye gii¢ kazanmamiza sebep olmaktadir. O halde
akli stiretlerin mahalli bizatihi hissi mevhtimlarin da mahalli degildir.

Aksine o, cisméni olmayan, bagka bir cevherdir.
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ON SEKIizZINCi BOLUM
[MELEKLIK VE HAYVANLIK ARASINDA]

Stiphe gotiirmez bir gergektir ki akleden nefsin bilme (alime) gii-
cline gore en iyi hali, inanglarindaki kesin bilginin dogrulugunu arag-
tirmasidir. Yapma (4mile) giicline gore onun en iyi hali ise istedikle-
rindeki hakiki giizelligi arastirmasidir. Inandigs seyin dogruluguyla ve
istedigi seyin giizelligiyle seving duymayan her nefis, hayvani (behimi)
bir yapiya sahiptir. Inanglarinda dogru yerine yalandan hoslanan ve
istediklerinde iyi olanin aksine kétii olandan hognutluk duyan her
nefis de vahsi (sebu‘i) bir yapiya sahiptir. Biitiin inandiklarinda kesin
dogrunun sevdalisi olan ve istedikleri her seyde gercek giizelligin pe-
sinden kosan nefis ise meleki bir yapiya sahiptir. Durumlarin siirekli
degismesine maruz kalan nefis ise boylece, bazt kosullarda dogruyu,
iyiyi tercih ederken, bazi kosullarda ise yalan ve kotiidden hosnutluk

duymaktadir ki bu da beseri bir yapiya sahip olan nefistir.

Hig kusku yok ki vahsi mertebe ile meleki mertebe tamamen bir-
birinin kargiti olan iki u¢ noktay1 temsil etmektedirler. Begeri mertebe
ve hayvini mertebe ise ikisinin arasinda kalmaktadir. Ancak begeri
mertebe meleki mertebeye, hayvini mertebeden daha yakindir. Hay-
vani mertebe de beseri mertebeye, vahsi mertebeden daha yakindir.
Dolayistyla akleden nefsin mertebelerinin en algagi vahsi mertebe; en
tistiinti de meleki mertebedir. Simdi bizim bu dért mertebeden her
birinin stretini tasvir etmemiz gerekmektedir. Bu nedenle biz diyoruz
ki:

Meleki mertebede insan 6yle bir halet igerisindedir ki Allah’in
kendisine nimet olarak vermis oldugu sahih akil, Allah’in kendisi-
ne ihsin etmis oldugu saglam goriis; Allah'in kendisini halis hikme-

ti ayirt etme ve dogru bilgisini arturma hususunda basarilt kilmass;
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rithaniyetiyle asag: ve yiice (sifli ve ulvi) dlemde yiikselmek i¢in aldigt
manevi destek, bu iki dlemdeki ildhi yonetim ve ger¢ek diizeni tanima;
alun, glimiis, misk, anber, kadin ve usak gibi seylerden haz almaktan
uzak kalmasini temin etmek icin bu iki dlemin her tarafinda aklinin
seyahat etmesi ve fikrinin, bu iki 4lemin giizelliginde gezinme bahti-
yarliginin kendisine verilmesiyle seving icerisinde (mesrir) olur. Hatta
zAt, ylice dleme erisme istegiyle yanip tutusur ve ebediyen var olmak ile

miijdelenmis olma timidine agk ile baglanir.

Boylece o, yalnizca Allah'in dostluguna itimad eder, yalnizca Allab’in
sevdigi fiili yapar ve yalnizca Allah tarafindan kendisi {izerine bol bol
akan kerametler ile yani dualarina icabet edilmekle, gaybe ait hakikat-
lere (mugayyebat) muttali olmakla, muhtelif afetlere maruz kalmaktan
giivende olmakla ve ¢esitli bereketlerin inmesini istemekle mutmain
olur. Boylelikle onun nefsi Allah ile cok yakin irtibatindan dolay: halis
akil ve tertemiz ruh haline gelir, melekler onu severler ve miitemadi-
yen ona yardim etmeyi siirdiiriirler. O, meleklerden gelen bu yardima
itimad eder ve onlar ile olan saglam irtibatina giiven duyar. O, diinya
hallerinin kendisi tizerinde bir agirlik gibi oldugunu ve kendisi igin im-
renilmeyecek seyler oldugunu goriir ve bundan dolay: siifli Alemden
ulvi aleme, hissi alemden akli aleme, cismini Alemden rihani 4leme ve
gecici lemden ebedi aleme go¢ etmeyi arzular. Iste bu, insan cevheri
icin gercek bir yetkinliktedir. Nitekim Allah-u Teld séyle buyurmus-
tur: “Erkek veya kadin, miimin olarak kim iyi amel islerse, onu mutlaka
giizel bir hayat ile yasatiriz ve miikdfatlarin, elbette yapmakta olduklars-

nin en giizeli ile veririz.™

Meleki mertebenin ziddi olan vahsi mertebede ise insan ken-
dini begenmis, hevasinin pesinden gitmeye diiskiin, dinin hii-
kiimlerine boyun egmeyecek kadar kibirli, hakkin kargisinda
olant tercih eden, diinyanin zinetlerine dugskiinligiinden dola-

y1 ahiret nimetlerinden yiiz gevirmis bir halet icerisinde bulunur.
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O, kendi yetkinliginin maskaralikta, Gistiinligiintin ahlaksizlikta, serefi-
nin insanlar1 kiigitk gérmede ve mutlulugunun da yaratlanlara egemen
olmakta oldugunu diisiiniir. Insanlara ne kadar kaba, aksi davranir, on-
lara ne kadar zarar verir ve kotiiliik yaparsa, kanaatine gore bu davra-
niglar saglam ve erdemli bir karakterin isaretleridir. Boylece onun nefsi
sinsi olmalart bakimindan kurt ve ¢aylaga, zararli olmalari bakimindan
akrebe ve yilana, tehlikeli olmalari bakimindan ay1 ve domuza, hirsiz
olmalar1 bakimindan da fare ve ¢ekirgeye benzemektedir.

Boylece o, bu hayat tarzina devam eder ve bu hayat tarzini huy
(hultik) ve karakter (seciyye) haline getirir. Ciinkii 4si seytanlar onu, bu
hayat tarzina alisurirlar ve kibirli, giinahkar insanlar da ona bu husus-
ta yardakgilik yaparlar. Bu nedenle rihani varliklarin ona bakist bizim
icimizdeki faziletli sahsiyetlerin kurda, ¢aylaga, ¢ekirgeye ve fareye baki-
stna benzer olur. Dogrusu bu kimse tek bir adim atabilmesi i¢in kendi-
sine yol gosterici olmayan ve bulundugu sartlar igerisinde hicbir seyden
giivende olmayan kor ve sagir bir kimse gibi olur. Bu ise insan cevheri
icin gercek bir bedbahtliktir. Nitekim Allah (c.c.) s6yle buyurmustur:
“Yoksa kotiiliik isleyenler oliimlerinde ve sagliklarimda kendilerini, inanip
iyi ameller isleyen kimseler ile bir mi tutacagimizi sandilar? Ne kotii hii-

kiim veriyorlar”**

Hayvani mertebede ise insan, dogast itibariyle hikmete elverisli de-
gildir. Fakat o, insanlik degerlerine karst da degildir. O, yalnizca ¢ogu
insanin zahir bir hayat tarz1 tizere olduklarini gériir. O, bu hayat tarzina
alisir ve kendi kurtulusunun, bu yagsam tarzini arayis icinde olmaya bag-
li oldugunu kabul eder. Bunun {izerine o, diinyevi kazanglar elde etmek
icin o insanlara istirak eder ve ticari islemlerde onlar ile yakin iligkiler
kurar. Onun tek endisesi yasamini rahatlik icerisinde siirdiirmektir ve o
kimse ahirette hangi durumlarla kargilasacagiyla hic ilgilenmez. Boylece
0, ¢abalariyla diinyasint mamur eder, kotiiligiiyle insanlara zarar ver-
mez. O, basarinin, kendi izlemis oldugu yola bagli oldugunu ve iyiligin
de kendine ozel hareket tarzi ile elde edilebilecegini diisiiniir. O kimse
herkesin pesinden gider, her davetginin pesine diser. Bu tiir insanlara
yardim etmek ilahi dinlerin amaglarindan olsa gerektir.
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Beseri mertebede ise insan fazileti seven, hikmetin serefini bilen, onu
elde etmeye meyleden ve siddetli bir tutkuyla tahsil etmeye ¢alisan bir
halet igerisinde olur. Fakat bu kimse zorunlu bir mesguliyet ile veya
kendisine ar1z olan bir hastalik ile karsi karsiya gelebilir ve boylece nef-
sini egitme hususunda engellenmis, gayretini terbiye etme hususunda
kosteklenmis olabilir. Hatta bu kimsenin temyiz giicii ¢ildirmak, seh-
vet, korku ve ac1 gibi bagina gelen 1zdiraplarla ve kendisine ilisen ariza-
larla normal igleyisinden sapmuis bile olabilir. Bununla birlikte eger o,
noksanligini gidermeye ve 6niindeki engelleri ortadan kaldirmaya gii¢
yetirebilirse, kAmil bir insan olma hususunda bagarili olabilir ve gercek

serveti elde edebilir.

Akleden nefsin mertebeleri iste bu dort siniftan ibarettir. Hi¢ kusku
yok ki Allah (c.c.), bazen onurlandirmak ve ikramda bulunmak; bazen
kargilik ve miikéifat olarak; bazen kulunu iyi olan seylerle (hayrat) karst
karstya getirmek; bazen de denemek ve imtihan etmek icin kullarina
nimet verebilir. Dolayisiyla, Allah’in nimetlerinden meleki nefislere
ulaganlar birinci sinifa, beseri nefislere ulasanlar ikinci sinifa, hayvani
nefislere ulasanlar ticiincii sinifa, vahsi nefislere ulasanlar ise dordiincii
stnifa ait olacaktr. Ayni sekilde bu nefislerin ahiretteki mertebelerinin,
rithant varliklar tarafindan biliniyor olmasi ve insan tiiriinden sahipleri
icin hazirlanmig olmast gerekir. Allah kullarinin hallerinden haberdar-

dir ve onlari gormektedir.
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ON DOKUZUNCU BOLUM
[AHIRET HAYATI HAKKINDA FARKLI TELAKKILER]

Hic kimse yoktur ki Yaraticr’'y1 kabul etsin de ebedi miikafat kabul
etmesin. Onu inkér edenler, yalnizca, ibadet kurallari kendilerine agir
gelen ve inancl insanlardan ayrilan kirli materyalistler (dehriyye) dir.
Fakat onlar sapkinliklarini herhangi bir delile dayandirmamakta, aksine
iddialarinda karmakarisik bir yol izlemektedirler. Nitekim Allah (c.c.),
onlar su ifadelerle zikretmektedir: “Dediler ki: Hayat ancak bu diinya-
da yasadigimizdur. Oliiriiz ve yagariz. Bizi ancak zaman helik eder. Bu
hususta onlarin hig¢bir bilgisi de yoktur. Onlar sadece zanna gore hitkiim

veriyorlar.™

Miikafatin (sevab) gerekli oldugunu kabul edenler arasinda ise onun
mahiyeti hususunda biiyiik bir ihtilaf ortaya ¢tkmigtir. Bir grup filozof
—ki onlar Stoacilar (Revakiyyin) diye bilinmektedir- bu konu hakkinda
ruh ve bedenlerin go¢ ettigini (tenésiih) ileri siirmiiglerdir. Onlar, kéti
nefislerin, hayvanlarin ve boceklerin sekline biiriinecegini ve boylece
kotiliikleri nispetinde kendilerine algaklik ve rezilligin iltihak edecegi-
ni iddia etmislerdir. Daha sonra ise onlarin, insan yapisina geri done-
ceklerini, dogruluk ve diirtistliigii benimseyeceklerini ve boylece kesin
kurtulusu elde edeceklerini ve tist 4lem icin miinasip olacaklarini iddia

etmislerdir.

Daha sonra ise, Aristocular (el-Messdiyyin) olarak bilinen baska
bir grup filozof Stoacilar’a karst ¢ikmuglardir. Onlar, bu Alemin, oldu-
gu streti tizere, ebedi olarak baki kalacagini sdylemislerdir. Yine on-
lar, akleden nefisler icin miikifat ve cezalandirmanin olacagini tasdik
etmisler ve fakat bedenlerin yeniden hayat bulacagini [cismani hasr]
inkar etmiglerdir. Onlar, birisi 6ldigli zaman o kisinin kiyAmetinin
koptuguna, sonra eger bu kimse mutlulugu kazanmis (said) ise onun
rithani nefsinin yiice dleme erisecegine, yok eger mutsuzlugu hak et-
mis (saki) ise onun karigtk cisméni nefsinin asag1 4lemde kapana ki-
stlmig halde kalacagina inanirlar. Onlar, meleklerin, hakikatte o aleme

erisen saglam (kavim) nefisler olduklarina ve seytanlarin ise hakikatte
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bu dlemde gizlenen 4si nefisler olduklarina inanirlar.

Mectsilerin, Dualistlerin (es-Seneviyye), Yahudilerin ve Hristiyan-
larin iddialarini ise biz el-Irsad li‘tashihi’l-itikid adli eserimizde biitiin
yonleriyle anlatuik. Hindistan halkina gelince, onlarin ¢ogu arasinda
egemen olan goriise gore bedenler ne zaman atesin iginde yakilsa onla-

rin ruhlart rezalet ve alcakliktan kurtulur.

Misliimanlarin ileri stirdiigii goriis ise yeniden dirilme (ba’s), hesap
giiniinden sonra dagitilma (nesr), cennet ve cechennemi kabul etmek-
tir. Bununla birlikte onlardan Mu'tezile diye bilinen bir grup, akleden
nefislerin gercekte bir meveudiyetlerinin olmadigini ve fakat filozof ge-
cinenlerin, akli diizeyi basit olan insanlari onlarla korkuttugunu iddia
etmektedir. [Ileri stirdiiklerine gore] insan, bizim migahede ettigimiz,
mevcut olan yapidan bagka bir sey degildir ve hayat, Allal’in kendi ira-
desiyle bu yapinin igine yerlestirdigi bir arazdir. Oliim hayatin zitudir
ve o nerede ariz olursa, onun gelisiyle hayat ortadan kalkar. Ne zaman
bedenin yapist yok olur ve onun uzuvlar: ayrilirsa, o zaman beden, ne
hayatin ne de 6liimiin kendi igerisinde bulunmasi i¢in elverisli olur.
Cuinki bunlarin her ikisini sira ile kabul eden sey, onlar1 biinyesine ka-
bul eden (mudaf) bedendir ve beden ne zaman hayatin kendi igerisine
girmesine elverigsiz bir halet icerisinde olursa ayni zamanda 6liimiin de
kendi icerisine girmesi i¢in elverigsiz olur. Fakat Allah (c.c.), bedenin
uzuvlarini hiret hayatinda (fi'n-neg'eti’l-4hira) toplayacak ve hayatun
kendi icerisine girmesine elverigli bir olusum meydana getirecektir.
Sonra ise beden igerisinde hayati yaratacaktir...* ve dyle bir sekilde
yaratacaktir ki kisi diinyadayken isledigi amelleri bilecektir. Allah (c.c.)
onu, isledigi bu fiilleri i¢cin hesaba ¢ekecek ve sonrasinda ise onu ya
cennete ya da cehenneme sevk edecektir.

Islam ehlinin cogunluguna, yani Ehl-i Rey, Ehl-i Hadis, Sia ve
Hariciler'e gelince, onlarin bu konulardaki gériislerini 6zetledigimiz-
de ve isabet ettikleri goriisleri inceledigimizde sunu goriiyoruz: Onlar

hakikatte insan ruhlarini 6lim meleginin aldigina inanmakrtadirlar.
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Eger ruhlar bedenlerin igerisindeyken iman-1 sadik ile salih ameller is-
lemiglerse o zaman, bedenlerden ayrildiklarinda rahmet melekleriyle
birlikte, cesitli onur ve payeler (kerdme) igerisinde olmaktan mutluluk
duyarlar. Onlarin mutluluk duymasi, boliinmiis bedeni formlar (esbih)
halinde, hatta hiikiimdarin yticeligi alunda dizilmis seckin mertebelere
gore olur. Fakat eger onlar bedenlerin igerisindeyken kiifiir icerisinde bu-
lunarak ve kotii ameller isleyerek giinaha bulasmiglarsa ta kiyAmete kadar
gesitli azaplara maruz kalarak berbat bir hal icerisinde olacaklardir. Son-

rasinda ise hiret hayatinda bedenlerine geri doneceklerdir.

Misliimanlara gore kiyAmetin kopmast icin gerekli olan sartlarin ilki,
olimiin hepsini kapsamasi i¢in canlilarin ruhlarina (stiret) tiflenmesidir.
Sonra ise yogunluk (kesife) hiletinden incelik (letife) haletine déniigme-
si i¢in yeryiiziinde bir sarsintt meydana gelir. Sertligine ragmen daglar,
upki bulutlar gibi gezinir veya yeryiizii ve su tizerindeki alevlenmis sicak
havaya benzer hale dontiir. Ta ki denizler kaynayip tagana ve yerytizi,
buharlarin yayilmasiyla sarsilana kadar. Sonra ise Allal’in kudretiyle, yedi
goglin, hali tizere oldugu dairesel hareketi sona erdirilir ve mirminlerin
mijdelenmis oldugu Allah’in cennetindeki ebedi miikéifata benzer bir
hale déntstiiriiliir. Daha sonra ise insanlarin amelleri, indirilen kitapla-
rin temel prensiplerine arz edilerek insanlar, sorgulanacaklari genis bir
alanda toplanir. Bu, onlarin elde ettikleri giizel amelleri (hasenit) veya
islemis olduklart kotii amelleri (seyyiat) agikca gosterecek sekilde gercek-
lesir ve onlarin stirmiis olduklari hayatin herhangi bir boliimiiniin gizli
kalmast miimkiin degildir. Onlardan her biri, kendisine indirilmis olan
Allab’in kitabina gdre nefsinin hesabini verecektir. Kimin amelleri kita-
bin muhtevasina uygun bulunursa onun kitab: sag tarafindan verilecek
ve sirtunin arkasindan aulmayacakur. Onun hesabr zevkli, keyif veri-
ci olacak ve amellerinin belli bir agirligr ve kiymeti olacakur. O, ebedi
mikéfat ile miijdelenecek ve daha sonra kendisine vaat edilen cennet
nimetlerine sevk edilecektir. Fakat kimin de amelleri bunun ziddina bu-

lunursa tehdit edilmis oldugu cehennem azabiyla [cezalandirilacakur].
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[ste 0 anda biitiin yaratiklar [Kur'an’in ifadesiyle] soyle olacaktir:
“Ve sizler de ii¢ sinif oldugunuz zaman, Sagdakiler, ne mutlu o sag-
dakilere! Soldakiler, ne bahtsizdirlar onlar! (Hayirda) onde olanlar,
(ecirde de) ondedirler. Iste bunlar, (Allah'a) en yakin olanlardir,™

Cocuklarin ve kiigiiklerin dhiretteki mertebeleri ise Kur'an’in fa-
ziletli kimseleri kendileriyle miijdelemis oldugu hizmetlilere, yani
hurilere ¢ok benzemektedir. Hatta insan nev’inin, diger tiirlere de-
gil de kiigiik cocuklara 6zel bir sevgi beslemesinin sebeb-i hikmeti,
Allah (c.c.)’in ebedi diinyada onlart hizmetliler olarak ikame etmis

olmasi olsa gerektir.

Su halde ortaya ¢ikmigtr ki insan dogasindaki siire¢ ti¢ ¢ikis

(neza) seklini icine almaktadir:

Birincisi, spermin (nutfe) bedeni formlardan ¢ikmasi,

Ikincisi, ceninin rahim ve plasentadan ¢ikmast,

Ugiinciisii ise, ruhun yogun (kesif) bedenden ¢ikmasi.

Birinci ¢ikis haz almayla iliskilidir. Tkinci ¢cikis ac1 cekmeyle ilis-
kilidir. Ugiincii ¢ikis ise iki kisma ayrilmaktadir: Temiz olan biitiin

ruhlarin ¢ikmasi haz almayla iliskili, giinidhkar olan biitiin ruhlarin

cikmasi ise act ¢ekmeyle iliskilidir.

Buraya kadar anlatilanlar, Islam ehlinin biiyiik ¢ogunlugunun
ahiretin streti hakkindaki goriislerinin 6ztidiir. Bununla birlikte, ya-
pisi, ozel stretleri bakimindan 4hiret hallerinin gergekleri, yalnizca
bizim vad ve vaid’e muhatap oldugumuz é6l¢iide vakif olunabilecek
meselelerdendir. O zaman biz vahyin zahirini, tutarsiz ve imkansiz
olan seylerden ayristirdigimizda ve kendisiyle haber verilen seyi ge-
erli ve miimkiin olan alana hamlettigimizde; konusunda mubhalif
iddialara kars1 tercih edilmeye deger oldugunu agikladigimizda; ken-

disiyle ¢elisenlere karst imtiyaz sahibi oldugunu takdir ettigimizde,
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o zaman, geometri meselelerinde kesin (zar(iri) burhan delilinin degeri
neyse ve fiziki meselelerde apagik delillerin degeri neyse vahyin ahiret
hakkindaki sorular hususundaki degeri de ayni olur. Bundan dolayz,
akilli kimsenin, gerekliligine kesin iman edip vahyin miijdeledigi mik-
tartyla tasdik ettikten sonra, ahiretin keyfiyetini tasavvur etmekten aciz
kalmasi, ozellikle de Allah (c.c.) soyle buyurdugu icin “Ve sizi bilmedi-
giniz bir dlemde tekrar var edelim diye (6liimii takdir ettik).” ve yine
“Yaptsklarina karsilik olarak, onlar icin ne mutluluklar saklandigini bi¢
kimse bilemez.™ diye buyurdugu icin Yaradan’i indinde mazur goriliir.
Bundan dolayr hikmet ehli insanlar miinacitlarinda soyle soylemekte-
ditler: “Miiminin, iman etmek siiretiyle kendisini (Allah?) idrak etmesinin
asla miimkiin olmadigini itivaf ettirdigi gibi, kendisine nimet verilen kim-
senin de Allab'a siikretmekle tam olarak siikriinii eda edemeyecegini itiraf
ettiren Mevlanin sani ne yiicedir!” Eger bu [ahiret], gerekliligini itiraf
eden kimsenin, kiyAmetin koptugu zamani ve ahiret hayatint gormesi
haricinde, kiinhiine vakif olmasi umulmayan bir konu olmasaydi, Allah
(c.c.), Rastl (s.a.s)’tine soyle buyurmazdi: “De ki: Ben peygamberlerin
ilki degilim. Bana ve size ne yapilacagin: da bilmem. Ben sadece bana vah-
yedilene wyarim.”™ Allah (c.c.)’in su sozii de ayni hususu ifade etmekte-
dir: “Goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunan her seyin miilkii kendisine
ait olan Allah ne yiicedir! Krydmet saatini bilmek de Ona mabsustur. Siz
O'na dindiiriileceksiniz.”™

Birisinin aklina soyle bir soru gelebilir: Mademki goklerin ve yeryii-
ziniin bizim gozlemledigimiz sekilde vazedilmis olmas: [diizenlenmis
olmasi] bir hikmete binaendir, o halde Hakim (c.c.) neden onu oldugu
hali Gizerinden degistirsin?

Fakat biz buna soyle cevap veririzz Hakim birisi, hikmedi di-
zenlemesini, ondan amagclanan elde edildikten sonra degistirebi-
lir. Fakat onun degistirmesi, ancak kendisi gibi hikmetli olan ve
diger bir maksad: elde etmeye elverigli olan baska bir diizenle-
meyle gerceklesir. Ciinkii hikmetli diizenlemelerin hepsi gergek

maksatlara tabidir, yoksa maksatlar diizenlemelere tabi degildir.
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Ornegin miizisyen, udun tellerini amacina en uygun sekilde ¢almasi
icin hikmetli bir diizenlemeye gore akort etmektedir. Sonra o diizenle-
meden maksadi hasil olunca, mevcut diizenlemeyi, udun tellerini baska
bir sekilde en uygun ¢almasi icin, kendisi gibi hikmetli olan baska bir

diizenlemeyle degistirmektedir.

Hakimler soyle demislerdir: [lahi fiillerin, Allah’in giicii kapsaminda
gerceklestigi acikliga kavusunca, onlarin yalnizea en iyi yoniiyle sevk
edildigine hitkmedilmesi gerekir. Ilahi fiillerin en iyi yoniiyle sevk edil-
digi asikar olunca da bu, en giiglii burhan degerinde olur. Boylece aklin,
onun {izerine hitkiim bina etmesini zorunlu kilar ve her ne kadar giici

dahilinde (makdr aleyh) olsa bile ondan bagka bir seye yonelmez.
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YiRMINCi BOLUM
[KURTULUSA ERENLER KiMLERDIR?]

Iman hakikatte kesin (yakini), dogru (sadik) bir inangtr ve onun
mabhalli temyiz [ayrim yapma] giigleri icerisinde olan akletme giictidiir.
Kifiir ise hakikatte kesin olmayan (zanni), yanlis (kdzib) bir inangtir;
onun mahalli de temyiz gii¢leri icerisinde olan tahayyul giictidiir. Takva
ise bir kimsenin, kesin inang ile birlikte amellerini Allah rizasi i¢in yap-
may1 aligkanlik edinmesidir. Takvanin mahalli de ameli giiglerden olan
yonetme (miidebbira) giiciidiir. Fisk ise zanna dayali inang ile birlikte,
amelleri Allah rizasi i¢in yapmamay: aligkanlik edinmesidir. Fiskin ma-
halli ise ameli giiclerden olan arzu (miisevvika) giiciidiir. O halde mut-
lak olarak, her muttaki stiphesiz ki ayni zamanda mi‘mindir. Bununla
birlikte her mimin mutlak olarak ayni zamanda muttaki degildir.

Miitahayyile giicii, yanlis inang igin elverigli olabildigi gibi dogru
inang i¢in de elverigli olabilir. Akletme giicii ise yalnizca dogru inang
icin elverisli olabilir. Insanin, yanlisin zararlarindan kendini korumast
icin hayal ettigi seyleri, akletme giiciine arz etmesi gerekir. Fakat bazen
insan, yanlisi ortaya ¢ikar ve kusurlu olmanin sebep oldugu ayipla azar-
lanir korkusuyla bunu yapmaktan kacinir. Fakat o béyle yaptigi zaman,
yanlisinda israr etmis ve bu miinasebetle kinanma, ayiplanma, cezalan-
dirilma ve suglanmay1 hak etmis olur. Nasil ki gérme yetisine sahip olan
bir kimse daha sonra gérme yetenegini kaybettiginde korliik ile nitele-
niyorsa, servet sahibi olan bir kimse de daha sonra servetini kaybetti-
ginde fakirlik ile niteleniyorsa [ayn1 sekilde inang sahibi bir kimse daha
sonra inancini kaybettiginde o, imansizlik ile nitelenmektedir] takva ve

fisk’ta da ayni durum soz konusudur.

Bin4enaleyh, bilgiyi ve hikmeti seven bir kimse onlari elde et-
mek i¢in “gérme” (basar) iddiasindan 6nce “bakis” (nazar) iddia-
sinda bulunur. Ciinkii alimlerin ilim bakimindan en saglam ola-

ni ancak egitildikten (tehzib) sonra ilmini tesis eden kimsedir.



O ptall o

S o adoen g ¢ i) Baliall slae ¥l pa il 3 0L
OIS slazeV) pon Baiodl b a1y AW B ) pa & el
568 R0 Ll it 8 gl o £ setl) (6581 n w5 ¢ SN
sy ¢ il slime V) e s ] e ] eV 150 5 oyl
PR RESTE! UL PO AU JETINF P51 U - SOV JPP¥- IO
6,43}\&0,%c@wuu;;w@dsw&\upvaw‘wm
A Y 468 ALY e 52 JS\;L% PTRU-N |l - %:1] RPN
OB e e 5gb (pa3e S m:b ‘e
Lo sho o sl [siciall] sl 3581 ekaas a5
LBsLall suaall YLCL@O_L%LL%LJ\ 5 5l Laly a3 s ial)
ool Bl 5 e el Lo 5 m OF ) s DL
5 o3las glsy O e Lilows &b oS Layy i1 Y] dSII T
cgj_ﬁ\%;éésuﬂ\dubﬁ@d_ﬁt}_du_u) il )y
o O e O eS8 5l Sliadly Badadls p Ul g Goend
e O i IS5 dlaaly s adl o S5 T o5 madl
b Il adtogs [ ] GRL Cro i 1 (ST oS o555 21 ]
Gl 5 (5 21
8l 5 LBl b fomty OF oy oSl o ald el 135
coadg 1Y AT s V] ety o 5 Lede elodal 3T OB -l ol



182 |

20

25

YIRMINCI BOLUM - Sonsuzluk Pesinde

Hatiplerin konusma bakimindan en hikmetlisi de yalnizca diisiiniip
tasindiktan sonra sozlerini telafuz eden kimsedir. Sabirli olmaya ve sag-
duyuyu elden birakmamaya en fazla ihtiya¢ duyan kimse, hikmeti seven
kimsedir. Ciinkii hikmet, mesakkati pesin ve fakat miikafat ise geg elde
edilen bir seydir. Fakat o, hikmetin meyvelerini dért gozle bekledigi
zaman, onlari elde etmeye ¢abalamasinin megakkati de ona hafif gelir
ve bdylece onlar1 elde etme yolunda sarf edilen zahmet de onun agirina

gitmez.

Bu husus da anlagilinca, biz diyoruz ki: Vad ve vaid’in kullarin sinif-

larina yonelmesi ancak ii¢ anlamin toplamiyla olabilir:
Birincisi, [Allah’a ait] ger¢ek egemenlik (el-miilkiil-hakiki),
Ikincisi, [Allah tarafindan] erdemli yonetim (es-siyasetir’l-fadila),

Uciinciisii, ise [insandaki] kusurun [Allah tarafindan] giderilmesi
(izdhativl-ille).

[Allah’a ait] Hakimiyet de ancak dort sifaun toplamiyla gercek ola-
bilir:

Birincisi, O’nun varliginin zorunlu (vacibirl-viictid) olmasi gerekir.
Cunkii O’nun varligi miimkiin (miimkint’l-viictd) olsaydi o zaman
O, gergek egemen olmazd:.

Ikincisi, O’nun, zitinda tek (vahdaniyyii'z-zit) olmasi. Ciinkii O’na
benzeyen bir esi olsaydi o zaman O, gergek egemen olmazd:.

Ugiinciisii, O’nun giiciiniin gegerli (nafizii'l-kudre) olmast. Ciinkii
O, herhangi bir zayiflikla giigsiiz birakilsaydi gercek egemen olmazdi.

Dérdiinciisii ise, O’nun kusursuz hikmet sahibi (tAmmii’l-hikmet)

olmast. Ciinkii O, az da olsa bilgisiz olsayd: ger¢ek egemen olmazdi.

[Allah tarafindan] Erdemli yonetim ise ancak dort sartin toplamuryla

erdemli olabilir:
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Birincisi, koruma ve gozetme (hifz ve riye),

Ikincisi, esitlik ve adalet (insif ve madele),

Uciinciisii, sorgulama ve hesaba ¢ekme (isti’r4z ve muhasebe),
Dérdiinciisii ise, miikafat ve cezalandirma (cezi ve muihaze).

5 [Insandaki] Kusurun [Allah tarafindan] giderilmesi (izahatir’l-ille)

ise ancak dort seyin toplamiyla giderilmis olabilir:
Birincisi, saglik (sthhat),
Ikincisi, yeterlilik (kifaye),
Ucgiinciisii, siire tanimak (miihle),
10 Déordiinciisii ise, yol gosterme (hidéye).

Kendinin, bu on iki hususun toplamini tedarik ettigini goren her
kimsenin [yani dini ve ahlaki yiikiimliiliigiin kaynag: olarak Allah’a bu
stfatlariyla inanan bir kimse], dort sey hasebiyle vad ve vaid’e sahip bir

konumda oldugu sdylenmeye miistehakuur:

15 Birincisi, inanglarin (i‘tikdd) tahkik edilmesi,
Ikincisi, ibadetlerin ihlasli olmast,
Ucgiinciisii, insani iliskilerin diizeltilmesi,
Déordiinctisii ise, kot seylerden sakinmak.

Dahasi, bu kimsenin ii¢ seye siirekli devam etmeye kendini sorumlu

20 addetmesi gerekir:
[1] Nimetlere siikretmek,
[2] Sikintilara sabretmek,

[3] Kaza ve kadere boyun egmek.
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Bu on dokuz hususu ihtiva etmek mutluluguna erisen her kimse,
Allah’in su sbziiyle zikredilen durumdan salim olmus olur: “Insanin

derisini kavurur. Uzerinde on dokuz (mubafiz melek) vardur.”

Baslangi¢ noktalarina binaen vad ve vaid’in sartlarini zikrettik.
Simdi ise bizim, sona ermeleri bakimindan onlarin sartlarini zikret-
memiz gerekmektedir. Onun i¢in biz diyoruz ki: Allah’in canli olma
serefiyle desteklemis oldugu varliklar, yarauliglar: itibariyle ti¢ sinifa

ayrilmaktadir:

[1] Topraksal canlilar, ki bunlar kendilerine 6zgii fiillerini ancak

icgidiisityle (el-ma‘rifetii't-tabi‘iyye) icra etmektedirler.

[2] Rahéni canlilar, ki bunlar kendi karakeeristik fiillerini yalnizca

akli bilgiye gore ifa etmektedirler.

[3] Insani cevher, ki bu ise fiillerini hem tabii hem de akli olarak,

her ikisiyle birlikte gergeklestirmektedir.

Topraksal canlilarin dereceleri vad ve vaid’i hak edemeyecek ka-
dar algaktir. Insani cevher ise tabiati sebebiyle bazen aklina boyun
egdirip ve boylece topraksal canlilara benzedigi ve rithani canlilardan
uzaklastig1 icin en giiclii vad ve en gii¢lii vaid ile hitap edilmeye hak
kazanir.

Ayrica biz siiphe etmiyoruz ki eger insanin akletme giicii, tabii
giicii ile birlesmis olmasaydi o, hastaliktan sonraki sagligin, agliktan
sonraki toklugun, susuzluktan sonraki suya kanmanin, cinsel istekten
sonraki tatmin duygusunun tadini bilemezdi. Ayni sekilde o, tatlar,
giizel kokular, dokunmakla zevk veren seyler ve sahip olmakla zevk
veren seyler gibi tabii lezzetlerin stretlerini saptayamazdi. Eger oyle

olsaydi o, asag1 4lemi imar etmeyle en kiiciik sekilde ilgilenmezdi.

Dabhasi, insanin tabii giicii, akletme giicii ile birlesmis olmasaydi,
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zafer kazanmis olmanin, basar1 elde etmenin gururunu ve hitkmetme-
nin, yitksek mevki elde etmenin, vaizlerin vazinin ve dvenlerin ovgii-
siniin tadint bilemezdi. Ayni sekilde o, zafer, gii¢, yonetim (siyase),
uygulama (san’a), hitkmetme (tedbir) ve yon verme (tabsir) gibi akli
lezzetlerin higbir stiretini idrak edemezdi. Eger 6yle olsayd, yiice leme

yiikselmek i¢in en ufak bir endisesi olmazdi.

Bunun igindir ki hayvanlarin bu birinci tiirden herhangi bir seyi
tespit ettikleri soylenememektedir. Hatta bundan dolayidir ki nazil olan
kitaplarda ilahi vad ya insan icindir ki bu, umtmiyetle, el degmemis
bakire kizlarla iliski, koltuklara yaslanma, yataklarda keyif yapma ve
tiirlii tiirli meyvelere ulagma gibi tabii lezzetlere dikkat ¢ekilerek ya-
pimaktadir. Ya da [ilahi vad] melekler i¢indir ki bu, genellikle, mesela
“(Melekler), liztuf ve ihsana mazhar olmus kullardir. ve “Allah'a yakin
melekler™ ve “Allal’in kendilerine buyurduguna kars: gelmeyen ve emre-
dildiklerini yapan melekler™ ve yine “Onlar (melekler), bikip usanmaks:-
zin gece giindiiz (Allah) tesbib ederler. ™ gibi ifadelerle melekleri Gvmek
gibi akli lezzetlere yonelik olmaktadir.

Bundan su sonug ¢tkmakeadir ki sarih akil, akleden nefsi, diinyevi
hayatin rezaletlerine kargi ikaz etmekte ve onu ebedi hayata tegvik et-
mektedir. [1ahi vahiy de, yani vad iceren ilahi vahiy, akleden nefse mut-
lak kemali tasvir etmekte ve mutlak kemali elde etme yolunu ona ag-
maktadir. Ciinkii gergek din, tipki tabiatin, dis yapiyi, akleden nefisle
birlikte tekdmiile sevk etmesi gibi, o da akleden nefsi asama agama mut-
lak kemale yoneltmektedir. Nefsin zat1 da kendi cevheriyeti igerisinde,
yalnizca vad’in ¢agirdig seyi ve yine vad’'in gercekte ona tasvir ettigi
seyi elde etmekle mutlak kemaline erigebilir.

Bu taksime gore vad hakkindaki durum ortaya ¢iktugina gore, vaid
hakkindaki durumun da bunun ziddina oldugu agikliga kavusmustur. Bu

sekilde, yine ortaya ¢ikmugtir ki en tistiin hikmet, en mitkemmel y6netim,
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en 6nemli miikafat ve en otoriter gii¢, kiyAmette yeniden diriltilme es-
nasinda, bedenler saf ve latif olduktan ve onlarin iki tiir lezzetten sade-
ce biriyle sinirlandirilip diger tiir lezzetten mahrum edildikten sonra,
ruhlarin bedenlerine geri donmesidir. Bu ikinci tiir ise onlarin mitkem-
melligi icerisinde noksanlik ve onlarin maksad: icerisinde gevseklik ile
iligkilidir. O halde ortaya ¢ikmustir ki bu yeniden diriltilme esnasinda,
temiz ruhlar safiyetleri igerisinde, bedenlerin kirliligine galip gelecek-
lerdir. Fakat hélihazirdaki yaratliglarinda ruhlar, 6zellikle hikmetin ih-
tisamint kaybedip ve bedenti arzular ile kirlendiginde, kaginilmaz olarak

bedenlerinin kirliligine maglup olmaktadirlar.

Buraya kadar anlatilanlar, Islam ehlinin biiyiik cogunlugunun 4hi-
retin stireti hakkindaki itimat ettigi goriislerdir. Ancak felsefeci ziimre-
lerin ve diger dinlerden insanlarin bu konu hakkinda aldig1 pozisyon
ve Mu’tezile ve Bauniler'in sahip oldugu goriige gelince, bunlardan her
birinin metotlari farkli olmasina ragmen, Ehl-i Rey, Ehl-i Hadis, $ia ve
Haricilerin inanglariyla mukayese edildiginde ve bu hususta akil hii-
kiim mercii kabul edildiginde akil, bu insanlarin, her ne kadar o ko-
nuda taklide nispet edilseler de sanki hakikate dogru sevk edildiklerine
acikca taniklik eder. “Allab iyilik yapanlarin miikifatini zayi etmez.™

Bu husus da anlagilinca, bizim, Islam firkalarini, vad ve vaidin onlar
hakkinda tatbik edilmesini ve tadil*® ve tecvirin siimtlunu zikrederek
bahsi sonuglandirmamiz gerekmektedir. Bu nedenle biz diyoruz ki:
Nebi (s.a.s)’'den rivayet edilen meshur haberlerden biri sudur: “Umme-
tim yetmis iig firkaya ayrilacak, bunlarn icinden bir firkast ehl-i necar
olacaktir.” Mademki bu, immetin kabul ile kargiladigs bir haberdir, o
halde bizim bu firkalarin stiretlerine vakif olmamiz ve onlarin sayisinin
yetmis {i¢’ten fazla yahut eksik olamayacagina kesin kanaat getirmemiz
gerekir. Sonra ise bizim bu firkalarin hangisine dahil oldugumuzu ve
onlarin hangisine benzedigimizi kendimize sormamiz gerekir. Ciinkii
kendi halini bilmeyen bir kimse tadil ve tecvir'in kendisi hakkindaki

hitkmiint de kesin olarak bilemez. Bu yiizden biz diyoruz ki:
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Stiphesiz ki insanlarin tabakalari tercih etmis olduklari yasam tarzla-

rina istinaden ti¢ sinifa ayrilmaktadir:
[1] Hitkiimdarlar (miiltik),
(2] Halk (stiga),
5 [3] Ayak takimi (hula).

Sonra bu ti¢ sinif insanin her biri de amaglari bakimindan dért gru-

ba ayrilmaktadir:
1.) Lezzet pesinde kosan,
2.) Servet pesinde kosan,
10 3.) Riyaset [yoneticilik] pesinde kosan,
4.) Ovgii pesinde kosan.

Sonra bu on iki gruptan her biri de ahlaki tutumlarina (mezhep)

gore ti¢ gruba ayrilmaktadir:
1.) Tuzak (mekr) ve hile (hadia)
15 2.) Zorlama (kahr) ve tstiinliik (galebe),
3.) Gorenek (resm) ve gelenek (siinnet).

Sonra bu otuz altr gruptan her biri de ya mezhebini acik bir sekilde
ilan eder ya da gizler. Béylece bu diinyay: ahirete tercih eden gruplarin
sayst bu sayiya, yani yetmis iki sayisina ulagsmis olur. Firka-i nAciye-

20 ye [kurtulusta olan firka] gelince onlar, fazilet pesinde kogmayi yegine
amag haline getirmis olanlardir. Fakat hakikatte bunlarin sayisi oldukea

azdir.

Bundan su sonu¢ ¢ikmaktadir ki her muttaki kimse ayni za-

manda mimindir. Fakat her mi@'min kimse muttaki degildir.
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Ayni sekilde her kéfir ayni zamanda fasikur. Fakat her fasik, kafir degil-
dir. Bunun sebebi, takvinin imandan daha 6zel anlamly; fisk'in ise kii-
furden daha genel anlamli olmasidir. Kul, en genel noksanliktan en 6zel
mitkemmellige dogru, asama asama ilerlemeye sevk edilmistir. Bundan
dolayidir ki vahiy agike¢a insanlarin ¢cogunu ayiplamakta ve onlarin ¢ok

azint 6vmektedir. Allah kullarinin hallerini bilmekte ve gérmektedir.

Burasi, es-Seyh Ebul-Hasan Muhammed b. Yéisuf el-Amiri’nin (v.
h. 381/m. 991) —Allah onun makamint yiikseltsin- e/-Emed alel-ebed
adli eserinin sonudur. Bu eseri yazmayi [hicri] 375 [m. 985] senesinin
aylari igerisinde tamamlamigtir. Allah ondan razi olsun ve fazli, keremi

ve rahmetiyle onun ruhuna huzur ve sitk(inet ihsan etsin.

Serif Abdullah el-Mukri —Allah onu, ana-babasini, hocalarini ve
biitiin Musliimanlar1 bagislasin- bu metni, 1160 yilinin, Rebiu’s-sint
ayinin t¢tinde [m. 14 Nisan 1738] istinsdh etmistir. Hamd yalnizca

Allah’a mahsustur.
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NOTLAR
1 Nur, 24/11.
2 Had, 11/115.
3 Ziimer, 39/17-18.

4 Benzer ifadelerin gegtigi farkli bir rivayet i¢in bkz. Ebt Nuaym el-Isbahini
(430/1038), Hilyetiil-evliya ve tabakitiil-asfiyé, Misir: es-Saide, 1394/1974, 1,
188.

5 Yahya b. Hiiseyn es-Seceri el-Ciircant (499/1105), Zertibiil-Emali el-humey-
siyye, tahk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail, Beyrut: Daru’l-kiitii-
bi’l-ilmiyye, 1422/2001, L. 177.

6 Kaynaklarda Hz. Ali’'nin boyle bir séziine rastlanilmamigtr. Muhtemelen

ctimle farkls lafizlarla Hz. Ali’ye isnad edilmistir.

7 Buhtunnasr: Milattan 6nce 605-562 yillari arasinda hiikiim siiren, Yahuda
Devleti’ni ortadan kaldirarak Kudiis'ii ve Silleyman Mabedi’ni yakip yikan Babil
krali. (Harman, Omer Faruk, “Buhtunnast”, DIA, VI, 380.)

8 Islam Tarihgilerinin ¢ogu gibi Amiri de Ziilkarneyn’i Biiyiik Iskender olarak
kabul etmektedir.

9 Ayni adi tastyan iig Pers krali iginde en iinlissiidiir. M.O. 522-486 arasinda
hiikiim siirdii. Tarihte Biiyiik Darius olarak anilir. Darius M.O. 490°da Atina’yla

yaptigt Maraton Savagr’'nda yenilgiye ugradi; sonrasinda ise oldii.
10 Iran’in dogusunda Afganistan'in Giineybatisinda bulunan bir Iran sehri.
11 Isra, 17/4.

12 “Bazt Iranl tarihgilere gore Kiyumers, insanlarin ilk atasi Ademdir. Bazist da
onun Nuh'un oglu Yafes'in oglu Camer oldugunu, sehirler inga ettigini, genis bir
imparatorluk kurunca Adem adini aldigini (bundan dolay1 da ilk Adem ile karis-
urildigini) séylerler.” (Taberi tarihi, I, s. 191-192)

13 Ferverdin ay1: 21 Mart-20 Nisan. Iran giines takviminin ilk ay1.
14 Kabil'in en biyiik oglu.

15 Yenge¢ donencesi, yeryliziiniin kuzey yarim kiiresinde Ekvator’un 23° 27’ ku-
zeyinden gectigi varsayilan enlemdir. 23° 27’ Kuzey Enlemine, Yenge¢ Donencesi

ad1 verilir.

16 Biiyiikayr Gruplari, kuzey yarimkiirede yer alan, digerlerinden ¢ok farkl: bir
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gokadalar kusagidir.

17 el-Hakka, 69/6.

18 Bir gok cisminin yriingesinin yeryiiziinden en uzak noktast.

19 Mearic, 70/4.

20 Ahzab, 33/63.

21 Lokman, 31/12.

22 Empedokles (MO ykl. 495-435): Aristotelesin retorigin yaraticist olarak se-

lamladig1 Eski Yunanli filozof, hatip, ozan, devlet adami ve hekim.

23 Pythagoras (MO. ykl. 570-495) : Pythagorascilik diye kendi adiyla anilan

felsefe akiminin kurucusu olan Sokrates 6ncesi Yunan Filozofu.

24 Razi, tann-varlik iligkisini ve kozmik varligin ortaya ¢ikisini bes ezeli ilke
(el-kudemaiv’l-hamse) adini verdigi bir sistemle agiklamakeadir. Yaraticr (el-Bard),
nefs (kiilli nefs), heytila (sekilsiz ilk madde), hala (bosluk, mutlak mekan) ve dehr
(mutlak zaman) olarak belirledigi bu ilkelerin besi de ezeli olmakla birlikte ara-
larinda derece ve mahiyet farki bulunmaktadir. Bunlardan yaratcr ile nefis akdif,
hey(l4 pasif, hala ve dehr ise ne akdif ne de pasiftir. (bkz. Kaya, Mahmut, “Razi,
Eba Bekir”, DIA, XXXIV, 479-481.)

25 Bakara, 2/269.

26 Islam 6ncesi donemde Hz. Ibrahim’in teblig ettigi dine tabi olanlara verilen

ad.

27 Dehriyye: Alemin ezeli oldugunu ve bir yaraticisinin bulunmadigint savunan
materyalist felsefe akimi. (Altintas, Hayrani, “Dehriyye”, DIA, IX, 107)

28 Metinde eksiklik var.
29 Miiellif yararli ve zararli durumlart sebat fiili i¢in zikretmemekeedir.

30 Zannimca yukaridaki ctimleye gore bu ifadenin salih insan degil de salih olma-

yan (nakis) insan geklinde olmast mana bakimindan daha uygun diismektedir.

31 Rukye: Sifa veya korunma amaciyla Kur'an'dan bir béliimii, ilahi isim ve si-
fatlar1 yahut bi duay1 okuyup iiflemek anlaminda bir terim. Bu dualarin kagit
{izerine yazilip tastnan sekline muska denir. (Celebi, Ilyas, “Rukye”, DIA, XXXV,
219-220.)

32 Enbiya, 21/90.
33 Fussilet, 41/30.
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34 Felak, 113/4.

35 Kauguk agaci bir geye siirtiindiigii zaman saman vb. seyleri cekmeye baglamak-

tadur.
36 Bakara, 2/255.

37 Hermes: Cesitli kiiltiirlerde degisik isimlerle anilan mitolojik veya yari mito-
lojik bir sahsiyet. Islam kiiltiiriinde Hermes'in karsiligs Idris (a.s.) peygamberdir.
Felsefi literatiirde daha ¢ok Hermes, ildhiyatta ise Idris adi kullanilir. (Bkz. Kilic,
Mahmut Erol, “Hermes”, DIA, XVII, 228-229.)

38 Ahlatu’l- insin: Insan bedenine ait dort salgi: Kan, safra, balgam ve sevda sal-

ngl.

39 Al-i Imrén, 3/169-171.
40 En’am, 6/93-94.

41 Nahl, 16/97.

42 Casiye, 45/21.

43 Casiye, 45/24.

44 Ciimlede eksiklik var.
45 Vakia, 56/7-11.

46 Vakia, 56/61.

47 Secde, 32/17.

48 Ahkaf, 46/9.

49 Zuhruf, 43/85.

50 Miiddessir, 74/29-30.
51 Enbiya, 21/26.

52 Nisa, 4/172.

53 Tahrim, 66/6.

54 Enbiya, 21/20.

55 Tevbe, 9/120, Had, 11/115, Yasuf, 12/90.

56 Tadil ve Tecvir: Dogru olmak, dogru davranmak; adaletle hitkmetmek anla-
mindaki adl kékiinden gelen tadil “adalet ve hakkaniyete nispet etmek” manasina

gelir. “zulmetmek, haksizlikta bulunmak” anlamindaki cevr kékiinden tiireyen
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tecvir ise “zuliim ve haksizliga nispet etmek” anlamina gelir. Kelam ilminde tadil
ve tecvir kavramlari kader konusunda Ehl-i siinnet ile Mu'tezile arasinda bulu-
nan farkli anlaysslarin tartisilmast sirasinda giindeme gelmekeedir. Biitiin Islam
alimleri Cenab-1 HakK'in 4dil-i mutlak oldugu ve dolayisiyla adl 6zelligi tagima-
yan herhangi bir fiilin O’na izafe edilemeyecegi noktasinda fikir birligi icindedir.
Mu’tezile kelamcilari insanlarin iradi fiillerinin, Allah’in hicbir miidahalesi olma-
dan kendi istek, arzu ve cabalariyla gerceklestigini kabul eder. Bunun digindaki
yaklagimlar yani ihtiyari fiillerin olusmasinda Allah’in irdde ve halketmesinin bu-
lundugunu séylemek ve bunun yaninda insanlarin kétii fiillerinden dolay: ceza-
landirilacagini kabul etmek Allah’a zuliim nispet etme (tecvir) sonucunu dogurur.
Ehl-i siinnet kelamcilari ise bu anlayisa, Allab’in irdde ve halk sifatlarina sinirlan-
dirma getirecegi diisiincesiyle kargi ¢cikmugtir. Onlara gore her tiirlii fiil ilahi irdde
ve halk dairesi icinde gerceklesir. Ancak insan bu ildhi plandan (kader) habersiz
oldugundan ihtiyari fiillerini kendi aleminde kendi arzu ve istekleriyle meydana
getirir, bunun neticesinde de sorumlu olur. (Bekir Topaloglu- Ilyas Celebi, Kelam
Terimleri Sozliigii, s. 298.)

57 Ibn Méce, “Fiten”, 179.
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