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TAKDİM

İnsanlık tarihi, akıl ve düşünce sahibi bir varlık olan insanın kurduğu 
medeniyetleri, medeniyetler arasındaki ilişkileri anlatır. İnsan, zihnî faali-
yetlerde bulunma kabiliyetiyle bilim sanat ve kültür değerleri üretir, üret-
tiği kültür ve düşünce ile de tarihin akışına yön verir.

Medeniyetler, kültürler, dinler, ideolojiler, etnik ve mezhebî anlayışlar 
arasındaki ilişkiler kimi zaman çatışma ve ayrışmalara, kimi zaman da uz-
laşma ve iş birliklerine zemin hazırlamıştır.

İnsanların, toplumların ve devletlerin gücü, ürettikleri kültür ve mede-
niyet değerlerinin varlığıyla ölçülmüştür. İnsanoğlu olarak daha aydınlık 
bir gelecek inşa edebilmemiz, insanlığın ortak değeri, ortak mirası ve ortak 
kazanımı olan kültür ve medeniyet değerlerini geliştirebilmemizle müm-
kündür.

Bizler,  Selçuklu’dan Osmanlı’ya ve Cumhuriyet’e kadar büyük devletler 
kuran bir milletiz. Bu büyük devlet geleneğinin arkasında büyük bir me-
deniyet ve kültür tasavvuru yatmaktadır.

İlk insandan günümüze kadar gökkubbe altında gelişen her değer, haki-
katin farklı bir tezahürü olarak bizim için muteber olmuştur. İslâm ve  Türk 
tarihinden süzülüp gelen kültürel birikim bizim için büyük bir zenginlik 
kaynağıdır. Bilgiye, hikmete, irfana dayanan medeniyet değerlerimiz tarih 
boyunca sevgiyi, hoşgörüyü, adaleti, kardeşlik ve dayanışmayı ön planda 
tutmuştur.

Gelecek nesillere karşı en büyük sorumluluğumuz, insan ve âlem tasav-
vurumuzun temel bileşenlerini oluşturan bu eşsiz mirasın etkin bir şekilde 
aktarılmasını sağlamaktır. Bugünkü ve yarınki nesillerimizin gelişimi, geç-
mişimizden devraldığımız büyük kültür ve medeniyet mirasının daha iyi 
idrak edilmesine ve sahiplenilmesine bağlıdır.



Felsefeden tababete, astronomiden matematiğe kadar her alanda,   Me-
dine’de, Kahire’de,   Şam’da,    Bağdat’ta, Buhara’da, Semerkant’ta,   Horasan’da, 
Konya’da, Bursa’da, İstanbul’da ve coğrafyamızın her köşesinde üretilen de-
ğerler, bugün tüm insanlığın ortak mirası hâline gelmiştir. Bu büyük ema-
nete sahip çıkmak, bu büyük hazineyi gelecek nesillere aktarmak öncelikli 
sorumluluğumuzdur.

Yirmi birinci yüzyıl dünyasına sunabileceğimiz yeni bir medeniyet pro-
jesinin dokusunu örecek değerleri üretebilmemiz, ancak sahip olduğumuz 
bu hazinelerin ve zengin birikimin işlenmesiyle mümkündür. Bu miras 
bize, tarihteki en büyük ilim ve düşünce insanlarının geniş bir yelpazede 
ürettikleri eserleri sunuyor. Çok çeşitli alanlarda ve disiplinlerde medeni-
yetimizin en zengin ve benzersiz metinlerini ihtiva eden bu eserlerin ko-
runması, tercüme ya da tıpkıbasım yoluyla işlenmesi ve etkin bir şekilde 
yeniden inşa edilmesi, Büyük Türkiye Vizyonumuzun önemli bir parçası-
dır. Bu doğrultuda yapılacak çalışmalar, hiç şüphesiz tarihe, ecdadımıza, 
gelecek nesillere ve insanlığa sunacağımız eserleri üretmeye yönelik fikrî 
çabaların hasılası olacaktır. Her alanda olduğu gibi bilim, düşünce, kültür 
ve sanat alanlarında da eser ve iş üretmek idealiyle yeniden ele alınma-
ya, ilgi görmeye, kaynak olmaya başlayan bu hazinelerin ülkemize ve tüm 
insanlığa hayırlar getirmesini  temenni ederim. Aziz milletimiz, bu kutsal 
emaneti yücelterek muhafaza etmeyi sürdürecektir.

 Recep Tayyip Erdoğan

 Cumhurbaşkanı



SUNUŞ

Tarihte her büyük medeniyet, sosyal, kültürel ve bilimsel alanda 
kendi dünya görüşüne uygun, özgün terkipler ortaya koyarak hayatı-
nı sürdürmüştür. Yaşamın her alanında kendini belli eden ve medeni-
yetleri birbirinden farklı kılan bu sosyo-kültürel ve bilimsel faaliyet-
ler, medeniyetler arası etkileşimleri canlandırarak insanlık tarihinin 
renkliliğini artırmıştır. Bu etkileşimler sonucu ortaya çıkan -gerek 
sözlü, gerek yazılı- eserler insanlığın hafızasını temsil etmektedir.

İnsanlık tarihinde benzeri görülmemiş bir şekilde sözlü ve yazılı 
kültüre damgasını vurmuş olan İslâm medeniyeti, adeta insanlığın 
hafızasını yazıya geçirme görevini üstlenmiştir. Okumayı, yazmayı 
ve öğrenip öğretmeyi her bireyin birincil gayesi olarak gören İslâm 
medeniyeti, kültürel ve bilimsel etkileşime daima açık olmuştur. Bu-
nun tabii bir neticesi olarak hem bilimsel alanda hem de sosyal ve 
kültürel alanda İslâm medeniyeti pek çok özgün sentezler yakalamayı 
başarabilmiştir.

Bu sentezin doğal bir neticesi olarak ortaya çıkan pek çok devlet, 
özellikle Selçuklular ve Osmanlılar İslâm medeniyetinin birikimini 
tevarüs etmiş, yeni fethedilen bölgelere İslâm dünya görüşünü yine 
özgün terkiplerle götürmüşlerdir. Sadece bilimsel alanda değil, haya-
ta ve insana dokunan her alanda bu katkı gözlemlenmektedir. Mi-
mariden sanata, edebiyattan bilime, felsefeden tıbba, pek çok çeşitli 
sahada İslâm medeniyetinin ürünleri ortaya konmuştur. 

Bu mirasın yazılı kayıtları hükmünde olan yazma eserlerimi-
zin bilinçli şekilde korunması, çağın gerektirdiği şekilde insanla-
rın hizmetine sunulması ve gelecek nesillere sağlıklı şekilde ak-
tarılmasını temin etmek, şüphesiz hayati önem arz etmektedir. 
Kültür ve Turizm Bakanlığımıza bağlı Türkiye Yazma Eserler Kuru-



mu Başkanlığı; bilim, sanat ve edebiyat alanındaki nadide eserleri 
ilmî usullere uygun olarak neşretmenin yanında, gerek katalog bilgi-
lerinin güncellenmesi, gerek yazma eserlerin restore edilerek yeniden 
ilim dünyasına kazandırılması gibi kültürel açıdan oldukça mühim 
görevleri yerine getirmektedir. Bu kıymetli eserlerin gün yüzüne çı-
kartılması, ilim,  hikmet ve irfanla yoğrulmuş olan kadim medeniye-
timizi daha doğru şekilde anlamlandırmamızı ve gelecek nesillerin 
kendilerinden daha emin bir şekilde tarihlerine sahip çıkmalarını 
sağlayacaktır.

Kültür ve medeniyetimizin bu çok renkli ve özgün tarihini, yazma 
eserleri neşretmenin yanında, kataloglama ve restorasyon faaliyetle-
riyle de gün yüzüne çıkartarak ilim dünyasına sunmak, hem kültürel 
bilincimizi artıracak, hem de gelecek nesillerin dünya görüşlerini en 
sağlam şekilde inşa etmelerine katkı sağlayacaktır.

 Binali Yıldırım

 Başbakan





ÖNSÖZ

Kültür ve Turizm Bakanlığımıza bağlı Türkiye Yazma Eserler Kuru-
mu Başkanlığı, kültür ve medeniyet mirasımızın nadide eserlerini; çeviri,
çeviri yazı ve tıpkıbasım şeklinde neşretmenin yanında, mevcut yazma 
eserleri ayrıntılı olarak kataloglamak ve hasarlı eserleri restorasyona tabi 
tutmak suretiyle ilim dünyasının istifadesine sunmaktadır. Ülke olarak 
kültürel kimlik ve bilincimizi daha doğru ve sağlam temeller üzerine inşa 
etmek yolunda bu eserlerin gün yüzüne çıkartılması şüphesiz yapılması 
gereken öncelikli işlerdendir.

Asya’dan Amerika’ya, Avrupa’dan,   Afrika’ya hatta Avusturalya’ya kadar 
dünya kütüphanelerine yayılmış olan bu nadide ecdat eserlerini daha iyi 
anlayıp kavramak, bizleri ve gelecek nesilleri hikmetin aydınlığına biraz 
daha yaklaştıracaktır.

 Nabi Avcı

 Kültür ve Turizm Bakanı





İÇİNDEKİLER

TAKDİM 4

SUNUŞ 6

ÖNSÖZ 9

HAZIRLAYANIN ÖNSÖZÜ 21

GİRİŞ 25

İBN HAZM’IN YAŞADIĞI DÖNEM, HAYATI VE 

İLMÎ KİŞİLİĞİ 25

A. İBN HAZM’IN YAŞADIĞI ENDÜLÜS 25
a)  Endülüs’te Siyasî Durum 25
b)  Endülüs’te Sosyo-Ekonomik ve Dinî-Mezhebî Durum  31
c)  Endülüs’te İlmî ve Edebî Durumu 39

B. İBN HAZM’IN HAYATI VE İLMÎ KİŞİLİĞİ 44
a) Adı, Nesebi ve Çocukluk Dönemi 44
b) İlim Tahsili, Hocaları ve Talebeleri 49
c) Resmî Görevleri ve Yönetimle İlişkileri 52
d) Vefatı 58
e) İlmî Kişiliği ve Eserleri 58

ı) Usul ve Metodu 59
ıı) Eserleri 66

İslâm Mezhepleri, Dinler Tarihi, Kelâm ve Felsefeye 
Dair Eserleri 68

Fıkıh ve Usulüne Dair Eserleri 69
Edebiyat, Tarih ve Biyografiye Dair Eserleri 70
Kitaplarının Yakılması 71



C. BİR MEZHEPLER TARİHÇİSİ OLARAK İBN HAZM  74
a) Ehl-i Sünnet 76
b) Mürcie 78
c)  Mu‘tezile 82
d) Şîa 86
e) Hâricîler 90

D. BİR DİNLER TARİHÇİSİ OLARAK İBN HAZM 93
a) İbn Hazm’ın Yahudilik ve Hıristiyanlık Eleştirisi 97

E. FASL VE MUHTEVASI 102
a) Eserin Yazılış Gayesi 103
b) Eserin Önemi  105
c) Eserde Takip Edilen Usul ve Metot  106
d) Eserin İsimlendirilmesi Meselesi 110
e) Fasl ’ın Yazılış Zamanı 115
f ) Fasl Niçin İhmal Edilmiştir? 117
g) Eserin Mahtût ve Matbu Nüshaları 119

KAYNAKÇA 

 123

EL-FASL

MUKADDİME 130

Hakkın Bilgisine Ulaştıran Toplayıcı Deliller 136
Birinci Kısım:  Sofistler 146
İkinci Kısım 152
Birinci İtiraz 152
İkinci İtiraz 152
Üçüncü İtiraz 154
Dördüncü İtiraz 156



Beşinci İtiraz 156
Birinci İtirazın Yanlışlığının Ortaya Konulması 158
İkinci İtirazın Yanlışlığının Ortaya Konulması  160
Üçüncü İtirazın Yanlışlığının Ortaya Konulması 160
Dördüncü İtirazın Yanlışlığının Ortaya Konulması 164
Beşinci İtirazın Yanlışlığının Ortaya Konulması 166
Alemin Hûdûsunun İspatına Dair Zorunlu Aklî Deliller 168
Birinci Delil 168
İkinci Delil 170
Üçüncü Delil 172
Dördüncü Delil 178
Beşinci Delil  081
Âlemin Hâdis Olduğuna Dair Diğer Bir Delil 190
Üçüncü Kısım 194
Dördüncü Kısım 198
“Alemin Yaratıcısı ve Yöneticisi Birden Fazladır.” Diyen Bir 
   Kimseye Dair Kelâm 228
Yaratıcının Birden Fazla Olduğunu Kabul Edenlerin İddiaları 238
Bu Delillerin İptal Edilmesi 240
Hıristiyanlara Dair Kelâm 270
 Mesih’in Tabiatı 314
“Bir (Vahid)” Sayı Değildir  320
Peygamberleri ve Melekleri İnkâr Edenler  336
Brahmanlar ve Görüşlerinin İptal Edilmesi 336
Nübüvvetin Gerekliliği 342
İbn Hazm’a Göre Nübüvvet 344
Peygamberlik İddia Eden Bir Kimsenin Doğruluğunu 
   Gösteren Kesin Deliller 348
Mûcize ile Sihir Arasındaki Fark 356



Hayvanların Peygamberleri (Rusul) Olduğunu Söyleyen 
   Bir Kimseye Dair Söz 364
Nebîlerin (a.s.) Günümüzde Nebî Olmadıkları ve Resullerin de 
   Günümüzde Resul Olmadıklarını İddia Edenlerin 
   Reddedilmesi 392
Ruhların Tenâsühünü Kabul Edenler 400
Felsefeye Dayanarak Şeriatları İnkâr Edenler 410

TEVRAT VE İNCİLLERDEKİ AÇIK TENÂKUZLAR VE 

YALANLAR 474
Fasl [ Sâmirî Tevratı] 476
Fasl [ Yahudi  Tevrat’ında İhtilafın Olmadığı İddiası] 478
Fasl [ Tevrat’taki Nehirler] 478
Fasl [ Tevrat’ta  Âdem’in İlâhlardan Bir İlâh Olduğunun İddia 
   Edilmesi] 486
Fasl [Hayat Ağacı] 486
Fasl: [ Kâbil’in Katili] 488
Fasl [ Tevrat’ın  Hâbil Hakkındaki Kelâmı] 488
Fasl [ Tevrat’ın “Tanrı’nın Oğulları Kadınlar Edindiler.”
   Şeklindeki İddiası] 488
Fasl [İnsan Ömrü Konusunda  Tevrat’ın Tutarsızlığı] 490
Fasl [Nûh’un, Oğlu Sâm’ı Mübarek Kılması]  494
Fasl [Nûh’un Oğullarının Ömürleri Hususundaki Tutarsızlık] 496
Fasl [ İbrâhim’in (a.s.) Neslinin Kovulması Meselesi]) 496
Fasl [ İbrâhim’in Neslinin  Nil’den  Fırat’a kadar Hâkim 
   Olacaklarının İddia Edilmesi] 506
Fasl [ İbrâhim’in Keldânîlerin  Ur Şehrinden Emin Bir Beldeye 
Çıkarılması] 508
Fasl [ İbrâhim’in Meleklerle Buluşması] 510
Fasl [ İbrâhim’in Bir  Oğul İle Müjdelenmesi] 516



Fasl [ Lût’un (a.s.) Meleklerle Karşılaşması] 518
Fasl [ İbrâhim’in,  Lût’un Kavmini Topluca Helâk Etmemesini 
   Rabb’inden Dilemesi] 518
Fasl [ Tevrat’ta  Lût’un İki Kızıyla Birlikte Olduğunun 
   İddia Edilmesi] 520
Fasl [ Firavun,  İbrâhim’in Hanımı  Sâre’yi Esir Alıyor] 524
Fasl [ İbrâhim’in Birden Fazla Hanımının Olduğu] 526
Fasl 528
Fasl [ İshâk’ın, Oğlu  Îsev’den [ Esav] Kendisi için Avlanmasını 
   İstemesi] 530
Fasl [Ya‘kûb’un Dayısı Laban’a Hizmetinin Anılması] 538
Fasl [Ya‘kûb’un Yolculuktan Dönmesi] 540
Fasl 546
Fasl 546
Fasl 546
Fasl [Ya‘kûb’un Oğlu Yûsuf ’a Muhabbeti] 548
Fasl [Yûsuf ’un Satılması] 550
Fasl [Ya‘kûb’un  Şam’da Doğan Evlatları] 566
Fasl [Yûsuf ’un Çocuklarının Sayısı] 566
Fasl [Ya‘kûb’un Çocuklarını Kutsaması] 568
Fasl 572
Fasl [ Tevrat’ta Yönetimin Yahuzaoğullarına Verileceğinin 
   Bildirilmesi] 572
Fasl 574
Fasl [ Mûsâ’nın  Firavun’a Elçi Olarak Gönderilmesi] 574
Fasl [ Firavun’un Huzurunda  Mûsâ’nın Mûcizeleri] 576
Fasl [Suyun Kana Dönmesi Mûcizesi] 582
Fasl [ Mûsâ’nın Bazı Mûcizelerinin Zikredilmesi] 584
Fasl [İsrâiloğullarının  Mısır’da Kaldıkları Müddet] 588



Fasl [Muharref  Tevrat Tanrı’yı Uygun Olmayan Lafızlarla 
   Vasıflandırıyor] 592
Fasl [Gökten İndirilen Kudret Helvasının (el-Menn) Tasviri] 594
Fasl [ Tevrat’ın Tanrı’yı Cisimleştirmesi ve Beşeriyetle 
   Vasıflandırması] 594
Fasl [ Hârûn’un Buzağı Yapmakla İtham Edilmesi] 596
Fasl [ Mûsâ, İsrâiloğullarının Bağışlanmasını Diliyor] 602
Fasl [Tanrı’nın,  Mûsâ ve Halkının  Filistin’e Gitmesini İstemesi] 604
Fasl [ Mûsâ’nın Tanrı’yı Sırtından Görebileceği İddiası] 606
Fasl 606
Fasl [ Mısır’dan Çıkan İsrâiloğullarının Kabilelerinin Açıklanması] 608
Fasl 614
Fasl [İsrâiloğullarının Gönüllerinin Yeşil Sebzelere Meyletmesi] 646
Fasl [ Hârûn ve  Meryem’in  Mûsâ’ya Karşı Çıkmaları] 652
Fasl [ Mûsâ’nın, Boylardan Arz-ı Mukaddese Gitmelerini 
   Talep Etmesi] 652
Fasl [ Mûsâ’nın Kavminden Peygamberlik İddia Edenlerin 
   Davetlerini Duymamalarını İstemesi] 656
Fasl [ Mûsâ’nın Ölümü ve Defnedildiği Yer] 660
 Tevrat Nasıl Tahrif Edildi? 662
On Oymağın Yöneticileri 672
Yahudilerin Diğer Kitaplarındaki Tutarsızlıklar 710
Süleymân’ın Kitapları 720

İNCİLLERDEKİ YALAN VE TENÂKUZLARIN 

AÇIKLANMASI 770
Hıristiyanların,  Tevrat Metnine Aykırı Olduğunu Tespit 
   Ettikleri Hususların Açıklanması ve Yahudilerin Ellerindeki 
    Tevrat’ın Metnini Yalanlamaları 784
Dört  İncil’deki Çelişkiler ve Bu İncillerde Uydurulmuş Olan 
   Açık Yalanlar 796



Fasl [ İblis’in, Îsâ’yı Sınaması] 812
Fasl [Rûhulkudüs’ün Mahiyeti] 818
Fasl [ Luka ve  Andreas’ın  Mesih ile Buluşması] 818
Fasl [İnciller,  Tevrat’ın Ahkâmını Neshediyor] 828
Fasl [Hıristiyanların  Mesih’e Muhalefet Etmeleri] 832
Fasl [ Baba ve  Oğul İsimlendirmesi] 836
Fasl [İnsan Oğlu İfadesi] 838
Fasl [ Mesih’in Allah’ın İzni ile Ölüleri Diriltmesi] 838
Fasl [Havârilerin İsimleri, Onlara Verilen Güç ve Otorite] 842
Fasl [ Îsâ, Öğrencilerini Görevlendiriyor]  844
Fasl [ Mesih’e Atfedilen Sözlerdeki Çarpıklıklar] 848
Fasl [Bir Peygamberi Kabul Edenin Peygamber Ecri
   Aldığı Hususu] 852
Fasl [ Yahyâ (a.s.) Hakkındaki Söz] 852
Fasl [ Yahyâ’nın İnsanların En Faziletlisi Olduğu İddiası] 854
Fasl [Nübüvvetin Yahyâ’da Son Bulacağı İddiası] 856
Fasl [ Yahyâ’nın Fazileti] 858
Fasl [Tanrı’nın ve Oğul’un Bilinemeyeceği] 860
Fasl [ Mesih’ten Mûcize İstenilmesi] 862
Fasl [Hardal Tohumu Örneği] 864
Fasl [Bir Peygamber, Ancak Kendi Memleketinde Hor Görülür] 864
Fasl [Batıra Hakkındaki Görüşlerin Çarpışması] 870
Hıristiyanların Havârileri, Kur’ân’da İfade edilen Havâriler 
   Değillerdir 876
Fasl [ Mesih’in Başına Gelecek Hadiseleri Önceden Bidirmesi] 878
Fasl [ Mesih, Takipçilerini İmana Davet Ediyor] 882
Fasl [Havarilerin Her İstediğinin Verileceği İddiası] 888
Fasl [Hoşgörüye Davet] 890
Fasl [ Îsâ’nın Konumu] 890
Fasl [ Îsâ, Eşeğe Biniyor] 892



Fasl 896
Fasl [ Mesih’in Nesebi Meselesi] 898
Fasl [Havârilerin Bir Babalarının Olmadığı İddiası] 900
Fasl [Sebt Gününe Bağlılık] 900
Fasl [Peygamberlerin Beddualarından Sakındırmak] 900
Fasl [Kıyamet Vaktini Sadece Allah Bilir] 904
Fasl [Bazı Öğrencilerin  Mesih’i İnkâr Etmesi] 906
Fasl [ Mesih’in Çarmıha Gerilmesi] 910
Fasl [ Mesih’in Dirilip Ayağa Kalkması] 912
Fasl [“Cennete Zenginler Giremez.” Sözü] 924
Fasl [Âhiret Karşılığı Dünyanın Satın Alınması] 926
Fasl [İncillerin Sözlerindeki Çelişkiler] 926
Fasl [ Mesih’in Getirdiği İncilin Kaybolması] 928
Fasl [ Îsâ, Tanrı’nın Sağ Tarafında Oturuyor] 930
Fasl [İncillerin, Yazarları Tarafından Telif Edildiği] 930
Fasl [İncillerin Telif Edildiklerinin İspatı] 932
Fasl [ Îsâ, Yûsuf ’un Babası Olduğuna İtiraz Etmiyor!] 932
Fasl [Peygamberler Kendi Memleketlerinde İyi Karşılanmazlar] 938
Fasl [ Mesih ve Kutsal Ruh Farklılığı] 940
Fasl [ Mesih’in Rabb’e Dua Etmesi] 940
Fasl [ Îsâ’nın Peygamber Olduğunun İsbatı] 944
Fasl [ Mesih’in Rabb’inden Yardım Dilemesi] 944
Fasl [Başlangıçta Sadece “Söz”ün Var Olduğu] 946
Fasl 948
Fasl [Hıristiyanların Tanrı’nın Oğulları Oldukları İddiası] 950
Fasl [Tanrı’nın Görülemeyeceği] 952
Fasl [ Yahyâ’nın  Mesih Olmadığı] 954
Fasl [Hıristiyanların  Mesih’i Tasvir Etmeleri] 954
Fasl [ Îsâ’nın Tanrı’nın Oğlu Olduğu İddiası] 956
Fasl [Tanrı’nın Yetkilerini Oğul’a Verdiği İddiası] 956



Fasl 958
Fasl [ Îsâ, Tanrı’nın Emrinde Olduğunu Açıklıyor] 958
Fasl [ Mesih’in Mûcizeleri Hakkında] 960
Fasl [Öğrenciler  Mesih’ten Uzaklaşıyor] 960
Fasl [ Îsâ, Mûcizelerini Gizliyor] 962
Fasl [ Îsâ, Zinâkâr Kadını Serbest Bırakır] 962
Fasl [ Îsâ’nın Tanrı’yla Birlikte Yargılayacağı İddiası] 962
Fasl [ Mesih’in Nebî ve Resul Olduğunun İspat Edilmesi] 964
Fasl [Hıristiyanların  Mesih’in Tanrı Olduğunu İddia Etmeleri] 964
Fasl [ Mesih’in Tabiatı Meselesi] 966
Fasl [ Mesih, Havârilerin Kardeşleri Olduğunu Açıklıyor] 966
Fasl [Hıristiyanlar,  Mesih’in Allah’ı Yücelttiğini İddia Ediyorlar] 968
   İncillerin Dışındaki Kitaplarında Var Olan Yalan, Küfür ve 
   Saçmalıklardan Bazılarının Açıklanması 970
Kur’ân-ı Kerim’in Tahrifi İddiaları ve Buna Verilen Cevaplar 988
Müslümanların Kitaplarını ve Dinlerini
   Nakletmelerinin Şekilleri 1004
Mülhid Câhillerin Müslümanların Zayıflıklarına Yönelik İleri 
   Sürdükleri İtirazlara Dair Fasıllar 1034
Yeryüzünün Küresel Oluşunu Açıklama Arzusu 1048
   Dünyanın Sayı Bakımından Bilinen Bir Müddetinin 
Olduğunu İddia Edenlerin Yalanlarının Açıklanması Konusu 1070
Cennetin Mahiyeti 1074

NOTLAR 1087

DİZİN 1137





HAZIRLAYANIN ÖNSÖZÜ

İslâm medeniyeti hicri dördüncü ve beşinci asırlarda ilim, edebiyat, sa-
nat, mimari, mûsiki, tababet gibi hemen her alanda en güzel eserleri vücuda 
getirmiş, ulaşılması güç bir altın çağ yaşamıştır. Söz konusu asırlarda ilim, 
müslüman diyarlarında arzu edildiği kadar belki de hiçbir yerde aranma-
mıştır. Müslüman toplumların ulaştığı ilim, irfan ve medeniyete de hiçbir 
toplum ulaşamamıştır. Bu parlak durum sadece dinî ilimlerde değil, bilim, 
felsefe ve sanatta da kendisini göstermiştir. İlim ve medeniyet sadece Doğu 
İslâm coğrafyasında değil,  Endülüs’te de en parlak dönemini yaşamıştır. 
Tam sekiz asır varlığını devam ettiren  Endülüs İslâm medeniyeti önemli 
şahsiyetler ve değerli eserler ortaya koymuştur.  Endülüs denildiğinde akla 
gelen isimlerden biri hiç şüphesiz İbn Hazm’dır. Uzun asırlar Avrupa’yı ay-
dınlatan bu medeniyetin en önemli şahsiyetlerinden biri olan müellifimiz 
hemen her sahada ciddi eserler vermiş ve silinmez izler bırakmıştır. Onun 
büyük bir ilmî birikime ve çok yönlü bir kültüre sahip olduğu bilinmekte-
dir. “Bir insanın büyüklüğü, geride bıraktığı eserlerle ölçülür.” fehvasınca 
İbn Hazm’ın önemi ve büyüklüğü de geride bıraktığı eserlerle doğru oran-
tılıdır. İslâmî ilimlerin hemen her sahasında önemli eserler kaleme alan bu 
velût yazar, asıl şöhretini el-Fasl, el-Muhalla ve Tavku’l-Hamame (Güvercin 
Gerdanlığı) gibi eserlerine borçludur. 

Müslüman âlimler, İslâm’ın ilk döneminden itibaren diğer dinlere karşı 
yakın bir ilgi duymuşlar, onları incelemek için emek sarf etmişler, İslâm 
ile bu dinler arasında mukayeseler yapmaya gayret etmişlerdir. Doğrusu 
bunun gerekli, hatta zorlayıcı sebepleri de vardır. Öncelikle İslâmiyet, son, 
nihaî ve mükemmel bir dindir. Diğer dinlerle mukayeseler yapmak hem 
İslâm’ın mükemmelliğini, hem de söz konusu dinlerin hangi noktalar-
da tahrif edildiklerini ortaya koyacaktır. Dahası Yahudilik, Hıristiyanlık, 
Sâbiîlik, Mecûsîlik gibi dinlerden Kur’ân bahsetmektedir. Sırf bunun için 
bile onların araştırılması gerekiyordu. Bunun gibi pek çok sebepten dolayı 
erken bir zamandan itibaren müslüman âlimlerin dinlerle meşgul oldukla-
rını görmekteyiz. İşte bu sahanın Doğu İslâm dünyasındaki ilk temsilcisi 
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Birunî (ö. 453/1061) ise, Batıda  Endülüs’teki temsilcisi de hiç şüphesiz 
İbn Hazm’dır (ö. 456/1064). Doğrudan  Tevrat ve İncillerden alıntılar ya-
parak, bunların çelişik bilgilerle dolu olduğunu, dolayısıyla bunların va-
hiy niteliği taşımadığını, aksine bir takım müelliflerin kaleminden çıkmış 
yalan-yanlış tarihi mâlûmattan ibaret olduklarını delilleriyle açıklamıştır. 
İbn Hazm başarılı bir kutsal metin eleştirmenidir ve bu açıdan çığır açıcı 
bir özelliğe sahiptir. Batı’da on altıncı yüzyıla gelinceye kadar hiç kimsenin 
aklına gelmeyen  Tevrat ve  İncil eleştirisi, en az altı asır önce ilk defa gerçek 
anlamda onun tarafından gerçekleştirilmiştir. İbn Hazm’ın özellikle dinler 
tarihi konusunda ortaya koyduğu bu gelenek kurucu rolü bile el-Fasl ’a 
haklı bir şöhret sağlamaktadır. 

İslâm mezhepleri tarihi açısından bir fikir hareketinin veya siyasî bir 
oluşumun mezhep sayılabilmesinin şartlarını belirlemeye çalışan ilk mez-
hepler tarihçisinin İbn Hazm olduğunu söyleyebiliriz. O, siyasî veya itikâdî 
bir hareketin müstakil bir mezhep olabilmesi için; tevhîd, kader, iman-kü-
für, imâmet ve ashâbın fazileti meseleleri başta olmak üzere söz konusu 
grubun bu dört temel konuda farklı bir görüş ortaya koymasının gerekli-
liğini ileri sürmüş ve bu konuda kendisinden sonra gelen Şehristânî’ye (ö. 
548/1155) öncülük etmiştir. Aslında onun öncelikli hedefi, bir mezhebin 
ne zaman ortaya çıktığı, ne gibi süreçlerden geçtiği, ne zaman teşekkül 
ettiği gibi teknik meseleler değildir. O, İslâm mezheplerinin genel olarak 
teşkil ettikleri zemini ve bu zeminin gerçekte İslâm toplumuna olumlu ya 
da olumsuz ne tür katkılar sağladığından hareketle eleştirel bir yaklaşımı 
önemsemiştir. İbn Hazm’ın belki de en önemli özelliği, Kur’ân merkezli bir 
medeniyeti yeniden ihya etme gayretidir. Asırların geçmesiyle genişleyen, 
dallanıp budaklanan İslâm düşüncesini yeniden Kur’ân’ın burhan anlayışı 
çerçevesinde inşa etmenin gerekli olduğunu düşünüyordu. Aslında onu bu 
düşünceye zorlayan en önemli unsur, başta  Endülüs olmak üzere müslü-
manların içinde bulundukları siyasî çekişmelerdi. Nitekim Batıya insanlığı 
ve İslâm’ı tanıtan  Endülüs medeniyeti, siyasî kısır çekişmeler neticesinde 
inkıraza uğrayınca, müslümanların yaşadığı bu coğrafyada onlarca küçük 
devletçik (mulükü’t-tavaif ) ortaya çıkmış, vahdet yok olmuş,  ümmet şuuru 
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zedelenmişti. İbn Hazm, görüşleriyle ve eserleriyle müslümanları fikrî ve 
siyasî birliğe davet etmiş, hatta bunu gerçekleştirebilmek için fiilî olarak da 
mücadele etmiştir. 

Elinizdeki bu eser, başta İslâm Mezhepleri, Kelâm ve Dinler Tarihi ol-
mak üzere paha biçilmez bir konuma sahip olmasına rağmen ciddi bir 
ihmale de maruz kaldığını maalesef dile getirmek zorundayız. İbn Hazm’ın 
hadis, fıkıh, kelâm ve edebiyat sahalarında yazdığı diğer eserlerinden farklı 
olarak Fasl’ın Doğu’da ve Batı’da hakkettiği ilgiyi göremediğini, hatta bi-
linçli bir şekilde ihmal edildiğini söyleyebiliriz. Bu durumun elbette izah 
edilebilir sebeplerinin olması lazımdır. Kanaatimize göre Fasl’ın müslüman 
âlimler nezdinde hakkettiği alakayı görememesinin asıl sebebi, müellifinin 
kullandığı dil ve üslup olmalıdır. Nitekim onun sert mizaçlı, sivri dilli ve 
acımasız bir eleştirmen olduğu hususu, “İbn Hazm’ın dili ile Haccac’ın kılı-
cı ikiz kardeştir.” şeklindeki darb-ı mesel ile ifade edilmiştir. 

Batı dünyasında Fasl’ın göz ardı edilmesi ise -kendileri açısından- daha 
anlamlı bir gerekçeye dayanmaktadır. Aslında Avrupalı bir âlim olan İbn 
Hazm’ın hemen bütün eserleri batı dillerine tercüme edilmiş olmakla bir-
likte Fasl ’ın bir tercümesinin yapılmamış olması sadece ihmal ile izah edi-
lemez. Bize göre Batılı araştırmacıların bu eseri kendi dillerine tam olarak 
tercüme etmemiş olmalarının asıl sebebi, çok ciddi bir Kitab-ı Mukaddes 
tenkidi içeriyor olmasıdır.  Hıristiyan araştırmacılar, İbn Hazm’ın dile ge-
tirdiği söz konusu eleştirilere makul ve tutarlı cevaplar veremediklerinden 
olacak ki bu eseri dikkate sunmamışlar, kendi dillerine tercüme etmemişler 
ve bilinçli bir şekilde âdeta ademe mahkum etmişlerdir. 

Metnin tercümesinde el-Fasl ’ın  Mısır 1317 tarihli baskısını esas almak-
la birlikte İbrâhim Nasr-Abdurrahman Umeyre (Beyrut 1996) ve Sami 
Enver Cahin (Kahire 2010) neşirlerinden de faydalandık. Kitab-ı Muked-
des tenkitleri sırasında zikredilen isimlerin imlaları konusunda yazma nüs-
halara da müracaat ettik. Bu bağlamda bazı isimlerin imlalarının tespiti 
ve sorunlu görülen bazı ifadelerin aydınlatılması için Süleymaniye Ktp. 
Reîsülküttâb Bölümü 555 numaralı yazma ile yine aynı kütüphanenin 
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Bağdatlı Vehbi Bölümü 824 ve Carullah Efendi Bölümü 1267 numara-
lı yazma nüshalarına müracaat ettik. Bilhassa Reîsülküttâb nüshasından 
ana nüshaya en yakın nüsha olması ve okunaklı bir hatta sahip olmasın-
dan dolayı azami derecede faydalandık. İbn Hazm’ın ağdalı bir dilinin ve 
kendine özgü bir üslubunun olduğu; ayrıca el-Fasl’ın -anlaşılması güç ve 
sorunlu yerlerde faydalanacağımız- Osmanlıca ya da Batı dillerinde bir ter-
cümesinin bulunmayışı dikkate alındığında yapılan tercümenin ne denli 
meşakkatli olduğu takdir edilecektir. Okuyucuların, bütün gayretimize ve 
titizliğimize rağmen tercümede bazı eksikliklerin bulunmasını anlayışla 
karşılayacaklarını ümit ediyoruz. 

Fasl ’ın Türkçemize kazandırılmasında Yazma Eserler Kurumu Başka-
nı Prof. Dr. Muhittin Macit Bey’in ayrı bir yerinin olduğunu ifade et-
meliyim. Zira yıllarca önce “Fasl mutlaka Türkçemize kazandırılmalıdır” 
diyerek bizi ikna etmiştir. Dolayısıyla eserin tercümesinde, hazırlık ve ba-
sım aşamalarındaki teşvik ve desteklerinden dolayı sayın başkan teşekkürü 
fazlasıyla hakketmiştir. Ayrıca eserin proje, hazırlık ve basım aşamasında 
her türlü kolaylığı sağlayan Çeviri ve Yayım Dairesi Başkanı Doç. Dr. Fer-
ruh Özpilavcı başta olmak üzere Arafat Aydın, Ayşegül Sıvakcı, Abdullah 
Dilek, Murat Ünlüer, Hüseyin Örs ve kitabın basımında emeği geçen ku-
rumun tüm çalışanlarına teşekkür ediyorum. Ve nihayet çalışma hayatım 
boyunca dualarıyla her daim beni destekleyen muhterem anneme, uzun ve 
meşakkatli akademik çalışmalar sürecinde sabır ve anlayışla daima yanım-
da olan sevgili eşime de teşekkürü bir borç bilirim. Ayrıca yetişmemizde ve 
bugünlere gelmemizde maddi ve manevi hiçbir fedakarlıktan kaçınmayan 
merhum babamı da minnet ve şükran ile yâd eder, kendilerine yüce Allah’tan 
sonsuz rahmet ve bağışlanma niyaz ederim. İlk defa dilimize kazandırdığımız 
bu eserin ilim, kültür ve medeniyet köklerimizi daha derinlikli kavramamıza 
katkıda bulunmasını temenni ediyorum.

Gayret bizden, başarı Yüce Allah’tandır...

Prof. Dr. Halil İbrahim BULUT

Fatih 2017



GİRİŞ

İBN HAZM’IN YAŞADIĞI DÖNEM, HAYATI VE İLMÎ KİŞİLİĞİ

Hicrî beşinci asır İslâm dünyasının ve özellikle   Endülüs müslüman 
toplumunun meşhur âlimlerinden biri olan İbn Hazm’ın önemi ve ilmî 
gayretleri; yaşadığı dönemin siyasî hadiseleri, toplumsal yapısı ve ilmî bi-
rikimi bilinmeden hakkıyla takdir edilemez. Her ne kadar maksadımız 
  Endülüs tarihini nakletmek değilse de, onun hayatına ve ilmî kişiliğine 
geçmeden önce yaşadığı dönemin genel bir panoramasına göz atmanın 
siyasî, sosyal ve entelektüel düzeyi kısaca ortaya koymanın faydalı olacağı 
kanaatindeyiz. Bu itibarla önce İbn Hazm’ın yaşadığı   Endülüs’teki sosyal, 
siyasî ve dinî hayat özlü bir şekilde tanıtılacak, bilâhare müellifin hayatı, 
ilmî kişiliği, eserleri hakkında bilgi verilecektir.   Endülüs’ün yetiştirdiği bu 
büyük âlimin, onu benzerlerinden farklı kılan pek çok yönü olmasının 
yanı sıra, İslâm mezhepleri tarihi ve dinler tarihi sahasındaki eşsiz konumu 
sebebiyle, bu yönleri üzerinde durulacak, son olarak da tercümesi yapılan 
el-Fasl hakkında bilgi verilecektir. Çalışmamızda İbn Hazm’ın başta 
el-Fasl ’ı olmak üzere kendi eserleri esas alınmakla birlikte, onun hayatı ve 
eserleri hakkında bilgi veren klasik bazı kaynaklardan ve son dönemde İbn 
Hazm konusunda yapılmış bazı akademik çalışmalardan istifade edilmiştir.

A. İBN HAZM’IN YAŞADIĞI ENDÜLÜS

a)   Endülüs’te Siyasî Durum

İnsanlar, yaşadıkları çevrenin etkisi altındadırlar; yetişmelerinde, zihni-
yetlerinin şekillenmesinde bulundukları çevrenin fazlaca etkisi vardır. Hiç 
şüphesiz bu durum İbn Hazm için de geçerlidir. Bu itibarla onun yaşadığı 
dönemde (384-456/994-1064)   Endülüs’te cereyan eden siyasî hadiseler 
önem arz etmektedir. Belli oranda kendisinin de rol aldığı bu siyasî ha-
diseler hakkında bilgi sahibi olmak, İbn Hazm’ı daha iyi tanımamıza yar-
dımcı olacaktır. Bu çerçevede öncelikle   Endülüs Emevî Devleti ve Âmirîler 
Dönemi (1021-1094), daha sonra Âmirîler Devletinin son zamanlarında 
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patlak veren ve Emevî hilâfetinin sonunu hazırlayan fitne hadiseleri ve bu 
bağlamda   Endülüs tarihinde “Mülûkü’t-Tavâif ” (1031-1090) adıyla bili-
nen dönemin siyasî çekişme ve çatışmaları hakkında bilgi verilecektir.

(ı)   Endülüs Emevî halifesi III. Abdurrahman1, ülke içinde birlik ve 
huzuru tesis ettikten sonra Kuzey   Afrika’da hızla yayılan Fâtımîler’e ve 
kuzeydeki İspanyol krallıklarına karşı ciddi bir mücadele başlattı ve ne-
ticede başarılı da oldu. İçerde çatışma ve parçalanmalara sebebiyet veren 
  Arap kabileleri arasındaki rekabeti kaldırarak “tek bir   ümmet” oluşturmak 
için devlet kapılarını her zümreden insana açma yoluna gitti ve eğitimin 
yaygınlaşmasına önem verdi. Öte yandan   Kurtuba’yı birçok mimari eserle 
donattı. Onun döneminde hazinenin gelirleri daha önce görülmemiş bir 
biçimde arttı.   Endülüs Emevîlerinin tartışmasız en büyük hükümdarı olan 
III. Abdurrahman 961 yılında öldüğünde yerini âlim kişiliğiyle tanınan 
elli yaşındaki oğlu II. Hakem aldı.2 Bu halifenin döneminde (961-976) 
daha önce sağlanan iç istikrar devam ettiği gibi, dış ilişkilerde İspanyol 
krallıkları karşısında elde edilen üstünlük de korundu. II. Hakem zama-
nındaki asıl gelişmenin ilim ve sanat alanında olduğu görülür;   Endülüs 
bu dönemde İslâm medeniyetinin en faal, en etkili ve en parlak temsilcisi 
olmuştur. 

II. Hakem’in (ö. 366/976) ölümünden sonra oğlu II. Hişâm’ın he-
nüz çocuk yaşta tahta geçmesinden istifade eden Hâcib İbn  Ebû Âmir (ö. 
392/1002) ve iki oğlu Abdülmelik ve Abdurrahman iktidarı ele geçirerek 
kendi adlarıyla anılan ve otuz yıldan fazla süren “Âmirîler Dönemi”ni baş-
lattılar.3 İbn  Ebû Âmir’in yıldızı aslında daha II. Hakem zamanında par-

1 Ebu’l-Mutarrif Abdurrahmân b. Muhammed el-Mervânî el-Ümevî,   Kurtuba’da 
doğdu (277/891). Babası Muhammed’in veliahtlık meselesinden dolayı kardeşi 
tarafından bir komplo sonucu öldürülmesi üzerine dedesi Emîr Abdullah, onu 
veliaht tayin etti ve 16 Ekim 912’de tahta geçti. Yaklaşık elli yıl (912-961) 
  Endülüs Emevîlerinin halifesi olan Abdurrahman 350/961 senesinde vefat 
etmiştir. (Geniş bilgi için bkz. Yıldız, Hakkı Dursun, “Abdurrahman III”, DİA, 
I, 152-155) 

2 Hakkında geniş bilgi için bkz. Özdemir, Mehmet, “Hakem II”, DİA, XV, 174-
175.

3 Bkz. Özaydın, Abdülkerim, “Âmirîler”, DİA, III, 72-73.



el-Fasl 27

lamaya başlamıştı. Zekâsı ve II.Hakem’in Bask asıllı câriyesi Subh ile olan 
iyi ilişkileri sayesinde bazı önemli görevlerde bulunmuş, bu vesileyle sarayı 
yakından tanıma fırsatı elde etmişti.4 İbn  Ebû Âmir, II. Hakem’in ölümün-
den sonra hükümdarın oğlu II. Hişâm’ın tahta geçmesini sağladı. Halbuki 
âzat edilmiş hırisitiyan asıllı kölelerden oluşan Saklebîler (Sakâlibe), ölen 
halifenin yerine kardeşi Muğîre’yi geçirmek istiyordu. Bundan dolayı İbn 
 Ebû Âmir’in halife nezdindeki itibarı gayet yüksek idi. İbn  Ebû Âmir, ha-
lifenin yaşının küçük olmasından faydalanarak idarî mekânizmayı kendi 
kontrolü altına aldı ve kendisine rakip olarak gördüğü devlet adamlarını 
teker teker ortadan kaldırdı. Daha sonra Arapların ve Saklebîlerin nüfuzu-
nu kırmak için ordunun çoğunluğunu paralı  Berberî askerlerden oluştur-
du. Böylece o, hem siyasî iktidarı hem de orduyu kontrol altına almış oldu. 
İbn  Ebû Âmir’in hâciblik makamını işgal etmesine rağmen “Mansûr” laka-
bını kullanması, kendi adına para bastırıp hutbe okutması ve resmî yazıları 
genellikle kendisinin imzalaması onun fiilen halife gibi hareket ettiğini ve 
iktidarı elinde tuttuğunu göstermektedir. İbn  Ebû Âmir sahip olduğu bu 
fiilî otoriteyi ustaca kullanmış ve bir taraftan içeride kendisine karşı oluşan 
muhalefeti bastırırken diğer taraftan da kuzeydeki hıristiyan krallıklarının 
üzerine çok başarılı seferler düzenlemiştir5. 

İbn  Ebû Âmir’in (ö. 392/1002) vefatından sonra hâcib olan oğlu Ab-
dülmelik el-Muzaffer de başarılı sayılabilecek bir idarecilik sergiledi (1002-
1008). Fakat kendinden sonra yerine kardeşi Abdurrahman’ın geçmesiyle 
  Endülüs’te uzun zamandır devam eden istikrar dönemi sona erdi. Bunda 
Abdurrahman’ın aşırı ihtirasının büyük payı vardır; zira babasının ve kar-
deşinin aksine hâcib unvanıyla yetinmeyip II. Hişâm’a bir de başhâciblik 
makamı ihdas ettirmiş ve daha önemlisi halifenin veliaht olarak kendisini 
seçtiğini ileri sürerek bunu yazdığı mektuplarla ülkenin her tarafına du-
yurmuştu. Onun bu davranışları, esasen babasına ve kardeşine de kızgın 

4 Özdemir, Mehmet, “  Endülüs” (siyâsî tarih), DİA, XI, 213, 214. Ayrıca bkz. 
Abdulhalîm Üveys, İbn Hazm el-Endelüsî ve cühûduhü fi’l-bahsi’t-târîhî
ve’l-hadârî, Kahire, 1409/1988, s. 19.

5 Özdemir, “  Endülüs” (siyâsî tarih), DİA, XI, 213, 214.
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olan Saklebîler ile Emevî hânedanı taraftarlarını galeyana getirmiştir. Bu 
arada sayıları iyice artan  Berberî askerleri de taşkınlıklarıyla   Kurtuba hal-
kını rahatsız ediyorlardı. Bu gelişmeler sonunda umumi bir isyan patlak 
vermişti. Neticede şehirler yağmalandı, Abdurrahman b.  Ebû Âmir öldü-
rüldü, Halife Hişâm ise kayıplara karıştı. Bu isyandan sonra   Endülüs ve 
özellikle başşehir   Kurtuba tam bir karışıklık içine düştü. Kurtubalılar ve 
Emevî taraftarları bu hânedanın devamını sağlamak için II. Muhammed, 
 Süleymân, IV. Abdurrahman gibi hanedan mensuplarını tahta geçirdilerse 
de kötü gidişatın önünü alamadılar.6

  Kurtuba’da başlayan isyan, kısa sürede tüm   Endülüs’e yayıldı ve nihaî 
olarak hilâfetin lağvedilmesiyle son buldu.   Kurtuba halkı, hicrî 422 yılında 
bir bildiri yayınlayarak hilâfetin kaldırıldığını ve   Kurtuba’nın yönetiminin 
Vezir Ebu’l-Hazm b. Cuhûr’a tevdi edildiğini ilan etti. Bunun sonucunda 
  Endülüs’ün farklı bölgelerinde büyük kargaşa ve karışıklıklar yaşandı ve ülke 
 Araplar, Berberîler ve Saklebîler gibi farklı etnik gruplar arasında paylaşıldı. 
Ortaya çıkan otorite boşluğunun tabii bir sonucu olarak   Endülüs Emevî dev-
letinin enkazı üzerinde irili ufaklı birçok devlet kuruldu ve   Endülüs tarihinde 
“Mülûkü’t-Tavâif” (1031-1090) adıyla bilinen yeni bir dönem başladı.7 

  Endülüs Emevîlerinin son döneminde yetişen ve Âmirîler döneminde 
etkin olan, hatta devlet yönetiminde vazife alan İbn Hazm, cereyan eden 
tehlikeli siyasî çöküşü görmüş, Emevî hilâfetinin ihyası için çağrıda bulun-
muştur. Ancak İbn Hazm’ın diğer bazı âlimlerle birlikte hilâfetin tekrar-
dan getirilmesi için harcadığı samimi çabalar bir sonuç vermemiştir. Bir 
zamanlar tek vücut olan   Endülüs hilâfeti birbirleriyle savaşan imâretlere 
bölünmüştü. Bu devletçiklerin yöneticileri çeşitli sosyal ve siyasî sebep-
lerden dolayı   Endülüs’ün düşmanları olan kuzeydeki hıristiyan krallardan 
yardım talebinde bulunuyorlardı. Bu durum, hıristiyan kralların müslü-
man imâretler üzerindeki etkilerini ve kontrollerini her geçen gün biraz 
daha artırıyordu.

6 Özdemir, “  Endülüs” (siyâsî tarih), DİA, XI, 214. 
7 Özdemir, “Mülûkü’t-Tavâif ”, DİA, XXXI, 553-556. 
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(ıı) Mülûkü’t-Tavâif Dönemi: Bu dönemde ortaya çıkan küçük dev-
letlerin kesin bir sayısını vermek güçtür. Zira   Endülüs Emevî Devleti’nin 
yıkılışının ardından   Kurtuba dışındaki şehirlerde yaşayan pek çok nüfuz 
sahibi aile bağımsızlığını ilân etmişti. Bunun yanında birçok küçük şehir, 
hatta kale de merkezî idareden kopmuştu. Seksen yıldan fazla sürmeme-
sine rağmen bu dönem,   Endülüs tarihinin siyasî açıdan en çalkantılı dö-
nemi olmuştur. Mülûkü’t-Tavâif döneminin yöneticileri arasında ülkenin 
güç kaybetmesine yol açan iç savaşlar, siyasî entrikalar ve çekişmeler yaşan-
mıştır. Her yönetici kendi nüfuz ve otoritesini güçlendirmek, topraklarını 
genişletmek için rakip yöneticilerle kıyasıya mücadele etmekteydi. Hatta 
bu mücadelelerinde hıristiyan krallıklardan yardım istemekten dahi geri 
durmuyorlardı.  Hıristiyan krallıklar ise   Endülüs’teki bu siyasî parçalanmış-
lık ve iç çekişmelerden faydalanarak, İspanya’yı yeniden kazanmanın plan-
larını yapıyorlar, bunun için de başta Papalık olmak üzere diğer hıristiyan 
Avrupa devletlerinden yardım alıyorlardı.8 

Öte yandan bazı Mülûkü’t-Tavâif dönemi yöneticileri hıristiyan ve ya-
hudileri üst düzey devlet kademelerine getiriyor, müslümanların işlerini 
onlara tevdi ediyorlardı. Bu sayede hıristiyan ve yahudiler devlet işlerinde 
söz sahibi oluyorlardı. Meselâ Gırnata şehri, yahudilerin nüfus yoğunluğu-
na sahip olmasının yanı sıra çok sayıda yahudinin yönetim kademelerin-
de bulunması sebebiyle yahudilerin Gırnata’sı (Gırnâtatü’l-yehûd) olarak 
anılmaktaydı.9 Nitekim İbn Hazm’ın eserlerinde bahsettiği ve kendisiyle 
çeşitli konularda tartıştığı10   Yahudi âlimi İsmâil b. Nağrâle (ö. 448/1056), 
Gırnata’da Bâdîs b. Habbûs’un veziri olmuştu. Yönetim kademelerinde 
yahudilerin en üst noktalarda vazifelendirilmesi doğal olarak müslüman-
ları rahatsız ediyordu. Yönetimde söz sahibi olan yahudiler boş durmuyor, 
Mülûkü’t-Tavâif dönemi yöneticilerini birbirlerine karşı kışkırtmaları so-

8 Kaysî, Edebü’r-resâil fi’l-Endelüs, s. 15, 16, 17.
9 Bkz. Özdemir, Mehmet, “Gırnata”, DİA, XIV, 54. 
10 Bkz. İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 81b; I, 527 (#747). (Fasl'a yaptığımız 

atıflarda yazma nüshadan sonra verilen cilt, sayfa ve paragraf rakamları elinizdeki 
bu neşre aittir.)
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nucu iç karışıklıklara sebebiyet veriyor, halk arasına fitne ve fesat tohumları 
ekiyorlardı. Hatta hıristiyan krallarla gizlice işbirliği yapıp, Mülûkü’t-Tavâif 
dönemi yöneticilerine hıristiyan krallarla ittifak kurmaları ve onlara vergi 
vermeleri için baskı yapıyorlardı. 

İbn Hazm, Mülûkü’t-Tavâif dönemini “fitne” diye isimlendirmiştir.11 Bu 
dönem hem   Endülüs için siyasî parçalanmalar getirmiş, hem de sosyal ya-
pının, adaletin ve hoşgörünün zayıfladığı bir dönem olmuştur. Bu dönemin 
yöneticileri, şahsî ihtiraslarının ve dar hizipçilik anlayışının şekillendirdiği 
siyasetleriyle hıristiyanları kendi iç meselelerine haddinden fazla müdahale 
eder hale getirdiklerinin, ödemek zorunda kaldıkları senelik harçlarla, on-
ların palazlanmasına yardımcı olduklarının, dolayısıyla asıl dikkat etmeleri 
gereken tehlike kaynağını kendi elleriyle beslediklerinin pek farkında değil-
lerdi. Aslında   Endülüs toplumunda ufuk sahibi kimseler, özellikle de âlimler, 
Mülûkü’t-Tavâif siyasetinin ülkeyi nereye götürmekte olduğunu kestirebil-
mekteydiler. Bu sebeple onlar, bir taraftan söz konusu siyasetleri nedeniyle 
Taife emirlerini sert biçimde tenkit ederken, diğer yandan   Endülüs’ün birli-
ğinin yeniden sağlanması için bazı arayışlar içine girmişlerdi.12 Doğrusu zor 
dönemlerde doğruları seslendirebilecek, iktidar sahiplerinin tepkilerine aldı-
rış etmeden doğruları dillendirebilecek âlimlerin sayısı pek fazla değildir. İşte 
burada karşımıza İbn Hazm ve Ebu’l-Velîd el-Bâcî13 gibi âlimler çıkmaktadır. 
İbn Hazm, yaşadığı bu dönemin zor şartlarına rağmen yöneticilere en ağır 
eleştirileri yapmaktan geri durmamıştır. O, söz konusu dönemdeki çözülme-
nin, sefahatin ve âcizliğin sebeplerini araştırmış; dönemin idarecilerinin içine 
düştükleri zaafiyetleri iğneleyici bir üslup ve gür bir sesle dillendirmiş, akıl 
sahiplerine tavsiyelerde bulunmuştur.14

11 Bkz. İbn Hazm, Güvercin Gerdanlığı, s. 246, 256. Ayrıca bkz. Asi, Gulam 
Haydar, İslâm’ın Diğer Dinlere Bakışı : İbn Hazm’ın ‘Kitabü’l-Fasl Fi’l-Milel 
ve’l-Ehva ve’n-Nihal’ Eseri Üzerine Bir İnceleme, (çev.  İbrahim Hakan Karataş), 
İstanbul 2005, s. 79. 

12 Özdemir, Mehmet,   Endülüs Müslümanları, Siyasi Tarih, Ankara 2013, s. 172.
13 Ebü’l-Velîd Süleymân b. Halef b. Sa‘d et-Tücîbî el-Bâcî (ö. 474/1081),   Endülüs 

Mâlikî fakihlerinin önde gelenlerinden biridir, önemli bir muhaddis ve ediptir 
(Hakkında geniş bilgi için bkz. Özel, Ahmet, “Bâcî”, DİA, IV, 414-415). 

14 İbn Hazm’ın “Güvercin Gerdanlığı” adlı eseri bu gözle okunmalıdır.
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 Hıristiyan krallar, Mülûku’t-Tavâif dönemi yöneticilerinin vermeyi kabul 
ettikleri vergilerle yetinmeyerek birçok   Endülüs şehrini harap etmiş ve insan-
ları öldürmüştü. Neticede  Tuleytula’nın ( Toledo) düşmesi   Endülüs müslü-
manları için büyük bir felaket olmuştu. Başta fakihler olmak üzere   Endülüs 
halkı bu felaketin, Allah’ın bir cezalandırması olduğunu düşünüyordu. Zira 
yöneticileri dünyanın zevk ve eğlencelerine dalmış, halklarına zulmetmiş ve 
en önemlisi de dinî konuları önemsememişlerdi.15  Tuleytula’nın düşmesinin, 
sonun başlangıcı olduğunu anlayan Endülüslüler yaklaşmakta olan tehlike 
için çözüm arayışlarına girdiler. Endülüslü kadı ve fakihler   Kurtuba’da bir 
toplantı düzenleyerek Murâbıtlar’dan yardım isteme kararı aldılar. Bu kararı 
Endülüslü kadı ve fakihleri temsilen kadı Ubeydullah b. Edhem, Abbâdî 
emiri el-Mu‘temid b. Abbâd’a (ö. 487/1094) iletti. el-Mu‘temid b. Abbâd, 
bazı Mülûkü’t-Tavâif dönemi yöneticilerinin Murâbıtlar’dan yardım isteme 
kararına itiraz etmeleri üzerine “Domuz gütmektense deve gütmeyi, hıristi-
yanlara sığınarak Allah’ı kızdırmaktansa Murâbıtlar’dan yardım isteyerek Al-
lah’ın rızasını kazanmayı tercih ederim.” şeklinde tarihe geçen sözlerle cevap 
vermiştir. Neticede Murâbıtlar’dan yardım isteme kararı alınmıştır.16 Sonra-
sında Murâbıt orduları Yûsuf b. Taşfîn (ö. 500/1106) önderliğinde denizi 
geçerek İspanyollar ile Zellâka’da karşılaştılar ve 11 Receb 479 yılında hıris-
tiyanları ağır bir yenilgiye uğrattılar.17 Zellâka zaferi hıristiyanlar karşısında 
müslümanların dağılma sürecini durdurmuş ve   Endülüs’te İslâm’ın ömrünü 
en azından iki asır daha uzatmıştır. 

b)   Endülüs’te Sosyo-Ekonomik ve Dinî-Mezhebî Durum 

  Endülüs’teki sosyal yapı incelendiğinde, öncelikle toplumun değişik 
etnik unsurlardan meydana geldiği görülür. Genel çerçevede değerlendi-
rildiğinde,   Endülüs’teki toplumun İspanya’da bulunan yerli halk ve fetihle 
birlikte dışarıdan gelenler şeklinde iki ana unsurdan oluştuğunu söylemek 
mümkündür. Yerli halk İberler, Romalılar ve Vizigotların karışımından 

15 Kaysî, Edebü’r-resâil, s. 22.
16 Özdemir,   Endülüs Müslümanları (Siyasi Tarih), Ankara 2013, s. 188-189. Ayrıca 

bkz. Hakkı Dursun Yıldız, “Abbâdîler”, DİA, I, 15-16.
17 Özdemir, Mehmet, “Zellâka Savaşı”, DİA, 44/222-223.
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meydana gelen İspanyollardır. Fetihlerle birlikte İspanya’ya gelen  Araplar, 
Berberîler,  Slavlar (Saklebîler) ve Sudanlılar ise ikinci kesimi oluşturmak-
tadır.18 Bu iki unsur, zamanla   Kurtuba’da bir Endülüslülük şuuru meydana 
getirmiş olsalar da etnik kimliklerini unutmamışlardır. Hatta sonraki dö-
nemlerde söz konusu unsurlar arasında Endülüs   birliğini tehlikeye düşüre-
cek bazı olaylar meydana gelmiştir.  Hıristiyan İspanyollarla müslümanlar 
arasında bir uyum ve dayanışmanın mevcut olmaması anlaşılabilir bir du-
rumdur. Ancak fetihlerle gelip  Endülüs’e  yerleşen Araplarla Berberîlerin, 
müslümanlaşmış Slavlarla Sudanlıların arasında rekabet, çekişme ve ça-
tışmaların meydana gelmesi toplumda   ümmet birliği şuurunun yeterince 
tesis edilemediğini göstermektedir. Bu durum, iktidar çekişmelerine sebe-
biyet vermiş ve devletin zaafa uğramasına zemin hazırlamıştır. 

Endülüs   toplumundaki yerli halkın nüfusu, müslümanların  Endü-
lüs’ü  fethi ile birlikte hızlı bir düşüşe geçmiştir. Çünkü yerli halktan bir-
çoğu zamanla müslüman olmuş, hatta bir Araplaşma sürecine girmiştir. 
Bunlardan müslümanlığı seçerek Araplaşma sürecine giren ilk yerli nesle 
“Müsâlime”, daha sonrakilere ise “Müvelledûn” denilmiştir. Yerlilerden 
Araplaşmakla beraber dinlerini değiştirmeyip  Hıristiyan olarak kalanlar da 
bulunmaktaydı ki bunlar “muâhidûn” veya “musta’ribûn” olarak anılmış-
lardır.19 İspanya’daki yerli halk içinden sonradan müslümanlığı seçenlerden 
meydana gelen kesim, önceleri   Arap ve Berberîlerden daha az olmasına 
rağmen zamanla sayıları artmış ve IX. yüzyıl sonlarında müslüman nüfu-
sun en kalabalık kesimini oluşturmaya başlamıştır ki İbn Hazm’ın hayatı 
bu süreçte geçmiştir. Endülüs   toplumundaki müslüman nüfusa son olarak 
Saklebîler (Sakâlibe) katılmıştır. Bu kelime “köleler” anlamına gelmektedir 
ki Slav kökenli kölelerle birlikte, yahudi tüccarlar tarafından İspanya’nın 
kuzeyi ve Orta Avrupa ülkelerinden getirilerek  Endülüs’te  satılan köleler 

18 Mehmet Özdemir, “İbn Hazm’ın Yaşadığı   Endülüs”, “İbn Hazm’ın Yaşadığı 
  Endülüs”, Uluslararası İbn Hazm Sempozyumu, 26-28 Ekim 2007 Bursa, 
İstanbul 2010, s. 30-32.

19 Bkz. Mehmet Özdemir, “İbn Hazm’ın Yaşadığı   Endülüs”, s. 30-32.
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için kullanılmıştır.20 İbn Hazm da el-Fasl ’da hıristiyan mezheplerini anla-
tırken Slavların Melkâniyye mezhebinden olduğunu belirtmiş ve pek çok 
kez onlara atıfta bulunmuştur.21

I. Abdurrahman döneminden itibaren Endülüs   toplumuna katılmaya baş-
layan Slav kökenli kölelerin (Sakâlibe) müslüman olmalarının ardından belli 
bir eğitime tâbi tutularak çeşitli idarî görevlere getirilmişler ve zamanla sayıları 
oldukça artmıştır.22 Endülüs   toplumunda mevcut etnik unsurlar içerisinde 
Arapların rolü hiç şüphesiz ağırlıklı idi.  Endülüs’teki  bu çok renkli etnik yapı, 
aslında sosyal ve kültürel sahada ciddi bir zenginliği de ifade etmekteydi. Bu 
farklı etnik unsurlar âlim, edip, fakih, kadı ve kâtip gibi kalifiye insanlar yetiş-
tirerek Endülüs’ün   düşünce ve kültür hayatına katkıda bulunuyordu.23

Öte yandan Endülüs’ün   bu etnik yapısı güç ve kuvvet sahibi, basiret-
li yöneticiler tarafından adaletle yönetildiği dönemlerde Endülüs  için  bir 
zenginlik oluştururken, ehil olmayan kişilerin iktidara gelerek yanlış siyasî 
kararlarla devleti zayıflatmaları, halka zulmetmeleri, belirli etnik veya dinî 
grubu kayırmaları sonucu Endülüs’ün   parçalanıp tarih sahnesinden silin-
mesinde de büyük rol oynamıştır. Basiretli halife ve yöneticilerin gayret 
ve teşvikleriyle sanat, edebiyat ve farklı ilimlerde büyük gelişmelere sahne 
olan Endülüs,   sosyal ve ekonomik koşullarıyla hem Avrupa hem de çeşit-
li İslâm beldelerinde yaşayanlar için bir câzibe merkezi oluşturmaktaydı. 
Çok sayıda insan ilim talep etmek, ders vermek veya daha uygun şartlarda 
geçimini temin etmek için Endülüs’e   akın ediyordu. Endülüs’e   çalışmak 
için gelenlerin bir kısmı ticaretle uğraşırken diğer bir kısmı tarım arazile-
rinde iş imkânı buluyordu. Emir, yönetici, devlet ricali ve zengin ailelerin 
saray ve malikânelerinde iş imkânı bulanlar olduğu gibi asker olarak ordu-
ya katılanlar da oluyordu.24

20 Bkz. Mehmet Özdemir, “İbn Hazm’ın Yaşadığı   Endülüs”, s. 31.
21 Bkz. İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 18b, vr. 41a; vr. 43b; vr. 106a. krş. I, 

110, 136, 141, 272. 
22 Özdemir,   Endülüs Müslümanları (Siyasi Tarih), s. 64-71.
23 İbn Hazm, Cemheretü ensâbi’l-Arab, s. 502.
24 Üveys, İbn Hazm el-Endelüsî, s. 43.
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Sosyal ve ekonomik açıdan Endülüs   toplumu üst, orta ve alt olmak üze-
re üç sınıftan oluşmakta idi.   Kurtuba’da üst sınıfa mensup ailelerin otur-
duğu üç mahalle bulunmaktaydı. Bunlar er-Râsife, ez-Zâhire ve ez-Zehrâ 
mahalleleri idi. Nitekim İbn Hazm’ın babası vezâret makamında olduğu 
dönemde ailesi Zâhire mahallesinde oturuyordu.25   Kurtuba’nın diğer ma-
hallelerinde orta ve alt sınıfa mensup insanlar oturmaktaydı.   Kurtuba’nın 
nüfusunun çoğunluğu öğrenci, işçi, zanaatkâr, memur ve kâtiplerden 
meydana gelmekteydi. Bazı tarihçiler   Kurtuba’nın nüfusunun o dönem-
de bir milyon kişi olduğunu rivayet ederken diğerleri bu sayının beş yüz 
bin olduğunu nakletmektedir. Bu rakamlar aynı dönemdeki diğer dünya 
başkentleriyle kıyaslandığında   Kurtuba’nın çok yoğun bir nüfusa sahip ol-
duğunu göstermektedir. Tarihçilerin rivayet ettiğine göre   Kurtuba’da yirmi 
bir mahalle bulunmaktaydı. Fitne olaylarına kadar   Kurtuba’nın etrafında 
sur bulunmazken, fitne olaylarından sonra şehrin koruyucu bir surla kuşa-
tıldığı, ayrıca şehrin etrafına savunma amaçlı bir de hendek kazıldığı riva-
yet edilmektedir.   Kurtuba halkı evlerinin dış görünüşüne fazla önem ver-
mezken iç görünüşünün süslü ve gösterişli olmasına özen gösteriyorlardı.26

Endülüs   halkı temizliğe büyük önem verirdi. “  Kurtuba halkından biri-
sinin sadece bir dirhemi olsa onunla yıkanmak için sabun alırdı.” şeklindeki 
söz, halkın temizliğe verdiği önemi açıkça göstermektedir. Nitekim   Kurtu-
ba’da kanal ve borular sayesinde su, insanların evlerine kadar ulaşmaktaydı. 
O döneme ait kanal ve boruların kalıntıları bugün dahi mevcuttur. Söz 
konusu dönemde, Avrupa’daki hıristiyan şehirleriyle mukayese edildiğinde 
Endülüs’ün   ne denli büyük bir medeniyet yaşadığı daha iyi anlaşılır. Ayrı-
ca   Kurtuba’da büyük bir kısmı mescitlerin yakınlarında inşa edilen dokuz 
yüz kadar hamam bulunmaktaydı. Gece aydınlatma sistemiyle donatılan 
  Kurtuba caddeleri temizlik, genişlik ve güzellikte emsalsizdi. Kurtubalılar 
giyim ve kuşamlarına da son derece özen göstermekteydi.27 

25 Bkz. İbn Hazm, Güvercin Gerdanlığı, s. 186.
26 Şahabettin Ergüven, İbn Hazm, s. 13-14. Krş. Üveys, İbn Hazm el-Endelüsî,

s. 45-49. 
27 Bkz. Ergüven, İbn Hazm, s. 14. 
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İslâm’ın İspanya’ya girmesiyle birlikte hem demografik yapıda hem de 
sanat ve mimaride ciddi değişikliklerin ve gelişmelerin olduğu bilinmektedir. 
Kısa zaman içinde camiler, medreseler, hanlar ve hamamlar inşa edilmiştir. 
Nitekim   Kurtuba’da çok sayıda mescit bulunmaktaydı. Dinî, siyasî ve ilmî 
misyona sahip mescitler   Kurtuba’da sosyal hayatın merkezinde yer alıyordu. 
Dükkân ve çarşılar mescidin etrafında çevreleniyordu. İlim halkaları ve top-
lantılar mescitte yapılıyor, bildiri ve fermanlar mescitte okunuyor, büyük ol-
mayan anlaşmazlıklar mescitte çözüme bağlanıyor, büyük anlaşmazlıklar ise 
mahkemeye havale ediliyordu.28 Bir bakıma cami ya da mescit merkezli bir 
İslâmî hayat yaşanmakta idi. Bununla birlikte siyasî birliktelik zayıfladıkça 
ya da   ümmet şuuru kayboldukça toplumda hâkim olan dinî ve ahlâkî fazilet-
ler de kaybolmaya başlamıştı. Nitekim Mülûkü’t-Tavâif (1031-1090) döne-
minde ortaya çıkan devletçiklerin yöneticileri, zevk ve eğlenceye meyletmiş; 
meclislerinde en kaliteli rakkâse, şarkıcı ve çalgıcıları istihdam etmek için 
mücadele etmişlerdi. Sosyal, siyasî ve ekonomik problemleri bir tarafa bıra-
kan, ümmetin maslahatını görmezlikten gelen bir kısım yöneticiler kendileri 
için saraylar inşa ettiriyorlar, günlerini zevk ve eğlenceyle geçiriyorlardı. Da-
hası şan ve şöhrete ehemmiyet veren söz konusu idareciler, kendilerine tâzim 
için el-Mu‘tasim, el-Mu‘tedid, el-Mu‘temid, en-Nâsır, el-Mensûr, el-Kâdir ve 
el- Muktedir gibi sultan lakapları kullanmakla övünüyorlardı. 

Emir ve vezirlerin hem kendi özel masraflarını, hem tertip ettikleri eğ-
lence meclislerinin giderlerini karşılamak, daha da önemlisi siyasî açıdan 
içine düştükleri sarmal sebebiyle hıristiyan krallıklara taahhüt ettikleri ağır 
vergileri ödeyebilmek için halktan daha fazla vergi toplamaya başlamış-
lardı. Bu durum  Endülüs’teki  sosyal ve ekonomik hayatı ciddi bir şekilde 
etkilemişti.29 Sosyal ve ekonomik durumun kötüye gitmesinden tabii ola-
rak en fazla fakir zümreler etkilenmişti. Çünkü onlar, bir taraftan açlık ve 
kıtlıkla baş etmeye uğraşırken, diğer taraftan iç ve dış savaşlar sonucunda 
bağ ve bahçeleri büyük bir yıkıma maruz kalıyordu.30

28 Üveys, İbn Hazm el-Endelüsî, s. 47, 48.
29 İbn Bessam, ez-Zahîre fî mehâsini ehli’l-cezîre, II, 252, 253.
30 Kaysî, Edebü’r-resâil, s. 31. 
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Endülüs’te   meydana gelen siyasî çekişmelerin ve iç savaşların yanı sıra 
yaygın hale gelen içki, şarkı, müstehcenlik, eğlence ve benzeri ahlâkî yoz-
laşmaya bir tepki olarak toplumun çeşitli tabakalarında zühd anlayışı taraf-
tar bulmaya başlamıştı. Zühd hayatı yaşamalarıyla meşhur olan Ebû  İshâk 
el-İlbîrî (ö. 459/1067) gibi bazı edipler edebî ürünleriyle toplumun zevk 
ve eğlence hayatını eleştirerek siyasî ve toplumsal reformların yapılmasına 
çağrıda bulunmuşlardır.31 

Öte yandan Endülüs   toplumunda kadı ve fakihlerin hem halk hem de 
yöneticiler nezdinde önemli bir etkinliğinin olduğu anlaşılmaktadır. Nite-
kim Mülûkü’t-Tavâif döneminin sonlarına doğru hıristiyan tehlikesi kar-
şısında çaresiz kalan yöneticiler, Endülüs’ün   ileri gelen kadı ve fakihleriyle 
istişare yaptıktan sonra Murâbıtlar’dan yardım istemeye karar vermişler ve 
böylece bir dönemin sonunu getirmişlerdi.32 Aşağıda İbn Hazm’ın hayatı 
anlatılırken çağdaşı olan bir kısım Mâlikî fakihlerin iktidar ve toplum na-
zarında ne denli etkili oldukları ifade edilecektir. Bu durum, söz konusu 
fakihlerin etkinliğini göstermesi bakımından anlamlıdır. 

Endülüs’te   kâtiplerin konumu, kadı ve fakihlerin konumundan aşağı 
değildi. Yöneticilerin devlet işlerinde kendilerine yardımcı olan seçkin bir 
kâtibe olan ihtiyaçları, şiirleriyle kendilerini metheden iyi bir şaire olan 
ihtiyaçlarından daha fazlaydı. Bu nedenle Endülüs   kâtipleri çoğu zaman 
devlet adamı niteliğine de sahipti.33 İbn Hazm’ı da bunlara dahil etmek ge-
rekir. Onun ilmî birikimi ve şairliğinin yanında kâtip olmasının da vezirlik 
makamına gelmesinde belirleyici bir katkısının olduğu anlaşılmaktadır. 

Kadınların Endülüs   toplumunda ayrıcalıklı bir yeri vardı ve geniş öz-
gürlüklere sahip idiler. Toplumsal hayata aktif bir şekilde katılıyorlar, er-
keklerle karışıp onlarla aynı meclisleri paylaşıyorlardı. Endülüs   toplumun-
da ilim, edebiyat ve çeşitli sanatlarda çok sayıda kadın ön plandaydı.34 

31 Süveysî, Muhammed, “Ebû  İshâk el-İlbîrî”, DİA, X, 170.
32 Bkz. Özdemir,   Endülüs Müslümanları (Siyasi Tarih), s. 188-189.
33 Kaysî, Edebü’r-resâil, s. 42. Krş. Ergüven, İbn Hazm, s. 17.
34 Bkz. Ergüven, İbn Hazm, s. 16-17.
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Endülüs’teki   ekonomik hayata gelince, halkın refah seviyesinin ve alım 
gücünün siyasî istikrarla paralellik arz ettiği görülür. Siyasî istikrar ve gü-
ven ortamına paralel olarak ekonomide iyileşme ve düzelme gözlenirken, 
siyasî kargaşa, fitne ve savaş dönemlerinde ekonomide kötüleşme ve düşüş 
yaşanmaktaydı. Nitekim İbn Hazm’ın yaşadığı Âmirîler dönemi boyunca, 
siyasî istikrar ve güven ortamının sağlanmasından dolayı halkın ekonomik 
durumu oldukça iyi bir düzeydeydi. Aslında Endülüs’ün   jeopolitik konu-
mu itibarıyla deniz ve kara ticareti çok güçlü idi. Üç yanı denizlerle çevrili 
olan İspanya’da ticaretin ve özellikle deniz taşımacılığının gelişmiş olması 
gayet tabiidir. Nitekim Âmirîler döneminde diğer ülkelerle ticarî ilişki-
ler zirveye çıkmış; Endülüs   limanları dünyanın çeşitli ülkelerinden ticaret 
malı getiren gemilerle dolup taşmıştı. Tarım açısından da arazi uygun ve 
gayet verimli idi. Âmirîler döneminde tarımın geliştirilmesi için ilmî me-
tot ve yöntemlere ağırlık verilmesi zenginliğin artmasına vesile olmuştu.35

Huzur, güven ve istikrarın olduğu beldelerde ve dönemlerde ticaretin 
hızla arttığını, dolayısıyla refahın halka doğru yayıldığı görülür. Aynı şe-
kilde güven ve istikrarın kaybolduğu beldelerde ise halkın hızlı bir şekilde 
yoksullaştığına şahit oluruz. İbn Hazm’ın yaşadığı Endülüs’te  de  durum 
bundan farklı olmamıştır. Nitekim Âmirîler Devleti’nin son zamanlarında 
patlak veren fitne olayları sonrasında Mülûkü’t-Tavâif döneminde yaşanan 
siyasî kargaşa ve iç savaşlar sonucu Endülüs   halkının ekonomik durumu 
oldukça kötü bir hal almıştı. Bunda Mülûkü’t-Tavâif dönemi yöneticile-
rinin kötü yönetimi, eğlence ve israfın artması, iç savaşlar sebebiyle şehir 
ve kasabaların harap olması ve de bütçe açıklarının kapatılması için ağır 
vergilerin ihdas edilmesi gibi sebepler etkili olmuştur. 

İbn Hazm’ın yaşadığı dönem İspanyasının dinî ve mezhebî yapısını da 
irdelemek gerekir. Müellifimizin yazıp çizdiklerinde bu toplumun dinî an-
layışının etkileri şüphesiz görülmektedir. Her şeyden önce müslümanların 
sekiz asır boyunca hâkim oldukları Endülüs’te   üstün bir İslâm medeniye-
tinin var olduğunu belirtmek gerekir. İslâm’ın özünden kaynaklanan bir 

35 Geniş bilgi için bkz. Üveys, İbn Hazm el-Endelüsî,  s. 28-33. 
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anlayışla özgür bir dinî ortam sağlanarak bütün gruplara müsamaha göste-
rilmiş, bu yüzden özellikle ilk yüzyıllar itibarıyla İspanyollar arasında hızlı 
bir İslâmlaşma yaşanmış, nihayet  Arapça yaygınlaşarak ortak kültür dili 
olmuş ve müslüman olanlar bir yana, eski dinlerine bağlı kalan İspanyollar 
bile bu dili daha iyi kullanmak için birbirleriyle yarışır hale gelmişlerdir. 
İslâm kültürünün ve Arapçanın İspanyollar arasında nasıl bir etki ve ca-
zibesinin olduğunu göstermesi açısından   Kurtuba Piskoposu Alvaro’nun 
(Paul Alvarus) kendi dindaşlarının durumlarından üzüntüyle söz ettiği şu 
alıntı anlamlıdır: 

“...Onların pek çoğu Arapların şiir ve kıssalarını okumakta, müslüman 
kelâmcı ve filozofların eserlerini incelemektedir. Üstelik bunu tenkit amacıyla 
değil, kendi düşüncelerini daha iyi ifade etmek, yani mükemmel bir Arapçaya 
sahip olmak için yapmaktadırlar.  Hıristiyan gençlerin   Arap dili ve edebiyatı-
na,  Arapça kitaplara aşırı ilgisi; büyük paralar harcanarak kurulan muhteşem 
kütüphaneler aracılığıyla bu edebiyatın propagandasına dönüşmüştür. Buna 
karşılık, kutsal metinlerin Latince şerhlerini okuyan; İncilleri, peygamberleri 
ve havârileri araştıran yok! Hıristiyanlar kendi ana dillerini unuttular. Bin-
lercesi arasında bir dostuna Latince mektup yazacak kişi zor bulunur; fakat 
düşüncelerini  Arapça ifade etmekte mahir ve Araplardan daha güzel şiir yazan 
nice kişi vardır..”  36

Endülüs   toplumunda gayrimüslim unsurlar büyük bir hoşgörü at-
mosferinde müslümanlarla birlikte yaşıyorlardı.  Hıristiyan ve yahudiler 
Endülüs’te   üst düzey devlet kademelerine kadar yükselebilmekteydiler. 
Hatta bazı gayrimüslimlerin vezirlik makamına kadar yükseldikleri bilin-
mektedir. Nitekim  Zîrî Sultanı Bâdîs b. Habbûs37, yahudi veziri İsmâil b. 
Nağrâle’nin 448’de (1056) ölümüyle oğlu Joseph’i (Yûsuf b. İsmâil) vezir 
yapmıştı.38 Vezir Yûsuf ’un yahudileri kayırması, ayrıca müslümanlara karşı 
ortaya koyduğu tutum ve tavrı Gırnata müslümanlarının tepkisine yol aç-

36 Sayar,  Süleyman, “Dinler Tarihçisi Olarak İbn Hazm”, Milel ve Nihal, 6 (3), s. 46. 
37 Hakkında geniş bilgi için bkz. Adıgüzel, Cumhur Ersin, “Zîriler”, DİA, 

XXXXIV, 460-462.
38 Bkz. Adıgüzel, “Zîriler”, DİA, XXXXIV, 462-463.
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mıştı. Nitekim bu şahsın, meşhur âlim İbn Hazm’a yazdığı bir reddiyede 
kullandığı bazı ifadeler müslümanların tepkisini çekmişti.39 Neticede  Zîrî 
yönetiminin Endülüslüler veya Berberîler yerine yahudilerden vezir seçme-
leri, söz konusu dönemde yahudilerin sosyal ve siyasî etkinliğini gösterme-
si açısından önemlidir. 

Endülüs   müslümanlarının mezhebî durumuna bakıldığında başlangıç-
ta Evzaî ekolüne mensup oldukları, daha sonraları Endülüs’te   Mâlikî eko-
lünün ağırlık kazandığı görülür. Endülüs’ün   fethinden (91-96/710-714) 
hemen sonra,   Şam’da yaygın olarak kabul edilen Evzaî mezhebi öğretile-
rinin bölgeye hâkim olduğu ve Endülüs  Emevî  Devletinin kuruşundan 
(138/755) itibaren de bu hâkimiyetin sürdüğü anlaşılmaktadır. Ancak 
gerek Endülüslü hacıların  Hicaz’da Mâlikîliği öğrenmeleri, gerekse İmam 
Mâlik’in, özellikle ikinci ve üçüncü kuşak Endülüslü öğrencilerinin ülke-
lerine geri dönmeleri, İmam Mâlik’in görüşlerinin Endülüs   toplumunda 
hızlı bir şekilde yayılmasını sağlamıştır. Nitekim kendisi de Kurtubalı bir 
âlim olan  Ziyad b. Abdurrahman ve öğrencisi Yahyâ b. Yahyâ el-Leysî
(ö. 234/848), Mâlikî mezhebiyle alakalı eserleri Endülüs’te   okutarak bu 
mezhebin bilinmesini ve tanınmasını sağlamıştır.40 Zamanla yargı siste-
minde ve haliyle fetvalarda Mâlikîliğin esas alınmasıyla birlikte, Evzaî mez-
hebinin Endülüs’teki   hâkimiyeti kırılmış ve kısa bir süre sonra da Mâlikîlik 
devletin resmî mezhebi haline gelmiştir.41 

c) Endülüs’te   İlmî ve Edebî Durumu

Devlet yöneticilerinin bir ülkenin gelişip kalkınmasında ya da fakirleşip 
dağılmasında belirleyici rolleri vardır. Endülüs   medeniyetinin hızla gelişip 
kalkınmasında, sonrasında da inkiraza uğrayıp dağılmasında yöneticilerin 
büyük payları vardır. Halife III. Abdurrahman en-Nâsır (912-961) ve oğlu 
II. Hakem el- Mustansır (961-976) dönemlerinde Endülüs’ün   hızlı bir şe-

39 Bkz. Adıgüzel, “Zîriler”, DİA, XXXXIV, 462-463.
40 Mâlikî mezhebini   Endülüs’te temsil eden öğrencileri arasında Şebtûn lakabıyla 

tanınan Ziyâd b. Abdurrahman el-Kurtubî ve Yahyâ b. Yahyâ el-Leysî’nin isimleri 
zikredilmektedir. (bkz. Özel, Ahmet, “Mâlik b. Enes”, DİA, XXVII, 507.) 

41 Kaya, E. S. , “Mâliki Mezhebi”, DİA, XXVII, 521 vd.
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kilde kalkındığı, ilim ve sanatta yüksek bir düzeye ulaştığı bilinmektedir. 
Nitekim ilim ve medeniyetin gelişmesi için büyük gayret sarfeden II. Ha-
kem’in   Kurtuba’da tesis ettiği kütüphanede dört yüz bine yakın kitabın bu-
lunduğu rivayet edilir.42 Burada mevcut kitapların katalogları ellişer sayfalık 
kırk dört ciltten oluşmaktaydı. Hakem, bu kitapların bir kısmını okumuş 
ve kenarlarına not düşmüştü.   Kurtuba’yı Doğulu ve Mağripli tüm âlimle-
rin gözdesi yapan II. Hakem, âlimlerden kendisi için kitaplar yazmalarını, 
farklı dillerde yazılan kitapları da Arapçaya tercüme etmelerini istemiştir. 
Bununla yetinmeyen II. Hakem, Kahire,  Dımaşk,   Bağdat,   Mekke,   Medi-
ne,  Kayrevan gibi ilim ve kültür merkezlerine kitap toplasınlar ve istinsah 
etsinler diye ilmî heyetler gönderdiği bilinmektedir. Bu vesile ile Doğu’da 
telif edilen bazı kitapları, henüz Doğulu âlimler haberdar olmadan elde 
edebilmiştir. Meselâ Ebu’l-Ferec el-İsfahânî’nin (ö. 356/967) el-Eğānî adlı 
bir eser yazmakla meşgul olduğunu duyunca 1000 dinar göndererek ken-
disi için bir nüsha istemiştir.43 Bu dönemde artan refaha ve gelişen eğitim 
seviyesine paralel olarak kitap toplama merakı   Kurtuba halkını da sarmış 
ve bu sebeple, “İşbîliye’de bir âlim ölünce kitapları satılmak istenirse   Kur-
tuba’ya götürülür” sözü darbımesel haline gelmiştir.44 

Müellifimiz İbn Hazm’ın da yaşadığı hicrî IV. ve V. asır İslâm dünyasın-
da ve özellikle Endülüs’teki   ulemâ arasındaki iletişim, bölgeler arasındaki 
ilmî irtibatlar, yeni ortaya çıkan görüş ve eserlerin uzak beldelere kadar 
ulaştırılması hususları dikkat çekicidir. Mesafelerin uzak olması, ulaşım 
imkânlarının sınırlı olması ve dönemin siyasî çekişmeleri gibi pek çok 
olumsuz faktör, zâhiren, ilişkinin hiç olmamasına ya da sınırlı kalmasına 
gerekçe gösterilebilir. Ancak durum sanıldığı gibi değildir. Yukarıda belir-
tilen şartların olumsuzluğuna rağmen beldeler arasında ve özellikle ulemâ 

42 Özdemir, Mehmet, “Hakem II”, DİA, XV, 174. 
43 Bkz. Kılıç, Hulusi, “Ebü’l-Ferec el-İsfahânî”, DİA, X, 316. Son Emevî halifesi 

Mervân’ın soyundan geldiği için   Endülüs Emevîleri ile gizli irtibat halinde olan 
Ebü’l-Ferec’in, yazdığı eserleri onlara da gönderdiği ve kendilerinden yardım 
gördüğü, hatta bazı eserlerinin Doğu’da tanınmadan önce   Endülüs’te tanındığı 
rivayet edilmektedir. 

44 Özdemir, Mehmet, “Hakem II”, DİA, XV, 174. 
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arasında çok ciddi bir iletişimin olduğu anlaşılmaktadır. Endülüslüler ilim 
tahsili için Endülüs’ün   farklı şehirlerine seyahat ettikleri gibi Mağrib,   Mı-
sır,   Şam,  Hicaz ve   Bağdat gibi çeşitli İslâm başkentlerine ilim amaçlı seya-
hatler yapıyorlardı. Diğer taraftan Doğulu âlimler de   Kurtuba’ya gelerek 
dersler vermekte, eserler yazmaktaydılar. Dahası hac ibadeti, müslümanlar 
arasındaki irtibatı kuvvetlendirmekte idi. Her yıl hac mevsiminde İslâm 
coğrafyasının farklı beldelerinden gelen hacılar, sadece ibadetle meşgul ol-
muyorlar; ilmî, fikrî, siyasî, ekonomik vb. pek çok konuda fikir teatisinde 
bulunuyorlardı. Bu durum, müslümanlar arasında sağlıklı ve güvenilir bir 
iletişimin mevcudiyetine zemin hazırlıyordu. Öte yandan İslâm ülkeleri 
arasındaki siyasî sınırlar edip, şair, katip, âlim veya ilim talebelerinin bir 
beldeden diğerine seyahat etmelerine engel teşkil etmiyordu. Bu durum o 
dönemlerde İslâm medeniyetine has bir özellikti. 

İslâm beldeleri arasındaki dolaşım serbestisinin karşılıklı kültür de-
ğişimine büyük katkısı olmuştur. İnsanlar heyetler halinde veya ferdî 
olarak meşhur âlim ve şairlerden icazet almak veya nadir eserleri te-
min etmek için çeşitli İslâm başkentlerine özgürce seyahat ediyorlardı. 
Endülüs ile   diğer İslâm beldeleri arasındaki bu ilmî hareket Endülüs’te 
ilim   ve sanatların gelişmesine büyük katkı sağlamış; huzur, güven ve 
istikrarın hâkim olduğu dönemlerde Endülüs’te  bütün  ilimlerde ileri 
bir seviyeye ulaşılmış, hatta ilim konusunda   Bağdat’la rekabet edecek 
bir duruma gelinmişti.45 Nitekim İbn Hazm’ın öğrencilerinden el-Hu-
meydî’nin46 (ö. 488/1095) ilmî hayatı, Endülüs ile diğer   İslâm beldeleri 
arasındaki ilmî ve kültürel irtibatın ne derece sağlam olduğunun somut 
bir örneğidir. Humeydî Endülüs,   Mısır,     Şam,   Mekke,   Bağdat ve Vâsıt 

45 Üveys, İbn Hazm el-Endelüsî, s. 34.
46 Ebû Abdillâh Muhammed b. Ebû  Nasr Fütûh (Fettûh) b. Abdillâh Humeydî 

(ö.488/1095),   Endülüs doğumlu meşhur hadis, tarih ve fıkıh âlimidir. 430-
440 (1038-1048) yılları arasında İbn Hazm’dan eserlerini kıraat ve arz yoluyla 
okuyarak rivayet etmiş, daha sonra ilim seyahatlerine başlamış; 448’de (1057) 
hacca gitmiş, ardından  Dımaşk,   Mekke,   Medine, Kahire, Dimyat,  Kayrevan, 
Vâsıt gibi ilim merkezlerini dolaş ve nihayetinde   Bağdat’a yerleşmiştir. Zâhirî 
mezhebinin   Endülüs temsilcilerinden olan Humeydî   Bağdat’ta vefat etmiştir. 
(Bkz. Yücel, Ahmet, “Humeydî, Muhammed b. Fütûh”, DİA, XVIII, 358). 
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gibi İslâm beldelerinde bulunmuş, buralardaki önemli âlimlerden ilim 
almıştır.47 

Emevî hilâfetinin sona ermesi ve Endülüs tarihinde   Mülûkü’t-Tavâif 
olarak bilinen yeni bir dönemin başlamasıyla birlikte çeşitli sahalardaki 
ilim adamlarının yıldızlarının parladığına şahit olmaktayız. Şüphesiz En-
dülüs Emevî   hilâfetinin inkıraza uğraması ve sonrasında küçük devletçikle-
rin ortaya çıkması siyasî, ekonomik ve askerî açıdan büyük zararlara neden 
olmuştur. Ancak aynı durum edebî ve ilmî açıdan büyük bir rekabetin ya-
şanmasına yol açmıştır. Zira yaklaşık olarak eşit askerî güce sahip olan bu 
devletçikler, siyasî sahada bir varlık gösteremediklerinden olacak ki bütün 
güçleriyle ilme, edebiyata ve sanata yönelmişlerdir. Bu çerçevede yöneti-
ciler kendilerini methederek şöhretlerini artıracak meşhur edip ve şairleri 
kendi saraylarında toplamak için yarışmışlar, meşhur edip ve şairlere sahip 
olmayı diğer devletçikler nezdinde bir iftihar vesilesi kabul etmişlerdir. Söz 
konusu devletçiklerin yöneticileri, ‘falan âlim filan emirin sarayında, falan 
şair filan emirin şairidir’ denilmesini en büyük övünç ve tefahür vesilesi 
kabul etmişlerdir.48 Bundan dolayı Mülûkü’t-Tavâif dönemi yöneticile-
ri, âlim ve edipleri kendi yanlarına çekmek için gayret gösterdiler, çeşitli 
imkânlar sunarak onları yanlarında tutmaya çalıştılar. Bu durum ilmî ve 
edebî hayatın canlanıp gelişmesine vesile olmuştur. Öte yandan ilme ve 
âlime verilen bu değer, zengin kütüphanelerin ortaya çıkmasına da vesile 
olmuştur. Nitekim Mülûkü’t-Tavâif dönemi yöneticileri kıymetli kitaplara 
sahip olmak için birbirleriyle yarışıyorlar, yeni kitaplara sahip olmak için 
daha fazla harcama yapıyorlardı.49 

Hicrî V. asırda edebî meclisler ülkenin her tarafında yaygınlık kazan-
mıştı. Bu meclislerin büyük bir kısmı emir ve vezirlerin saraylarında dü-
zenleniyordu. Şairler bu meclislerde edebî konuları konuşuyor, çeşitli şiir 
meselelerini tartışıyor, belirlenen çeşitli konularda irticalen inşad ettikleri 

47 Bkz. Yücel, “Humeydî, Muhammed b. Fütûh”, DİA, XVIII, 358. Ayrıca bkz. 
Üveys, İbn Hazm el-Endelüsî, s. 36. 

48 Kaysî, Edebü’r-resâil, s. 65.
49 Üveys, İbn Hazm el-Endelüsî, s. 37. 
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şiirlerle atışıyorlardı. Söz konusu meclislerde düzenlenen edebî müsabaka-
ların kültür hareketi içerisinde önemli bir yeri vardı. Edip ve şairler bu mü-
sabakalarda yeteneklerini izhar etmek, rakiplerini yenmek ve yöneticilere 
yakın olmak için tüm yeteneklerini sergiliyorlar, daha iyi edebî mahsuller 
ortaya koyabilmek için büyük gayret gösteriyorlar ve neticede yetenekleri-
ne göre mükâfat alıyorlardı.50

Diğer taraftan ilmî ve kültürel faaliyetler çerçevesinde âlimler arasında 
çoğunlukla fıkhî meselelerin tartışıldığı ilmî münazaralar da düzenlenmek-
teydi. Âlimler bu münazaralarda kendi görüşlerini haklı çıkarmak ve raki-
bin görüşünü çürütmek için gayret sarf ediyorlardı. Bu ilmî tartışmalara 
farklı fıkhî ve kelâmî mezheplere mensup âlimler katıldığı gibi, diğer dinle-
re mensup kişiler de katılabilmekteydi. Halka açık meclislerde düzenlenen 
bu tartışmalara entelektüel kesimin yanı sıra tartışmacıların taraftarları da 
katılmaktaydı. İbn Hazm ile Ebu’l-Velîd el-Bâcî (ö. 474/1081) arasında 
yapılan ilmî münazara fikir mücadelesini yansıtan en önemli münazara-
lardandır.51 Bu münazaralar sadece rakipleri yenmek, halkı eğlendirmek, 
maddi kazanç sağlamak, makam ve mevki elde etmek için yapılmıyordu. 
Aksine bu münazaralar katılımcıların ilmî seviyelerinin test edildiği im-
tihanlar mesabesindeydi. Ehil kişilerin hakemliğinde ilmî kriterlerin esas 
alındığı bu münazaralarda başarılı olanlara ilmî lakaplar verilmekteydi. 
Ayrıca bu münazaralar âlimlerin ilmî geleceklerinin belirlenmesinde etkin 
rol oynuyordu.52

İbn Hazm’ın yaşadığı beşinci asırda Endülüs’te hem   dinî ilimlerde hem 
de fen bilimleri sahasında önemli gelişmeler olmuş ve büyük âlimler ye-
tişmiştir. Nitekim İbn Hazm hadis, fıkıh, kelâm, mezhepler tarihi, dinler 
tarihi gibi pek çok farklı sahada kendisini kabul ettirmiş, otorite sahibi bir 
âlimdi. Yine fıkıh sahasında İbn Hazm’ın çağdaşı olan Ebu’l-Velîd el-Bâcî 

50 Ergüven, İbn Hazm, s. 23. 
51 Ahmet Özel, “Bâcî”, DİA, IV, 415. Krş. İbn Hallikân, Vefeyât, III, 327; İhsan 

 Abbas, Târîhu’l-edebi’l-Endelusî, I, 311.
52 Ergüven, İbn Hazm, s. 24. Ayrıca bkz. Abdulhalîm Üveys, İbn Hazm, s. 39. 
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(ö. 474/1081) ve Endülüs’ün  müftüsü  İbnu’t-Talla’53 gibi meşhur fakih-
ler de yetişmiştir. Tarih ilmi sahasında da önemli âlimlerin yetiştiğini gör-
mekteyiz. Endülüs   tarihçilerinin önde geleni İbn Hayyân el-Endelüsî (ö. 
469/1076), şehirler tarihinde İbn Alkame54, siyer ve biyografi sahasında 
Humeydî (ö. 488/1095) Endülüs’ün meşhur   tarihçilerindendir. 

B. İBN HAZM’IN HAYATI VE İLMÎ KİŞİLİĞİ

a) Adı, Nesebi ve Çocukluk Dönemi

İbn Hazm’ın ismi ve şeceresi “ Ali b. Ahmed b. Sa‘îd b. Hazm b. Gâ-
lib b. Sâlih b. Halef b. Ma’dan b. Süfyân b. Yezîd” şeklindedir.55 Künyesi 
Ebû Muhammed olup, kitaplarında genelde bu künyesini kullanmıştır. 
Nitekim el-Fasl’da “Kâle Ebû Muhammed/Ebû Muhammed şöyle dedi” 
şeklinde standart bir kullanım mevcuttur. Ancak o, “İbn Hazm” ismiyle 
tanınmıştır.56 Ayrıca onun yaşadığı ülke, şehir veya etnik kökeni dikkate 
alınarak nisbe ile de anılmıştır. Bu bağlamda yaşadığı ülkeye nisbet edile-
rek el-Endelüsî; doğup büyüdüğü ve yetiştiği şehre nispetle el-Kurtubî ve 
atalarının memleketi ya da etnik kökenine nispet edilerek el-Fârisî nisbe-
siyle anıldığı görülür.57 

İbn Hazm, çağdaşı Sâ‘id b. Ahmed’e (ö. 462/1068) yazdığı bir mektup-
ta,   Kurtuba’nın (Cordoba) doğu kesimindeki Rabaz-ı Minyeti’l-Muğîre’de 
384 yılı Ramazanının son gününde (7 Kasım 994), fecir vaktinde dünyaya 

53 Ebû Abdillâh Muhammed b. Ferec el-Kurtubî et-Tallâî (ö. 497/1104), İbn 
Hazm’ın çağdaşı olup Mâlikî fakihi ve muhaddis bir âlimdir. 

54 Endülüslü vezir, edip ve şair olan bu âlimin tam adı, Temmâm b. Âmir b. 
Ahmed b. Gālib b. Temmâm b. Alkame es-Sekafî’dir (ö. 283/896). 

55 Elimizdeki yazma nüshalarda da müellifin ismi, “Ebû Muhammed  Ali b. 
Ahmed b. Saîd ibn Hazm” şeklinde verilmiştir. (Bkz. el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 
4a, vr. 204b; I, 131 (#1), II, 11 (#1).

56 Apaydın,  Yunus, “İbn Hazm”, DİA, XX, 39. Ayrıca bkz. Humeydî, Cezvetü’l-
muktebes, s. II, 489; İbnü’l-İmâd, Şezeratü’z-zeheb, V, 239; İbn Hallikân, 
Vefeyât, III, 325; Ebû Zehra, İbn Hazm, s. 27; Ebû Suaylık, el-İmâm İbn Hazm 
ez-Zahiri, s. 16.

57 İbn Beşküvâl, es-Sıla, II, 605. İbnü’l-İmâd, Şezeratü’z-zeheb, V, 239; Zehebî, 
Târîhu’l-İslâm, X, 74; a.mlf., Tezkiretü’l-huffâz, III, 1146.
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geldiğini bildirmiştir.58 Bu bilgi, onun doğum tarihiyle alakalı farklı görüş-
lerin ortaya çıkmasına mani olmuştur. 

İbn Hazm’ın milliyetiyle alakalı olarak farklı görüşler bulunmakla bir-
likte kaynakların büyük çoğunluğu onun   Fars asıllı olduğu hususunda 
hemfikirdir.59 Nitekim İhsan  Abbas, bir şiirine atıfta bulunup “O, kendisi-
nin   Fars asıllı olduğunu açıklamıştır.”  60 diyerek İbn Hazm’ın kendi şiirinden 
hareketle bu duruma açıklık kazandırmıştır. Ebû Zehra da, “Onun aile-
si asıl itibarıyla İranlıdır. Büyük atası Yezid, İranlıdır.  Muaviye’nin kardeşi 
Yezid b. Ebû Süfyan’ın âzatlısıdır...”61 diyerek bu konudaki ortak kanaati 
paylaşmıştır. Öte yandan İbn Hazm’ın çağdaşı tabakat yazarlarından İbn 
Hayyân (ö. 469/1076), İbn Hazm’ın Şiîlik eleştirisi sırasında Farslılara yö-
nelttiği ağır ifadelerden62 hareketle onun   Fars asıllı olduğu şeklindeki iddi-
ayı şüpheyle karşılamıştır. Çağdaşı olan bu müellife göre o, İspanyol asıllı 
hıristiyan bir aileden gelmektedir. Nitekim İbn Hayyân bu konuda şunları 
söylemektedir: “Onun garipliklerinden biri de aradan uzun yıllar geçtikten 
sonra ailesinin   Fars asıllı olduğunu iddia etmesidir. Yakın atası İslâm’a yeni 
girenlerdendir. Seleflerinin yüksek bir mevkii yoktu. Bu aileyi ortaya çıka-
ran üstün meziyetli, ileri görüşlü ve mârifetli bir vezir olan babası Ahmed 

58 İbn Beşküvâl, es-Sıla, II, 606. Ayrıca bkz. Apaydın, “İbn Hazm”, DİA, XX, 39; 
Zehebî, Târîhu’l-İslâm, X, 74; Ebû Zehra, a.g.e., s. 27; Asi, a.g.e., 69. 

59 Humeydî, Cezvetü’l-muktebes, II, 489; İbn Hallikân, Vefeyât, III, 325; İbn 
Beşküval, es-Sıla, II, 605; Asi, İslâm’ın Diğer Dinlere Bakışı, s. 67. Ayrıca bkz. 
Apaydın, “İbn Hazm”, DİA, XX, 39.

60 İhsan  Abbas, Târîhu’l-edebi’l-Endelusî, I, 303-304.
61 Humeydî, Cezvetü’l-muktebes, II, 489. Ayrıca bkz. Ebû Zehra, İbn Hazm, s. 28. 
62 İbn Hazm, el-Fasl’da sapkın fikir ve görüşlerin teşekkülünde Farslıların ciddi 

bir etkisinin olduğunu şu sözleriyle açıklamıştır: “Söz konusu fırkaların İslâm 
dininden çıkmalarının esas sebebi Fârisîler/İranlılardır. Fârisîler güçlü bir krallığa 
sahiptiler; bütün milletlere karşı nüfuz sahibiydiler. Kendilerini ayrıcalıklı kabul 
etmekte idiler. Hatta kendilerini soylular olarak isimlendirmekteydiler. Diğer 
insanları kendilerinin köleleri saymaktaydılar. Ne zaman ki bu büyük devletleri 
Arapların eliyle yıkılınca -ki  Araplar Farslıların hiç kale almadıkları bir topluluktu-, 
bu durum kendilerine çok ağır geldi. Meseleyi kendi içlerinde büyüttüler. Birçok 
kez İslâm’la hile yoluyla mücadeleye giriştiler, ancak her seferinde yüce Allah hakkı 
üstün çıkardı...” (Reisülküttab, vr. 206b; II, 21 (#21).
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b. Sa‘îd’dir. Atalarının Emevîler’in âzatlısı olduğu iddiası doğru değildir.”63 
İbn Hayyân’ın sözlerinden etkilenen Goldziher, Dozy ve Pere gibi bazı 
Batılı çağdaş yazarlar onun İspanyol asıllı hıristiyan bir aileden geldiğini 
ileri sürmüşlerdir.64 

İbn Hazm’ın nesebiyle alakalı bu tartışmalar, onun   Fars ya da İspan-
yol asıllı olduğu noktasında düğümlenmektedir. Dolayısıyla İbn Hazm’ın 
  Arap asıllı olduğunu iddia eden bir kimse olmamıştır. Doğrusu İbn Hazm 
da, Cemheretü Ensâbi’l-Arab adlı eserinde dönemindeki   Arap asıllı ulemâ-
nın isimlerini ve şecerelerini kaydettiği halde, kendi soy kütüğüne yer ver-
memiştir. Bu durum onun   Arap asıllı olmadığına delil gösterilebilir.65 Çün-
kü Araplarda nesep ilmi çok yaygındı. Eğer o,   Arap kökenli olmuş olsa idi, 
elbette bunu ihmal etmezdi. Ayrıca İbn Hazm ve babasının ten renginin 
gayet açık olduğu bildirilmiştir. Bu nedenle İspanya topraklarında İslâm 
medeniyetinin kurucularının saf   Arap kanı taşımadıklarını, zamanla yerli 
halklarla karıştıklarını düşünebiliriz.66 

İbn Hazm’ın ailesinin ne zaman müslüman olduğu ve Endülüs’e ne  za-
man  geldikleri konusu da tartışılmıştır. Eğer İbn Hazm’ın kökeninin İranlı 
ve büyük atasının Yezid b. Ebû Süfyan’ın âzatlısı olduğu kabul edilirse, o 
takdirde İslâm’ı kabulleri epeyce eskidir. Çünkü âzatlık ahdi yapan bü-
yük dedesinin müslüman olması lazım gelir.67 Nitekim tabakat müellifleri, 
İbn Hazm’ın atalarından İslâmiyet’i ilk kabul eden kişinin Yezîd b. Ebû 
Süfyân’ın âzatlı kölesi Yezîd olduğunu belirtirler. Onun beşinci göbekten 
dedesi Halef b. Ma’dân, bir rivayete göre Mûsâ b. Nusayr’ın ordusuyla 
birlikte 93 (712) yılında, bir başka rivayete göre de Endülüs Emevî   Devle-
ti’nin kurucusu Abdurrahman b.  Muaviye b. Hişâm’la birlikte 138 (755) 

63 İbn Bessam, ez-Zahîre, I, 142. Ayrıca bkz. Ebû Suaylik, el-İmâm İbn Hazm, s. 16.
64 Üveys, İbn Hazm el-Endelüsî, s. 53; İhsan  Abbas, Târîhu’l-edebi’l-Endelusî, I, 

303. Ayrıca bkz. Arnaldez, “Ibn Hazm”, III, 790.
65 Apaydın, “İbn Hazm”, DİA, XX, 40. 
66 Muhammed Ebû Leyla, “Bir Düşünür ve Münekkit Olarak İbn Hazm”, İbn 

Hazm Sempozyumu, s. 85. 
67 Ebû Zehra, İbn Hazm, s. 30. 
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yılında Endülüs’e   girmiştir.68 Daha sonraki dedelerinden Sa‘îd ise   Kurtu-
ba’ya yerleşmiş, devrinin önde gelen âlimlerinden olan babası Ahmed b. 
Sa‘îd de Halife Mansur ve oğlu Muzaffer zamanında vezirlik yapmıştır. 
Bu bilgileri esas alan kaynaklar İbn Hazm’ın ailesinin müslümanlığını çok 
eskilere götürürken, özellikle müsteşrikler onun ailesinin İspanya hıristi-
yanlarından olduğunu ve dedesinin geç dönemde müslüman olduğunu 
ileri sürmüşlerdir.69

İbn Hazm, varlıklı bir ailenin çocuğu olarak dünyaya gelmiştir. Âmirîler 
döneminin seçkin vezirlerinden olan babası Ahmed, çocuklarını kültürlü 
bir muhitte yetiştirmiş ve onların kaliteli bir eğitim almalarını sağlamış-
tır. Kaynaklarda İbn Hazm’ın annesi hakkında bir bilgi bulunmamaktadır. 
O, Tavku’l-Hamâme adlı eserinde çocukluk dönemine dair önemli bilgiler 
vermesine rağmen annesinden söz etmemiştir. Büyük ihtimalle annesini 
küçük yaşlarda kaybetmiştir. İbn Hazm’ın Ebû Bekr adında kendisinden 
bir yaş büyük bir ağabeyi vardı ve onunla alakalı bazı ayrıntıları ilgili ese-
rinde dile getirmiştir.70

İbn Hazm, babasının vezaret makamında bulunmasından dolayı ço-
cukluğunu, seçkin ailelerin yaşadığı   Kurtuba’nın ez-Zâhire semtinde ge-
çirmiştir. İbn  Ebû Âmir’in sarayının da bulunduğu bu mahallede varlıklı 
ve kültürlü aileler yaşamakta idi.71 Çocuğunun en güzel şekilde yetişmesi 
için tüm imkânları sağlayan Vezir Ahmed b. Sa‘îd b. Hazm, oğlunun eği-
timini bilgi ve kültür düzeyleri oldukça yüksek cariyelere tevdi etmişti. On 
iki yaşına kadar ilk eğitimini babasının sarayında cariyelerden alan İbn 
Hazm, mürebbiyelerinin kendisine hat sanatı ve Kur’ân’ı öğrettiklerini, 
ayrıca çok sayıda şiir ezberlettiklerini söylemektedir.72 Çocukluk yıllarında 
ilk eğitimini cariyelerden alması, İbn Hazm’ın şiir konusunda zevk sahibi 
olmasında, duygusal ve romantik yönünün oluşmasında önemli bir etken 

68 İbn Hallikân, Vefeyâtü’l-a‘yan, III, 325.
69 Apaydın, “İbn Hazm”, DİA, XX, 40. Ayrıca bkz. Zehebî, Siyeru a’lâmi’n-nübelâ, 

18/185.
70 İbn Hazm, Güvercin Gerdanlığı, s. 255.
71 İbn Hazm, Güvercin Gerdanlığı, s. 186. 
72 İbn Hazm, Güvercin Gerdanlığı, s. 151. 
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olmuştur.73 Nitekim dönemin önemli âlimlerinden ve aynı zamanda İbn 
Hazm’ın dostu olan Ebu’l-Velîd Bâcî’nin (ö. 474/1081) bir gün ona ilim 
öğrenirken varlık içinde yüzdüğünü, ders çalışırken önünde altın şamdan-
lık yandığını, kendisinin ise, bit pazarından alınma kırık dökük bir kan-
dille ders çalıştığını belirttikten sonra ilim uğrunda çalışmakta kendisinin 
gayret ve himmetinin ondan çok daha büyük olduğunu söylemişti. Bunun 
üzerine İbn Hazm kendisinin varlıklı olmasına rağmen ilim tahsil ettiğini, 
dünya ve âhirette ilmin şeref ve kadrini korumaktan başka asla bir şey bek-
lemediğini söylemiştir.74

Babasının sarayında özel olarak tutulan mürebbiyelerden ilk eğitimini 
alan İbn Hazm on iki yaşına geldiğinde düzenli olarak mescitlerde dü-
zenlenen ders halkalarına katılmaya başlamıştı. Bu ders halkalarında za-
manın büyük âlimlerinden hadis, fıkıh, nahiv, lügat, edebiyat, mantık, 
kelâm ve tarih dersleri almıştır. İbn Hazm aynı dönemlerde şair ve edip 
olan vezir babasıyla birlikte Âmirîler sarayında tertip edilen edebi meclis-
lere de katılmaya başlamış ve bu meclislerde çağındaki âlim ve ediplerin 
çoğuyla tanışma fırsatı bulmuştur.75 Diğer taraftan o,   Kurtuba’da düzen-
lenen ilim halkalarında   Kurtuba’nın saygın ailelerine mensup çok sayıda 
genç ediple tanışmış, aralarında dostluk bağları oluşmuş, karşılıklı olarak 
onlarla amatörce şiir alış verişinde bulunmuştur. Öğrencisi Humeydî’nin
(ö. 488/1095) naklettiğine göre, İbn Hazm hicrî 396 yılının  Ramazan 
bayramı günü Muzaffer b.  Ebû Âmir’in edebi meclisine ilk kez babasıyla 
birlikte katılmış, orada Ebu’l-‘Alâ Sâ‘id b. el-Hasen’in şiirini dinlemişti. 
İbn Hazm’ın, şiirini dikkat ve beğeniyle dinlediğini gören Ebu’l-‘Alâ söyle-
diği şiiri bir kağıda yazarak İbn Hazm’a vermişti. Bu rivayet İbn Hazm’ın 
şiir zevkinin ve edebi kişiliğinin henüz bu yaşlarda oluşmaya başladığını 
göstermektedir. 

73 Bkz. Ebû Zehra, a.g.e., s. 30-31. 
74 Yakut el-Hamevî, Mu’cemü’l-udebâ, XXII, 235 vd. 
75 İbnü’l-İmâd, Şezerâtü’z-zeheb, V, 240; İhsan  Abbas, Târîhu’l-edebi’l-Endelüsî, 

I, 306.
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b) İlim Tahsili, Hocaları ve Talebeleri

İbn Hazm’ın yetişme tarzı ve ilk öğrenim şeklinin yaşadığı dönemin 
şartlarına göre oldukça farklı olduğunu belirtmeliyiz. Kendi ifadelerinden 
hareketle zengin bir aile ortamında bulunmasına rağmen, bütün gayretini 
ilim tahsiline ve hakikati arayıp bulmaya harcadığı anlaşılmaktadır. İbn 
Hazm, kendi yetişme ortamını ve çocukluğunda kimlerden ders aldığını 
eserlerinde özellikle de Tavku’l-Hamâme adlı eserinde anlatmaktadır.76 

Vezir olan babası Ahmed, çocuğunun en güzel şekilde yetişmesi için 
onun eğitim ve öğretimine ayrı bir ehemmiyet vermiş ve bu vazifeyi bilgi 
ve kültür düzeyleri oldukça yüksek mürebbilere tevdî etmiştir. Belli bir 
yaşa gelince, zamanın önemli âlimlerinden düzenli dersler almış, onların 
rahle-i tedrisinden geçmiştir. Büyük badireler ve çetin imtihanlardan geç-
mesine rağmen ilimden ve âlimlerden kopmamıştır. İbn Hazm ilim öğren-
mek için ilim merkezi   Kurtuba’nın yanı sıra Elmeriye (Almeria), Şâtibe, 
Balensiye (Valencia) ve İşbîliye (Sevilla) gibi Endülüs’ün  çeşitli  şehirlerini 
dolaşmış; hem ilim almış hem de dersler vermiş ve öğrenci yetiştirmiştir. 

İbn Hazm’ın yaşadığı çağda ilmî ihtisas net çizgilerle belirlenmemişti. 
Bir hadis âlimi aynı zamanda bir fakih, şâir, lügat, mantık ve kelâm âlimi 
de olabiliyordu. Dolayısıyla İbn Hazm çoğunlukla bir hocadan birden çok 
ilim okumuştur.77 İbn Hazm Kur’ân’ı ezberleyip, lügat ve şiir dersleri aldık-
tan sonra ilk olarak hadis dersleri almaya başlamıştır. İbn Hazm’ın hadis 
dersleri aldığı ilk hocası Ebû   Ömer  Ahmed b. Muhammed b. el-Cesûr’dur 
(ö. 401/1010).78 Ayrıca  Abdurrahman b. Abdullah b. Hâlid el-Hemezânî, 

76 İbn Hazm’ın bu eserinin çeşitli baskıları yapılmış ve farklı dillere tercüme 
edilmiştir. Biz de bu çalışmamızda, okuyucunun daha kolay ulaşabilmesi ve 
değerlendirme yapabilmesi için Türkçe tercümesini kullandık. (Bkz. İbn Hazm, 
Güvercin Gerdanlığı: Sevgiye ve Sevenlere Dair (Tavku’l-hamame), (çev. Mahmut 
Kanık), İnsan yay., İstanbul 1997)

77 İbn Hazm’ın kimlerden ders aldığıyla alakalı olarak onun biyografisini yazan 
araştırmacılar bazı isimler verirler. Detay için bkz. Zehebî, Siyeru a’lâmi’n-nübelâ, 
18/185; İhsan  Abbas, Târîhu’l-edebi’l-Endelusî, I, 312-314; Ebû Suaylik, el-İmâm 
İbn Hazm, s. 19; Vedi’ Vasıf Mustafa, İbn Hazm ve mevkıfuhu, ss. 51-53. 

78 Üveys, İbn Hazm el-Endelüsî, s. 66-67; Vedi’ Vasıf Mustafa, İbn Hazm ve 
mevkıfuhu, ss. 51-53.
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Abdullah el-Ezdî, Yahyâ b. Abdurrahman b. Mes‘ûd b. Vechi’l-Cenne
(ö. 402/1011) ve Ebû Muhammed b. Benûş el-Kâdî gibi hocalardan da 
hadis dersleri almıştır.79 İbn Hazm’ın aldığı dersler arasında nahiv, lügat ve 
edebiyat dersleri de vardır. Nahiv, lügat ve edebiyat derslerini Ebû Abede 
Hassân b. Mâlik b. Ebû Abdullah el-Kâdî en-Nahvî’den almıştır. Ebû Mu-
hammed Abdullah b. er-Rebî’ et-Temîmî’den (ö. 415/1016) el-Kâlî’nin 
bazı eserlerini okumuştur. Ayrıca Ebu’s-Said el-Fetâ el-Ca’ferî’den de şiir 
ve edebiyat dersleri almıştır. İbn Hazm Tavku’l-Hamâme adlı eserinde bu 
hocasından   Kurtuba camisinde Tarafe b. el-Abd’ın muallakasını okuduğu-
nu bildirmiştir.80

İbn Hazm cedel, kelâm ve hadis derslerini İbnü’l-Faradî81 olarak tanı-
nan Ebu’l-Velîd Abdullah b. Muhammed b. Yûsuf el-Kurtubî el-Ezdî’den
(ö. 403/1013) okumuştur.82 Mantık derslerini İbnü’l- Kettânî olarak tanı-
nan Muhammed b. Hasen el-Mezhacî ve Ebû   Ömer  Ahmed b. Muhammed 
b. Abdu’l-Vâris’ten almıştır.83 Ahbâr ve tarih derslerini Kâdî Ebu’l-Velîd 
Abdullah b. Muhammed b. Yûsuf el-Kurtubî’den almıştır. Ayrıca vezirlik 
yapan babası Ahmed b. Sa‘îd’den de tarih dersleri aldığı anlaşılmaktadır. 

Kaynaklarda hâfız, hadis ilimleri ve fıkhü’l-hadîs âlimi gibi vasıflarla 
anılan İbn Hazm, gerek zihnî kabiliyetleri gerekse dindarlığı bakımından 
çok seçkin bir âlim olarak tanıtılmakta; bütün İslâm ilimlerinde derinleş-
miş olduğu, hükümlerini doğrudan Kitap ve sünnetten çıkardığı, edebiyat 
ve şiirde mâhir, dil, siyer ve tarih konularında geniş birikime sahip olduğu 
belirtilmektedir. İbn Hazm bu alanların hepsinde eser vermiştir. Latince de 
dahil olmak üzere birçok dil bildiği ileri sürülmüştür.84 

79 Humeydî, Cezvetü’l-muktebes, II, 490-491; İbn Beşküvâl, es-Sıla, II, 605-606; 
Zehebî, Târîhu’l-İslâm, X, 74; 

80 İbn Hazm, Güvercin Gerdanlığı, s. 180. 
81 Hakkında geniş bilgi için bkz. Thomas B. Irving, “İbnü’l-Faradî”, DİA, XXI, 

39-40. 
82 İbn Hazm, Güvercin Gerdanlığı, s. 256. 
83 Zehebî, Târîhu’l-İslâm, X, 74;
84 Apaydın,  Yunus, “İbn Hazm”, DİA, XX, 41. 
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İbn Hazm’ın hayatında fıkıh ilminin ayrı bir yeri vardır. O, iç savaş-
lar sebebiyle   Kurtuba’dan ayrılmak zorunda kalınca Belensiye’ye (Valen-
cia) gitmiş ve zamanının çoğunu fıkıh ilmi öğrenmeye, özellikle Mâlikî 
fıkhını öğrenmeye ayırmıştır.85 Belki de Endülüs’te   Mâlikîlik mezhe-
binin yaygın ve hatta devletin resmî mezhebi durumunda bulunması 
sebebiyle, ilk zamanlarda bununla meşgul olmuştur. Ancak gerek araş-
tırmacı kimliği, gerekse devrin şartları sebebiyle olsa gerek İbn Hazm, 
Mâlikî mezhebini eleştiren eserleri okuyarak bunlardan etkilenmiştir. 
Bir süre sonra Şâfiî mezhebini benimsemiş, onun fıkıhta nas veya nas-
larla hüküm vermeyi esas almasından güç alarak, istihsan ve mesalih-i 
mürsele ile fetva vermesinden dolayı İmam Mâlik’i eleştirmiştir.86 Fakat 
çok geçmeden, Şâfiî’nin talebesi ve aynı zamanda  Zâhiriyye mezhebi-
nin kurucusu olan Ebû Süleymân Dâvûd el-İsfahânî’nin (ö. 270/884) 
“Emir ve nehiy ancak nasla yapılır.” şeklindeki görüşünü benimseyerek 
kıyası reddedip Zâhirilik mezhebini tercih etmiştir. Böylece İbn Hazm, 
Ahmed b. Cesur, Ebû Kasım Abdurrahman Ezdî, Abdullah b. Dehhun 
ve Belensiye kadısı olan Abdullah Ezdî’den dersler alarak kendisini ça-
ğın ve sosyal hayatın gereklerine göre yetiştirmiştir.   Kurtuba (Cordoba), 
Meriye (Almeria), Belensiye (Valencia), Şâtibe,  Kayrevan ve Mağrib gibi 
şehirlerde bulunup buralardaki kütüphanelerden yararlanmış ve diğer 
mezhepler hakkında bilgi edinmiştir.87 Zehebî’ye göre İbn Hazm işe 
Mâlikî fıkhıyla başlamış, daha sonra Şâfiî fıkhına ilgi duymuş ve nihayet 
Zâhirîlik düşüncesini yeniden hayata geçirip bu düşüncenin en önemli 
temsilcisi olmuştur. Muhammed Ebû Zehra, İbn Hazm’ın mutlak müc-
tehid olduğunu belirtmiş, dolayısıyla herhangi bir mezheple sınırlandı-
rılmasının doğru olmayacağını ifade etmek istemiştir.88 İhsan Abbas  da, 
İbn Hazm’ın tahsil ettiği ilimleri ve telif ettiği eserleri dikkate sunarak,

85 Ebû Zehra, İbn Hazm, s. 36. 
86 İbn Hallikân, Vefeyât, III, 325; Zehebî, Siyeru a’lâmi’n-nübelâ, XVIII, 186. 
87 Ebû Zehra, İbn Hazm, s. 45. 
88 Ebû Zehra, İbn Hazm, s. 147. Ayrıca bkz.  Yunus Apaydın, “İbn Hazm”, DİA, 

XX, 41.
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“çağındaki bilgi çeşitlerinin tümünü kuşattığı için İbn Hazm’ın çok yönlü 
olan kültürünün sınırlarını belirlemenin oldukça zor olduğunu” belirtmiştir. 89

İbn Hazm’ın yetiştirdiği ya da ondan ders alan öğrencilerine gelince, 
kendisinden en çok rivayet eden öğrencileri oğlu Ebû Rafi el-Fadl ve Ebû 
Abdullah el-Humeydî’dir90. İbn Hazm’ın Ebû Üsâme Ya‘kûb ve Ebû Süley-
mân el-Mus‘ab isimli oğulları da babalarından rivayette bulunmuşlardır. 
Ayrıca İbn Hazm’ın öğrencilerinden olan Vezîr Ebû Muhammed b. el-A-
rabî’nin İbn Hazm’a yedi yıl arkadaşlık ettiği, İbn Hazm’ın telifatını ince-
leyip onun gözetimi altında tartışmalar yaptığı kaydedilmiştir.91 Bunlara 
ilâveten Muhammed b. el-Velîd b. Muhammed el-Fehrî et-Tartûşi, Abdul-
bâkî b. Muhammed b. Sa‘îd el-Ensârî de İbn Hazm’ın öğrencilerindendir. 
Ebû Bekr et-Tartûşî doğuya giderek  Irak fakihleriyle tartışmalar yapmıştır. 
İbn Hazm’dan icâzetli olarak rivayette bulunan son öğrencisi Ebu’l-Hasen 
Şüreyh b. Muhammed el-Mukri’dir. 92 İbn Hazm’ın ilmi birikimi ve eser-
lerinin çokluğu dikkate alındığında yetiştirdiği öğrencilerinin kemiyetinin 
gayet az olduğu söylenebilir. Bu durumun, onun siyasetle meşgul olmasın-
dan, çok zorlu bir hayat geçirmesinden ve dönemindeki siyasî istikrarsız-
lıktan kaynaklanmış olması muhtemeldir. 

c) Resmî Görevleri ve Yönetimle İlişkileri

İbn Hazm, varlıklı ve itibarlı bir ailenin evladı olarak yetişmiştir. Babası 
Ahmed b. Sa‘îd, küçük yaşta Endülüs Emevî   tahtına geçen II. Hişâm’ın 
(ö. 403/1013) hâcibi el-Mansûr lakaplı İbn  Ebû Âmir’e93 ve onun oğlu 

89 İhsan  Abbas, Târîhu’l-edebi’l-Endelüsî, s. 314-15.
90 Ebû Abdillâh Muhammed b. Ebî Nasr Fütûh (Fettûh) b. Abdillâh el-Humeydî 

(ö. 488/1095), döneminin önemli bir hadis, tarih ve fıkıh âlimidir. Hakkında 
geniş bilgi için bkz. Ahmet Yücel, “Humeydî, Muhammed b. Fütûh”, DİA, 
XVIII, 358. 

91 Zehebî, Târîhu’l-İslâm, X, 79; Zehebî, Tezkiretü’l-huffâz, III, 1151; Yâkût el-
Hamevî, Mu’cemu’l-üdebâ, XII, 242. Ayrıca bkz. Ebû Suaylik, el-İmâm İbn 
Hazm, s. 28. 

92 Vedî‘ Vâsıf Mustafa, İbn Hazm ve mevkıfuhu mine’l-felsefe ve’l-mantık, s. 55.
93 İbn Hazm, Kur’ân’ın icazıyla alakalı bir risale yazdığını ve bu risaleyi Ebû Âmir 

Ahmed b. Abdülmelik b. Şüheyd’e ithaf ettiğini bildirmektedir (bkz. el-Fasl, 
Reîsülküttâb, vr. 64b;   I, 449 (#598).
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Abdülmelik el-Muzaffer’e vezirlik yapmıştır.94 İbn  Ebû Âmir 392/1002 
yılında vefat edince yerine oğlu Abdülmelik hâciblik makamına geçmiş-
ti (1002-1008). el-Muzaffer lakabını alan hâcib Abdülmelik, babası gibi 
güçlü bir yönetici olmamakla birlikte yine de Endülüs’ün   bütünlüğünü 
muhafaza edebilmiş, Âmirî devletinin heybetini korumuştur. Muzaffer’in 
vefat etmesinden sonra (399/1008) kardeşi Abdurrahman yönetime gel-
miştir. Babası ve kardeşinin özelliklerini taşımayan Abdurrahman devlet 
yönetiminde fahiş hatalar işlemiştir. Bu hataların belki de en önemlisi II. 
Hişâm’a (ö. 403/1013) yaptığı baskılar sonucu kendisini veliaht ilan etti-
rerek el-Me’mûn lakabını almasıdır. Hilâfetin ellerinden çıktığını gören 
Mervânoğulları bu gelişmelere seyirci kalmamış, nitekim el-Mehdî lakaplı 
Muhammed b. Hişâm b. Abdülcabbâr büyük bir ayaklanma başlatmış, 
neticede hâcib Abdurrahman’ı öldürerek Âmirîler yönetimine son vermiş-
tir.   Kurtuba halkının sonucunu düşünmeden destek verdiği bu ayaklanma 
Âmirîler devletine son verdiği gibi, merkezî otoritenin kaybolmasına, üm-
metin birliğinin parçalanmasına, tüm ülkeyi saran fitne ve kargaşa olayla-
rına da sebebiyet vermiştir.95

Başta   Kurtuba olmak üzere bütün Endülüs’te patlak   veren bu fitne 
hadiseleri İbn Hazm’ın ailesini de olumsuz bir şekilde etkilemiştir. Tüm 
bu gelişmelere kayıtsız kalmayan İbn Hazm,   Kurtuba’da yaşanan fitne 
döneminde bir taraftan toplumun ıslahı için fikrî, diğer taraftan Emevî 
yönetiminin tekrardan ikâme edilmesi için siyasî faaliyetlerde bulunmuş-
tur. Ayaklanmayı başlatan “Mehdî” lakaplı Muhammed b. Hişâm, Halife 
II. Hişâm’ı (ö. 403/1013) azlederek kendisini halife ilan etmiş, emrindeki 
kuvvetlere Âmirîlerin saraylarının bulunduğu Medinetü’z-zâhire’yi talan 
etmelerini emretmişti. Ancak Mehdî’nin iktidarı fazla sürmemiş, azledilen 
Halife II. Hişâm, hapisten çıkararak tekrar yönetimi eline almıştır. 

İbn Hazm’ın bitmek bilmeyen çilesi II. Hişâm el-Müeyyed’in yeniden 
iktidara gelmesiyle daha da artmıştı. Zira II. Hişâm, İbn Hazm’ın baba-

94 Zehebî, Tezkiretü’l-huffâz, III, 1148; İhsan  Abbas, Târîhu’l-edebi’l-Endelusî, I, 305. 
95 Ergüven, İbn Hazm, s. 63-64. 
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sını Âmirîler devletine son veren Muhammed el-Mehdî ile işbirliği yaptı-
ğı suçlamasıyla tutuklatmış ve mallarına el koymuştu.96 Öte yandan İbn 
Hazm’ın ailesi baskı ve tutuklamaların acısını yaşarken,  Süleymân el-Müs-
te‘în liderliğindeki  Berberî ordusu   Kurtuba’yı kuşatma altına almıştı. Ku-
şatmanın uzaması yüzünden şehir halkı kötü günler geçirmiş, yokluklar ve 
salgın hastalıklar sebebiyle ölümler yaşanmıştı. İbn Hazm’ın ağabeyi  Ebû 
Bekir   Ömer de veba salgını sebebiyle 401/1010 yılında vefat etmiş, aradan 
bir yıl geçmeden babası da ölmüştü.97 İbn Hazm yaşadığı bu acılara ve kar-
gaşa ortamına rağmen   Kurtuba’da kalmayı tercih etmiş, ancak Berberîlerin 
  Kurtuba’yı ele geçirip evlerini yağmalaması üzerine 404 yılında en güzel 
yıllarının geçtiği   Kurtuba’dan ayrılarak Elmeriye’ye göç etmek zorunda 
kalmıştı.98 

O sıralar Meriye’nin vâlisi Hayrân el-Âmirî, İbn Hazm ve arkadaşı 
Muhammed b.  İshâk’ı Emevî hanedanını diriltmeye çalışmakla suçlayarak 
tutuklatmış, birkaç ay gözaltında bulundurduktan sonra Hısnulkasr’a sür-
müştü.99 İbn Hazm hapisten çıktıktan sonra Emevî taraftarı Abdurrahman 
b. Muhammed el-Murtazâ’nın Berberîleri   Kurtuba’dan atmak için bir ordu 
teşkil ettiğini öğrenince bu orduya katılmak için Belensiye’ye gitmiştir. 
Bazı kaynaklarda İbn Hazm’ın Murtazâ’ya vezirlik yaptığı kaydedilirken, 
diğer kaynaklarda İbn Hazm’ın Murtazâ’nın üst düzey danışmanların-
dan olduğu zikredilmektedir.100 Murtazâ’nın komutasındaki ordu Gırna-
ta önlerinden geçerken, Gırnata’ya hâkim olan Berberîlerle savaşmış, İbn 
Hazm’ın da katıldığı bu savaş Emevîler’in hezimetiyle sonuçlanınca İbn 
Hazm Berberîler tarafından 412/1022 yılında esir alınmış, ancak kısa bir 
müddet sonra serbest bırakılmıştır.101

96 Ergüven, İbn Hazm, s. 64.
97 İbn Hazm, Güvercin Gerdanlığı, s. 255.
98 İbn Hazm, Güvercin Gerdanlığı, s. 247. Ayrıca bkz. Üveys, İbn Hazm el-

Endelüsî, s. 65.
99 İbn Hazm, Güvercin Gerdanlığı, s. 257. Ayrıca bkz. Ebû Zehra, İbn Hazm, 

s. 42; İhsan  Abbas, Târîhu’l-edebi’l-Endelusî, I, 309. 
100 Üveys, İbn Hazm el-Endelüsî, s. 70. 
101 Ergüven, İbn Hazm, s. 65.



el-Fasl 55

Emevî yanlılarının gayretli çalışmaları, sonunda meyvesini vermiş,  Ber-
berî yönetimine başkaldıran   Kurtuba halkı, el-Kâsım b. Hammûd’u azlede-
rek Müstazhir-Billâh lakaplı Abdurrahman b. Hişâm’ı halife ilan etmiştir.102 
Hilâfeti eski günlerine döndürmeye çalışan yüksek ahlâk ve ilim sahibi Müs-
tazhir-Billâh, vezirlerinden bir kısmını eski Emevî vezirlerinden seçerken, di-
ğer bir kısmını İbn Hazm, İbn Şüheyd ve İbn Hazm’ın amcasının oğlu Ebû 
Muğire Abdülvehhâb gibi zamanın yetenekli genç ediplerinden seçmiştir.103 
Ümmetin birliğini, devletin bütünlüğünü ve hıristiyan düşmanlara karşı yek 
vücut olmayı Emevî iktidarında gören İbn Hazm’ın; dinine, vatanına ve ulu-
suna karşı sorumluluklarını yerine getirmek için vezirlik görevini kabul ettiği 
anlaşılmaktadır. Ancak Halife Müstazhir-Billâh’ın hilâfeti ve dolayısyla İbn 
Hazm’ın vezirliği fazla sürmemiştir. Halifenin amcasının oğlu el-Müstekfî 
Muhammed b. Abdurrahman b. Ubeydullah b. en-Nâsır 414/1024 yılında 
ayaklanmış ve Müstazhir-Billâh’ı tahtından indirip öldürmüştür. Vezirliği 
kırk yedi gün süren İbn Hazm da tutuklanarak hapse atılmıştır.104 İbn Hazm 
zalim ve zorba olarak nitelediği Müstekfî’nin kendisini tutuklatmasına sebep 
olarak Müstazhir-Billâh ile olan arkadaşlığını göstermektedir. Bu tutukluluk, 
Endülüs’ün son   Emevî halifesi olan III. Hişâm el-Mu‘ted-Billâh’ın halife ol-
masına kadar sürmüştür. Daha sonra İbn Hazm’ın, III. Hişâm devrinde de 
kısa bir müddet vezirlik yaptığı belirtilmektedir.105 

Endülüs’teki   gidişatın iyi olmadığını, ülkenin hızlı bir şekilde çözülme-
ye ve çökmeye başladığını gören İbn Hazm, Emevî hilâfetinin ihya edilme-
si gerektiğini dillendirmeye başlamış, bunun gerçekleşmesi için kendisi de 
bilfiil siyasetin içinde yer almıştır.106 Ancak İbn Hazm’ın diğer bazı âlimlerle 
birlikte hilâfetin tekrardan getirilmesi için harcadığı samimi çabalar bir so-
nuç vermemiştir. Bir zamanlar tek vücut olan Endülüs hilâfeti   birbirleriyle 
savaşan yirmi kadar memleket ve imârete bölünmüştü. Bu devletçiklerin 

102 Mehmet Özdemir,   Endülüs Müslümanları, Siyasi Tarih, s. 160.
103 Zehebî, Târîhu’l-İslâm, X, 74. 
104 İbn Hazm, Güvercin Gerdanlığı, s. 246. 
105 Yâkût el-Hamevî, Mu’cemu’l-üdebâ, XII, 237; Üveys, İbn Hazm el-Endelüsî, s. 71.
106 Üveys, İbn Hazm, s. 69 vd. 
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yöneticileri çoğu kez  cizye, kale ve şehir mukâbilinde Endülüs’ün   düşman-
ları olan kuzeydeki hıristiyan krallardan yardım talebinde bulunuyorlardı. 
Emevî hilâfetinin yeniden ikame edilmesi için harcadığı siyasî çabalarının 
bir sonuç vermediğini gören İbn Hazm, siyasetten el çekerek hayatının 
geri kalan kısmını ilmî çalışmalara ve eser telifatına ayırmış, bir bakıma acı 
siyasî tecrübelerden sonra tamamıyla ilme yönelmiştir. Bunda isabet etti-
ği de anlaşılmaktadır. Zira o, ilim âlemine zengin bir hazine bırakmıştır. 
Onun adı, siyaset sayesinde değil, dinî ilimlerin hemen her sahasında telif 
ettiği eserlerle ölümsüzlük kazanmıştır. 

Hayatı hakkında bilgi veren kaynaklar, İbn Hazm’ın sağlam bir Emevî 
taraftarı olduğunu bildirmektedir. Nitekim o, her vesile ile Endülüs Emevî 
  halifelerini hayırla yâdetmiştir.107 Ebû Zehra bu durumu anlatırken şöy-
le demektedir: “Bana göre o, açıkça davette bulunmasa da Emevîlere karşı 
meylini gizlemiyordu. Zira o, Emevîlerin idaresini meşru görüyor, onları dai-
ma emiru’l-mü’minin unvanı ile anıyordu. Emevîlere karşı olanları da meşru 
hükümete isyan edenler anlamında “bağî” diye niteliyordu..” 108 Babasının ve 
zamanı geldiğinde kendisinin Emevî hilâfetine vezirlik yapmış olmasının, 
İbn Hazm’ın bu hanedana yönelik muhabbetinin kaynağı olması kuvvetle 
muhtemeldir. Ayrıca kendi dönemini tahlil eden bir bilge düşünür olması 
sebebiyle İbn Hazm, Endülüs   müslümanlarının içine düştükleri fitne orta-
mından, ancak Emevî hanedanının önderliğinde kurtuluşa ulaşacaklarını 
düşünüyordu. Bunun için o, müslümaların dikkatini hilâfeti yeniden ihya 
etmenin gerekliliğine çekmeye çalıştı. Hilâfet olmadan sosyal adalet, barış 
ve refah olamayacağı için İbn Hazm İslâm hilâfetinin zorunluluğunu aka-
demik olarak delillendirme misyonunu üstlendi.109 Bu inancını gerçekleş-
tirmek için bu uğurda sürgüne gitmeyi, esir düşmeyi, hapse girmeyi bile 
göze almıştı. 

İslâm tarihinde ulemâ arasında iktidarla bütünleşerek bazen korku ba-
zen de çıkar endişesi yüzünden idarecilere ülke gerçekleriyle alakalı doğruları 

107 İbn Hazm, Güvercin Gerdanlığı, s. 85, 110, 118. 
108 Ebû Zehra, İbn Hazm, s. 42-43. 
109 Asi, İslâm’ın Diğer Dinlere Bakışı, s. 73. 
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söylemekten çekinen kimseler bulunduğu gibi, bunun tam tersine bildiği 
doğruları hiç çekinmeden ve en sert üslupla dile getiren âlimler de vardır. 
İbn Hazm, hiç şüphesiz bunlardan biridir. O, söz konusu dönemdeki çözül-
menin, sefahatin ve âcizliğin sebeplerini araştırmış; yeri geldiğinde kimin ne 
diyeceğine aldırış etmeden dönemin idarecilerini eleştirebilmiştir. Ona ait 
şu ifadeler bu tesbitin en önemli delilidir: “Ey Allah’ım! Bizim dinimizden şu 
idarecilerin, dinleri yerine dünyalarını ikame etme, âhirette kendilerine lazım 
olacak şeriat binası yerine yakında terk edecekleri sarayları kurma ve neticede 
düşmanlarına yarayan servet toplama hırslarından ötürü sana şikayette bulunu-
yoruz... Onların bu durumu yüzünden azınlıklar idareyi ellerine almak istedi-
ler. Küfür ve şirk ehlinin dilleri çözüldü... Bu durum Allah’ın bizleri denediği 
bir imtihandır. O’ndan esenlik niyaz ediyoruz. Bu, şüphesiz herkes için bir fit-
nedir. Bu fitnenin sebebi, başımızda bulunan kişilerin, Allah ve Resulü’yle savaş 
halinde bulunmalarıdır... İdarecilerimiz bilseler ki haça tapınmak işleri yoluna 
koyacak, derhal haça taparlar. Onların hıristiyanlardan yardım istediklerini, 
onlara müslümanların namusuyla oynama fırsatı verdiklerini ve bu sayede müs-
lümanların esir alınarak götürüldüklerini görüyoruz. Onlar şehir ve kaleleri 
bazen kendiliklerinden hıristiyanlara teslim ederler; hıristiyanlar ise bu yerle-
ri içlerindeki İslâm eserlerinin kökünü kazıyarak kiliselerle donatırlar... Allah 
hepsine lânet etsin, üzerlerine kılıçlarından bir kılıç musallat etsin!” 110 

Öte yandan duyarlı bir müslüman ve tecrübeli bir devlet adamı olan 
İbn Hazm, Endülüs   müslümanlarının içine düştükleri bu zillet ve mes-
kenetin tek faili olarak sadece siyaset kurumunu da görmez. Ona göre 
müslümanların hâkimiyetinin dağılmasının kökeninde sadece siyasî fay-
dacılık ve iktisadî durgunluk veya sosyo-etnik bölünmeler yoktur. Aynı 
zamanda toplumun dinî ve ahlâkî temellerinin sarsılmasının da bunda 
rolü vardır.111 Bundan dolayı siyaset kurumunun sağlam bir zemine otur-
tulması kadar toplumun ahlâkî değerlerinin ıslah edilmesi de önem arz 
etmektedir. Ancak İbn Hazm, yaşadığı tecrübeler sonrasında siyaset ku-
rumunda etkili olamayacağını anladığından kendini tamamıyla ilme ver-

110 Bkz. Mehmet Özdemir,   Endülüs Müslümanları, s. 173. 
111 Asi, İslâm’ın Diğer Dinlere Bakışı, 73. 
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miş, öğrenci yetiştirmenin ve eserler telif etmenin daha yararlı olacağını 
düşünmüştür. 

d) Vefatı

İbn Hazm’ın hayatı siyasî ve fikrî mücadelelerle geçmiştir. O, inandığı de-
ğerler uğruna büyük sıkıntılara katlanmış, birkaç kez hapse atılmasına, eser-
lerinin gözünün önünde yakılmasına rağmen fikrini dile getirmekten vazgeç-
memiştir. Muhtemelen Mâlikî mezhebinin Endülüs’teki   hâkimiyeti sebebiyle 
dile getiremediği düşüncelerini daha rahat ifade edebilmek adına Vali Ahmed 
b. Reşîk’ın davetiyle Mayurka (Majorka) adasına göç etmişti (430/1038-39). 
Kendisine destek veren valinin vefatından sonra Mayurka’dan ayrılarak İşbîli-
ye’ye (Sevilla) geçmişti. Burada Abbâdî Hükümdarı  Mu‘tazıd-Billâh Abbâd b. 
Muhammed tarafından kitaplarının yakılması üzerine bu hükümdar aleyhine 
Naktü’l-Arûs adlı eserini kaleme almıştı. İşbîliye’de de huzur bulamayan İbn 
Hazm, atalarının memleketi olan Leble’ye (Niebla) dönerek vefatına kadar 
orada zâhidâne bir hayat sürdürmüştür.112 Son günlerinde dahi ilmi faaliyet-
lerini sürdüren İbn Hazm içlerinde tarihçi Humeydî’nin (ö. 488/1095) de 
bulunduğu küçük bir öğrenci grubuna ders verirken arkasında çok sayıda 
kıymetli eserler bırakarak 72 yaşında 28 Şaban 456’da (15 Ağustos 1064) 
atalarının köyü Mente Lişem’de113 vefat etmiştir.114 Bazıları da onun Leble’nin 
kırsal bölgesine sürgün edildiğini ve orada vefat ettiğini söylemiştir.115 

e) İlmî Kişiliği ve Eserleri

Genel olarak İbn Hazm’ın sert mizaçlı, sivri dilli ve acımasız bir eleş-
tirmen olduğu hususu çeşitli vesilelerle dile getirilmiş ve ondan bahseden 
bazı kaynaklar “İbn Hazm’ın dili ile  Haccac’ın kılıcı iki kardeştir.” şeklinde 
bir darb-ı mesele atıfta bulunmuşlardır.116 Doğrusu Türkçemize kazandır-

112 Bkz. Apaydın,  Yunus, “İbn Hazm”, DİA, XX, 40. 
113 İhsan  Abbas, Mente Lişem beldesinin bugünkü adının “Casa Montija” olduğunu 

bildirmiştir (Bkz. İhsan  Abbas, Târîhu’l-edebi’l-Endelusî, I, 305). 
114 İbn Beşküvâl, es-Sıla, II, 606; Zehebî, Târîhu’l-İslâm, X, 78; Ebû Zehra, İbn 

Hazm, s. 58. Ayrıca bkz. Arnaldez, Roger‚ “Ibn Hazm”, EI2 (İng.), III, 790.
115 İbn Hallikân, Vefeyât, III, 328. 
116 İbnü’l-İmâd, Şezerâtü’z-zeheb, V, 242; İbn Hallikân, Vefeyât, III, 328; Zehebî, 

Târîhu’l-İslâm, X, 78. 
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dığımız bu eserinde -özellikle İslâm fırkaları konusunda- ortaya koyduğu 
dil ve üslup, kendisine nispet edilen “sivri dilli ve acımasız bir eleştirmen” 
şeklindeki yakıştırmayı haklı çıkaracak mahiyettedir. Bununla birlikte İbn 
Hazm’ın diğer dinlerle İslâm mezhepleri konusunda aynı üslubu takip et-
tiğini söylemek güçtür. Zira o, İslâm dışı din ve mezhepleri incelerken 
gayet objektif davranmış, bilimsel verilerden hareketle kanaatlerini açıkla-
mıştır. Dinler tarihi konusunda ortaya koyduğu bu objektif tutum, Batılı 
araştırmacılar tarafından bile takdir edilmiştir. Ancak İslâm mezheplerine 
gelince, onun gayet sert, sivri dilli ve acımasız bir eleştirmen olduğu görü-
lür. İbn Hazm’ın bu sert tutum ve üslubunun sebeplerini ortaya koymak 
ve buradan hareketle bir değerlendirme yapmak daha sağlıklı olacaktır. Pek 
çok sahada eser vermiş olan İbn Hazm, kendi hayatı, ahlâkı ve özellikleri 
hakkında da Tavku’l-Hamâme adlı eserinde bazı önemli bilgiler vermiştir. 

ı) Usul ve Metodu

İbn Hazm hakkında bilgi veren kaynaklar, onun sert mizaçlı ve keskin 
dilli oluşunda; küçük yaşta yakalandığı hastalıkların yanı sıra, yaşadığı dö-
nemdeki insanlardan gördüğü kötü muamelenin, yaşadığı sıkıntılı ve çile-
li hayatın büyük etkisinin olduğunu belirtmişlerdir. Nitekim İbn Hazm, 
gençlik yıllarında yakalandığı bir hastalık sebebiyle büyük acılar çektiğini, 
bu hastalık yüzünden içinin daraldığını, tez canlı ve sabırsız olduğunu, 
eski tabiatını yitirdiğini açıklamıştır.117 Söz konusu hastalıktan ayrı olarak 
İbn Hazm, gençlik yıllarından itibaren bir çok sıkıntı ve zorluklarla da 
mücadele etmiştir. Henüz gençliğinin baharında kendisinden bir yaş bü-
yük olan ağabeyi Ebû Bekr’i, aradan bir yıl geçmeden babasını, daha son-
ra da küçük yaşlarda aşık olduğu Nu‘m adındaki sevgilisini kaybetmiştir.118 
Bunlara ilâveten   Kurtuba’yı kasıp kavuran  Berberî fitnesine tanık olmuş, 
fitne olaylarında evleri yağmalanmış, mallarına el konulmuştu. Yaşadığı 
bu felaketler sonucu, kalbinde ayrı bir yeri olan biricik şehri   Kurtuba’dan 
ayrılmak zorunda kalmıştı. Endülüs’ün farklı   şehirlerine zoraki seyahatle-

117 İbn Hazm, Müdâvâtu’n-nüfûs, Resâilu İbn Hazm el-Endelüsî, s. 391.
118 İbn Hazm, Güvercin Gerdanlığı, s. 246, 255.
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ri esnasında Emevî taraftarı olduğu gerekçesiyle birkaç kez hapse atılmış, 
hapisten çıktıktan sonra sürgün edilmişti.119 Kendisiyle fikrî açıdan başa 
çıkamayan ulemânın kışkırtmaları sonucu umerânın gazabına uğramış, ki-
tapları gözlerinin önünde yakılmıştı.120 İşte bütün bu hadiseler onun sert 
bir mizaca ve sivri bir dile sahip olmasına sebebiyet vermiş olabilir. 

İbn Hazm, kendi ahlâk ve karakterini samimi bir şekilde anlatmış, 
sahip olduğu güzel hasletlerle övünürken, kendisinde olmasını arzulama-
dığı bazı kusurlarının bulunduğunu açıkça itiraf etmiş ve bunları gizleme 
ihtiyacı hissetmemiştir. Öncelikle kendisinde bulunmasını arzulamadı-
ğı bazı kusurlarını düzeltmeye çalışmış; bu bağlamda Hz. Peygamber’in 
sözlerini ve fiilî sünnetini kendisine rehber edinmiş, dahası  nefis terbiye-
sinde mütehassıs olan kişilerin tavsiyelerine uyarak kendi ayıp ve kusur-
larını telafi etmeye gayret etmiştir. Bunları nasıl başardığını da Güvercin 
Gerdanlığı adlı eserinde detaylı bir şekilde anlatmıştır. İbn Hazm, bu 
kusurların; doğru bir iş yaptığında aşırı memnuniyet, yanlış bir şey yap-
tığında aşırı kızgınlık duymak, alay tarzında şaka, böbürlenme, gençlik 
gafleti ve sabırsızlıktan kaynaklanan yanlış davranışlar, başkalarına üstün 
gelme isteği, şan ve şöhret arzusu, aşırı gurur, kin tutma ve sû-i zan oldu-
ğunu söylemektedir.121 İbn Hazm, kusurlar olarak nitelediği bu huyları, 
kin tutma hariç, Allah’ın yardımıyla azim, sabır ve uzun süren mücade-
lelerden sonra tedavi ettiğini söylemektedir. Kin ve nefret duygusunu 
ise büyük oranda bastırmasına rağmen tamamen yok edemediğini, bu 
yüzden kendisine uzun süre açıktan düşmanlık eden birisiyle arkadaşlık 
kurma konusunda âciz kaldığını ifade etmektedir. İbn Hazm kibir, kıs-
kançlık, yalan ve ihanetten tabiatı gereği nefret ettiğini, bunları hayatın-
da hiç tanımadığını, dolayısıyla bu kötü huyları tedavi etme durumunda 
kalmadığını  da  açıklamıştır.122

119 İbn Hazm, Güvercin Gerdanlığı, s. 218, 246, 315; İhsan  Abbas, Târîhu’l-edebi’l-
Endelusî, I, 303. 

120 Ebû Zehra, İbn Hazm hayâtuhu ve ‘asruhu, s. 75.
121 Bkz. Ergüven, İbn Hazm, s. 56.
122 İbn Hazm, Müdâvâtu’n-nüfûs, s. 353-355. 
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Yalandan nefret eden İbn Hazm’ın doğruluktan ayrılmaması sahip ol-
duğu diğer bir haslettir. Hakikati dile getirme konusunda hiç kimseden 
çekinmemiş; muhaliflerinin çokluğuna, makam ve mevkilerine aldırış et-
meden doğru bildiği hususları dile getirmekten ve insanları uyarmaktan 
geri durmamıştır. Bu hasletini o, “İnsanları ya da Allah’ı kızdıracak, hakka 
ya da mahlûkâta ters düşecek bir durumda kalırsan, insanları kızdır, onlara 
ters düş, Allah’ı kızdırıp hakka ters düşme.”123 diyerek dile getirmiştir. 

İbn Hazm’ın sahip olduğu güzel vasıfların başında hiç şüphesiz vefa 
sıfatı gelir. O, dostlarına, arkadaşlarına ve kendisi ile irtibat halinde olan-
lara karşı daima vefalı olmuş ve onları asla unutmamıştır.124 O, şerefli bir 
ailede onurlu ve şerefli bir kimse olarak yetişmiştir. Başına gelen sıkıntı ve 
belalara göğüs germesini bilmiş; kimselere yağcılık ve yaltaklık yapmamış, 
dünyevi menfaatler için asla alçalmamıştır. Çocukluğu ve gençliğinin ilk 
yılları babasının sarayında lüks ve refah içerisinde cariyelerle birlikte geç-
mesine rağmen onurunu zedeleyecek bir davranışta bulunmadığını bizzat 
kendisi açıklamıştır. İbn Hazm şerefi mal ve makamda değil, ilimde ve tak-
vâda bulmuştur. Yetiştiği ortama rağmen zâhid, mütevazı ve ilmiyle âmil 
biri   olmuştur.125

İbn Hazm’ın keskin bir zekâya, kuvvetli bir hafızaya ve üstün bir kav-
rama gücüne sahip olduğu anlaşılmaktadır.126 Bu nitelikler sayesinde za-
manındaki hemen hemen tüm ilimlerde yüksek bir konuma gelmiştir. 
Kıvrak zekâsının yanı sıra, aynı zamanda hazırcevap bir âlimdi. Bu özelliği 
sayesinde o, ilmî tartışmalarda büyük başarı göstermiştir. Bu özelliğinden 
dolayı da kibre kapılmamıştır. O, bu durumu şöyle ifade etmiştir: “Şa-
yet ilminle gururlanırsan bil ki bu senin kendinden değildir, onu sana veren 
Allah’tır. Öyleyse şükrünü öde, Allah’ın rızasına aykırı bir şey yapma. Aksi 
takdirde elinden alıverir, bildiklerini, ezberlediklerini unutturarak seni im-

123 İbn Hazm, Müdâvâtu’n-nüfûs, s. 383. 
124 İbn Hazm, Güvercin Gerdanlığı, s. 195. Ayrıca bkz. Himâye, İbn Hazm,  s. 62. 
125 Ebû Zehra, İbn Hazm, s. 30-31. 
126 Bkz. Humeydî, Cezvetü’l-muktebes, II, 489; İbn Beşküvâl, es-Sıla, II, 606; 

İbnü’l-İmad, Şezeratü’z-zeheb, V, 242.
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tihan eder… Birçok ilim meraklısı tanırım, yıllarca okurlar, çalışıp gayret 
ederler, fakat ilimden nasiplerini alamazlar. İlim talibi şunu bilsin ki eğer bu 
iş çok çalışmakla olsaydı, herkes âlim olurdu. Demek ki bu Allah vergisidir, 
bunda kendini beğenip gururlanmaya yer yoktur. Bunda tevazu gösterip Al-
lah’a şükretmek lazımdır.” 127 Nihayetinde İbn Hazm’ın sahip olduğu seçkin 
meziyetlerden birisi de sabırlı ve tahammüllü olmasıdır. Yakalandığı has-
talıklara tahammül göstermiş, başına gelen sıkıntı ve belalara sabretmiş, 
maruz kaldığı eziyet ve kötü muameleler onu doğru bildiği yoldan çevire-
memiştir.128

İbn Hazm’ın güzel huy ve hasletleri arasında onun açık sözlü olması, 
meramını samimi bir şekilde dile getirip sözü eğip bükmeden ifade etme-
si, doğruluğuna inandığı hususları açıklamaktan çekinmemesi, hassas bir 
kalbe ve derin bir hissiyata sahip olması da vardır. Yapmadığını söylemez, 
söylediğini ise önce kendisi yapardı. Söylenmesi gerekenleri saklamaz, in-
sanların övmesine veya yermesine aldırış etmezdi. Bu yüzden kendisi için 
ilmi biliyor ancak ilm-i siyaseti bilmiyor denilirdi. Açık sözlü ve keskin 
dilli olması yüzünden başına bir çok sıkıntılar gelmiştir.129 Dahası o, dinî 
öğretilere bağlı bir âlimdi, züht ve takvâ sahibi idi. Hemen her eserinde 
züht ve takvâsına delalet eden ifadeler yer almaktadır. Meselâ el-Fasl ’da her 
fırsatta yüce Allah’a hamd ve şükrünü ifade etmiştir. 

İbn Hazm’ın eserleri dikkate alındığında ilmî ve edebî olmak üzere iki 
türlü bir üslup kullandığı görülür. Nitekim kelâma ve fıkha dair eserlerinde 
ilmî bir üslup kullanmış; şiir ve biyografiye dair eserlerinde de edebî bir üs-
lup kullanmıştır.130 Ayrıca onun hayatının akışıyla eserlerinde kullandığı dil 
ve üslup arasında da yakın bir ilişki olduğu görülür. Eserleri incelendiğinde 
iki farklı psikolojiye sahip bir yazarın olduğu düşünülebilir. Edebî eserlerin-
de aşk, sevgi, dostluk vb. konularda gayet munis, sevgi ve merhametle dolu 
bir yazar karşımıza çıkar. Halbuki kelâm, fıkıh ve hadise dair eserlerinde 

127 İbn Hazm, Müdavatu’n-nüfus, I, 388. Ayrıca bkz. Ergüven, İbn Hazm, 57-59. 
128 Ebû Zehra, İbn Hazm, s. 30.
129 Ebû Zehra, İbn Hazm, s. 68. 
130 Bkz. Himâye, İbn Hazm ve menhecuhu, s. 134-135.
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gayet sert bir dil kullandığı, rakiplerini acımasız bir şekilde eleştirdiğini gö-
rürüz. İbn Hazm’ın hayatı dikkate alındığında başından geçen olayların onu 
böylesi bir anlayışa sevk ettiği söylenebilir. Zira o, gençlik yıllarında nimet 
içinde yüzen, bolluk içinde yaşan zengin bir ailenin ferdi idi. Evlerinde güzel 
hizmetkârlar, para ile satın alınan köle ve cariyeler vardı. Edebî eserlerini ha-
yatının bu döneminde (20-35 yaş arasında) yazdığı anlaşılmaktadır. Halbuki 
kelâm, fıkıh ve hadis sahasındaki eserlerini sonraki süreçte kaleme almıştır. 
Bu süreçte o, sakin ve huzurlu hayattan da ayrılmış, acılarla dolu, şiddetli 
bir hayatla karşılaşmıştı. Her ne kadar maddî imkânları varsa da huzur ve 
istikrar kaybolmuştu. Dönemin siyasî entrikaları onu fena halde zorlamış, 
çekişmeler, çatışmalar ve aşırılıklar karşısında sert bir üslup takınmasına yol 
açmıştı. Dahası Endülüs   müslümanlarının içine düştükleri buhranlar, onu 
sert ve acımasız davranmaya sevk etmiş olmalıdır. 

İbn Hazm, tasvirî bir yöntem yerine tenkitçi bir yaklaşımı benimsemiş-
tir, bu yüzden objektiflik açısından eleştirilmiştir. Ele aldığı din ve mez-
hepleri önce kendi kaynaklarına göre tasvir etmiş, sonra da tenkit etmiştir. 
Böylece o, her iki yöntemi birlikte uygulamıştır. Bir dinler tarihçisi olarak 
ele aldığı metinleri tam bir tarafsızlık anlayışıyla ortaya koymuş, ancak bir 
kelâmcı  olarak  söz konusu metinleri eleştirmekten geri durmamıştır. Bir 
bakıma o, inançları ve görüşleri olduğu gibi nakletmiş, ancak usulüne uy-
gun bir şekilde de bunları eleştirmiştir. İbn Hazm diğer din mensuplarıyla 
tartışmalarında aklı ve nakli birlikte kullanmıştır. Özellikle Kitab-ı Mu-
kaddes eleştirileri böyledir.   Tevrat’tan ya da İncillerden yaptığı alıntıları 
tam olarak vermiş, anlaşılması zor ya da yoruma açık konuları değil, net ve 
anlaşılabilir meseleleri ortaya koyup bilâhare eleştirisini yapmıştır. Meselâ 
  Tevrat’ın tahrif edildiğini anlatırken metnin içsel bütünlüğünden hareket-
le tezatları, sayıların uyuşmamasını vb. hususları ortaya koyarak böylesi bir 
metnin vahiy olamayacağını anlatmak istemiştir. Öte yandan İbn Hazm, 
müslüman muhaliflerine karşı Kur’ân ve sünneti esas almış; bunları kendi 
zâhirî  anlayışı  doğrultusunda  kullanmıştır.131

131 Sayar, “Dinler Tarihçisi Olarak İbn Hazm”, Milel-Nihal, s. 69. 
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İbn Hazm’ın iyi bir cedelci/tartışmacı olduğunu rahatlıkla söyleyebiliriz. 
Polemikten ziyade inandığı doğruları ortaya çıkarmaya çalışmıştır. O, müna-
zaralarında samimi olarak hakkın ortaya çıkmasını amaçlamış, şahsî tatmin 
ve galibiyet peşinde koşmamıştır. Onun üslubunun çok sert olduğu söylene-
bilir. Özellikle hilaf eserlerinde onun bu tutumu daha Bârîz görülür. Bu tu-
tumunun sebepleri hakkında farklı açıklamalar bulunmaktadır. Kendi açık-
lamasına bakılırsa geçirdiği ağır bir hastalık onun tabiatını değiştirmiş, asabî 
ve tahammülsüz olmasına yol açmıştır. Bu bir sebep teşkil edebilirse de, tek 
başına yeterli değildir. Asıl sebep, içinde yaşadığı toplumla uyuşmazlık içinde 
bulunması ve karşılaştığı kötü muamele olabilir. Çünkü o, dinî yaklaşımı ve 
siyasî tercihinden dolayı itham edilmiş; eza ve cefaya maruz kalmıştır. Bu 
durum onun  ruh yapısını etkilemiş olmalıdır. Öte yandan kendisiyle tartışan 
birtakım câhillerin kaba tavır ve kışkırtmaları da onu muhaliflerine misliyle 
mukabeleye zorlamış olabilir. Ayrıca o, görüşlerinin haklılığına inanan ve 
kendisine aşırı güvenen biridir. Yaşadığı dönemde yahudi ve hıristiyanlar-
dan üst düzey devlet görevlerine atanan ve statüsüne güvenerek haddini aşıp 
İslâm’a dil uzatanlar olmuştur. Müslümanların aleyhine azınlıkları cesaret-
lendiren bu durum onun aşırı tepki vermesinin nedeni olabilir. Öne sürülen 
bütün bu sebepler, İbn Hazm’ın sert ve kırıcı üslûbunu izah etme ve bir 
ölçüde mazur gösterme amacına matuftur.132 Bununla birlikte İbn Hazm’ın 
özellikle mezhep imamlarına ve önde gelen İslâm âlimlerine yönelik ifade ve 
eleştirileri müslümanların geneli tarafından hoş karşılanmamıştır. 

İbn Hazm, çok yönlü bir ilim adamıdır. Dinler ve mezhepler tarihine 
dair baş eseri el-Fasl ve el-Muhalla adlı eserleri onun bu yönünün en büyük 
şahididir. Öte yandan İbn Hazm, bir reddiyecidir. Yaşadığı dinî, siyasî ve 
sosyo-kültürel şartlar onu kelâmî çerçevede savunmacı bir çaba içine girme-
ye ve muhalif görüşleri reddetmeye yöneltmiştir. Nitekim Mâlikî usulcüsü 
Ebu’l-Velîd el-Bâcî ile fıkıh usulü, Mekkî b. Ebû Tâlib133 ile kıraat konusun-

132 Sayar, a.g.m., s. 71. 
133 Ebû Muhammed Mekkî b. Ebî Tâlib Hammûş b. Muhammed el-Kaysî (ö. 

437/1045),   Endülüs’te yaşamış önemli bir tefsir ve kıraat alimidir (Hakkında geniş 
bilgi için bkz. Altıkulaç, Tayyar, “ Mekkî b.  Ebû Tâlib”, DİA, XXVIII, 575-576).
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da tartışmış, kendisinin de belirttiği gibi müslümanlarla olan tartışmalarında 
naslara, gayri müslimlerle yaptığı tartışmalarında ise aklî burhana dayanmış-
tır. Onun reddiyeci kişiliği dinler ve mezhepler tarihine ilişkin eserlerinde 
daha baskındır. Onun özel olarak   Yahudi İsmâil ( Samuel) b. Nağrâle’ye karşı 
yazdığı reddiye meşhurdur.134 Filozof  Ebû Bekir  Muhammed b.   Zekeriy-
yâ er-Râzî’nin (ö. 313/925) İslâm’a aykırı görüşlerine karşı da bir reddiye 
yazdığını kendisi belirtmektedir. İbn Hazm gayri müslimlere karşı İslâm’ı, 
müslümanlara karşı ise genelde Ehl-i Sünneti ve özelde Zâhirîliği savunmak 
adına yoğun bir mücadelenin kahramanı olmuştur.135 

İbn Hazm kendinden önceki âlimleri de eleştirmekten geri durmamış, 
“Selefimizi severiz, ama bizim için gerçek onlardan daha değerli ve daha üs-
tündür.” diyerek bunu ilmin gereği saymıştır. Ancak çok defa başta mezhep 
imamları olmak üzere tenkit ettiği kimselere karşı nezaket sınırlarını aştığı, 
bazan hakarete varacak ağır ve sert ifadeler kullandığı da görülür. İbn Hazm 
kendisi ve kitapları hakkındaki olumsuz kanaatleri, “Bizim kitaplarımızı bu 
eserler hakkında hiçbir bilgisi olmayan, onları mütalaa etmeyen, tek bir keli-
mesini dahi görmemiş kişiler tenkit etmiştir.”136 diyerek reddeder. İbn Hazm 
hakkında ılımlı bir tavır sergileyen Zehebî,  Ebû Bekir İbnü’l-Arabî’nin İbn 
Hazm’a yönelttiği tenkitleri zikrettikten sonra onun babasının hocası olan 
bu âlime insafsız davrandığını, hakkında âdil olmadığını ve onu çok hafi-
fe aldığını belirtmiş, ilimdeki büyüklüğüne rağmen İbnü’l-Arabî’nin İbn 
Hazm’ın mertebesine erişemeyeceğini ileri sürmüştür.137

İbn Hazm’ı döneminin diğer âlimlerinden farklı kılan hususların başında 
hiç şüphesiz eserlerinde ve ilmî tartışma ve münakaşalarda ortaya koyduğu 
sert eleştirileri gelir. İbn Hayyân’ın belirttiği üzere o, kendine muhalif olan-
larla tabiatı gereği çekinmeden tartışmış, bütün gücünü ortaya koymuştur. 
Münakaşalarında hiçbir tarizden çekinmemiş, en acı hakikatleri söylemiş, 

134 Bkz. İbn Hazm, er-Redd alâ İbn en-Nagrile el-Yehûdî, (Resailu İbn Hazm el-
Endelüsî içinde, III, 39-70), thk. İhsan  Abbas, Beyrut: el-Müessesetü’l-Arabiyye 
li’d-Dirasat ve’n-Neşr, I-IV, 1987.

135 Sayar, a.g.m., s. 71. 
136 Bkz. İbn Hazm, el-Fasl, II, 95. 
137 Apaydın,  Yunus, “İbn Hazm”, DİA, XX, 41. 
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ağır darbeler indirerek koca kaya parçalarını bile hardal danesi gibi dağıtmış-
tır. Bu yüzden kalpler ondan nefret etmiş ve insanlar ondan uzaklaşmıştı. 
Fakat o dediğinden asla dönmemiş, onlara boyun eğmemişti.138 

İbn Hazm’ın sert eleştirilerine muhatap olan âlimler, haliyle ona kar-
şı bir husumet beslediler, görüşlerini reddetmek için gayret gösterdiler, 
dahası onu sapkınlıkla itham edip dönemin yöneticilerine şikâyet ettiler. 
Bunun neticesinde İbn Hazm, çeşitli baskı, zulüm ve sürgünlere muha-
tap olmuştur. Çağının önemli bir ilim ve fikir adamı olan İbn Hazm’ın 
çağdaşlarıyla olan ilişkilerine bakıldığında, açık sözlülüğü, kendine özgü 
bir güven anlayışı ve benzeri sebepler yüzünden devrinin âlimleri tara-
fından eleştirildiği görülür. Fakihlerin ona cephe almasının sebebini tam 
olarak bilemiyoruz. Onların olumsuz tutumlarının sebebi, İbn Hazm’ın 
ortaya koyduğu deliller karşısında âciz kalmaları ve ona karşı bir çeşit 
haset içinde olmaları mıdır? Yoksa  Zâhiriyye mezhebini öne çıkarması 
ve Endülüs’te yaygın   olan Mâlikî mezhebine muhalefet etmesi midir? Ya 
da döneminin fakihlerini eleştirirken acımasız ve sivri dilli oluşu mudur? 
Doğrusu muhaliflerinin sadece görüşlerini mi çürütüyordu yoksa görüş 
sahiplerini mi yaralıyordu? Ya da diğer âlimlere nasip olmayacak imkân-
lara ve zenginliğe sahip olması kendisine karşı bir kin beslenmesine mi 
sebep olmuştur? Anlaşılan o ki bu durumların tamamı ona muhalefet 
edilmesinde etkili olmuştur. 

ıı) Eserleri

Endülüs  medeniyetinin  en önemli şahsiyetlerinden olan İbn Hazm’ın 
ilmî olduğu kadar edebî bir kişiliği de vardır. Kendisine nispet edilen 
eserleri bizzat kendisi yazdığı, vefat edinceye kadar okumak ve yazmak-
tan uzak kalmadığı, bu yüzden velût bir âlim olduğu kabul edilir.139 O, 
akâid, usûl, furû‘, fıkıh, hadis, tefsir, dinler tarihi, mezhepler tarihi, felse-
fe, mantık, tıp gibi sahalarda seçkin bir âlim, güçlü bir cedelci ve büyük 

138 Ebû Zehra, İbn Hazm, s. 15.
139 Muhammed Ebû Leyla, “Bir Düşünür ve Münekkit Olarak İbn Hazm”, İbn 

Hazm Sempozyumu, s. 83, 
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bir düşünür olarak meşhur olduğu kadar, edip, eleştirmen ve soylu bir 
şair olarak da meşhurdur.140 O, çok az âlime nasip olacak şekilde, çağında 
revaçta olan ilim dallarının hemen hepsinde çok sayıda eser ortaya koy-
muştur. Onun eserlerinin sayısı konusunda İbn Beşküvâl’in bildidiğine 
göre, Kadı Ebu’l-Kâsım Sâ‘id b. Ahmed el-Endelüsî’den gelen bir haberde 
şöyle denilmektedir: “İbn Hazm’ın oğlu Ebû Râfi‘ el-Fadl (ö. 479/1086), 
babasının yaklaşık 80.000 varak tutan 400 cilt telifi olduğunu bana ha-
ber vermiştir.”141 Pek çok araştırmacının kabul ettiği üzere o, Endülüs 
halkı   içerisinde en geniş bilgiye sahip olan, İslâmî ilimleri en çok tahsil 
eden; lügat, belagat, şiir, siyer ve ahbâr ilimlerinde derin vukûfiyeti olan 
bir âlimdir.142 İbn Hazm’ın öğrencilerinden Humeydî (ö. 488/1095) de, 
hızlı ezberleme, keskin zekâ, asalet ve dindarlıkta İbn Hazm gibisini gör-
mediğini söylemiştir.143

İbn Hazm, kelâm, dinler tarihi, fıkıh, hadis, felsefe, mantık, dil ve 
edebiyat gibi çeşitli alanlarda yüzlerce eser vücuda getirmiştir. Yetişkin-
lik dönemi, Endülüs Emevîlerinin   iç çalkantılarına ve Mülûkü’t-Tevâif 
dönemine rastlayan İbn Hazm, birçok kitabını vatanından ve ailesinden 
uzakta her an saldırıya uğrayıp öldürülme korkusu içerisinde yazdığını 
ifade etmiştir.144 Bu eserlerden 150 kadarının adı kaynaklarda geçmek-
tedir. Biz burada kelâm ve İslâm mezhepleri tarihi başta olmak üzere 
bazı önemli eserlerini kısaca tanıtmaya, sonrasında el-Fasl eseri üzerinde 
yoğunlaşmaya çalışacağız.145

140 Yâkût el-Hamevî, Mu’cemu’l-üdebâ, IV, 1654.
141 İbn Beşküvâl, es-Sıla, II, 605. Ayrıca bkz. Yâkût el-Hamevî, a.g.e., IV, 1651. 
142 Zehebî, Siyerü a‘lâmi’n-nübelâ, XVIII, 187.
143 Humeydî, Cezvetü’l-muktebes, II, 491.
144 Apaydın, “İbn Hazm”, DİA, XX, 49.
145 İbn Hazm’ın eserleriyle alakalı bu bilgiler büyük oranda İslâm Ansiklopedisinden 

alınmıştır. Konuyla alakalı olarak ayrıca şu kaynaklara bakılabilir: Humeydî, 
Cezvetü’l-muktebes, II, 491-93; Zehebî, Siyeru a’lâmi’n-nübelâ, XVIII, 193 vd.; 
Üveys, İbn Hazm el-Endelüsî, s. 110-117 (143 eser); Himâye, İbn Hazm ve 
menhecuhu, s. 70-84 (130 eser); Münşid, İbn Hazm el-Endelüsî, s. 93-101 (164 
eser); Ebû Suaylik, el-İmâm İbn Hazm, s. 30; Apaydın, “İbn Hazm”, DİA, XX, 
49-51.
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İslâm Mezhepleri, Dinler Tarihi, Kelâm ve Felsefeye Dair Eserleri

1. el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehvâ ve’n-Nihal: Dinler ve mezhepleri konu 
alan ve bu çalışmanın da özünü oluşturan bu eser üzerinde bilâhare duru-
lacaktır. 

2. et-Takrîb li-Haddi’l-Mantık ve’l-Medhal ileyhi bi’l-Elfâ-
zi’l-‘Âmmiyye ve’l-Emsileti’l- Fıkhiyye: Eser,   Aristo mantığı ekseninde 
mantık ilmini konu almaktadır. İbn Hazm eseri kaleme alırken; mantık 
ve felsefe hakkındaki yanlış kanaatleri giderme ve doğru düşünmenin 
ilkelerini oluşturduğunu belirttiği mantık ilminden herkesin faydalan-
ması için mantık ilmini kolaylaştırma gayesi gütmüştür.146 Bunun için 
mantık meselelerini ele alırken anlaşılması zor mantık ve felsefe terim-
leri yerine dinî terimler kullanmış, örneklerini de fıkhî meselelerden 
getirmiştir. İhsan Abbas’ın  neşrettiği eser, el-Müessesetü’l-Arabiyye li’d-
Dirâsât ve’n-Neşr yayınevi tarafından Resâilu İbn Hazm serisinin IV. 
cildi içerisinde 1983 yılında Beyrut’ta yayımlanmıştır.

3. Risâle fî Müdâvâti’n-Nüfûs ve Tehzîbi’l-Ahlâk ve’z-Zühd fi’r-
Rezâ’il: İbn Hazm eserini; insanların bozulan ahlâklarını düzeltme ve 
 nefis hastalıklarını tedavi etmek amacıyla kaleme almıştır. İbn Hazm ese-
rinde hayata ilişkin tecrübelerinden hareketle insanlara hikmetli sözler 
şeklinde ahlâkî tavsiyelerde bulunmaktadır. Eser el-Ahlâk ve’s-Siyer fî Mü-
dâvâti’n-Nüfûs adıyla da anılmakta olup, Resâilu İbn Hazm serisinin (I cilt 
321-415) içerisinde yer almaktadır.

4. el-Usûl ve’l-Furû‘: Çeşitli kelâm konularını ele almaktadır. Muham-
med Âtıf el-Irâkî, Süheyr Fazlullah ve İbrâhim Hilâl’in birlikte neşrettikleri 
eser, 1978 yılında Kahire’de yayımlanmıştır.

5. İzhâru Tebdîli’l-Yehûd ve’n-Nasârâ li’t-Tevrâti ve’l-İncîl ve Beyâ-
nu Tenâkuzi mâ bi-eydîhim minhâ mimmâ lâ Yahtemilu’t-Te’vîl: İbn 

146 İbn Hazm’ı mantık anlayışıyla alakalı olarak bkz. Vedi’ Mustafa, İbn Hazm ve 
mevkıfuhu mine’l-felsefe ve’l-mantık ve’l-ahlâk, Abudabi, 2000;  Çapak,  İbrahim, 
“İbn Hazm’ın Mantık Anlayışı”, Usûl: İslâm Araştırmaları, Sayı 8: Temmuz- 
Aralık 2007, ss. 23-46. 
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Hazm’ın el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehvâ’i ve’n-Nihal adlı eserinin I. cildinde 201-
202’inci sayfaları arasında yer almaktadır.

6. en-Nesâihu’l-Münciye mine’l-Fedâihi’l-Muhziye ve’l-Kabâihi’l-Mür-
diye min Ekvâli Ehli’l-bida‘: el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehvâ’i ve’n-Nihal adlı eseri-
nin V. cildinde 33-73’üncü sayfalar arasında tekrar edildiği kabul edilmektedir.

Fıkıh ve Usulüne Dair Eserleri

1. el-Muhallâ: Zâhirî fıkhına dair en önemli eser olup müellifin el-Mü-
cellâ adlı kitabının şerhidir. İbn Hazm bu eseri tamamlamadan vefat etti-
ği için kalan kısmı (X, 401’den XI. cildin sonuna kadar) oğlu Ebû Râfi‘ 
tarafından babasının el-Îsâl adlı kitabından özetlenerek tamamlanmıştır. 
el-Muhallâ, ilk altı cildi Ahmed Muhammed Şâkir tarafından olmak üzere 
tahkik edilerek yayımlanmış (I-XI, Kahire 1347-1352), daha sonra bu neş-
rin ofset baskısından ayrı olarak başka neşirleri de yapılmıştır. Eser, 1995 
yılında 12 cilt halinde Beyrut’ta yayımlanmıştır. 

2. el-İhkâm fi Usûli’l-Ahkâm: Zâhirî düşüncesi ve fıkıh usulüne dair 
bir eser olup, Zâhirî fıkhının metodolojisini ayrıntılı bir şekilde ortaya 
koymaktadır. İbn Hazm eserinde kendi usul anlayışını diğer mezheplerin 
usul anlayışlarıyla mukayese etmekte ve kendi görüşlerinin doğruluğunu 
aklî ve naklî delillerle ispatlamaya çalışmaktadır. Eserin farklı baskıları var-
dır. Mahmûd Hâmid Osmân’ın neşri ile 1998 yılında Kâhire’de yayımla-
nan eser bunlardan birisidir.

3. en-Nübzetü’l-Kâfiye fî Usûli Ahkâmi’d-dîn: İbn Hazm’ın el-İh-
kâm’dan sonra kaleme aldığı muhtasar bir fıkıh usulü kitabıdır. Zâhid Kev-
serî (Kahire 1940) ve Ahmed Hicâzî es-Sekkā (Kahire 1981) tarafından 
neşredilmiştir. 

4. Merâtibü’l-İcmâ‘: Üzerinde icmâ gerçekleşen konuları fıkıh babları-
na göre derleyen bu kitabın çeşitli baskıları yapılmıştır (Kahire 1357/1938; 
Beyrut 1978, 1402/1982). 
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Edebiyat, Tarih ve Biyografiye Dair Eserleri

1. Tavku’l-Hamâme fi’l-Ülfeti ve’l-Üllâf: İbn Hazm eserinde platonik 
aşkın muhtelif safhalarını psikolojik tahlillerle anlatırken, kendi hayatın-
dan ve muasırlarının tecrübelerinden örnekler vermiştir. İbn Hazm ese-
rinde; aşkın mahiyeti, belirtileri, düşünde sevenler, ilk bakışta aşık olanlar, 
uzun görüşmeler sonucu aşık olanlar, sözle îma, gözle îma, mektuplaşma, 
aşkta aracı kullanma, sır saklama, sır söyleme, kavuşma, ayrılma, teselli, 
vefâ ve ihanet gibi aşkla ilgili konuları şık bir üslupla sürükleyici bir tarzda 
anlatmaktadır. İhsan Abbas’ın  neşrettiği eser, Resâilu İbn Hazm serisinin I. 
cildi içerisinde 1983 yılında Beyrut’ta yayımlanmıştır. Birçok dile tercüme 
edilen eser, “Güvercin Gerdanlığı-Sevgiye ve Sevenlere Dair” adıyla Türkçeye 
de tercüme edilmiştir. 

2. Cemheretü Ensâbi’l-Arab: En kapsamlı ensâb kitaplarından biri 
olup bu konuda daha sonra yazılan eserlere kaynaklık etmiştir. Arapların 
Adnân, Kahtân ve Huzâa kollarının kendi zamanına kadar gelen nesep sil-
silesine yer veren müellif, kişilerin ilmî seviyeleri konusunda ilginç değer-
lendirmeler yaparak birçoğunun ilmî ve idarî görevlerine de işaret etmiştir. 
Ayrıca tarihî, siyasî ve edebî bilgilerin de yer aldığı eser  Levi-Provençal 
(Kahire 1948) ve Abdüsselâm Muhammed   Hârûn (Kahire 1962, 1977) 
tarafından neşredilmiştir. 

3. Cevâmi‘u’s-Sîre: İbn İshâk’tan nakillerde bulunduğu muhtasar bir 
siyer kitabı olup İhsan Abbas ve  Nâsırüddin el-Esed tarafından müellifin 
beş risalesiyle birlikte Cevâmi’u’s-Sîre ve Hamsü Resâ’ile Uhrâ adıyla yayım-
lanmış (Kahire 1955, 1956, 1959), daha sonra müstakil baskısı da yapıl-
mıştır (Kahire 1982; Beyrut 1403/1983). 

4. Haccetü’l-Vedâ‘: Vedâ hutbesinin açıklaması mahiyetinde olan bu 
eseri Memdûh Hakkī neşretmiştir ( Dımaşk 1956). 

***

Yukarıda belirtilen eserlerinden başka İbn Hazm’ın çeşitli konularda 
kaleme aldığı pek çok risalesi de bulunmaktadır. Söz konusu risalelerinden 
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bazıları müstakil olarak, diğerleri de çeşitli mecmualar halinde basılmış-
tır.147 Müellif, bazı eserlerinin isimlerini el-Fasl’ın çeşitli yerlerinden dile 
getirmiştir.148 Nihayetinde İbn Hazm, Ebû Zehra’nın ifade ettiği üzere çok 
yönlü bir âlimdir: “Baştan başa mücadelelerle dolu bir hayat, işte kudretli 
âlimin hayatı bu. O, her ne kadar nimet içinde yüzen bir ailede doğduysa 
da, hayatı nimet içinde geçmedi, o geniş ufuklara açılan bir fikir sahibi oldu. 
Felsefe, tarih, lisan, edebiyat okudu. Eski câhiliye şiiri ile İslâm dönemi şiir-
lerinin çoğunu ezberledi, hadis okudu. Hadisleri toplayıp tedvin etti. Onun 
el-Muhallâ adlı fıkıh kitabı, Hz. Peygamber’in sahih hadislerini ne kadar çok 
bildiğini, sahabe fetvalarına, tâbiînin asarına olan derin vukufunu çok güzel 
göstermektedir. O, bu konuda dibi bulunmaz engin bir denizdir. O eski din-
leri bildiği gibi, milletleri ve İslâm fırkalarını da çok iyi tanırdı. Yahudilerin 
ve Hıristiyanların İslâm’a saldırılarına karşı İslâm’ı savundu, Endülüs’te, -bu 
 İslâm  diyarında- müslümanları müdafaa etti... O, umumî ve hususî tarihi 
bilirdi. Milletler, taifeler ve fırkalar tarihine vukufu vardı. Milletlerin nasıl 
meydana geldiklerini, nasıl yaşadıklarını ve nasıl yok olup gittiklerini tanırdı. 
O üstün bir akılla, bunların hepsinin sebeplerini, neden böyle olduklarını çok 
iyi bilirdi ve bunları açık bir kalemle kitaplarına yazardı.” 149 

Kitaplarının Yakılması

“Kitap Medeniyeti” olarak nitelenen Endülüs’te, yüz   binlerce el yaz-
ması nadide eserlerin bulunduğu kütüphaneler kurulmuştu. Özellikle II. 
Hakem’in şahsî gayretleriyle oluşturduğu, dört yüz bin ciltten fazla kitabı 
olan büyük bir kütüphanesi vardı.150 Bunun dışında hemen her şehirde 
büyük kütüphaneler kurulmuştu. Ancak mezhebî anlamda taassubun zir-

147 İbn Hazm’ın risaleleri hakkında geniş bilgi için bk. Apaydın, “İbn Hazm”, DİA, 
20/51. 

148 Örnek olarak bkz. “en-Nesâihu’l-Münciyetü min Fedâihi’l mahziyyeti ve’l-
Kabaihi’l-Merdiyyeti min ekvâli ehli’l-Bidai min Fırakı’l erba’i:   Mu’tezile ve’l-
 Mürcie ve’l-Havaric ve’ş- Şîa” (bkz. İbn Hazm, el-Fasl, Reisülküttâb, vr. 207-b; II, 
25 (#26); el-İttisâl ilâ fehmi mârifeti’l-hisâl, (bkz. İbn Hazm, el-Fasl, Reisülküttâb, 
vr. 442b; III, 425 (#623). 

149 Ebû Zehra, İbn Hazm, s. 17. 
150 Mehmet Özdemir, “Hakem II”, DİA, XV, 174-175. 
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ve yaptığı dönemlerde farklı fikir ve görüşlere tahammül edilemediğinden 
pek çok âlimin eserleri yok edilmiştir. İşte eserleri yakılarak yok edilmeye 
çalışılan âlimlerden biri İbn Hazm’dır.

Endülüs’te düzen   bozulup küçük devletçikler ortaya çıktığında İbn 
Hazm da farklı şehirlerde ilmî faaliyetlerini yürütmeye ve ders vermeye 
başlamıştı. Mayorka adasında bulunduğu sırada Zâhirî görüşlerini orada 
yaymış ve epeyce taraftar toplamıştı. Dönemin önemli Mâlikî fakihlerin-
den Ebu’l-Velîd Süleymân b. Halef el-Bâcî (ö. 474/1081) de bu adada bu-
lunmakta idi. Aralarında ilmî tartışmalar vuku buluyor, ilmi meclislerde 
karşılaşıyorlardı. İbn Hazm’ın mezhebî noktadaki rahatlığı, yeri geldiğinde 
kendi mezhebine mensup âlimleri bile eleştirmesi, haliyle Mâlikî mezhe-
bini ve mezhep imamlarını eleştirmesi, bu mezhebe mensup fakihleri ra-
hatsız etmiş ve aleyhinde ciddi bir şer ittifakı oluşmuştu. Bu sırada İbn 
Hazm’a destek veren Mayorka’nın önde gelenlerinden Vezir Ahmed b. 
Reşîk’in ölmesi üzerine ciddi bir destekçisi de kalmamıştı. Bunun üzerine 
İbn Hazm, buradan ayrılmak zorunda kalmıştı. Sonrasında İşbîliye (Se-
villa) şehrine gelmiş ve burada ders vermeye başlamıştı. Şehrin yöneticisi 
Abbâdî Hükümdarı  Mu‘tazıd-Billâh Abbâd b. Muhammed151, kurnaz ve 
acımasız biriydi. Halka baskı yapmak, kendisini kabullendirmek için yet-
kilerini Halife Hişâm b. Hakem’den aldığını iddia etmiş, onun hayatta 
olduğunu ileri sürmüştür. Çünkü Sevilla halkı halifesiz yaşamak isteme-
diklerinden onları böylece kandırmak istemiştir. Halifenin hayatta olduğu 
şeklindeki bu iddia 455 yılına kadar bu şekilde sürmüş; daha sonra söz ko-
nusu halifenin öldüğü ve vazifeyi Muktazid’e bıraktığı iddia edilmişti. İbn 
Hazm, halkın kandırıldığını anlamış ve kimselerden korkmaksızın bunu 
sert ifadelerle insanlara açıklamış ve halifenin hayatta olduğu yalanını ifşa 

151 İşbîliye merkez olmak üzere Güneybatı   Endülüs’te hüküm süren bir   Arap 
hânedanı olan Abbâdîler’in (1023-1091) kurucusu İşbîliye Kadısı Ebü’l-Kasım 
Muhammed b. Abbâd’dır. Bu şahsın oğlu Abbâd, tahta geçtiği zaman “Hâcib”, 
bir süre sonra da “el- Mu‘tazıd-Billâh” unvanlarını kullanmıştır. Siyasî bakımdan 
son derece kabiliyetli ve başarılı olan Abbâd, yirmi yedi yıllık hükümdarlıktan 
sonra 1069 yılında ölmüştür. (Bkz. Yıldız, Hakkı Dursun, “Abbâdîler”, DİA, I, 
15-16). 
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etmişti.152 Öyle anlaşılıyor ki İbn Hazm’ın kitaplarının yakılması bu sürece 
tekabül etmektedir. Muktazıd, hem kendisine yönelik sert eleştirileri ber-
taraf etmek hem de İbn Hazm’a savaş ilan etmiş olan fakihler cephesinin 
gönlünü kazanmak istemiştir. Çünkü İbn Hazm, İmam Mâlik de dahil 
olmak üzere mezhep imamlarını eleştiriyor ve yeni bir anlayışı (Zâhirîlik) 
dillendiriyordu. Dahası İbn Hazm, Emevî yanlısıydı ve onlara gönülden 
bağlıydı. Mülûkü’t-Tavâif ’in hüküm sürdüğü bu dönemde Emevî hilâfe-
tinin yeniden ihya edilmesi mümkün olabilirdi. Dolayısıyla buna gönül 
vermiş İbn Hazm gibi kimselerin halk nezdinde itibarsızlaştırılması siyase-
ten önem arz etmekte idi.153 Bütün bu gerekçelerden dolayı İbn Hazm’ın 
kitaplarının İşbiliye’de yakılıp imha edildiği anlaşılmaktadır.154 

Gerekçesi ne olursa olsun, İbn Hazm’ın henüz hayatta iken kitaplarının 
halkın önünde yakılmış olması çok önemli bir hadisedir. Böylesi bir hadiseyi 
sadece bir kısım fakihlerin yapabilmesi tek başına mümkün değildir. Döne-
min hükümdarları ve emirlerinden destek alınmadıkça bunun yapılabilmesi 
mümkün değildir. Şu halde bu kudretli âlime karşı ulemâdan ve yöneticiler-
den meydana gelen muhalefet cephesi oluşmuştur. Ulemâ sınıfı tutum, tavır 
ve eleştirilerinden dolayı İbn Hazm’a düşman olmuşlardı.155 İşbiliye’ye hâkim 
olan Abbâdî yönetimi de, ateşli bir Emevî yanlısı olmasından dolayı onu teh-
likeli görüyordu. Sonuçta Mâlikî ulemâ ile yönetici sınıfın ittifak ederek İbn 
Hazm’ı itibarsızlaştırmaya, mahkum edip halk nezdindeki etkinliğini yok et-
meye çalıştıkları anlaşılmaktadır. İbn Hazm, kitaplarının yakılmasıyla alakalı 
olarak şöyle demiştir: “Her ne kadar şu kâğıtları yakıyorsanız da, o kâğıtlardaki 
ilmi yakamazsınız, çünkü onlar benim göğsümde saklıdır. Ben nereye gitsem il-
mimde gider, nerede olursam o da yanımdadır. Benimle beraber kabre defnolu-
nur. Kâğıtları kitapları yakmayı bırakın, benim karşımda bilginiz varsa onunla 
konuşun. Böylece insanlar kimin ne bildiğini görsünler. Bunu yapamayacaksa-

152 Ebû Zehra, İbn Hazm, s. 48-49. 
153 Ebû Zehra, İbn Hazm, s. 50. 
154 Zehebî, Târîhu’l-İslâm, X, 79; Ebû Zehra, İbn Hazm, s. 17; İhsan  Abbas, 

Târîhu’l-edebi’l-Endelusî, I, 310-312. 
155 Bkz. İbnü’l-İmad, Şezeratü’z-zeheb, V, 242.
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nız, çünkü sizin bilginiz yok...” 156 Doğrusu İbn Hazm’a reva görülen bu mu-
amele, Endülüs’te bir ilk de   değildir. Ondan önce ve sonra da bazı âlimlerin 
dışlandığı, zındık ilan edildiği ve eserlerinin yakıldığı bilinmektedir. Meselâ 
 İbn Meserre (ö. 319/931) Mâlikî fukahasının baskıları yüzünden faaliyetle-
rini gizli yürütmek zorunda kalmış, ancak takipten ve zındıklıkla itham edil-
mekten kurtulamamış, hem kendisi hem de öğrencileri tövbe etmeye davet 
edilmiş, İbn Meserreci diye bilinenlerin çoğu Endülüs’ten kaçmak   zorunda 
kalmıştır.157 İbn Hazm da el-Fasl ’da  İbn Meserre’den bahsetmiş, görüşlerini 
savunan İsmâil b. Abdullah er-Ruaynî’nin  İbn Meserre’ye aşırı görüşler nispet 
ettiğini belirttikten sonra Meserrecilerin böyle görüşler dile getirmediklerini 
açıklayarak Ruaynî’yi yalanlamıştır.158 Aynı şekilde İbn Rüşd (ö. 595/1198) 
de benzer gerekçelerle itham edilmiş ve sürgüne gönderilmiştir. 159

C. BİR MEZHEPLER TARİHÇİSİ OLARAK İBN HAZM 
Bir düşüncenin veya siyasî bir hareketin mezhep olarak isimlendirilebil-

mesi için İslâm’a mensubiyet, itikadî veya siyasî konularda yoğunlaşma, bu 
yoğunlaşmanın gruplaşmaya dönüşmesi ve özgün bir metodolojiye sahip 
olması gerekir.160 Bazı İslâm âlimleri bu konuyla ilgilenmiş; bir fikir hareketi-
nin veya siyasî bir oluşumun mezhep sayılabilmesinin şartlarını kendilerince 
belirlemeye çalışmışlardır. Bu meseleyi kendisine dert edinen ve hangi fikir-
lerin ya da siyasî oluşumların mezhep/fırka sayılması gerektiğini açıklayan 
ilk mezhepler tarihçisi olarak İbn Hazm’ı görmemiz mümkündür. O, siyasî 
veya itikadî bir hareketin müstakil bir mezhep olabilmesi için; tevhîd,  kader, 
iman-küfür, imâmet ve ashâbın fazileti gibi temel konularda farklı bir görüş 
ortaya koymasının gerekliliğini ileri sürmüştür.161 Böylece o, bu konuda ken-
disinden sonra gelen Şehristânî’ye (ö. 548/1155) öncülük etmiştir.162 

156 Ebû Zehra, İbn Hazm, s. 17. 
157 Geniş bilgi için bkz. Çağrıcı, Mustafa, “ İbn Meserre”, DİA, XX, 188-193.
158 Bkz. İbn Hazm, el-Fasl, Reisülküttâb, vr. 454ab; III, 511 (#769).
159 Bkz. Karlığa, H. Bekir, “İbn Rüşd”, DİA, XX, 257-288. 
160 Bkz. Bulut, Halil  İbrahim, İslâm Mezhepleri Tarihi, s. 31-34.
161 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 208a; II, 25 (#27). 
162 Bkz. Şehristanî, el-Milel ve’n-Nihal: Dinler, Mezhepler ve Felsefî Sistemler Tarihi, 

(çev. Mustafa Öz), Türkiye Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı Yayınları, İstanbul 
2015, vr. 2b (sy.6). 
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İbn Hazm’a göre İslâm mezheplerinin ortaya çıkış süreçlerinde sosyal, 
siyasî, dinî ve tarihî sebeplerin etkisi vardır. Nitekim o,  Şiî fırkaların ortaya 
çıkış sürecini anlatırken kadim  İran kültürüne vurgu yapmış ve “Bu fır-
kalarının İslâm dininden çıkmalarının esas sebebi Fârisîler/İranlılardır. Fâ-
risîler güçlü bir krallığa sahiptiler; bütün milletlere karşı nüfuz sahibiydiler. 
Kendilerini ayrıcalıklı kabul etmekte idiler. Hatta kendilerini soylular olarak 
isimlendirmekteydiler. Diğer insanları kendilerinin köleleri saymaktaydılar. 
Ne zaman ki Arapların eliyle onların bu büyük devletleri yıkılınca -ki  Araplar 
Farslıların ehemmiyet vermedikleri bir topluluktu-, bu durum kendilerine çok 
ağır geldi. Meseleyi kendi içlerinde büyüttüler. Birçok kez İslâm’la hile yoluyla 
mücadeleye giriştiler, ancak her seferinde yüce Allah hakkı üstün çıkardı...” 163 
diyerek çok önemli bir tesbitte bulunmuş, meselenin sosyo-kültürel, dinî 
ve tarihî arka planına ışık tutmuştur. 

el-Fasl ’ın teknik anlamda bir mezhepler tarihi kitabı sayılamayacağı 
açıktır. Bununla birlikte eser, geniş bir mezhepler tarihi perspektifine sa-
hiptir. İbn Hazm’ın öncelikli hedefi, bir mezhebin ne zaman ortaya çıktığı, 
ne gibi süreçlerden geçtiği, ne zaman teşekkül ettiği gibi teknik meseleler 
değildir. O, İslâm mezheplerinin genel olarak teşkil ettikleri zemini ve bu 
zeminin gerçekte İslâm toplumuna olumlu ya da olumsuz ne tür katkılar 
sağladığından hareketle eleştirel bir yaklaşımı önemsemiştir. Ayrıca o, bir 
düşünür olarak dönemine şahitlik etmiştir. el-Fasl sayesinde İbn Hazm’ın 
yaşadığı döneme gelinceye kadar Endülüs’teki dinî ve   mezhebî tavırlar 
hakkında bilgi sahibi olmaktayız. Ayrıca Endülüs medeniyetinin   çökme 
sürecine, çekişmelere ve sosyo-kültürel ve siyasî krizlere, bu krizler karşısın-
da gayet duyarlı bir İslâm âliminin çırpınışlarına şahit olmaktayız.164

İbn Hazm, el-Fasl ’ında İslâm düşüncesinde ortaya çıkan ekoller olarak 
Ehl-i Sünnet,  Mu‘tezile,  Mürcie, Şi’a ve Hâricilerden söz eder.165 Doğrusu 
onun yaşadığı Endülüs İslâm   toplumunda mezhebî anlamda bir çoğulcu-

163 Bkz. İbn Hazm, el-Fasl, Reisülküttâb, vr. 206b; 21 (#21).
164 Mehmet Dalkılıç, “İbn Hazm’ın İslâm Mezheplerini Sınıflandırmadaki Metodu 

ve Galiyye”, Uluslararası İbn Hazm Sempozyumu, s. 273. 
165 Bkz. İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 445a; III, 443 (#652).
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luğun olduğunu söylemek zordur. Burada, Doğu İslâm toplumunda gö-
rülen fırkaların pek çoğunun mevcut olmadıklarını ya da kayda değer bir 
etkilerinin bulunmadığını rahatlıkla söyleyebiliriz. Bunun sebebi olarak 
da, siyasî idarenin farklı İslâm mezheplerine ait fikirlere geçit vermemesi, 
Mâlikî mezhebi taraftarlarının katı tutumu gerekçe gösterilebilir.166 

İbn Hazm, el-Fasl’ında kelâmcıların tenkidine bir bölüm ayırmış-
tır. O, birtakım fırkaların aşırılıklarına dair “en-Nesaihu’l-Münciye mi-
ne’l-Fedaihi’l-Muhziye ve’l-Kabâihi’l-Murdiyye min Akvâli Ehli’l-Bida’ 
mine’l-Firaki’l-Erba’ el- Mu‘tezile ve’l-Murcie ve’l-Havâric ve’ş-Şiya’’ isimli 
bir eser yazdığını, daha sonra bu eseri el-Fasl ’e eklediğini belirtmiş-
tir167 Onun bahsettiği bu eser muhtemelen el-Fasl ’ın son taraflarında 
yer alan Zikru ‘Azâimi’l- Muhrice ile’l- Kufri ev ile’l- Muhal min Akvâli 
Ehli’l- Bida’ el-  Mu‘tezile ve’l- Havâric ve’l- Murcie ve’ş-Şiya’ başlıklı bö-
lüm olmalıdır.168 

İbn Hazm, bazı fırkaların kendilerini İslâm’a nispet ettikleri halde ger-
çekte müslüman olmadıklarını söylemekten uzak durmamıştır.169 Meselâ 
 Mu‘tezile’den   Ahmed b. Hâbıt, Ahmed b. Basûs ve el- Fadl el-Hadesî’nin 
taraftarları, Râfizîlerden  Gâliyye mensupları, Mutasavvife, Ebû İsmâil 
el-Batihî’nin taraftarları olan Batîhiyye gibi fırkalar İslâm’dan değildir, 
aksine bunlar ümmetin icmâsı ile kâfirdir170, demiştir. İbn Hazm, İslâm 
mezheplerini Ehl-i Sünnet,  Mu‘tezile, Hâriciler,  Mürcie ve Şîa olmak üzere 
kendi yaptığı tasnife göre beş ana grupta ele almış171 ve Ehl-i Sünnete ya-
kınlık veya uzaklıklarına göre bu fırkaları değerlendirmiştir.

a)  Ehl-i Sünnet

İbn Hazm, “Ehl-i Sünnet” tabirinin, dinin itikada ve ahkâma ilişkin 
tercihlerini doğrudan naslara dayandıranlar için kullanılabileceğini ve bu 

166 Bkz. İbn Hazm, Güvercin Gerdanlığı, s. 143-144. 
167 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 207b; 25 (#26). 
168 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 445a; III, 443 (#652).
169 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 206a; 17 (#16).
170 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 205a; 13 (#7).
171 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 204b; 11 (#2). 
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kesim dışında kalanların, ki buna zâhirî tutumu terk eden müslüman ço-
ğunluk da dahildir, Ehl-i Sünnetten sayılamayacağını öne sürmektedir.172 
Söz gelimi İbn Hazm, iman olgusunu, ‘kalbin akdi, dilin söylemesi ve or-
ganların ameli ile gerçekleşir, taatle artar, masiyetle azalır diye tanımlamış’ ve 
bu tanımın esasen Ehl-i Sünnetin iman tanımı olduğunu ileri sürmüştür. 
Kendisinin Ehl-i Sünnet mensubu olduğunu gayet açık bir şekilde ifade 
etmiş ve “Bizleri İslâm ümmetinden eylediği, sonra da Ehl-i Sünnet fırkasına 
girmemizi müyesser kıldığı için O’na hamd olsun...” 173 demiştir. 

İbn Hazm, genel olarak müslümanları “ehl-i hak” ve “ehl-i bid‘at” şek-
linde ikiye ayırmış; “ehl-i hak” kavramıyla da Ehl-i Sünnet topluluğunu 
kastetmiştir. Nitekim o bu durumu şöyle açıklamıştır: “Zikrettiğimiz Ehl-i 
Sünnet,  Ehl-i Hak’tır, onların dışındakiler ise Ehl-i Bid‘attır. Buna göre Ehl-i 
Sünnet, öncelikle sahabîlerdir, sonra sahabenin yolunu tercih eden tâbiînin 
büyükleridir, sonra  Ehl-i Hadis ve günümüze kadar nesiller boyu onlara uyan 
fakihler, ayrıca yeryüzünün doğusunda ve batısındaki insanlardan onlara 
uyan kimselerdir. Allah onların tamamına merhamet eylesin.” 174 Ona göre 
Ehl-i Sünnetin dışında kalan gruplar zorunlu olarak Ehl-i Bid‘ati oluştur-
maktadır. 

İbn Hazm’ın kendi yaşadığı dönemi dikkate alarak ortaya koyduğu 
Ehl-i Sünnet tanımlaması sonraki süreçte şekillenen Ehl-i Sünnet kav-
ramıyla tam olarak örtüşmez. Günümüz mezhepler tarihine göre Ehl-i 
Sünnet denildiğinde Selefiyye’nin yanı sıra Mâtürîdiyye ve   Eş‘arîyye de 
buna dahildir. Halbuki İbn Hazm, “Ehl-i Sünnet” tabiriyle sadece “Saha-
be ve tâbiîn neslinin seçkinlerinin yolundan gidenler, hadisçiler ile günü-
müze kadar nesil nesil onlara tâbi olan fakihler, yeryüzünün doğusunda 
ve batısında fakihlere uyan avamı”175 kastetmiş, bir bakıma bu kavramı 
“ Ehl-i Hadis”e tahsis etmiştir. İbn Hazm, İmam Mâtürîdî ve Mâtürîdî-
lerden hemen hemen hiç bahsetmez, ancak İmam  Eş‘arî ve Eş‘arîlerden 

172 Talib Türcan, “İbn Hazm’a Göre  Ehl-i Sünnet Kavramının İçeriği”, s. 81-83.
173 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 193a;   I, 1035 (#1752). 
174 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 206a; 17 (#16).
175 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 206a; 17 (#16).
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pek çok yerde söz eder. Ancak o, Ebu’l- Hasan el- Eş‘arî’yi ve mensuplarını 
“Ehl-i Sünnet” olarak değerlendirmez. Nitekim  cennet ve  cehennem ko-
nusunda genel bir bilgi verirken “Ehl-i Sünnet,  Hüseyin en- Neccâr,... el-
 Eş‘arî ve taraftarları kâfirlerin ebedî olarak cehennemde kalacaklarını kabul 
ederler.” 176 derken İmam  Eş‘arî ve taraftarlarını Ehl-i Sünnetten ayrı bir 
grup olarak ifade etmiştir. 

İbn Hazm’ın bid‘at kavramıyla  Mu‘tezile,  Mürcie, Şîa ve Hâricîleri kas-
tettiği anlaşılmaktadır. O, Ehl-i Sünnet haricindeki bu dört fırkayı itikadî 
bakımdan Ehl-i Sünnete yakınlık ve uzaklığına göre ele almış ve değer-
lendirmiştir. Ayrıca o, teknik anlamda mezhepler hakkında bilgi vermeyi 
hedeflememiştir. Onun amacı, ana gövdeden ayrılmış olan bu grupların, 
temel farklılıklarını ortaya koyarak söz konusu mezhebi bu görüş çerçeve-
sinde değerlendirmek ve eleştirmektir. 

b)  Mürcie

İbn Hazm, kendi dönemine gelinceye kadar müslümanların ana gövde-
sini oluşturan büyük çoğunluğu (sevâd-ı a‘zam) daha ziyade  Mürcie başlığı 
altında ele almış ve bu fırkaya geniş bir yer ayırmıştır.  Cehmiyye,  Neccâ-
riyye ve  Kerrâmiyye’nin yanı sıra Eş‘arîleri de  Mürcie’den saymıştır. Başta 
Ebu’l- Hasan el-Eş‘arî (ö. 324/935-36) olmak üzere Ebû Bekr Muhammed 
b. Tayyib el- Bâkıllânî (ö. 403/1013), Ebû Bekr Muhammed b. el-Hasen 
b.   Fûrek (ö. 406/1015) ve  Simnânî177 gibi Eş‘arî mezhebinin önemli isim-
lerine yer vermiş; İbn Küllâb el-Basrî’yi (ö. 240/854 [?]) de bunlara dâhil 

176 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 383b; III, 13 (#4).
177  Simnânî, Ebû Cafer Muhammed b.  Ahmed b. Muhammed el-Kâdî el-Hanefî 

es- Simnânî,  Irak bölgesinin Simnân şehrinde 361/972 yılında doğdu ve 
  Bağdat’ta eğitimini tamamladı. Fıkıhta Hanefî mezhebinden olduğu, itikatta ise 
 Eş‘arî olduğu bildirilmektedir. Sonradan gözlerini kaybeden  Simnânî,   Musul’da 
kadılık yaparken 444/1052 yılında vefat etmiştir (Zehebî, XVII, 651; Safedî, 
el-Vâfî bi’l-vefeyât, II, 65; Kehhale, Mu’cemu’l-muellifîn, VIII, 318; Zirikli, 
A’lam, 1989, IV, 314) İbn Hazm, özellikle ilahi  sıfatlar konusunda  Simnânî’yi 
eleştirirken “  Musul kadısı Ebû Cafer es- Simnânî el-Mekfûf (kör), Bakıllani’nin 
en büyük öğrencisi ve günümüzde  Eş‘arî’lerin başıdır.” demiştir (bkz. İbn Hazm, 
el-Fasl, III, 537 (#809). 
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etmiştir.178 O, Kerrâmîleri, “İman dil ile söylemekten ibarettir, bir kişinin 
kalbinde küfür bulunsa bile mü’mindir.” 179 görüşü dolayısıyla;  Cehm b. 
Safvân’ı (ö. 128/745-46), “İman kalbin eylemidir, kişi diliyle küfrünü 
açıklasa, putlara tapsa, İslâm yurdunda   Yahudi ve Hıristiyanlığa bağlan-
sa, haça ibadet edip istavroz çıkarsa dahi imanına zarar gelmez.”180 gö-
rüşünden dolayı  Mürcie’den saymıştır. Eş‘arîleri de bu kategoriye dâhil 
eden İbn Hazm, iman konusundaki görüşleri bakımından Ebu’l- Hasan 
el-Eş‘arî ile  Cehm b. Safvân (ö. 128/745-46) arasında bir fark görmez. 
Küfrün hakikat olup olmadığı noktasında da Eş‘arîlere sert eleştiriler yö-
nelten İbn Hazm, Endülüslü âlim Ebu’l-Velîd el-Bâcî’nin (ö. 474/1081) 
“Küfür hakikattir ama hak değildir.” sözüne karşı “Küfrün varlığı haki-
kattendir ama mânası bâtıldır, öyleyse küfür ne hak ne de hakikattir.”181 
şeklinde mukabelede bulunmuştur. Bu görüş ayrılığının temelini, hak ve 
hakikat kavramlarının aynı kabul edilip-edilmemesi oluşturur. Eş‘arîlere 
göre hak ile hakikat ayrı ayrı hususlar iken İbn Hazm’a göre   Arap dili 
bakımından bu, büyük bir yanılgıdır, çünkü hak ve hakikat aynı manayı 
ifade eden eşanlamlı kelimelerdir. Dolayısıyla küfür, Eş‘arîlerin iddia et-
tiğinin aksine ne haktır ne de hakikattir.182 

İbn Hazm’ın iman tanımı,   Eş‘arîyye’nin iman tanımıyla örtüşmedi-
ğinden olacak ki kendisini Ehl-i Sünnet ( Ehl-i Hadis, Ehl-i Zâhir) diye 
tanımladığı halde Eş‘arîleri ve bazı Hanefî-Mâtürîdî âlimleri bu grubun 
kapsamının dışında tutmuş, dahası onları  Mürcie’den saymıştır.183 

İbn Hazm,  Mürcie olarak adlandırdığı grup ya da şahıslardan Ehl-i Sün-
nete en yakın olanının Ebû Hanîfe Nu‘mân b. Sâbit (ö. 150/767) ve onun 
mezhebinin mensupları olduğunu söyler: “ Mürcie fırkalarından Ehl-i Sün-
nete en yakın olanı fakih  Ebû Hanife Nu‘mân bin Sabit’in (Allah’ın rahmeti 
onun üzerine olsun) görüşlerini benimseyen kimselerdir. Bunlara göre iman, 

178 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 457b; III, 535 (#808). 
179 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 204b; II, 11 (#3).  
180 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 204b; II, 11 (#3).
181 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 458a; III, 537 (#809). 
182 Bkz. Cağfer Kardaş, “İbn Hazm ve Eş‘arîlik”, s. 93.
183 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 456a; III, 525 (#793). 
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dil ve kalbin birlikte  tasdik etmesidir. Ameller ise sadece imanın rükünleri 
(kanunları) ve farzlarıdır.”184 Yine İbn Hazm,  Mürcie fırkalarından kabul 
ettiği  Cehm b. Safvân (ö. 128/745-46), Ebu’l- Hasan el- Eş‘arî ve  Muham-
med b. Kerrâm (ö. 255/869) taraftarlarını “Kişi kalbiyle küfre inanmış olsa 
bile iman, dil ile ikrardır.”185 şeklindeki görüşleri sebebiyle Ehl-i Sünnete 
en uzak fırkalar olarak kabul etmiştir. Dolayısıyla günümüzde Ehl-i Sün-
net olarak isimlendirilen Mâtürîdîler ve Eş‘arîler ile  Cehmiyye,  Kerrâmiyye 
gibi fırkalar, İbn Hazm’a göre  Mürcie’nin alt gruplarıdır. 

İbn Hazm’a göre  Mürcie’nin, gulât olarak değerlendirdiği, iki alt gru-
bu vardır. Bunların ilki “Kişi, kalbiyle küfre inansa bile, dili ile ikrar edin-
ce Allah katında mümindir.” diyen Ebû Abdillâh  Muhammed b. Kerrâm
(ö. 255/869) ve ona tabi olan  Kerrâmiyye’dir186.  Mürcie’nin ikinci gulât 
grubunda ise  Cehmiyye ile Eş‘arîler yer alırlar. İbn Hazm’ın bunlar içinde 
en ağır ifadeleri kullandığı grup şüphesiz Eş‘arîlerdir. O,  Kerrâmiyye için 
kullanmadığı hakaretamiz sözleri Eş‘arîler için kullanmaktan çekinmemiş 
ve şöyle demiştir. “Eş‘arîler,   Bağdat ve  Basra’da idiler. Daha sonra Sicilya, 
 Kayrevan ve Endülüs’e de   yerleştiler. Şükürler olsun ki daha sonra durumları 
zayıflamıştır.” 187 Bu sözlerinden, Eş‘arîleri çok kötü bir konumda gördüğünü 
ve sayılarının azalmasını şükür nedeni olarak saydığını anlamaktayız. Aslında 
Eş‘arîliğin Endülüs’te güçlü bir   etki ve çevre oluşturduğu söylenemez. İbn 
Hazm’ın ifadesine göre Sicilya,  Kayrevan ve Endülüs’te bu  mezhebin  yayıl-
ması söz konusu oldu ise de zaman içinde zayıfladı ve müntesipleri azaldı. 

184 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 204b; II, 11 (#3).
185 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 204b; II, 11 (#3).
186 Bu mezhep, Ebû Abdillâh  Muhammed b. Kerrâm’ın (ö. 255/869) ismine nispetle 

“ Kerrâmiyye” diye isimlendirilmiştir. III. (IX.) yüzyılın sonlarından itibaren 
  Horasan ve Mâverâünnehir’de ortaya çıkan itikadî mezheptir. Başlangıçta 
 Mürcie’nin bir alt grubu olan bu hareketin önemli merkezlerinden Nîşâbur 
yöresindeki mensupları Hanefî mezhebine bağlıydılar. Ardından  Sind ve  Gur 
civarındaki Kerrâmîler farklı bazı fıkhî görüşler benimsemişlerdir. Kerrâmîler 
iman nazariyeleri bakımından  Mürcie’nin alt grubu olarak görülmüş, Allah 
ve sıfatları konusundaki antropomorfist fikirleri dolayısıyla da Sıfâtiyye, 
 Mücessime veya Müşebbihe’nin alt grupları arasında sayılmıştır (Geniş bilgi için 
bkz. Kutlu, Sönmez,” Kerrâmiyye”, DİA, XXV, 294-296). 

187 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 456a; III, 525 (#793). 
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İbn Hazm’ın yaşadığı dönemde ve Endülüs coğrafyasında   Eş‘arîliğin 
en önemli temsilcisi -fıkıhta Mâlikî mezhebine mensup olan- ve bölge-
nin en şöhretli âlimleri arasında yer alan Ebu’l-Velîd   Süleymân b. Halef 
el-Bâcî’dir (ö. 474/1081). İlim tahsili için doğuya giden Bâcî,   Bağdat’ta 
on üç yıl gibi uzun süre kalmış, ardından döndüğü Endülüs’te  Sarakosta,  
 Belensiye, Mürsiye ve Daniye gibi şehirlerde ders okutmuştur. Birçok esere 
imza atan Bâcî’nin kitapları, özellikle fıkıh ve Kur’ân ilimleri alanındadır. 
Onun İmam Mâlik’in el-Muvatta adlı eserine yazdığı şerh çok meşhurdur. 
Bâcî’yi meşhur kılan hususlardan biri de Mayorka’da bulunduğu dönemde
(439 yılında) İbn Hazm ile yaptığı tartışmadır.188 

İbn Hazm’ın, iman tanımına ‘amel’ unsurunu katmadıklarından dolayı 
Eş‘arîleri  Mürcie’den sayma yoluna gittiği anlaşılmaktadır. Aslında onun, 
 Mürcie fırkasını, müntesipleri belli olan bir mezhep olarak değil de, bir 
fikir olarak değerlendirdiği anlaşılmaktadır.189 Öte yandan İbn Hazm, 
Eş‘arîler sadece iman konusundaki görüşleri yüzünden eleştirip kötülemez. 
Bunun yanında onları, gâibi şahide kıyas yöntemini kabul etmekle, Allah’ı 
insana benzetmekle ve dolayısıyla müşebbihe olmakla suçlar. Aslında onun 
kelâmcılara yönelttiği eleştirilerinin asıl muhatabı Eş‘arîlerdir. Çünkü on-
lar, eşyanın kendisine ait bir tabiatının olmadığını ve sebeplerle sonuçlar 
arasında zorunlu bir ilişkinin bulunmadığını iddia ederler. Halbuki İbn 
Hazm bunun aksini düşünmektedir. 

İbn Hazm, Eş‘arîlere yönelik eleştirilerini başta Ebu’l- Hasan el- Eş‘arî 
olmak üzere  Bâkıllânî (ö. 403/1013),  İbn   Fûrek (ö. 406/1015) ve  Simnânî 
(ö. 444/1052) gibi âlimlerin isimlerini zikrederek yapmıştır. Meselâ  İbn   Fû-
rek’i “Hz. Muhammed’in (s.a.) peygamberliğinin, ölümüyle birlikte sona 
erdiğini ve onun şu anda peygamber olmadığını” söylemesinden dolayı 
eleştirmiş ve bu söyleminden dolayı küfre düştüğünü iddia etmiştir. Hat-
ta bu gerekçeyle dönemin Gazneli hükümdarı Mahmut’un (ö. 421/1030) 

188 Yakut el-Hamevî, Mu’cemü’l-udebâ, XII, 240. Ayrıca bkz. Ahmet Özel, “Bâcî”, 
DİA, IV, 414-415.

189 Cağfer Karadaş, “İbn Hazm ve Eş‘arîlik”, s. 93.
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onu cezalandırıp öldürdüğünü190 ve bu icraatından dolayı Allah’ın Gazneli 
Mahmut’a büyük ecirler verdiğini haber vermiştir.191 Yine İbn Hazm,  Bâ-
kıllânî’nin öğrencisi ve   Musul kadısı olan Ebû Ca’fer es- Simnânî’yi, Allah’ı 
 cisim saymak ve dünyevî olanla Allah arasında benzerlik, hatta müşareket 
kurmak suretiyle Müşebbihe ile aynı görüşü benimsemekle itham etmiş ve 
küfre  düştüğünü  açıklamıştır.192 

c)  Mu‘tezile

 Mu‘tezile ekolünün görüşlerinin tam ve objektif bir şekilde Endülüs’te 
ifade   edildiğini söyleyebilmek zordur. Tarihi süreçte bazı şahısların Mu‘te-
zilî görüşleri bu coğrafyada dile getirdikleri hususu kaynaklarda bildiril-
mekle birlikte Doğu İslâm dünyasında olduğu gibi bir Mu‘tezilî yapılan-
madan ve dahası Mu‘tezilî âlimlerin ürettikleri eserlerden bahsetmek güç-
tür.193 Bununla birlikte Mu‘tezilî fikirleri dillendiren bazı kimselerin İbn 
Hazm’ın yaşadığı dönemde Endülüs’te bulunduğu   bilinmektedir. Nitekim 
İbn Hazm, bir olayı anlatırken  Hakem b.   Münzir b. Said’in Endülüs’te 
   Mu‘tezile’nin başı olduğunu, onların önderi ve örnek aldıkları bir kimse 
olduğunu bildirmiştir.194 Ayrıca İbn Hazm, Mu‘tezilî bir âlimle ilmî bir 
tartışmada bulunduğunu da kaydetmiştir: “Ben, Ebu’l- Hasan Mutezilî 
diye künyelenen Şeyh Trablusî ile birlikte bu konuyu müzakere etmiştim. 
O, bana şöyle dedi: “Fiillerin yönleri vardır ve onlardan bazıları zaiddir.” 
Sonra o şöyle demiştir: “Onlar  araz değildir. Araz, araza hamledilemez,  sı-
fat da sıfata hamledilemez.” İşte bu, söyleyen kimsenin câhilliğini gösterir 
ve kelâmcıların saçmalıklarından ve tartışmalarından fâsit bir kaziyedir; 

190 Burada İbn Hazm,  İbn   Fûrek’in Gazneli Mahmud tarafından öldürüldüğünü 
naklederse de bu uzak bir ihtimaldir; zira  Ehl-i Sünnet’e mensup olan Gazneli 
Mahmud’un  İbn   Fûrek gibi Sünnî bir âlimi öldürtmesi mâkul görünmemektedir 
(Detaylı bilgi için bkz. Yavuz, Yusuf Şevki, “ İbn   Fûrek”, DİA, XIX, 496).

191 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 461a; III, 559 (#834). 
192 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 458a; III, 537 (#809). 
193 Münşir, Mecid Halef, İbn Hazm el-Endelüsî ve menhecuhu fî diraseti’l-akaid ve’l-

fıraki’l-İslâmiyye, s. 39-40.
194 İbn Hazm, Güvercin Gerdanlığı, s. 143.
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Kur’ân’ın, aklın, dilcilerin ve müşâhede ehlinin reddettiği bir görüştür.”195 
Burada İbn Hazm, yaşadığı dönemin dinî, mezhebî ve ilmî hayatıyla ala-
kalı doğrudan bir bilgiyi bizimle paylaşmıştır. 

İbn Hazm öncesinde  İbn Meserre’nin196 Mu‘tezilî fikirleri Endülüs’te 
dile  getiren  önemli bir âlim olduğu bilinmektedir. Nitekim Endülüs ilim 
ve fikir   tarihi hakkında bilgi veren klasik kaynaklar ve modern araştırma-
lar,  İbn Meserre’nin önemli bir şahsiyet olduğunu ve fikirlerinin Endülüs 
düşüncesinde   kalıcı izler bıraktığını, hatta bir Meserrecilik ( Meserriyye) 
hareketinin doğduğunu haber vermektedir. Bununla birlikte fikirleri se-
bebiyle ciddi bir baskıya maruz kaldığı, eğitim faaliyetlerini gizli kapaklı 
yürüttüğü  bildirilmiştir.197 

Mu‘tezilî görüşlerin Endülüs’e taşınmasında   Doğu İslâm dünyasına 
yapılan ilmî seyahatlerin önemli bir yeri vardır. Ayrıca hac ibadeti için 
Doğuya giden âlimlerin buradaki ilmî hareketlilikten etkilendikleri ve bazı 
fikirleri kendi memleketlerine taşıdıkları anlaşılmaktadır. Nihayetinde En-
dülüs’te az da olsa   Mu‘tezilî fikirleri dile getiren kimseler olmuştur. İbn 
Hazm’ın yaşadığı dönemde Mu‘tezilî görüşler, halk katmanlarından uzak, 
belli bölgelerde ve sadece aristokrat ailelerin entelektüel toplantılarında 
dillendirilen konular arasında yer almaktaydı. Hiç şüphesiz bu hal, Endü-
lüs’te etkin olan   hadis taraftarlığına dayalı Mâlikî düşüncesinin toplumda 
baskın olmasının bir neticesidir. Nitekim Endülüs’te sayıları az   olmasına 
rağmen Mu‘tezilî şahıslara ve fikirlerine tahammül gösterilmemiş; Mu‘tezilî 
olmakla itham edilen bazı kimseler cezalandırılmıştır. İbn Hazm,   Münzir 
b. Said ve üç oğlunun Mu‘tezilî olmakla itham edildiklerini ve Mansur b. 
 Ebû Âmir tarafından cezalandırıldıklarını bildirmiştir.198

195 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 295b; II, 469 (#883).  
196 Asıl adı Muhammed b. Abdillâh b. Meserre b. Nüceyh el-Cebelî (ö. 319/931) 

olup künyesi Ebû Abdillâh’tır.   Endülüs’te tasavvufî eğilimleri ve Mu‘tezilî 
görüşleriyle tanınan bir filozoftur.

197 Bkz. Mustafa Çağrıcı,  İbn Meserre”, DİA, XX, 188-193. Ayrıca bkz. Münşir, 
İbn Hazm el-Endelüsî, s. 43-46.

198 İbn Hazm, Güvercin Gerdanlığı, s. 143-144. Ayrıca bkz. Himâye, İbn Hazm, 
s. 37. 
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Şüphesiz siyasî otoritenin desteğini çekmesinin de Mu‘tezili düşüncenin 
zayıflamasındaki rolü büyüktür. Çünkü Mu‘tezilenin  kader, istitaat ve kul-
ların fiilleri gibi meselelerde daha özgür bir yaklaşımı ortaya koyması, siyasî 
otoritenin kabul görmeyen icraatlarının desteksiz kalması anlamına gelmek-
tedir. Oysa teslimiyetçi hadis taraftarlığına dayalı düşüncede “hayır da şer de 
Allah’tandır” şeklindeki yaklaşım, siyasî otoriteyi de rahatlatan bir ortam ha-
zırlamaktadır. Bu itibarla, Mu‘tezilenin Endülüs’te dışlanması   hem Mâlikîlik 
düşüncesinin etkisel bir sonucu hem de siyasî otoritenin popülist arzularının 
bir neticesi olarak düşünülebilir.199 Öte yandan meselenin Abbâsî-Emevî çe-
kişmesine yönelik siyasî bir tarafının olduğu da dikkate alınmalıdır. Abbâsî 
Halifelerinin Mu‘tezileye sahip çıkması, mihne sürecinde Mu‘tezilî fikirlerin 
bir bakıma devlet politikası haline gelmesi, dolayısıyla Abbâsî-  Mu‘tezile iliş-
kisinin çok açık bir şekilde var olması, neticede Endülüs Emevîlerini   Mu‘te-
zileye karşı daha dikkatli davranmaya sevk etmiş olmalıdır. 

İbn Hazm’ın  Mu‘tezile’ye yönelik eleştirel yaklaşımının arka planında 
şüphesiz farklı sebeplerin olduğu düşünülebilir. Bununla birlikte en önem-
li sebep, İbn Hazm’ın düşünce dünyasındaki olumsuz bir  Mu‘tezile imajı 
olsa gerektir. Zira  Mu‘tezile’nin siyasallaşması olarak kabul edilen Mihne 
süreci, müslümanların hafızasında olumsuz bir imaj bırakmıştır. Nitekim 
 Mu‘tezile ekolü, “halku’l-Kur’ân” anlayışı başta olmak üzere, birtakım iti-
kadî görüşlerini devlet politikası haline getirmiş, elinde bulundurduğu 
devlet gücüyle muhalif görüşleri sindirme yoluna gitmişti. Bu süreçte İbn 
Hazm’ın da büyük saygı beslediği  Ahmed b. Hanbel başta olmak üzere 
pek çok âlim işkence ve şiddete maruz kalmıştı. Neticede politik anlayış 
ve uygulamasını baskı temeli üzerine oturtan  Mu‘tezile, sahip olduğu top-
lumsal desteği ve siyasal gücünü kaybetmiş ve insanların zihninde olumsuz 
bir imaj bırakarak tarihe mal olmuştu. İbn Hazm’ın Mu‘tezileye karşı çok 
sert ve acımasız bir dil kullanmasında onun akılcı görüşlerinin yanı sıra bu 
olumsuz imajının etkili olduğu söylenebilir. 

199 Muharrem Akoğlu, “İbn Hazm’ın Mu‘tezileye Yonelik Eleştirileri”, Bilimname, 
s. 65; Özdemir,   Endülüs Müslümanları İlim ve Kültür Tarihi, 42-43. 
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İbn Hazm,  Mu‘tezile’ye mensubiyetin şartlarını ve sınırlarını belirtirken 
şöyle der: “Bir kimse, halku’l-Kur’ân, rü’yetullah,  teşbih,  kader ve “Büyük gü-
nah işleyen ne mümin ne de kâfirdir, fakat o fâsıktır.” görüşlerinde Mu‘tezileye 
muhalefet ederse o, onlardan değildir. Her kim, -her ne kadar saymış olduğu-
muz hususlar dışında müslümanların ihtilaf ettikleri diğer bütün konularda 
farklı düşünse bile- belirttiğimiz hususlarda  Mu‘tezile ile aynı kanaatte ise o, 
onlardandır.” 200 Böylece İbn Hazm,  Mu‘tezile’den olmanın temel şartı ola-
rak halku’l-Kur’ân, ru’yetullah,  teşbih,  kader ve  büyük günah konularında 
 Mu‘tezile gibi düşünmeyi göstermektedir. Ona göre bu konularda  Mu‘te-
zile gibi düşünen bir kimse, her ne kadar diğer meselelerde farklı düşünse 
de  Mu‘tezile’ye mensup bir kimsedir. 

İbn Hazm, diğer fırkalarda olduğu gibi,  Mu‘tezile’ye mensup fırkaları 
da Ehl-i Sünnete yakınlık ve uzaklığına göre tasnif etmiştir. Ona göre  Dırar 
b. Amr (ö. 200/815?), Bişr b. Ğıyas el-Merîsî (ö. 218/833) ve  Hüseyin b. 
Muhammed en- Neccâr (ö. 220/835) ve bunların mensupları Ehl-i Sünne-
te en yakın  Mu‘tezile fırkalarıdır. Öte yandan Ehl-i Sünnete en uzak olan-
lar ise, Ebu’l-Hüzeyl el- Allâf (ö. 235/849?) ve taraftarlarıdır.201 Bunların 
bağlı oldukları başlıca esas, genel olarak usûl-i hamse ile ifade edilen inanç 
esaslarıdır. İbn Hazm,  Mu‘tezile’den olup da aşırılığa düşen bazı grupların 
varlığını haber verdikten sonra, “Onlardan bir kısmı ruhların tenâsühüne 
inanır, bir kısmı da domuzun iç yağı ve beynini yemenin helâl olduğunu ka-
bul ederler.”  202 diyerek onların gulât grupları hakkında bilgi vermiştir. 

İbn Hazm, Mu‘tezilenin görüşleri ile diğer fırkaların görüşlerini kar-
şılaştırarak,  Mu‘tezile’yi  sıfatlar konusunda  Cehm b. Safvân, Mukâtil b. 
 Süleymân,  Mürcie’den gördüğü Eş‘arîler ve diğerleri, Şîa’dan Hişâm b. 
Hakem (ö. 179/795), Şeytânuttâk lakablı Muhammed b. Cafer el-Kûfî203

200 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 205b; II, 15 (#13).  
201 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 205a; II, 11 (#4). 
202 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 206a; II, 17 (#18). 
203 Şîa’nın ilk dönem âlimlerinden olan bu şahsın hakkında detaylı bilgi için bkz. 

Bulut, Halil  İbrahim, “İlk Şii Kelamcılarından Ebû Cafer el-Ahvel (Şeytanu’t-
Tak) ve Ona Atfedilen Görüşler”, İstanbul Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 
Sayı 17, Yıl 2008, ss. 69-99. Ayrıca bkz. a. mlf., “Şeytânüttâk”, DİA, 39/104. 
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(ö. 160/777) ve Dâvûd el-Cevâribî (ö. III/IX yy. başları) ile ortak bir çiz-
gide  gördüğünü  belirtir.204 

İbn Hazm İbrâhim en-  Nazzâm (ö. 220-230/835-844 [?]), Muhammed 
b. Amr, Ebû Huzeyl el- Allâf,   Cahiz (ö. 255/869) gibi büyük Mu‘tezilî âlim-
lerin görüşlerini aktarmakla birlikte,  Mu‘tezile içinde ortaya çıkan gruplar-
dan ve bu grupların ortaya çıkış sebeplerinden pek bahsetmemiştir. Öte 
yandan İbn Hazm,  Mu‘tezile’ye birçok konuda eleştiriler yöneltmiştir. Kı-
yası kabul edip kullanma hususunda Eş‘arîleri eleştirdiği gibi,  Mu‘tezile’yi 
de eleştirmiştir. Özellikle gâibin şahide kıyası konusundaki yaklaşımlarını 
eleştirmiş ve bu bağlamda Allah ile mahlûkât aynı cinsten olmamasına ve 
aralarında bir benzerlik bulunmamasına rağmen Allah’ı insana kıyaslama 
hatasına düştüklerini belirtmiştir. Ona göre  Mu‘tezile ve Eş‘arîler  sıfatlar 
konusunda birbirinden farklı görüşleri kabul etmiş olsalar da, aynı yönte-
mi kullanmak hususunda birleşmişlerdir. Bunun için de İbn Hazm, kıyası 
kabul etmeleri konusunda Eş‘arîlere yönelttiği tenkitleri, aynen  Mu‘tezile 
için de yapmıştır.205 

d) Şîa

Öncelikle İbn Hazm, Şîa’ya ve  Şiî düşüncelere yabancı değildi. Onun 
yaşadığı dönemde bazı kimselerin ya da grupların Şiîlerle temas halinde 
oldukları bilinmekte idi. Endülüs’ün Kuzey    Afrika  ile yakın ilişkisi, ilmî 
seyahatler ve Fâtımîlerin faaliyetleri, dahası 1016-1058 yılları arasında 
  Kurtuba, İşbîliye, Mâleka ve Cezîretülhadrâ’da hüküm süren Hammû-
dî hanedanının mevcudiyeti Endülüs’te Şiîliğin   bilinirliğini artırmıştır. 
Özellikle Mağrib’de hüküm süren İdrîsîlere ve dolayısıyla Hz.  Ali nesline 
dayanan Hammûdîler döneminde İbn Hazm’ın vezir olan babası, Emevî 
yönetiminde görev alması sebebiyle rahatsız edilmiştir. Ayrıca Hammûdî-
lerin Elmeriye valisi olan Hayran, 407/1016 yılında İbn Hazm’ı Emevîler 
hesabına çalışmakla suçlamış, sonrasında da hapse attırmıştı.206 

204 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 205a; II, 13 (#9). 
205 Bkz. Murat Serdar, İbn Hazm’ın Kelamî Görüşleri, s. 109. 
206 İbn Hazm, Güvercin Gerdanlığı, s. 257-258. 
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Şîa söz konusu olduğunda İbn Hazm’ın dile getirdiği en önemli ayrılık 
sebebi imâmet anlayışı ve bununla bağlantılı olarak sahabenin üstünlüğü 
meselesidir. Nitekim o, Şiîliğin imâmet eksenli bir mezhep olduğuna dik-
kat çeker ve bu durumu şöyle açıklar: “Şîa’ya gelince onların görüşünün özü, 
 imâmet ve Hz. Peygamber’in (s.a.)  ashâbının fazileti konusundadır. Diğer 
fırkalarda olduğu gibi Şîa da bu esaslar dışında (kendi aralarında) ihtilaf 
etmiştir.”  207 Böylece İbn Hazm, Şiîliğin ana ekseninin  imâmet görüşü ol-
duğunu, bunun dışındaki farklılıkların ciddi bir ayrışmanın gerekçesi ola-
rak sayılamayacağını dile getirmiştir. 

İbn Hazm, Şiîliğin tarihsel süreciyle fazla ilgilenmez. Bununla birlikte 
Şîa mezhebiyle onun ortaya çıktığı coğrafya arasında sıkı bir ilişki kurar. 
Ona göre Şiîliğin   Fars bölgesinde ortaya çıkmasının birtakım tarihsel ne-
denleri ve bu tarihsel nedenleri besleyen sosyo-psikolojik etkenler vardır. 
İbn Hazm’ın modern mezhepler tarihi anlayışına çok yakın bir yöntemle 
tahlil ettiği Şiîlik, ona göre Farslıların imparatorluk kuran ve uzun asırlar 
başka kavimler üzerinde hâkimiyet tesis eden bir millet oluşlarıyla yakın-
dan ilişkilidir.  Şiî kökenli fırkaların İslâm’dan çıkışlarını İbn Hazm şöyle 
anlatır: “Bu fırkalarının İslâm dininden çıkmalarının esas sebebi Fârisîler/
İranlılardır. Fârisîler güçlü bir krallığa sahiptiler; bütün milletlere karşı nüfuz 
sahibiydiler. Kendilerini ayrıcalıklı kabul etmekte idiler. Hatta kendilerini 
soylular olarak isimlendirmekteydiler. Diğer insanları kendilerinin köleleri 
saymaktaydılar. Ne zaman ki bu büyük devletleri Arapların eliyle yıkılınca -ki 
 Araplar Farsların hiç önemsemedikleri bir topluluktu-, bu durum kendilerine 
çok ağır geldi. Meseleyi kendi içlerinde büyüttüler. Bir çok kez İslâm’la hile 
yoluyla mücadeleye giriştiler, ancak her seferinde yüce Allah hakkı üstün çıkar-
dı... Bu şekilde davranmanın, çözüme yönelik tuzağın daha başarılı olduğunu 
gördüler. Bunun üzerine onlardan bir topluluk İslâm’a girdiklerini açıkladılar 
ve  Ehl-i Beyt’e -Allah Resulü’nün (s.a.)  Ehl-i Beyt’ini kastediyorum- muhabbet 
izhar etmek ve  Ali’ye (r.a.) karşı yapılan zulmün çirkinliğini göstermek sure-
tiyle  teşeyyu’ ehline meylettiler. Sonrasında onları İslâm’dan çıkarıncaya kadar 

207 Bkz. İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 205b; II, 15 (#10). 
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çeşitli yollara soktular.” 208 Doğrusu İslâmî fetihlerle birlikte Sasanî krallığı 
ortadan kaldırılmış olsa da Farslıların zihin dünyalarındaki yarı-tanrısal 
kraliyet anlayışı yok olmamış, sadece yer değiştirmiştir.   Fars kültüründe 
kral ve ailesinin birtakım insanüstü vasıflar taşıdığına inanılmakta idi. Bu 
anlayışlarını  Ehl-i Beyt’e yansıttıkları ve İslâm perdesi altında  Ehl-i Beyt 
sevgisi izhar ederek onlara birtakım üstün vasıflar atfettikleri anlaşılmakta-
dır. Sonuç olarak İbn Hazm, Şîa’nın en önemli doktrininin  imâmet anlayı-
şı olduğunu, bunun da   Fars kültürünün etkisiyle şekillendiğini belirtmek-
tedir. Böylece o, gayet açık bir şekilde tarihî arkaplana işaret ederek Şiîlik 
ile   Fars kültürü arasındaki ilişkiye dikkat çeken ilk önemli âlimdir. 

İbn Hazm, öncelikle kimlerin  Şiî olduklarını açıklarken imâmet inan-
cına ve ashâb arasındaki üstünlüğe ve  Ehl-i Beyt’e dikkat çekip şöyle der: 
“Bir kimse Hz.  Ali’nin Hz. Peygamber’den sonra insanların en faziletlisi oldu-
ğu ve imâmete en layık kişinin o ve ondan sonra evlatları olduğu meselesinde 
Şîa’ya muvafık görüş belirtirse o kişi  Şiî’dir. O kişi bu hususlar dışında müs-
lümanların ihtilaf ettikleri meselelerde Şiîlere muhalefet etmiş olsa bile  Şiî’dir. 
Eğer zikretmiş olduğumuz hususlarda (yani Hz.  Ali’nin Hz. Peygamber’den 
sonra insanların en faziletlisi olduğu, imâmete en layık kişinin o ve ondan 
sonra evlatları olduğu hususlarında) onlara muhalefet ederse  Şiî değildir.” 209 
Böylece İbn Hazm, Şiîliğin esasının  imâmet meselesi olduğunu net bir 
şekilde ortaya koymuştur. 

İbn Hazm’a göre Şîa’nın Ehl-i Sünnete en yakın olanı Fakih Hasen b. 
Sâlih b. Hayy el-Hemedânî210 ve taraftarlarıdır. İbn Hazm,  Hasan b. Sâlih’in 
sahabenin fazileti konusunda Hz.  Ali’nin en faziletli olduğunu söylediğini 
açıklamış, ancak imâmetin bütün  Kureyş’in hakkı olduğunu kabul ettiğini 
bildirmiş, sonra da bu kanaati kendisinin de paylaştığını ifade etmiştir.211 

208 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 206b-207a; II, 20 (#21). 
209 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 205b; II, 15 (#14). 
210 Ebû Abdillâh el-Hasen b. Sâlih b. Hay el-Kûfî el-Hemedânî (ö. 168/784-85) 

Zeydiyye’nin kollarından ve Kesîrünnevâ el-Ebter’e (ö. 169/785-86) nisbetle 
Bütriyye diye de tanınan Sâlihiyye’nin kurucusudur.

211 Bkz. İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 205a; II, 13 (#5). 
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Burada İbn Hazm, imâmetin bütün  Kureyş’e ait bir hak olduğunu kabul 
ettiğini açıklamaktadır. Öte yandan İbn Hazm,  Şiî gruplar içinde Ehl-i 
Sünnete en uzak olan fırkanın  İmâmiyye olduğunu belirtir.212 Ona göre, 
Şîa’dan aşırı giden üç grup vardır. Bunlardan birincisi Zeydiyye’den olan 
Cârûdiyye’dir. Diğer ikisi de Râfizîlerden olan  İmâmiyye ve  Gâliyye’dir.213 

İbn Hazm ayrıntıya girmeksizin başka  Şiî fırkaların da bulunduğunu 
belirtir. Zira onun hedefi, teknik anlamda  Şiî düşüncesi içerisinde ortaya 
çıkan bütün fırkaları tek tek ele alıp açıklamak değildir. Kendi sistemati-
ği içerisinde söz konusu fırkaların aşırılıklarını ifade etmek ister. Nitekim 
o, söz konusu aşırı  Şiî fırkaların imamları peygamber ve ilâh olarak gör-
düklerini, Kur’ân’ın tahrif edildiğine inandıklarını naklederek bu görüşleri 
yüzünden kâfir olduklarını söyler. Yine bazı Şiîlerin, Hz.  Ali’nin dünyaya 
geri döneceği inancına sahip olduklarını, bazılarının ruhların tenâsühü-
ne inandıklarını ve bazı diğer aşırı görüşlerinin bulunduğunu nakleder. 
Bunun yanında Kur’ân’ın zâhir anlamını kabul etmeyip tamamen farklı 
bir anlam vermeye dayanan, bâtın dedikleri birtakım aşırı görüşlere sahip 
olanlarının bulunduğundan ve bunların görüşlerinden bahseder.214 Dahası 
o, aşırı  Şiî görüşlerin arkasında İslâm’ı içten yıkmak isteyen, İranlı Mecûsî-
lerin bulunduğunu iddia eder.215

İbn Hazm’ın Şîa’nın bilgi teorisine dair yaptığı en esaslı tenkitin konusu 
ise, onların imamın bilgisini ve ilhamı kabul etmeleridir. İbn Hazm, ima-
ma ilhamla verilen bilginin varlığını ve bunun kesin bilgiyi icap ettirmesi 
düşüncesini, asla kabul etmez ve bunun delilsiz bir iddia olduğunu söyler. 
Şiîler ise, masum olarak kabul ettikleri imamların, nas ile tayin edilmiş 
olduklarına ve insanların onlara tâbi olmakla emredildiğine inanırlar. İbn 
Hazm, bütün bu düşünceleri reddeder. O,  ilham’ın bilgi kaynağı olarak 
kabul edilemeyeceğini ısrarla savunur. 

212 Bkz. İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 205a; II, 13 (#5). 
213 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 445a; III, 445 (#654).  
214 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 206a; II, 19 (#19).  
215 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 206b; II, 21 (#21).  
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İbn Hazm’ın Şiîliğin kökeninde   Fars zihniyetinin olduğuna dikkat çek-
miş olması sebebiyle bazıları onu Farslılara düşman olmakla itham etmiş-
tir. Ancak böyle bir itham ona yapılan haksız bir yakıştırma olacaktır. Zira 
o, erdem ve faziletleri esas almış ve yeri geldiğinde Farslıları da övmüştür. 
Nitekim el-Fasl’da peygamberlik taslayan sahtekarlara karşı müslümanların 
mücadelesini anlatırken, “(Bu sırada) Firuz ve Zaduye isimli iki tane fazilet 
sahibi Fârisî vardı ki -Allah onlardan razı olsun- bunlar  Esved el- Ansî ile 
savaşmışlardı.”216 diyerek İslâm için savaşan bu iki Farslıyı saygı ile anmış-
tır. Dolayısıyla onun Fârisîlere yönelttiği eleştirilerin bir zihniyet eleştirisi 
olduğu anlaşılmaktadır. 

e) Hâricîler

İbn Hazm, Hâricîliğin ortaya çıkışında belirleyici bir role sahip olan 
“tahkîm” hadisesine genişçe yer verir ve Hz.  Ali’nin hakeme müracaat 
etmekle hata yapmadığını ifade eder: “ Ali (r.a.), Allah’ın dini konusunda 
hiçbir kimseyi hakem olarak seçmemiştir. Böyle bir şeyden onu tenzih ede-
riz. Ancak o, yüce Allah’ın kendisine farz kıldığı gibi, O’nun kelâmını ha-
kem olarak kabul etmiştir...  Ali (r.a.), Ebû Mûsâ’yı ve Amr’ı (r.a.), her biri 
kendi kavminin delilini ortaya koysun, iki grup adına tartışsın ve sonra da 
Kur’ân-ı Kerim’in gerekli kıldığı kimsenin lehine hükmetsinler diye hakem 
olarak tayin etti.”217 İbn Hazm, Hz.  Ali’nin  tahkim konusunda haklı ol-
duğunu bu şekilde açıkladıktan sonra ilk Hâricîler hakkında şu bilgileri 
verir: “Fakat Hâricîlerin ilkleri bedevî idiler; Allah Resulü’nden (s.a.) sahih 
olarak gelen hadisleri/sünnetleri bütün inceliğiyle anlamadan önce Kur’ân’ı 
okudular. Fakihlerden herhangi biri onların içinde olmadı. Ne İbn Mes‘ûd’un 
taraftarlarından, ne   Ömer’in taraftarlarından, ne  Ali’nin, ne   Aişe’nin, ne Ebû 
Mûsâ’nın, ne  Muaz b. Cebel’in, ne Ebu’d-Derdâ’nın, ne  Süleymân’ın taraftar-
larından, ne de Zeyd’in,   İbn Abbas’ın ve   İbn   Ömer’in taraftarlarından biri 
onların içinde bulunmadı. Bundan dolayı, fetvaların incelikleri ve detayları 
konusunda onlardan bazılarının diğerlerini tekfir ettiğini görürsün. Böylece 

216 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 185b; I, 1001 (#1707).
217 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 435a; III, 371 (#552). 
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bu topluluğun zaafı ve câhilliklerinin büyüklüğü ortaya çıkmış oldu.” 218 Böy-
lece İbn Hazm, Hâricî topluluğunun bedevî kökenli olduğuna, araların-
da önemli fakihlerin ya da bunların öğrencilerinin bulunmadığına dikkat 
çekmiş ve onların anlayışı kıt kimseler olduklarını açıklamıştır. 

İbn Hazm, Hâricîlerin iman-küfür, bunların mahiyeti, tekfir, vaîd ve 
 imâmet konularında kendi aralarında hemfikir olduklarını, ancak bunla-
rın dışındaki hususlarda ihtilaf ettiklerini bildirmiştir.219 Diğer mezhepler-
de yaptığı gibi Hâricîleri de Ehl-i Sünnete yakınlık ya da uzaklık açısından 
tasnif etmiştir. Buna göre Hâricîlerden olup da Ehl-i Sünnete en yakın 
olanları,  Abdullah b. Yezid el-İbâdî el- Gazzarî el- Kûfî’nin220 taraftarlarıdır. 
En uzak olanlar ise Ezârika221 grubudur.222

İbn Hazm, Hâricîlerin çirkinliklerini anlattığı bölümde başta  İbâzıyye 
olmak üzere  Ezarika,  Necedât,  Sufriyye,  Meymuniyye, Acâride,  Beyhe-
siyye, Reşidiyye, ‘Ufiyye, Fâdiliyye, Mükremiyye,  Hafsiyye gibi fırkaların 
görüşlerini aktarır ve bunlara yönelik bazı eleştiriler dile getirir.223 Ayrıca 
kendi dönemindeki mezhebî yapı hakkında da doğrudan bilgi vererek Hâ-
ricî fırkalardan sadece  İbâzıyye ve  Sufriyye’nin devam ettiğini bildirir.224 

İbn Hazm’ın kendi döneminde var olan  İbâzıyye fırkasını genel Hâri-
cî aşırılıklarından tenzih ettiğini görmekteyiz. Nitekim o şöyle demiştir: 

218 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 435a; III, 371 (#552). 
219 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 205b; II, 15 (#11). 
220 Bunlar,  İbâzıyye fırkasıdır; Hâricî fırkalarının en mutedili olup günümüze 

ulaşan tek koludur. Adını kurucusu olduğu kabul edilen Abdullah b. İbâz’dan 
almıştır. Fırkanın adı Kuzey   Afrika ve  Uman’da Ebâzıyye şeklinde söylenirken 
çağdaş yazarlar  İbâzıyye’yi tercih etmişlerdir. (Detaylı bilgi için bkz. Fığlalı, 
Ethem Ruhi, “İbazıyye”, DİA, XIX, 256-261)

221 Ezârika: Hâricîler’in ilk büyük fırkası olup Ebû Râşid Nâfi’ b. Ezrak’a (ö. 65/ 
685) uyanları ifade etmek üzere kullanılır. Ezrakıyye’nin çoğulu olan Ezârika, 
Hz.  Ali’nin Muâviye ile uzlaşmasını protesto ederek ondan ayrılmışlar, 
aşırı görüşleriyle şiddet ve teröre sebebiyet vermişlerdir. İsyancı bir hareket 
başlattıkları için Havâric (Hâricîler) diye anılan asıl grubun bunlar olduğu da 
kabul edilir. (Geniş bilgi için bkz. Öz, Mustafa, “Ezârika”, DİA, XII, 45-46; 
ayrıca bkz. Bulut, İslâm Mezhepleri Tarihi, s. 160-161)

222 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 205a; II, 13 (#6).  
223 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 449b vd.; III, 477 vd.  
224 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 450a; III, 479 (#707). 
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“ İbâzıyye mezhebi mensuplarının çoğunluğu, bu görüşlerden herhangi birisini 
kabul eden bir kimseyi tekfir ederler, ondan teberri ederler, malını ve kanı-
nı helâl kabul ederler.” 225 diyerek söz konusu görüşlerin İslâmî olmadığını 
kabul ettiklerini belirtir. Endülüs’te  İbâzıyye   ekolüne mensup birilerinin 
olduğunu belirtir ve şöyle der: “Endülüs’te yanımızda   bulunan İbâzîlerin 
şöyle yaptıklarına şahit olduk: Onlar, Ehl-i Kitabın yemeklerini yemeği haram 
kabul ederler; teke, boğa ve koçun erkeklik uzvunu yemeyi haram sayarlar, 
Ramazanda gündüz vakti uyuyup da ihtilam olan bir kimsenin orucunu kaza 
etmesini gerekli görürler..” 226 Böylece müellif, İbâzîlikle alakalı olarak kendi 
dönemi hakkında doğrudan bir bilgiyi bizimle paylaşmıştır.

İbn Hazm, sahabenin fazilet derecesi konusunda Hâricîlerin ve Şiîlerin 
görüşlerini eleştirdikten sonra Allah Resulü’nün (s.a.) “Hiç kimse sahabenin 
derecesine ulaşamaz” ve “onların dengi olamaz” anlamındaki haberleri Hâ-
ricîlerin yalanladıklarını belirtmiş, sonra da “aziz ve ulu Allah’ın yarattıkla-
rının en şerlileri ve cehennemin köpekleri” olduklarını ifade etmek suretiyle 
Hâricîleri ağır bir şekilde eleştirmiştir.227

***
Öte yandan İbn Hazm, katı bir üslûp içinde kelâm ilminin dilini kul-

lanmış;  Mu‘tezile ve   Eş‘arîyye kelâmcılarını pek çok açıdan eleştirmiştir. 
 Mu‘tezile ve   Eş‘arîyye kelâmcılarına yönelttiği eleştirilerin merkezinde 
görünür âlemi (şahit) görünmez âlemle (gayb) mukayese etmeleri vardır. 
Diğer bir ifade ile kelâmcılar, yüce Allah’ı, zatını ve sıfatlarını bu âlemde-
ki varlıklardan hareketle açıklamaya çalışmalarıdır.228 Bundan dolayı Sı-
fatiyye,  Mu‘tezile ve Eş‘arîler  teşbih ya da tecsim taraftarıdırlar. Zira bu 
mezheplerin tamamı, kendi görüşlerini ispatlamak için gâibi şahide kıyas 
yönteminden yararlanmışlardır. İbn Hazm, özellikle yüce Allah’ın isim-
lendirilmesi konusunda mahlûkâtın özelliklerinden yola çıkarak yaratıcıya 
bazı isim ya da sıfatların yakıştırılmış olmasını eleştirmiş ve bir konuda nas 

225 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 449b; III, 479 (#706). 
226 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 449b; III, 479 (#706). 
227 İbn Hazm, el-Fasl, vr. 417a; III, 239 (#367).
228 Bkz. Salim Yefût, İbn Hazm, s. 317-319.
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olmadıkça böyle bir tasarrufta bulunulamayacağını ısrarla ifade etmiştir.229 
Kelâmcıların ortaya koyduğu bu tutumun sonradan icat edildiğini belirten 
İbn Hazm, Selef ulemâsının - teşbih ve tenzihte aşırılığa düşmeden- naslar-
da ifade edilen sıfatları olduğu gibi kabul ettiklerini açıklamıştır.230

İbn Hazm’ın mütekellimlere yönelttiği eleştirilerden biri de onların, 
dinî olmayan yöntemlerle âlemin sonradan yaratıldığını ispat etmeye 
kalkışmış olmalarıdır. Nitekim kelâmcılar, âlemin hâdis olduğunu ve bir 
muhdisinin olması gerektiğini ispat edebilmek için  cisim,  cevher,  araz, par-
çalanamayan atom (cüz’ün la-yetecezze’) gibi kavramlar kullanmışlardır. 
Halbuki bunların hiçbiri, Allah’ın varlığını ve her şeyin yaratıcısı olduğu-
nu ispatlamakta dinin zikrettiği delillerden değildir. Özellikle  Mu‘tezile ve 
 Eş‘arî kelâmcıların parçalanamayan atom teorisini “İsbat-ı Vâcib” konu-
sunda bir delil olarak kullanmasını şiddetle eleştiren İbn Hazm, bu nazari-
yenin delili olmayan bir iddia olmaktan öteye geçemeyeceğini belirtmiştir.231 

D. BİR DİNLER TARİHÇİSİ OLARAK İBN HAZM

İbn Hazm, müslümanların yaşadığı İspanya’da şüphesiz zamanının en 
büyük âlimidir; insanlığın dinî görüşlerini gerçekçi bir şekilde tasnif eden 
ilk müslüman tarihçi olduğu söylenebilir. Burada İbn Hazm’ın niçin dinler 
tarihiyle ilgilendiği sorusu akla gelebilir. Doğrusu müslümanların diğer din 
ve mezheplere ilgisinin çok erken bir dönemde başladığını söyleyebiliriz. 
Fetihlerle İslâm’ın hâkimiyet alanının genişlemesi sonucu farklı kültürlerle 
temas edip yoğun bir etkileşim sürecine giren müslümanlar hem kendi sı-
nırları içinde hem de komşu coğrafyalarda mevcut olan farklı inanç ve kül-
türleri tanıma ihtiyacı duymuşlardır. Öte yandan İslâm’ı tebliğ etme, va-
hiy tarihindeki yerini açıklama, dolayısıyla üstünlüğünü kanıtlama görevi; 
buna bağlı olarak toplumu yeni dine aykırı inançlardan koruma kaygısı ön 
plana çıkmıştır. Ayrıca Hz. Peygamber’in vefatından sonraki süreçte top-
lumda ortaya çıkan farklı dinî yorumların ve ihtilafların değerlendirilmesi, 

229 Bu konuda bkz. İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 220b; II, 89 (#126).  
230 Murat Serdar, İbn Hazm’ın Kelamî Görüşleri, s. 103-104.
231 Bkz. İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 328a; II, 689 (#1281). 
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varsa dış kaynaklarının gösterilmesi de bir zorunluluk olmuştur. Belki de 
en önemli sebep bizzat Kur’ân’ın ve sünnetin kendisidir. Zira Kur’ân’da ve 
sünnette Hanîfler, Müşrikler/Putperestler, yahudiler, hıristiyanlar, Sâbiîler 
ve Mecûsîler gibi çeşitli inanç gruplarından söz edilmektedir. Bu sebeple 
müslümanların söz konusu inanç ve toplumları araştırmaları, benzerlik ve 
farklılıkları irdelemeleri zorunlu olmuştur. 

Müslümanların fethettikleri bölgeler genişledikçe mezhep ve dinler-
le alakalı yazım geleneğinin de orantılı olarak geliştiğine; bu bağlamda 
makâle/makâlât, fırka/fırak, milel-nihal, diyânet-edyân tarzı kitapların 
yazıldığına şahit olmaktayız.232 Müslüman âlimlerin diğer dinlere dair ka-
leme aldıkları eserlerde genel olarak iki tür yaklaşımın vücut bulduğunu 
görmekteyiz. Bunlardan ilki, kelâm geleneğinin de etkisinde gelişen, daha 
ziyade savunmacı bir üslubun benimsenmesi ile temayüz eden makâlât, 
fırak ve diyânât türü eserlerdir. Bu tür eserlerde İslâm’ın temel inançları 
esas alınarak İslâm dışı din ya da mezhepler eleştirilmiştir. Zaten bu tür-
deki eserlerin yazılış amacı İslâm dininin faziletini ve üstünlüğünü ortaya 
koymak, diğer din ve inanışların sapkınlığını, köken itibarıyla vahye da-
yansalar bile zaman içinde tahrif edildiklerini izah etmektir. İkinci yakla-
şımı benimseyenler ise, dinleri oldukları gibi aktarmaya çalışan, var olanı 
olduğu gibi tasvir etmeyi amaçlayan objektif ve tarafsız eserlerdir. Bu yak-
laşımın, makâlât türü eserlerden sonraki dönemde kaleme alınan milel ve 
nihal türü eserlerde kendisini gösterdiğine şahit olmaktayız. Şehristânî’nin 
el-Milel ve’n-Nihal adlı eseri bu konuda örnek gösterilebilir. İbn Hazm’ın 
el-Fasl ’ı ise, ilk yaklaşıma daha uygun düşmektedir. Zira o, -aşağıda açıkla-
nacağı üzere- savunmacı bir üslup ile Yahudilik ve Hıristiyanlığı ele almış 
ve bunlara ciddi eleştiriler yöneltmiştir. Bununla birlikte İbn Hazm’ın Ki-
tab-ı Mukaddes’ten yaptığı alıntılarda gerçek anlamda tarafsız olduğu ve 
ilmî objektif bir yaklaşım sergilediğini de belirtmek gerekir. 

232 Geniş bilgi için bkz. Bulut, İslâm Mezhepleri Tarihi, s. 37-43.
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İbn Hazm’ın yaşadığı coğrafyadaki gerçekliği de göz ardı edemeyiz. 
Hayatı anlatılırken dikkat çekildiği gibi, o çok dinli ve kültürlü bir 
toplumda yaşamış, yahudi ve hıristiyanlarla aynı mekânı paylaşmıştır. Bu 
sahada yazdığı eserler dikkatle incelendiğinde İbn Hazm’ın diğer din men-
suplarıyla çok canlı bir iletişim içinde olduğu görülür. Nitekim onun ya-
şadığı dönemde İspanya (Endülüs), çok dinli ve  çok kültürlü bir bölge idi. 
Farklı dinlere mensup toplumlar arasında dinî, siyasî ve fikrî mücadeleler 
her dönemde var olmuştur. İslâm âlimleri, hem İslâm‘ın güzelliklerini 
anlatmak hem de muhaliflerin eleştirilerini cevaplandırmak için bu sahada 
eserler vermişlerdir. Hiç şüphesiz İbn Hazm, bu türün en önemli âlimlerin-
dendir. Onun dinler tarihi sahasında yazdıklarının önemli bir kısmı reddi-
ye mahiyetindeki eserlerden oluşmaktadır. İbn Hazm’ın dinler tarihçiliğini 
anlamak bakımından‚ el-Fasl ile doğrudan bağlantılı çalışmalarının dik-
kate sunulması lazım gelir. Bunlar şöyledir: (ı) İzhâru Tebdîli’l-Yehûd ve’n-
Nesârâ li’t-Tevrâti ve’l-İncîl ve Beyânu Tenâkuzı mâ bi-Eydîhim min zâlike 
mimmâ lâ Yahtemilü’t-Te’vîl 

233, (ıı) Te’lîf fi’r-Redd alâ Enâcîli’n-Nesârâ234, 
(ııı) Muhtasaru’l-Milel ve’n-Nihal 

235, (ıv) el-Usûl ve’l-Furû‘236, (v) Risâle fi’r-
Redd alâ İbni’n-Nağrâle el-Yehûdî 

237. 

233 İbn Hazm, bu eserinde, kesin ve yoruma imkân vermeyecek kadar açık 
çelişkilerden yola çıkarak yahudi ve hıristiyanların  Tevrat ve İncilleri tahrif 
etiklerini ortaya koymuştur. Fasl’da mevcut olan “el-Fasl fî munâkazât zâhire ve 
tekâzîb vâdıha fi’l-kitâb ellezî yusemmûnehu el-Yahûd et-Tevrât” (Bkz. el-Fasl, 
Reisülküttab, vr. 70a; I, 475 (#652)) bu uzunca bölüm örnek olabilir. 

234 İnciller’e reddiye niteliğindeki bu çalışma İzhâr’ın bir bölümü olabileceği gibi, 
aynı zamanda el-Fasl’ın hıristiyanlara ilişkin bölümü veya bunun bir kısmı 
şeklinde de düşünülebilir (Bkz. el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 137a-204b; I, 770- 
970).

235 Muhtemelen el-Fasl ’ın bir özeti olarak kaleme alınmıştır, ancak günümüze 
kadar ulaşamamıştır.

236 Bu eser günümüze ulaşmış ve neşredilmiştir (bkz. İbn Hazm el-Endelüsî, 
el-Usûl ve’l-Furû‘, thk. Muhammed Âtıf el-Irâkî ve dğr., Dâru’n-Nahda el-
Arabiyye, Kahire 1978) Eser, bütün konuları kapsamamakla birlikte el-Fasl’ın 
daha sistematik bir özeti gibi görünmektedir. 

237 Gırnata (Granada) yahudi cemaati lideri İbn Nağrâle’ye (ö.1056/448) karşı 
yazılmış bir reddiyedir (bkz. Resâilu İbn Hazm el-Endelüsî, nşr İhsan Abbas, el-
Müessesetü’l-Arabiyye, Beyrut 1987, c. 3, s. 41-70.). 
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 İbn Hazm’ın dinler tarihi sahasında en önemli eseri el-Fasl fi’l-Milel 
ve’l-Ehvâ ve’n-Nihal ’dir. Müellife göre bu konuda çok sayıda eser kaleme 
alınmışsa da bunlardan bir kısmı gereğinden fazla uzatıldığı için anlam 
karışıklıklarına yol açmış ve bu durum konuların doğru anlaşılmasını en-
gellemiştir. Diğer bazı eserler ise kısa tutulduğu için konuyla ilgili birçok 
tartışma ihmal edilmiş, böylece okuyucu yeterince bilgilendirilmediği gibi 
İslâm’a yönelik tenkitler de gerektiği şekilde cevaplandırılmamıştır. İbn 
Hazm, eserinde muteber kaynaklara başvurmak suretiyle somut deliller ge-
tirip meseleleri insaf ölçüleri içerisinde ortaya koymayı amaçladığını, kar-
maşık ifadelerden kaçınıp kolay anlaşılır bir dil kullandığını ifade etmiştir 238

İnsanlık tarihinde ortaya çıkan inançların ve İslâm dinine aykırı kabul 
edilen akımların başlıca altı gruba ayrıldığını belirten İbn Hazm, İslâm’a 
en uzak olanlardan başlayarak bu fırkaları sıralar, sonra da bunları tek tek 
ele alarak temel görüşlerini belirtip tenkit eder. 239

(ı) Birinci fırka kelâmcıların Sûfestâiyye dedikleri, varlıkların objektif 
gerçekliğini reddeden sofistlerdir.

(ıı) İkinci fırka âlemin ezelî olduğunu, dolayısıyla bir yaratıcı ve yöneti-
cisinin bulunmadığını ileri süren  Dehriyye’dir (materyalistler). İbn Hazm, 
 Dehriyye’yi eleştirirken âlemin hâdis olduğuna dair deliller ortaya koyar.

(ııı) Üçüncü fırka, âlemin hem ezelî olduğunu hem de ezelî bir yöneti-
cisinin bulunduğunu kabul eden filozoflardır (felâsife). 

(ıv) Dördüncü fırka âlemin yaratılmış ( muhdes) olduğuna inanmakla 
birlikte birden çok ezelî yöneticisinin bulunduğunu ileri süren Mecûsî-
lik, Sâbiîlik,   Maniheizm,  Mezdekiyye, Deysâniyye,  Hıristiyanlık vb. inanç 
gruplarıdır. İbn Hazm, âlemin yaratıcı ve yöneticisinin birden çok oldu-
ğunu kabul edenleri kendi içinde iki grupta ele alır. İlk grup yedi gezegen 
ve onların ezelî olduğunu, ayrıca iki ayrı prensibi (Hürmüz ve  Ehrimen) 
kabul eden Mecûsîler’dir.  Mezdekiyye,  Hürremiyye, Sâbiîlik de bu gruba 

238 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 4a; I, 131 (#2-3). 
239 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 4b; I, 133 (#5). Ayrıca bkz. Asi, İslâm’ın 

Diğer Dinlere Bakışı, s. 104-106. 
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dahildir. İkinci grupta Deysâniyye, Merkûniyye ve Mâniyye (Mâneviyye, 
  Maniheizm) yer almaktadır. İbn Hazm birden çok Tanrı bulunduğunu 
ileri sürenlerin delillerini çürütür.240 Teslîs inancı sebebiyle hıristiyanları 
da bu bölümde ele alarak Ariusçular,  Samsatlı Pavlus (Paul de Samosa-
te) taraftarları, Makdoniusçular (Macedonius),  Berberâniyye, Melkâniyye 
(Melkâiyye), Nestûriyye, Ya‘kūbiyye gibi fırkaları ve bunların görüşlerini 
zikreder; ayrıca teslîs akîdesini ve Îsâ’nın çarmıha gerilmiş olduğu inancını 
eleştirir, Mesîh’in tabiatı konusunu değerlendirir .241

(v) Beşinci fırka âlemin yaratılmış olduğunu, ezelî bir yaratıcısının bu-
lunduğunu kabul eden, fakat  nübüvvet müessesesinin varlığını inkâr eden-
lerdir. İbn Hazm, bu gruba örnek olarak Brahmanları gösterir. Nübüvveti 
ve meleklerin varlığını inkâr eden Brahmanlar’ın görüşlerini naklettikten 
sonra peygamberliğin gerekliliği hususunu delilleriyle ortaya koyar .242

(vı) Altıncı fırka objektif gerçekliğe, âlemin yaratılmışlığına, tek ve ezelî 
bir yaratıcısının bulunduğuna ve peygamberliğe inanan, ancak bazı pey-
gamberleri kabul ettikleri halde bir kısmını reddeden gruplardır. Yahudiler 
ve Mecûsîler bu gruba girmektedir. Hıristiyanlar ise teslîse inandıkları için 
dördüncü gruba, Hz. Muhammed’in peygamberliğini tanımadıkları için 
altıncı gruba girerler. 

a) İbn Hazm’ın Yahudilik ve  Hıristiyanlık Eleştirisi

İbn Hazm’ın, yahudilerin ve hıristiyanların temel ve kutsal kitaplarını 
okuyup incelediğinde ve bu iki din hakkında en kapsamlı eserleri yazan ilk 
İslâm âlimi olduğu hususunda şüphe yoktur.243 Dolayısıyla onun bu din-
ler hakkında verdiği bilgiler önemsenmiş ve dikkatle değerlendirilmiştir. 
Yahudilerin beş fırkaya ayrıldığını belirten İbn Hazm Sâmiriyye, Sadû-
kiyye, Anâniyye, Rabbâniyye ve Îseviyye’den oluşan bu fırkalar hakkında 

240 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 18a vd.; I, 241 (#224 vd.). 
241 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 18a-38a; I, 275 vd.  
242 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 41a-47a; I, 337 vd.  
243 Muhammed Ebû Leyla, “Bir Düşünür ve Münekkit Olarak İbn Hazm”, İbn 

Hazm Sempozyumu, s. 82. 
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bilgi verir; ayrıca yahudilerin neshe dair görüşlerini değerlendirir. Müs-
lümanlarla yahudiler arasındaki münasebetlere temas eden İbn Hazm, 
Hz. Muhammed’in önceki kitaplarda haber verilmesi meselesini ele alır. 
Mecûsîleri de tanıttıktan sonra   Tevrat ile İnciller hakkında ayrıntılı bilgi 
vererek bunların tahrif edildiğini gösterir .244 Nitekim yahudilerin elin-
deki   Tevrat ile Sâmirîler’in   Tevrat’ının farklı olduğunu, her iki tarafın da 
diğerinin elindeki kitabı muharref kabul ettiğini ifade eden İbn Hazm, 
gerçekte her ikisinin de tahrif edilmiş bulunduğunu belirterek   Tevrat’tan 
buna dair deliller getirir. Hz.  Mûsâ’nın vefatından Ezra’nın   Tevrat’ı yeni-
den yazıya geçirmesine kadarki dönemi inceleyerek   Tevrat’ın nasıl tahrif 
edildiğini  ortaya  koyar. 245

Daha sonra İnciller başta olmak üzere Yeni Ahid’in eleştirisine geçen 
İbn Hazm, dört   İncil ve yazarları ile Yeni Ahid’i teşkil eden diğer yazılar 
hakkında bilgi verir; gerek İncillerle   Tevrat arasında gerekse İnciller’in 
kendi arasında bulunan çelişkileri ortaya koyar. Ona göre  Hıristiyanlık, 
Îsâ  Mesih’in getirdiği dinden kaynaklanan bir gelenek değildir. Aynı şe-
kilde, Hz. Îsâ’ya nispet edilen kutsal kitap da onun getirdiği metin değil-
dir. İbn Hazm, İnciller ve hıristiyanların kutsal addettiği diğer kitapların 
hem hilaf-ı hakikat hem de çelişik bilgilerle dolu olduğunu belirttikten 
sonra, genel olarak  Hıristiyanlık hakkında şu değerlendirmeleri yapmak-
tadır: “Dinlerinin bozulmasına gelince, bu konuda bir tutam aklı olan hiçbir 
kimse şüphe etmez. Biz, İnciller ve hıristiyanların diğer kitapları hakkında 
bunların ne Allah katından ne de  Mesih’ten (a.s.) gelmedikleri hususunda, 
akli deliller ortaya koymaya bile gerek duymayız. Halbuki biz,   Tevrat ve 
yahudilerin kabul ettiği peygamberlere nispet edilen kitaplarda buna gerek 
duymuştuk. Çünkü yahudilerin ekseriyeti, ellerinde bulunan   Tevrat’ın yüce 
Allah’tan Mûsâ’ya (a.s.) indirildiğini iddia ederler. Dolayısıyla bizler, bu 
konuda, onların iddialarının yanlışlığına dair akli delil (burhan) getirmek 
zorunda idik. Hıristiyanlara gelince, delil getirme sıkıntısından tamamen 
kurtulduk. Çünkü onlar, İncillerin yüce Allah katından  Mesih’e indirilme-

244 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 70a-vr. 70a vd.; I, 475 vd. 
245 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 113a vd.; I, 663 vd.
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diğini ve  Mesih’in (a.s.) de bunları onlara getirip tebliğ etmediğini kabul eder-
ler. Bilakis ilkinden sonuncusuna varıncaya kadar hıristiyanların tamamı -ki 
bunlar Aryuscular, Melkitler, Nestûrîler, Ya‘kûbîler ve Bulkanilerdir- İncille-
rin farklı zamanlarda yaşadıkları bilinen dört kişi tarafından telif edilmiş, 
dört adet tarih (kitabı) olduğu konusunda hemfikirdirler.” 

246
  Böylece İbn 

Hazm, İncillerin vahiy niteliği taşımadığını, aksine, birtakım müelliflerin 
kaleminden çıkmış tarihi mâlûmattan ibaret olduklarını belirtmiştir. Ayrı-
ca bu eserlerin günümüze kadar nakledilmeleri süreciyle de alakalı önemli 
bilgiler vermiştir. Bu bağlamda o, Îsâ  Mesih’e inananların azlığını ve Îsâ’nın 
göğe çekilmesinden sonra başta havâriler olmak üzere, bütün hıristiyanla-
rın üç yüz sene gibi uzun bir dönem baskı altında yaşamış ve inançlarını 
gizlemiş olmalarını, Îsâ  Mesih’in getirdiği dinden uzaklaşmanın sebepleri 
arasında zikretmiştir.247 Bunlara ilâveten İbn Hazm, İncillerdeki havârilerle 
Kur’ân’da zikredilen havârilerin aynı kimseler olmadıklarına dikkat çekmiş 
ve hıristiyanların Kur’ân’la ilgili iddialarına cevap vermiştir.

İbn Hazm, yahudi ve hıristiyanların yoğun olduğu İspanya’da yaşamış 
olduğundan onun söz konusu dinlere dair verdiği bilgilerin doğruluk 
derecesi yüksektir. Zira ülkesinde yaşayan bu din mensuplarının önde 
gelenleri ile görüşmüş, tartışmış, ayrıca onlarla ilgili çok sayıda kitap 
okumuştur.   Yahudi bilgini İbn Nağrâle ile olan tartışmalarından yahudi 
ve hıristiyanlar hakkında geniş bilgi sahibi olduğu açıkça anlaşılmakta-
dır. Meselâ diğer kaynaklarda pek rastlanmayan  Samsatlı Pavlus (Pavlus 
eş-Şamşâtî) ve mezhebine dair önemli bilgiler vermiştir.248 Faydalandığı 
kaynaklar arasında özellikle dehrîler konusunda  Ebû Bekir er-Râzî’nin 
el-’İlmü’l-İlâhî’sini249, Yahudilik konusunda İbn Nağrâle, yahudi tabip 
İsmâil b.  Yûnus ve İsmâil b. Kurrâd’ın eserlerini,  Hıristiyanlık konusun-
da Amr b. Câhiz’in el-Muhtâr fi’r-Red ‘ale’n-Nasârâ adlı kitabını saymak 
mümkündür. Ayrıca İbn Hazm, Kitâb-ı Mukaddes’in Peşitta ve Vulgate 

246 bkz. İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. I, 771 (#1229). 
247 Tahir Aşirov, “İbn Hazm’a göre  Hıristiyan Mezhepleri”, s. 100. 
248 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 18a; I, 241. 
249 bkz. İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 54a; I, 164; vr. I, 401 (#513). 
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tercümelerinden de iktibaslar yapmış olup bu husus onun Latinceyi de 
bildiğini göstermektedir.250

İbn Hazm’ın çağdaşı yahudi âlimi İbn Nağrâle ile tartışması ve mücade-
lesi kaynaklarda zikredilir. Kendisi de el-Fasl ’da bunu açıkça ifade eder. Ara-
larındaki tartışma öncelikle peygamberlerin masumiyeti konusunda, ikinci 
olarak da   Tevrat’ta verilen bilgilerin tutarsızlığı konusundadır. Birinci mese-
lede İbn Hazm,   Tevrat’ta Hz. İbrâhim’in karısı  Sare’yi Gerar Kralı Avime-
lek’e kız kardeşi olarak tanıtması, fakat akabinde durumun böyle olmadığı 
ortaya çıktığında da  Sare’nin babası bir gerçek kız kardeşi olduğunu açıkla-
dığını belirtir. İbn Hazm’a göre ise bu bir peygambere isnat edilemeyecek 
kadar kötü bir durumdur ve   Tevrat’ın tahrif edildiğine işaret etmektedir.251 
Bu çelişkiyi yahudilerden İbn Nağrâle’ye sorduğunu, onun ise bu durumda, 
kız kardeş kelimesinin akraba olarak anlaşılması gerektiği, kız kardeş şeklinde 
düşünülmemesi gerektiği yönünde bir açıklama yaptığını rivayet etmiştir. 
İbn Nağrâle’nin bu açıklamasından sonra İbn Hazm   Tevrat’ta İbrâhim’in eşi 
 Sare’den babaları bir anneleri ayrı kız kardeşi olarak bahsettiğini hatırlatın-
ca İbn Nağrâle’nin sustuğunu ve bir cevap veremediğini bildirmiştir.252 İbn 
Hazm, el-Fasl’da İbn Nağrâle ile olan ikinci mülahazasından bahsederken, 
ilkinde “Nağrâlî” olarak isimlendirdiği İbn Nağrâle’yi bu kez, Eşmaol b. Yû-
suf el-Lâvî, meşhur Kâtip İbn Nefrâli olarak zikreder. Ayrıca bu görüşme-
nin hicrî 404 yılında gerçekleştiğini açık bir şekilde belirtir.253 İbn Hazm’ın 
İbn Nağrâle’ye yönelttiği ikinci itiraz ise   Tevrat’ta yönetimin, krallık asası-
nın  Yahuda’nın neslinden çıkmayacağı yönünde geçen ifadelerle alakalıdır. 
Ona göre bu  kehanet doğru çıkmamış, krallık  Yahuda’nın soyundan devam 
etmemiştir.254 Öte yandan İbn Hazm’ın hıristiyanlarla da diyalog halinde 
olduğunu, bazı hıristiyan âlimlerle münazara yaptığını bilmekteyiz. Nitekim 
o,   Kurtuba’da yaşadığı dönemde, buranın yetkili din adamı olan hıristiyan 

250 Gürbüzer,  İbrahim, “İbn Hazm”, DİA, XX, 56-57.
251 Bkz. İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 81b; I, 527 (#747).  
252 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 81b; I, 527 (#747). 
253 Bkz. İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 92a; I, 537 (#835).
254 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 92a; I, 537 (#835).
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bir kimse ile “cennetteki yeme-içme ve meyveler konusunda” tartıştığını ve 
  İncil’den hareketle ona cevap verdiğini bildirmektedir.255 

İbn Hazm’ın yahudi ve hıristiyanlığı eleştirirken takip ettiği usul de dik-
kat çekicidir. Müslüman âlimler   Ehl-i Kitap’la ilgili eserlerinde çoğunlukla 
aklî delillere başvurdukları halde İbn Hazm, Ehl-i Kitabı hem aklî hem 
de onların kendi kitaplarındaki naklî delillerle reddetme yolunu gitmiştir. 
Gerçekten İbn Hazm, diğer din ve fırkalara mensup insanların inançlarını 
kendi kaynaklarına dayanarak açıklamaya çalışmış, böylece bir dinin temel 
inançlarıyla o dinin ana kaynağı arasındaki çelişkileri ortaya koymuştur. 
Nitekim o, bu usulünü açık bir şekilde ifade etmiş ve şöyle demiştir: “Bu 
kitabımızı okuyan herkes bilsin ki biz, yukarda zikredilen kitaplardan -yakın 
ya da uzak- herhangi bir şekilde tahriç edilmesi mümkün olan bir şey çı-
karmadık, delil olarak ortaya koymadık. Dolayısıyla buna benzer itirazların 
hiçbir anlamı yoktur. Yine bu kitaplardan manası anlaşılmayan herhangi bir 
kelâmı da -söz konusu kitaplarda mevcut olmakla birlikte- delil olarak ortaya 
koymadık. Çünkü onların “Allah bununla dilediği şeyi murat etmiştir” deme 
hakkı vardır. Ancak biz, hakkında asla delil olmayan, bir ihtimal ve bir giz-
lilik bulunmayan yalancı iddialar hariç, hilesi ve kaçışı olmayan ve başka bir 
şekilde yorumlanması da söz konusu olamayan hususları ortaya çıkardık.”256 
Burada o, yoruma açık olan hususları aleyhte bir delil olarak göstermedi-
ğini, ancak hakkında asla bir delil bulunmayan, bir ihtimal ve bir gizlilik 
içermeyen, hilesi ve kaçışı olmayan ve başka bir şekilde yorumlanması da 
söz konusu olamayan hususları dikkate sunup eleştirdiğini ifade etmekte-
dir. Ayrıca söz konusu ettiği inanç ve fikirlerle ilgili Kur’ân âyetlerine de 
müracaat etmiş, bu inancın akıl ve mantık kurallarına ters düşen yönlerini 
açıklamıştır. Tartışmacı bir karaktere sahip olmasına rağmen İbn Hazm, 
gayr-i müslim muarızlarına karşı dürüst ve gerçekçi bir tutum sergilemiş, 
onları eleştirirken kendi kaynaklarından alıntılar yapmıştır. Onun bu ob-
jektif tutumu bazı şarkiyatçıların bile takdirini kazanmıştır. 

255 bkz. İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 203b;   I, 1081 (#1827).  
256 Bkz. İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 70a;   I, 477 (#655). 
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İbn Hazm başarılı bir kutsal metin eleştirmenidir ve bu açıdan çığır açıcı 
bir özelliğe sahiptir. Aslında onun asıl hedefi, hangi dinin en makul, rasyo-
nel ve gerçekçi bir inanç ve ibadet sistemi sunduğunu ortaya koymaktır. Bu 
sebeple dinleri araştırıp mukayeseler yapmıştır. O, belli prensipler dahilin-
de ve çeşitli açılardan bu konuya yoğunlaşmıştır. Batı’da on altıncı yüzyıla 
gelinceye kadar hiç kimsenin aklına gelmeyen   Tevrat ve   İncil eleştirisi, yani 
kutsal metinlerdeki rivâyet ve anlatım güçlüklerinin tespit edilip çelişkili 
olanlarının açıklanması faaliyeti, en az altı asır önce ilk defa gerçek anlamda 
İbn Hazm tarafından gerçekleştirilmiştir. Nitekim Philip Khuri Hitti, XVI. 
yüzyılda   Tevrat tenkidi okulunun ortaya çıkışına kadar   Tevrat kıssalarındaki 
bazı problemlere ilk dikkat çeken kişinin İbn Hazm olduğunu söylemek-
tedir257 Aklî ve naklî delillerle yahudi ve hıristiyanların kutsal metinlerinin 
güvenilirliğini, kesintiye uğramaksızın sonraki asırlara intikali meselesini 
tartışmış; ilmî olarak ulaştığı çelişki ve tutarsızlıklar, onu, söz konusu me-
tinlerin ekserisinin tahrif edildiği sonucuna götürmüştür.258 İbn Hazm’ın 
özellikle dinler tarihi konusunda ortaya koyduğu bu gelenek kurucu rolüne 
rağmen dinler ve mezhepler tarihi niteliğindeki el-Fasl ’ı diğer İslâmî ilimle-
re ilişkin eserleri kadar tanınmamıştır. Batılı araştırmacıların İbn Hazm’ın 
diğer eserlerine daha fazla ehemmiyet verdikleri görülür. el-Fasl ’ın ihmal 
edilmesinde üslubu kadar Yahudilik ve Hıristiyanlığa yönelttiği eleştirilerin 
de etkisi olduğu kanaatindeyiz. Öte yandan İbn Hazm’ın, dinler tarihi ko-
nusunda ortaya koyduğu tutum ve metoduyla kendisinden sonra özellikle 
İbn Teymiyye ve İbn Kayyım el-Cevziyye’yi etkilediği kabul edilmektedir259

E. FASL VE MUHTEVASI

İbn Hazm’ın dinler ve mezhepler tarihi konusunda kaleme aldığı en önem-
li eseri hiç şüphesiz el-Fasl’dır. Bu alandaki diğer eserleri ya tartışma amaçlıdır 
ya da belli bir konuya teksif edilmiştir. Aslında Fasl, İbn Hazm’ın bütün ilmî 
birikiminin esası ve özeti mahiyetindedir. Nitekim Goldziher, el-Muhallâ adlı 

257 Üveys, İbn Hazm el-Endelüsî, s. 348. 
258 Sayar, “Dinler Tarihçisi Olarak İbn Hazm”, Milel-Nihal, s. 72-75. 
259 Bkz. Tahir Aşirov, “İbn Hazm'a Göre  Hıristiyan Mezhepleri”, Milel-Nihal, s. 110.
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muazzam fıkıh mecmûasını el-Fasl ’ın‚ fıkhî bir açıklaması olarak değerlendir-
miş ve buna delil olarak el-Fasl’daki temel görüşlerin el-Muhallâ’da çokça tek-
rarlanmış olduğunu göstermiştir.260 Bu bakış açısından hareketle İbn Hazm’ın 
diğer bütün eserlerini el-Fasl’ın bir açılımı gibi görmek mümkündür. 

a) Eserin Yazılış Gayesi

İbn Hazm, kendi dönemine kadar kaleme alınmış mezhepler tarihi 
eserlerini içerik ve üslup açısından eleştirmiştir. O, dinler ve mezhepler 
hakkında yazılmış önceki eserleri, bazılarını hacimli ve anlaşılır olmaması, 
bazılarının ise çok kısa olması sebebiyle mezhepleri ve dinleri yeterince in-
celeyemedikleri ve eleştirmediklerinden tenkite tâbi tutmuştur. Bu sebeple 
o, gördüğü lüzum üzerine Yahudilik,  Hıristiyanlık ve İslâm fırkalarını ele 
alan ama bu tür eksiklikleri olmayan orta hacimde bir kitap yazmak iste-
miştir. Bu durumu o şöyle ifade etmiştir: 

“Bundan sonra: İnsanlardan pek çok kimse, insanların dinleri ve mezhebî 
görüşleri hakkında fırkalara ayrılışları konusunda gerçekten çokça eserler yaz-
dılar. Bazıları söz konusu eserlerde sözü uzattı, detaylara girdi, sözü çoğalttı ve 
başka yerlere götürdü; yanıltıcı sözler (ğalat) ve çirkin ifadeler (şağab) kullandı. 
Dolayısıyla bu durum anlamaya mani oldu ve bilgi olmaksızın inanmaya sebep 
oldu. Bazıları da sözü hazfetti, kısalttı, meseleleri azalttı ve ihtisarda bulun-
du. Böylece makale sahiplerinin (ashâbü’l-makâlât) karşıt görüşlerinin en güçlü 
olanlarından pek çoğunu terk etti... Böylece o, açıklamadaki aldatma sebebiyle 
kendisi hakkında razı olmayacağı hususlarda insafsız davrandı, hasmına itiraz 
etme hakkı vermediği için haksızlık etti ve kitabını okuyan kimsenin hukuku-
nu önemsemedi. Küçük bir kısım hariç onların tamamı, anlayış sahiplerinden 
pek çoğunun anlamakta zorluk çekeceği şekilde sözlerini zorlaştırdı; sözün sonu 
baş tarafını unutturacak kadar manaları uzaklara savurdu. Bunların ekseriyeti 
yanlış manaları örtmek için perde oldu. Neticede bu, ne kendi dönemlerinde ne 
de sonraki dönemlerde övgüye layık olmayan bir amel oldu.”261 

260 Goldziher, Ignaz, Zâhirîler: Sistem ve Tarihleri, (çev. Cihad Tunç), AÜİF Yayın-
ları, Ankara 1982, s. XXXX-XXXXI.

261 Bkz. İbn Hazm, el-Fasl, Reisülküttâb, vr. 4a; I, 131 (#2). 
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İbn Hazm’ın bu açıklamasından hareketle şunları söyleyebiliriz: 

(ı) O, dinler ve mezhepler konusunda orta halli, anlaşılması kolay bir 
eser kaleme almak istemiştir. Böylece bu ilmi insanlar için kolaylaştırmayı 
hedeflemiştir. 

(ıı) Bu eseri yazmakla bazı haksızlıkları engellemeyi amaçlamıştır. Zira 
bazı yazarlar, milel ve nihal konusunda kaleme aldıkları eserlerinde çok ay-
rıntılı bilgiler vermiş, bazı marjinal görüşleri öne çıkarmış ve bunları bütün 
mezhebe teşmil ederek mezhep mensuplarına haksızlık etmişlerdir. Bazı-
ları da özet bilgiler vererek ya da bir kısım konuları görmezlikten gelerek 
mezhepler konusunda doğru ve yeterli bilgi vermekten uzak kalmışlardır. 
Halbuki mezhepler konusunda sağlıklı değerlendirmeler yapabilmek için 
doğru ve yeterli bilgiye sahip olmak gereklidir. Bunu sağlamak için İbn 
Hazm bu eserini kaleme almıştır. 

(ııı) İbn Hazm, yahudi ve hıristiyanların hücumları karşısında İslâm 
inancını korumak ve savunmak için bu eserini kaleme almıştır. Nitekim 
yahudi âlimi İbn Nağrâle, İslâm’ı eleştiren, mukaddesatını tahkir eden bir 
eser kaleme almıştı. İbn Hazm da, kendi döneminin insanı olan bu yahu-
di âlimi eleştirmek, dile getirdiği itirazları cevaplandırmak ve İslâm’ın saf 
akidesini savunmak için bir eser kaleme almış; ayrıca   Tevrat’ın muharref ve 
mübeddel olduğunu ortaya koymuştur.262

(ıv) O, yazdığı eserlerle müslümanların küffar karşısındaki muka-
vemetini güçlendirmeye çalışmıştır. Zira onun yaşadığı dönemde çeşitli 
sebeplerden dolayı müslümanlar İspanya hıristiyanları karşısında zafiyete 
uğramışlardı. İbn Hazm, hıristiyanları, kutsal kitaplarını ve kültürlerini 
eleştirerek bir bakıma müslümanları uyarmaya çalışmıştır. 

(v) Ayrıca o, yaşadığı dönemde kendisine cephe alan, dışlayan ve itham 
eden bir kısım fakihleri eleştirmek için eser kaleme almıştır. Ayrıca yöneti-
cileri uyarmak, hatalarını göstermek ve sosyal, kültürel ve ahlâkî çöküntü-
yü önlemek için eserler kaleme almıştır. 

262 Bkz. İbn Hazm, er-Redd alâ İbn en-Nagrile el-Yehûdî, III, 39-70. 
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(vı) Dahası o, tarafsız bir âlim değildir; hakikatin ortaya çıkmasını, hak 
ile bâtılın ayırt edilmesini hedeflemiştir. Onun amacı, Ehl-i Sünnetin fa-
ziletlerini açıklamak, fırka-i nâciyenin Ehl-i Sünnet olduğunu ortaya koy-
mak; bu fırkaya muhalefet edenlerin bid‘at ehli olduklarını izah etmektir. 

b) Eserin Önemi 

Fasl’la ilgili olarak, Doğulu ve Batılı araştırmacıların yaptığı değer-
lendirmelerden kısaca söz edilmesi, bu eserin dinler ve mezhepler tari-
hindeki yerini daha açık bir şekilde ortaya koyacaktır. Öncelikle el-Fasl, 
  Tevrat ve İnciller’in ilmî tenkidini ihtiva etmesi sebebiyle Kitâb-ı Mu-
kaddes metinlerinin tenkitli müzakeresi konusunda ilk eser sayılmak-
tadır. Buna ilâveten İbn Hazm, muhtelif dinlere ait inanç esaslarını 
birbiriyle karşılaştırmış olmasından dolayı mukayeseli dinler tarihinin 
kurucularından sayılmaktadır.263 Avrupa’da mukayeseli dinler tarihi ça-
lışmalarının XIX. yüzyılda başladığı dikkate alınırsa İbn Hazm’ın orta-
ya koyduğu bu başarı daha iyi anlaşılacaktır. Roger Arnaldez de onun 
yahudi İbn Nağrâle’ye karşı ileri sürdüğü delilleri tatminkâr bulmasa 
da hasımlarının durumunu ortaya koymasındaki gerçekliğini ve dürüst-
lüğünü açıkça ifade etmiştir.   Aristo ve Yeni Eflâtuncular’a ait âlemin 
kıdemi iddiasını Eş‘arî’den Gazzâlî dönemine kadar geçen süreç içinde 
ilk reddeden İbn Hazm olmuştur.264  Mağribli düşünür Câbirî de, ona, 
dini mantık ilkelerine dayandırmak suretiyle yeni bir eleştirel yakla-
şım geliştiren, dolayısıyla yeni bir çığır açan kişi gözüyle bakmaktadır.265 
Doğrusu son yıllarda üzerinde yapılan akademik çalışmaları dikkate 
aldığımızda İbn Hazm’a ve görüşlerine ilginin arttığını söyleyebiliriz.266  
Nitekim Arnaldez, günümüzde eserlerine ve görüşlerine ilginin art-

263 Himâye, Mahmûd  Ali, İbn Hazm ve menhecühû fî dirâseti’l-edyân, Kahire 1983, 
s. 149-150.

264 Gürbüzer,  İbrahim, “İbn Hazm” (Dinler Tarihi), DİA, XX, 56-57. 
265 Bkz. Câbirî, Muhammed,   Arap Aklının Oluşumu, çev.  İbrahim Akbaba, İz 

Yayıncılık, İstanbul 1997, s. 419-471. 
266 İbn Hazm’ın ilmi kişiliği ve eserleri hakkında yapılan akademik çalışmalar için 

bkz. Sayar,  Süleyman, “Dinler Tarihçisi Olarak İbn Hazm”, Milel ve Nihal, 6 
(3), s. 41-79.
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tığından söz ederek, onun görüşlerinin araştırılmasının çağdaş İslâm 
düşüncesine ve birçok problemin çözümüne katkı sağlayacağını ifade 
etmektedir.267 

c) Eserde Takip Edilen Usul ve Metot 

İbn Hazm’ın el-Fasl’da takip ettiği usul konusunda araştırmacıların farklı 
görüşler ileri sürdükleri görülmektedir. Bazı araştırmacılar, İbn Hazm’ın din-
ler tarihi konusunda ortaya koyduğu tutum ile İslâm mezhepleri konusunda 
takip ettiği metodun farklı olduğuna dikkat çekerler. Nitekim müsteşrikler-
den bazıları Fasl ’ı, objektif ve orijinal bir eser olarak görmezken, bazıları da 
bu iddiayı reddederek özellikle dinler tarihi konusunda objektif ve orijinal 
olduğunu belirtirler. Bu görüşü savunanlara göre, daha önce benzer kitaplar-
da bulunmayan, İslâm dışı din ve mezhepleri mukayeseli olarak incelemesi, 
ayrıca kaynakları arasında bulunan Chrysostuın, Atricanus ve Saadiya Gaon 
gibi bilginlerin eserlerinden doğru iktibaslarda bulunması eserin objektifliği-
ni ve orijinalliğini gösteren hususlardan sadece birkaçıdır.268 

Burada İbn Hazm’ın İslâm dışı din ve mezhepler hakkında verdiği bil-
gilerle İslâm’a nispet edilen gruplar hakkında verdiği bilgileri ve bunları 
veriş tarzını ayrı değerlendirmek gerekir. Zira onun, diğer dinlere dair bil-
gi ve değerlendirmelerinde gerçek anlamda objektif bir tutum sergilerken 
İslâmî gruplar hakkında verdiği bilgi ve değerlendirmelerinde sübjektif 
davrandığı görülür. Nitekim İbn Hazm, Yahudilik ve Hıristiyanlığı kendi 
kutsal kitaplarına ve bu din mensuplarının kaleme aldığı diğer kitaplara 
dayanarak ve karşılaştırmalı bir yöntem izleyerek incelemiştir. Burada o, 
oldukça tarafsız bir tutum sergilemiş, ayrıca yaptığı alıntıların kaynaklarını 
açık bir şekilde belirtmiştir. Ayrıca o,   Tevrat ya da İncillerde farklı anlamla-
ra gelebilecek yani müteşabihattan sayılan sözleri de aleyhte bir delil olarak 
kullanmamaya dikkat etmiş, böylece muhaliflerine haksızlık yapmamaya 
çalışmıştır. Halbuki o, aynı tarafsızlığı ve akademik üslubu İslâm fırkala-
rına karşı göstermemiştir. İslâm fırkalarının görüşlerini naklederken çoğu 

267 Arnaldez, Roger‚ “Ibn Hazm”, EI2 (İng.), E. J. Brill, Leiden 1971, III, 798.
268 Daha geniş bilgi için bk. Yavuz, Yusuf Şevki, “el-Fasl”, DİA, XII, 216. 
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defa kaynaklarını açıklamadığı gibi, kaynaklarda belirtilmeyen bazı aşırı 
görüşleri de onlara nispet ettiği ve bu görüşlerden hareketle söz konusu 
grupları acımasız bir şekilde eleştirdiği görülür. 

İbn Hazm, ele aldığı din ve mezheplerin tarihleriyle ilgilenmemiş, söz 
konusu fırkaların teşekkül süreçlerine, önder şahsiyetlerine, düşünce tarihi 
içinde oynadıkları role yeterince değinmemiştir. Bir bakıma o, dinlerin ve 
mezheplerin temel görüşlerine odaklanmıştır. Aslında o, tam bir kelâmcı 
gibi davranarak tevhit inancını teyit etmek, İslâm’ın ilâhî ve son din oldu-
ğunu ispat edebilmek için   Tevrat ve İnciller başta olmak üzere dinler ve 
felsefî sistemlerle meşgul olmuş, hedefine ulaşabilmek için elde mevcut ta-
rihî mâlûmatı değerlendirmiştir. Bu bağlamda o,   Tevrat’ın tahrif edildiği-
ni, elde sahih bir kutsal kitabın bulunmadığını ve   Yahudi dininin Ezra’nın 
hafızasından çıkan sahte bir metin üzerine inşa edildiğini anlatmak üzere 
Hz. Mûsâ’dan sonraki   Yahudi tarihinin tanıklığına başvurmuştur.269

Konuları itibarıyla el-Fasl, dört bölümde değerlendirilebilir.270 Birin-
ci bölüm, iki kısımdan oluşmaktadır. Müellif, hakikatin bilgisine katkıda 
bulunacağı düşüncesiyle önce epistemoloji ve ontoloji konularına yer ver-
miştir. Burada gerçeğin bilgisine ulaştıran istidlâl metotları üzerinde dur-
muş ve bu bağlamda Allah’ın varlığı ve âlemin yaratılmışlığı konularında 
çeşitli deliller zikretmiştir. Bu kısımda Allah’ın varlığı ve tabiatın ezelî olu-
şu konularında görüş beyan eden tabiatçıları eleştirmiştir. İkinci kısımda 
nübüvveti ve melekleri inkâr eden Brahmanizm’i ele almış ve bu bağlamda 
nübüvvetin lüzumu ve  mûcize ile ispat gibi konular üzerinde durmuştur.

İkinci bölümde İbn Hazm, yahudilerin ve hıristiyanların kutsal ki-
tapları   Tevrat ve İncillerin tahrif edildiği meselesini ele alır, bu kitapların 
metinlerinden yola çıkarak kendi içlerinde barındırdıkları tutarsızlıkları, 
tezatları ve çelişkileri ortaya koyar. Bilâhare   Tevrat’ın tahrif ediliş sürecini 
değerlendirir. 

269 Sayar, a.g.m., ss. 41-79. 
270 Eserin değerlendirilmesiyle alakalı olarak bk. Yavuz, “el-Fasl”, DİA, XII, 

215-216.
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Üçüncü bölümde ise İncillerin içeriği hakkında geniş bilgi verir. Bura-
da mevcut İncillerle   Tevrat’ın mukayesesini yapar ve aralarındaki çelişkileri 
ortaya koyar. Kırk üç fasılda incelediği bu çelişkilerden hareketle İncil-
ler’in hıristiyan azizler tarafından yazıldığı sonucuna varır. Ayrıca o, erken 
dönem  Şiî kaynaklarda dile getirilen tahrifu’l-Kur’ân’la alakalı bazı asılsız 
iddiaları hıristiyanların kullandığını belirterek Kur’ân’a yöneltilen bu asıl-
sız iddiaları tek tek cevaplandırarak Kur’ân’ın korunmuşluğunu ispat eder. 

Dördüncü bölüm İslâm mezheplerine ayrılmıştır. Müellif burada İs-
lâm mezheplerini Ehl-i Sünnet,  Mu‘tezile,  Mürcie, Şîa ve Havâric olarak 
sıralar ve bunları doğruya en yakın mezhep olarak kabul ettiği Ehl-i Sün-
nete yakınlıklarına göre değerlendirir. 

el-Fasl ’ı diğer İslâm Mezhepleri Tarihi kaynaklarından ayıran bazı özel-
liklerini şöylece özetlemek mümkündür271: 

ı) İbn Hazm, 73 fırka rivayetini isnat açısından sahih kabul etmemiş 
ve eserini buna göre tasnif etmemiştir. Halbuki ona gelinceye kadar iftirak 
hadisi diye meşhur olan bu rivayet mezhepler tarihi yazım geleneğinde bir 
çığır açmış; Ebu’l- Hüseyin el-Malatî (ö. 377/987) ve Abdülkahir el-Bağ-
dâdî (ö. 429/1037) gibi mezhepler tarihi müellifleri eserlerini bu rivayeti 
esas alarak kaleme almışlardı. O, doğrudan bu rivayeti eleştirmiş ve bu 
hadisin senedinin sahih olmadığını söylemiştir.272 Bunu açıklarken, “Bu 
  ümmet yetmiş küsur fırkaya ayrılacaktır, biri hariç tamamı cehennemdedir. 
O da cennettedir.” 273 anlamındaki bu rivayetin isnat açısından asla sahih 
olmadığını, bu şekilde olan bir haberin, haber-i vahidi kabul eden kimse 
nazarında delil kabul edilemeyeceğini belirtmiştir. Bu itibarla o, eserin tas-
nifinde kendisini belli bir rakamla sınırlandırma kaygısı taşımamıştır. 

271 Bkz. Bulut, Halil  İbrahim, İslâm Mezhepleri Tarihi, s. 77-78. Ayrıca bkz. 
Sönmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giriş, s. 104-106; Yavuz, “el-Fasl”, DİA, XII, 
215-216. 

272 Bkz. İbn Hazm, el-Fasl, Reisülküttâb, vr. 357a; II, 895 (#1714).
273 Bkz. Ebû   Dâvûd, “Sünne”, 1; İbn Mace, “Fiten”, 17; Tirmizi, “İman”, 18;  Ahmed 

b. Hanbel, “Müsned”, III, 120.
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ıı) İslâm mezheplerini iki kısma ayırmış; Ehl-i Sünnet ve Ehl-i Bid‘at 
şeklinde tasnif etmiştir. 

ııı) İslâm fırkalarının İslâm’a uygunluğunu Ehl-i Sünnete yakınlık veya 
uzaklığına göre belirlemeye çalışmıştır. Meselâ  Mürcie fırkasından Ehl-i 
Sünnete en yakın olanı  Ebû Hanife’nin iman konusundaki görüşlerini be-
nimseyenler; en uzak olanı ise Cehm b. Safvan taraftarları olarak belirt-
miştir. Yine ona göre  Mu‘tezile’nin Ehl-i Sünnete en yakın olanı  Hüseyin 
b. Muhammed en-Neccâr’ın taraftarları; en uzak olanı ise Ebu’l-Hüzeyl 
el- Allâf taraftarlarıdır. 

ıv) Her fırkanın kendine özgü ana fikrini (umde) belirlemiştir. Ona 
göre  Mürcie fırkasını bir mezhep yapan temel unsur, iman konusundaki 
görüşlerdir. Yine Mu‘tezileyi diğerlerinden ayıran temel esas tevhit ve  sı-
fatlar konusundaki görüşleridir. Şîa’yı diğerlerinden ayıran temel umde, 
 imâmet ve ashâbın fazileti meselesidir.274 Böylece o, her mezhebin temel 
görüşünü belirlemeye çalışır. 

v) İbn Hazm, yaşadığı dönemde Endülüs’te var olan    Mu‘tezile, Hadis 
taraftarları, Şîa, Hâricîler gibi mezhepler ve bunların taraftarları hakkında 
diğer kaynaklarda bulunmayan bazı önemli bilgiler vermiştir. Bu durum 
onun eserinin kıymetini daha da artırmaktadır.

vı) Az da olsa mezheplerin ortaya çıkış ve gelişim süreçleri konusunda 
değerli bilgiler verir. Örneğin Şîa’nın ortaya çıkışını imparatorluğunu kay-
beden Sasanîlerin Araplardan ve müslümanlardan intikam alma mücade-
lesinin bir sonucu olarak değerlendirir. 

vıı) İslâm içi grupları ve diğer dinlerin mezheplerini kendi içlerinde 
mukayeseler yaparak değerlendirir. 

vııı) Fırkaları mezhepler tarihi yönteminden ziyade bir kelâmcı olarak 
algılar ve fikirlerin teşekkül sürecinden ziyade İslâm’a uygunlukları üzerin-
de yoğunlaşır. Bu itibarla o, tarafsız kalamamıştır. Ehl-i Sünnet anlayışını 
merkeze alarak fırkaları değerlendirmeye çalışır. Betimleyici bir yöntem 

274 Münşir, İbn Hazm el-Endelüsî, s. 178. 
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yerine eleştirel ve tarafgir bir yöntem takip etmesi verdiği bilgileri süzerek 
almamız gerektiğini hatırlatır. 

ıx) İbn Hazm’ın eserini tasnif ederken yetmiş üç fırka rivayetini dik-
kate almadığı doğru olmakla birlikte, kendisine özgü bir sistematiğinin 
olduğunu da söylemek gerekir. O, din ve mezhepleri peş peşe sıralamak-
la yetinmemiş; onları sınıflandırma mantığını da vermiştir. Sadece İslâm 
mezheplerini değil, diğer dinlerin mezheplerini de araştırmıştır. Onun he-
definin bir dinî düşünceler tarihi ortaya koymak olduğu anlaşılmaktadır. 
İbn Hazm’ın dinleri ve mezhepleri tasnif edişi, öncelikle İslâmî ve İslâm 
dışı şeklinde iki temele dayandırılmıştır. Önce İslâm’a aykırı din ve dü-
şünceler altı ana başlık altında toplanmış; Allah inancı, âlem tasavvuru 
ve peygamberlik kurumu esas alınarak İslâm’a uzaklıklarına göre sıralanıp 
değerlendirilmiştir.275 Daha sonra İslâm mezheplerini, Ehl-i Sünnet fırka-
sını merkeze alarak  Mu‘tezile,  Mürcie, Şîa, Havâric şeklinde beş ana gruba 
ayırmıştır. Konu başlıklı bir inceleme yöntemiyle görüşlerin ayrıntılarına 
girilmeden dört ana mezhebin Ehl-i Sünnete en yakın ve en uzak olan 
fırkaları ile temel görüş çerçeveleri ifade edilmiştir. Söz konusu bu ana 
mezheplerin aşırı görüşleri ise ayrı bir bölümde ele alınmıştır.276

d) Eserin İsimlendirilmesi Meselesi

İbn Hazm, eserini, bazen “Divan”, bazen de “el-Fasl” diye isimlendir-
miştir. Eserin İstanbul kütüphanelerindeki yazma nüshalarına baktığımız-
da Reîsülküttâb nüshasının adının “el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ârâ ve’n-nihal” 
şeklinde kaydedildiğini,277 yine Carullah Efendi ve Bağdatlı Vehbi nüsha-
larının da aynı şekilde “el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ârâ ve’n-Nihal” şeklinde ol-
duğunu görmekteyiz.278 İbn Hazm ve eserleri hakkında bilgi veren klâsik 
kaynaklarda da eserin tam adı el-Milel ve’n-Nihal, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Eh-
vâ’ ve’n-Nihal, el-Fasl beyne Eh-li’l-Ehvâ’ ve’n-Nihal, el-Fasl beyne Ehli’l-Ârâ’ 

275 Bkz. İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, , vr. 4a-b; I, 133 (#5).  
276 Bkz. İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 445a-466a; III, 443 vd. 
277 Bkz. İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 526b. 
278 Bkz. İbn Hazm, el-Fasl, Carullah, vr. 373a, Bağdatlı Vehbi, vr. 193b. 
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ve’n-Nihal… şeklinde geçmektedir. Dolayısıyla genel anlamda isimlendi-
rilmesi konusunda bir ihtilaf yoktur. Ancak eserin adının ne şekilde oku-
nacağı konusunda tartışmalar ve farklı kanaatler vardır. Buradaki tartışma 
eserin adında geçen “f-s-l” sözcüğünün nasıl okunacağı noktasındadır. Ya-
zılışı aynı olmakla birlikte fasl/fisal şeklinde okumaya imkân veren sözcük, 
tartışmaların ortaya çıkmasına sebebiyet vermiştir. Yazma nüshalarda, ese-
rin isminde zikredilen “f-s-l” sözcüğüne hareke konulmadığından her iki 
okuyuşa da imkân vermektedir. Dahası, eserin ilk neşrinde ( Mısır  1317 
h.) “el-Fisal” isminin tercih edilmiş olması, araştırmacıların çoğunun bu 
kelimenin manasını ve kitapla nasıl bir ilişkisinin kurulması gerektiğini 
yeterince düşünmeden -bu neşri esas alarak- eseri “fisal” şeklinde isimlen-
dirmesine neden olmuştur. Bu durum sonraki süreçte de az da olsa tekrar-
lanmıştır.279

Şarkiyatçılardan bir kısmı ve bazı müslüman araştırmacılar, farklı za-
manlarda yazılmış bölümlerin bir araya getirilmesi anlamında el-Fisal is-
mini uygun görmüşlerdir. Meselâ Ebû Zehra, eserin adının Fisal şeklinde 
okunması gerektiğini belirterek buna eserin hacimli olmasını gerekçe gös-
termiştir. Ona göre eser, müellifin farklı zamanlarda kaleme aldığı risale 
ya da bölümlerin bir araya getirilmesiyle oluşturulmuştur. Bundan dolayı 
da eserin Fisal şeklinde isimlendirilmesi daha uygun olacaktır. Bu görüşü 
savunanlar, el-Fasletü kelimesini, “bir yerden başka bir yere taşınan ve ora-
da yetiştirilen hurma ağacı” anlamındaki en-nakletü kelimesine benzeterek 
“önceden yazılmış bölümlerin bir araya getirilmesi” anlamında düşünmüş-
ler ve eserin adının, bu kelimenin çoğulu olarak el-Fisal şeklinde okun-
ması gerektiğini savunmuşlardır. Ancak el-fasletü kelimesinin çoğulu fisal 
değil, fisâl (فصــال) şeklindedir. Eserin ismini veren kaynakların hiçbirinde 
fisâl (فصــال) şekilde elif harfinin de yazıldığı bir imla yoktur. Zaten yazma 
nüshalarda fisâl (فصــال) şeklinde bir yazım olsa idi, bu tartışmalara gerek 
kalmazdı. 

279 Münşir, İbn Hazm el-Endelüsî, s. 105.
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Biz, aşağıdaki gerekçelerden hareketle eserin Fisal şeklinde değil, Fasl 
şeklinde okunmasının daha isabetli olacağı kanaatindeyiz: 

(ı) Filolojik açıdan “f-s-l” maddesi fasl şeklinde okunmalıdır. Çünkü 
fasl kelimesinin çoğulu “fisal” değil, “fusûl”dür. Dolayısıyla eğer söz ko-
nusu kitap fasıllardan oluştuğu için buna “fasıllar” denilecek ise, bunun 
“fusûl” şeklinde olması gerekirdi.280 Ayrıca “fasletün” kelimesinin çoğulu, 
fisal şeklinde değil “fisâl” şeklidedir, tıpkı sevbün- siyâb şeklinde olduğu 
gibi. Şayet bu şekilde olsa idi, bu durumda sad harfinden sonra elif olacağı 
için yazılış farklı olacak, dolayısıyla ihtilafa mahal kalmayacaktı. 

(ıı) Eserin isminin el-Fasl şeklinde okunması gerektiğini düşünenler, İbn 
Hazm’ın zihniyet dünyasını dikkate alarak bu görüşlerini temellendirirler. 
Buna göre İbn Hazm’ın asıl gayesi hak ile bâtılı ayırt etmek, doğru ile yan-
lışı tefrik edip ortaya koymaktır. Bu itibarla “f-s-l” maddesinin el-Fasl şek-
linde okunması, hak ile bâtılı ayırma (fasl) konusunda çok titiz davranan 
İbn Hazm’ın zihin yapısıyla birebir örtüşmektedir. Çünkü İbn Hazm’ın bu 
eserini telifteki asıl hedefi kurtuluşa eren fırkanın Ehl-i Sünnet olduğunu, 
bu gruba muhalefet edenlerin ise Ehl-i Bid‘at olduklarını açıklamaktır. 

(ııı) Klâsik kaynaklarda eserin isminin “el-Fasl beyne Ehli’l-Ehvâ’ 
ve’n-Nihal, el-Fasl beyne Ehli’l-Ârâ’ ve’n-Nihal” şeklinde fî yerine beyne 
ile imlâ edildiği bilinmektedir. Nitekim Yâkūt el-Hamevî el-Bağdâdî (ö. 
626/1229)281 ve İbn Hazm’ın hemşehrisi olan Makkarî eserin ismini bu 
şekilde vermişlerdir. Bu iki kullanım bile eserin adının “Fasl” şeklinde ol-
duğuna dair kesin bir delildir. Çünkü eserin isminde “beyne” edatının bu-
lunması f-s-l maddesinin fasl şeklinde okunması için kesin karinedir. 

280 Bkz. İbn Manzûr, Lisânü’l-Arab, Beyrut 2000, 11/188, “f-s-l” md. Ayrıca 
Mu’cemu’l-Vasît’te Fasl (çoğ. fusûl) maddesi açıklanırken “Belli bir konuda 
derlenen bir kitabın her bir bölümü “Fasl” diye adlandırılır.” denilmek suretiyle 
Fasl kelimesinin çoğulunun fusûl şeklinde olması gerektiğine işaret edilmektedir. 
(el-Mu’cemü’l-vasit, (haz.  İbrâhim Mustafa, Ahmed  Hasan Zeyyat, Hamid 
Abdülkadir, Muhammed  Ali en-Neccar), İstanbul: Çağrı Yayınları, [t.y.], “f-s-l” 
md., s. 691)

281 Nitekim Yakut el-Hamevî, eserin adını “Kitâbü’l-Fasl beyne Ehli’l-Ârâ’ ve’n-
Nihal” şeklinde vermiştir (Bkz. Yakut el-Hamevî, Mu’cemu’l-Udebâ, XII, 251). 
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(ıv) Ebû Hâmid Muhammed el-Gazzâlî (ö.505/1111), Faysalü’t-Tefrika 
beyne’l-İslâm ve’z-Zendeka adlı eserinin ismini İbn Hazm’dan etkilenerek 
vermiştir.282 Ayrıca Endülüslü önemli bir âlim olan İbn Rüşd de meşhur 
eserini Faslü’l-Makal fî ma beyne’l-Hikme ve’ş-Şeria mine’l-İttisal şeklinde 
isimlendirmiştir. İbn Hazm da, bu eserini hakikatin ortaya çıkması için 
yazdığını ifade etmiştir. Bundan dolayı eserini isimlendirirken hak ile bâtılı 
ayırt eden anlamında “el-Fasl” ifadesini kullanmış olması kuvvetle muhte-
meldir.

(v) Akademide gerçekleştirilen çalışmaların çok önemli bir kısmında 
“el-Fasl” isminin kullanılması ve ayrıca eser hakkında doğrudan bilgi veren 
ilmî çalışmaların da bunu tercih etmesi kanaatimizi pekiştirmiştir.283

***

Burada tartışılan bir husus da İbn Hazm’ın bu eseri yazarken daha 
önceden yazdığı bazı bölümleri eserine dahil edip etmediği konusudur. 
Nitekim Ebû Zehra bu görüşünü delillendirmek üzere İbn Hazm’ın 
Risâle fi’l-Müfâdale beyne’s-Sahâbe adlı eserinin ayrı ve bağımsız bir ça-
lışma olmasına rağmen daha sonra el-Fasl ’a dahil edilmiş olmasını delil 
göstermiştir.284 Doğrusu İbn Hazm, fırkaları anlattığı bir yerde şöyle bir 
cümle kullanmıştır: “Muhakkak biz bu fırkaların işledikleri çirkinlikleri, 
“en-Nesâihu’l-Münciyetü min Fedâihi’l- Mahziyyeti ve’l-Kabâihi’l-Mer-
diyyeti min Ekvâli Ehli’l-Bidai min Fırakı’l Erba’i:  Mu‘tezile ve’l- Mürcie 
ve’l-Havâric ve’ş-Şîa” adlı eserimizde detaylı bir şekilde açıkladık.”285 Yazma 
nüshalarda bu şekilde ifade edilmişken, eserin matbu nüshalarında “Son-
ra bunları, bu kitabımızın mezhepler konusundaki sözümüzün sonuna ekle-
dik.” 286 şeklinde bir cümlenin ilâve edildiğini gördük. Matbu nüshalarda 

282 Bkz. Himâye, İbn Hazm, s. 101; Münşir, İbn Hazm el-Endelüsî ve menhecuhu fî 
diraseti’l-akaid ve’l-fıraki’l-İslâmiyye, s.106.

283 Meselâ Diyanet İslâm Ansiklopedisi “el-Fasl” maddesi altında eseri vermiştir. 
(Yavuz, “el-Fasl”, DİA, XII, 215-216).

284 Ebû Zehra, İbn Hazm, s. 253.
285 İbn Hazm, el-Fasl, Reisülküttâb, vr. 207b; Carullah Efendi nüshası, vr. 120a; 

Bağdatlı Vehbi, vr. 123; II, 25 (#26). 
286 Bkz. el-Fasl,   Mısır matbu nüsha, II, 116; Umeyra neşri, II, 275.
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gördüğümüz bu ifadeden hareketle, İbn Hazm’ın en-Nesâihu’l-Münciye 
adıyla bir eser telif ettiğini, sonra da bu eseri el-Fasl kitabına ilâve etti-
ğini söyleyebilirdik. Ancak yazma nüshalarda bu şekilde ifade edilme-
miş olması bizi ihtiyatlı davranmaya sevketmiştir. Bize göre “İbn Hazm, 
daha önce yazdığı bazı risale ya da eserlerini daha sonra el-Fasl ’ına dahil 
etmiştir.” şeklindeki bir açıklama gerçeği tam olarak ifade etmeyecek-
tir. İbn Hazm’ın müstakil olarak kaleme aldığı bazı risalelelerindeki gö-
rüşlerini, bağlamı uygun düştüğünde el-Fasl ’da tekrarladığı, özetleyerek 
ya da detaylandırarak yeniden ifade ettiğini söyleyebiliriz. Unutmamak 
gerekir ki el-Fasl çok hacimli bir eserdir; müellif bu eserinde pek çok 
konuyu ele almıştır. Müellifin bu konularda farklı zamanlarda başka ri-
saleler yazmış olabileceğini de kabul etmek gerekir. Bu risaleler hemen 
hemen aynı şekilde küçük eklemeler ve çıkarmalar ile okuyucunun ih-
tiyacını gidermeye yöneliktir. Aslında velût yazarlar aynı konu hakkın-
da ufak değişikliklerle ve küçük düzeltmelerle birden fazla risale ortaya 
koyarlar. İbn Hazm konusunda araştırma yapanların hemen hepsi 
el-Fasl ’dan alınan bu tip risalelerin listesini verirler.287 Bazen bir konu-
da yazdığı bir risaleyi, yeri geldiğinde el-Fasl ’da özetleyerek ifade etmiş 
olabilir. Ya da el-Fasl’da anlattığı bir meseleyi daha sonraki bir zamanda 
başka bir risalede yeniden ele almış olabilir. Bu durum uzak bir ihtimal 
değildir. Dolayısıyla İbn Hazm, el-Fasl ’ı daha önce yazdığı bölümleri 
bir araya getirmek suretiyle oluşturmuştur şeklindeki bir iddia, haki-
kati ifade etmemektedir. Aksine bu durum, müellifin planlı bir şekilde 
el-Fasl ’ı yazmaya başladığını, her bir bölümde nelere yer vereceğini önce-
den tasarladığını, gerek gördüğünde kitabın içindeki önceki bölümlere288 
veya önceki eserlerine atıfta bulunduğunu289 ya da onlardan faydalanarak 

287 Asi, İslâm’ın Diğer Dinlere Bakışı, s. 86.
288 Meselâ İbn Hazm, “Biz bu meseleyi bu kitabımızda daha önce açıklamştık...” 

demektedir (bkz. el-Fasl, Reisülküttâb, vr. 232b;   II, 151 (#245)).
289 Meselâ İbn Hazm, recm meselesinden bahsettiği bir yerde “Biz bu meseleyi, 

el-İhkam li Usûli’d-Dîn adlı eserimizde inceledik.” demektedir (Bkz. el-Fasl, 
Reisülküttâb, vr. 359a;   II, 911 (#1746)).
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bu kitabındaki ilgili bölümü tamamladığını290 göstermektedir. Nitekim 
İbn Hazm, henüz eserin başında “Biz, bu eserimizin son kısmında (فــي 
ــذا ــا ھ ــر كتابن  ,diyerek belli bir konuya atıfta bulunmaktadır.291 Yine o ”(آخ
 nefis ve  ruh konusunda bilgi verirken “Biz bu konuyu (الــكلام فــي الــروح 
النفــس  kısmında açıklayacağız.”292 demiş ve takriben yüz varak sonra (و 
bu meseleyi ele almıştır.293 Bu durum el-Fasl ’ın planlı bir şekilde ve bir 
bütün olarak yazıldığını göstermektedir. 

Burada üzerinde durulması gereken diğer bir husus da “milel” ve “ni-
hal” kavramlarıdır. İslâm mezhepleri tarihinin önemli kavramlarından olan 
“milel ve nihal” terimlerini müellif acaba hangi anlamda kullanmıştır? İbn 
Hazm, Fasl’da,   Tevrat ve İncillerin eleştirisiyle alakalı bölümü tamamlayıp 
İslâm fırkalarına geçtiği yerde şöyle bir ifade kullanmaktadır: “Böylece din-
lere (milel) dair kelâm tamam oldu. Bunu -inşallah- müslümanların fırkala-
rına (nihal) dair kelâm takip edecektir..”294 Buradan hareketle İbn Hazm’ın 
“milel” kavramıyla -ister ilâhî olsun, isterse beşerî olsun- İslâm’ın dışındaki 
dinleri kastettiğini anlamaktayız. “Nihal” kavramı ile de, -hak ya da bâtıl 
olması fark etmez- İslâm’ın içindeki fırkaları kastettiğini söyleyebiliriz. 

e) Fasl ’ın Yazılış Zamanı

Kitâbü’l-Fasl ’ın yazılış tarihini tam olarak belirlemek güçtür. Zira İbn 
Hazm, bu eserini ne zaman yazmaya başladığını ve ne zaman tamamladı-
ğını tam olarak belirtmemiştir. Ancak müellif, gerekli gördüğü yerlerde 
ek bilgi sadedinde önceki çalışmalara atıfta bulunup “Biz bu konuda filan 

290 Meselâ İbn Hazm, “eş-Şâhid ale’l-ğâib” konusundan bahsederken “Biz, 
görünenden hareketle görülmeyene delil getiririz.” sözlerine gelince, “el-İhkam fî 
Usûli’l-Ahkâm” adlı kitabımızda -yüce Allah’a hamd olsun- bu sözün yanlışlığını 
ortaya koymuştuk. İşte burada bu sözün yanlışlığını kısaca açıklayacağız.” (bkz. 
vr.289a;   II, 437 (#832)) demek suretiyle daha önce yazdığı ve açıkladığı bir 
meseleyi, ihtiyaç durumunda el-Fasl adlı bu eserine aldığını, ancak özetlediğini 
ya da detaylandırdığını ifade etmiştir.

291 Bkz. el-Fasl, Reisülküttâb, vr. 39a;   I, 325 (#399). 
292 Bkz. el-Fasl, Reisülküttâb, vr. 395a;   II, 911 (1746). 
293 Bkz. el-Fasl, Reisülküttâb, vr. 498a; III, 829 (#1238). 
294 Bkz. İbn Hazm, el-Fasl, Carullah Efendi nüshası, vr. 118a. I, 1085 (#1833).
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eserimizde detaylı açıklamalar yaptık...” şeklinde açıklamalar yapmıştır. Biz 
de, Fasl’ın muhtevasından ve burada ifade ettiği bazı bilgilerden ve tarih-
lerden hareketle eserin ne zaman yazılmaya başlandığı ve ne zaman tamam-
landığına dair yaklaşık bir tahminde bulunabiliriz. Öncelikle şunu belirt-
meliyiz ki İbn Hazm’ın eserlerini incelediğimizde aynı anda birden fazla 
eserle meşgul olduğunu görmekteyiz. Nitekim o, el-İhkâm fî usûli’l-ahkâm 
adlı eserinde akıl yürütme ve bunların dinî araştırmalarda kullanılma-
sıyla ilgili olarak Kitâbü’l-Fasl’a gönderme yapmıştır.295 Bununla birlikte 
Fasl ’ın üçüncü ve sonraki bölümlerinde, el-İhkâm’a atıfta bulunmuştur.296 
Bu durum el-Fasl’ın ilk iki bölümünü el-İhkam’ı yazmaya başlamadan önce 
kaleme aldığını, el-Fasl ’ın İslâm diniyle alakalı bölümünü ise el-İhkam’dan 
sonra ya da onunla eş zamanlı yazdığını göstermektedir.

İbn Hazm, Kitabü’l-Fasl’ın henüz başlarında “zaman”ın başlangıcı olan 
bir varlık olduğunu, dolayısıyla “dehr”in ezelî olamayacağını anlatırken 
verdiği bir örnekte yaşadığı dönemde halifelik yapan kişinin III. Hişâm 
olduğunu belirtir: “Ezelden günümüze kadar -ki bu da Hişâm el-Mu’ted-
Billâh’ın yönetim dönemidir- geçen yılların tamamı, ezelden Allah Resulü’nün 
(s.a.) hicretine kadar geçen yılların tamamından daha çoktur.” 297 III. Hişâm 
olarak bilinen ve Endülüs Emevî   Devleti’nin son halifesi (1027-1031) olan 
bu şahsın tam adı “Ebû Bekr el-Mu‘ted-Billâh Hişâm b. Muhammed b. 
Abdilmelik b. Abdirrahmân el-Ümevî (ö. 428/1036)” şeklindedir. Tah-
ta 418/1027 yılında geçtiği ve 421/1031’de sürgün edildiği bilinmekte-
dir.298 Başka bir yerde İbn Hazm, Kur’ân’ın inzâl edilmesinin üzerinden 
420 yıl geçtiğini, fakat inkârcıların bu Kur’ân’a nazire getirmekte başarılı 
olamadıklarını ifade eder.299 İbn Hazm’ın ifade ettiği bu bilgilerden hare-

295 Bkz. İbn Hazm, el-İhkâm, I, 9.
296 Örnek olarak bkz. Yine onların “Biz, görünenden hareketle görülmeyene delil 

getiririz.” sözlerine gelince, “el-İhkam fî Usûli’l-Ahkâm” adlı kitabımızda -yüce 
Allah’ı hamd etmek suretiyle- bu sözün yanlışlığını ortaya koymuştuk (vr. 289a; 
II, 437 (#832). Ayrıca bkz. vr. 514b; V, 247; vr. 516a; V, 250; vr. 520a; V, 262)

297 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, , vr. 11a; I, 173 (#78). 
298 Geniş bilgi için bkz. Özdemir, Mehmet, “Hişam III”, DİA, XVIII, 147-148.
299 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 63b; I, 445 (#593). 
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ketle, eserini 418/1027 ile 421/1031 yılları arasında yazmaya başladığı ra-
hatlıkla söylenebilir. 

Öte yandan eserinin sonlarına doğru  Şiî- İmâmiyye’nin imamlarından 
bahsettiği bir bölümde, Râfizîlerin 180 yıldan bu yana İmam Muhammed 
el-Mehdî’nin zuhurunu beklediklerini bildirmiştir.300  İmâmiyye’nin kabul 
ettiği 12. İmam Muhammed Mehdî’nin 260 yılında gaybete girdiği dik-
kate alınırsa, bu bölümü 440 yılında yazdığı anlaşılmaktadır (260+ 180= 
440). Bunlara ilâveten İbn Hazm, ilâhi kelâmın icazıyla alakalı olarak 
yeryüzü ahalisinin “dört yüz kırk yıldan” beri bunu yapmaktan âciz kaldı-
ğını belirtmiştir.301 Bu açıklamalar, el-Fasl ’ın en azından 440 yılına kadar 
henüz tamamlanmadığını göstermektedir. Başka bir yerde İbn Hazm, İs-
lâm’ın yeni nesillere ulaştırılmasındaki “nakil” sisteminin mükemmelliği-
ni vurgularken “Bu, aziz ve celil olan Allah’ın, diğer dinlerin mensuplarına 
değil, sadece müslümanlara tahsis ettiği bir nakildir. Allah, bunu, müslüman-
lar nazarında, dört yüz elli yıldan beri doğuda, batıda, güneyde ve kuzeyde 
zamanın geçip gitmesine rağmen yeni bir parıltı olarak bâki kılmıştır...” 302 di-
yerek 450 yılını ifade etmiştir. Kanaatimizce bu tarih, bi’set esas alınarak 
verilmiştir. Zira Kur’ân’ın icazı ve onun bize ulaştırılması hicretten önce, 
bi’setle başlamıştır. Netice olarak yukarıda dile getirilen bu tarihlerden ha-
reketle İbn Hazm’ın el-Fasl ’ı hicrî 418 yılında yazmaya başladığını ve bu 
sürecin 440 yılına kadar devam ettiğini söyleyebiliriz. Şu halde el-Fasl ’ın 
son halini alması yirmi yıl gibi uzun bir zaman dilimini kapsamaktadır. 

f ) Fasl Niçin İhmal Edilmiştir?

İbn Hazm, hemen her konuda ortaya koyduğu eserlerle geride büyük 
bir hazine bırakmıştır. İslâm düşüncesinin çok önemli bir siması olmasına 
rağmen İbn Hazm’ın tarihi süreçte hak ettiği ilgi ve saygıyı gördüğünü 
söylemek zordur. Özellikle el-Fasl ’ın yeterince ilgi görmediğini rahatlıkla 

300 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 406b; 407b; III, 173 (#273). 
301 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 260b; II, 295 (#565). 
302 İbn Hazm, el-Fasl, Reîsülküttâb, vr. 187b; I, 1009 (#1721). Ayrıca bkz. 

Bağdatlıvehbi, vr. 112b.
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söyleyebiliriz. Nitekim Endülüslü yani Avrupalı bir İslâm âlimi olan İbn 
Hazm’ın eserlerinin önemli bir kısmı Avrupa dillerine çevrilmiştir. Ancak 
el-Fasl ’ın İngilizce, Almanca veya Fransızcaya tam bir tercümesinin olma-
ması bu eserin göz ardı edildiğini göstermektedir. Öte yandan Osmanlı 
kütüphanelerinde -aşağıda ifade edildiği üzere- az da olsa yazma nüshaları-
nın bulunduğu bilinmektedir. Ancak eserin Osmanlıcaya tercüme edildi-
ğine dair bir mâlûmata ulaşılamamıştır. Halbuki mezhepler tarihinin diğer 
önemli eserlerinin -muhtasar da olsa- Osmanlıca tercümeleri bulunmak-
tadır. Bu durum, el-Fasl ’ın Doğu İslâm coğrafyasında da ihmal edildiğini 
göstermektedir. 

Dinler ve mezhepler tarihi sahasında eşsiz bir eser olduğu kabul edilen 
el-Fasl ’ın ve dolayısıyla İbn Hazm’ın, hem Batı dünyasında hem de İs-
lâm coğrafyasında ihmal edilişinin bazı sebepleri olmalıdır. Bize göre İbn 
Hazm’ın ve el-Fasl bağlamında genel olarak eserlerinin yeterince ilgi gör-
memesinin, diğer bir ifade ile ihmal edilişinin sebepleri arasında şu husus-
lar   gösterilebilir:303 

(ı) Öncelikle Fasl ’ın Batı dünyasında görmezlikten gelinmesinin en 
önemli sebebi, -bize göre- Kitab-ı Mukaddes’e yönelttiği eleştirilerdir. İbn 
Hazm,   Tevrat’ı ve İncilleri -yukarıda ifade edildiği üzere- ilmî kriterler çer-
çevesinde eleştiren, -bu halleriyle- asla vahiy mahsulü olmadıklarını; tahrif 
ve tağyir edildiklerini ortaya koyan, bizatihi metnin kendisinden hareketle 
  Tevrat’ın ve İncillerin uydurulduğunu ortaya koyan ilk âlimdir. Bu özelliği 
sebebiyle el-Fasl ’ın uzun asırlar Batı dünyasında ihmal edildiği söylene-
bilir. Zira farklı zamanlarda da olsa İbn Hazm’ın diğer eserlerinin Batılı 
dillere çevrildiği bilinmektedir. Ancak Fasl ’ın bir tercümesinin yapılmamış 
olması, bilinçli bir ihmali hatıra getirmektedir. 

(ıı) İbn Hazm’ın Doğu İslâm dünyasında ihmal edilişinin sebeplerine 
gelindiğinde; üslubunun çok sert, dilinin çok sivri olması, halkın itibar 
ettiği bir kısım âlimleri ve önder şahsiyetleri eleştirmekten çekinmemesi; 
muarızlarını tenkit ederken ağır ifadeler kullanması, ona karşı bir muhale-

303 Konuyla alakalı olarak bkz. İbnü’l-İmad, Şezeratü’z-zeheb, V, 242.
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fet cephesinin oluşmasına zemin hazırlamıştır. Bu durum onun dışlanma-
sına ve ötekileştirilmesine sebebiyet vermiştir. 

(ııı) Devrin yöneticilerinin gözüne girmeye çalışmamış, onlardan gelen 
hediyeleri kabul etmemiş, makam ve mansıp tekliflerini geri çevirmiştir. 
Dahası bir kısım yöneticileri -hıristiyanlarla iş tutmaları sebebiyle- açık-
tan eleştirmekten çekinmemiştir. Ayrıca ümmetin selameti adına güçlü bir 
yönetimin olmasını arzu etmiş, hilâfetin ihyasına çalışmış ve bu bağlamda 
Emevî taraftarlığı yapmıştır. Bu durum, siyaseten tehlikeli görülmesine se-
bebiyet vermiş, neticede sürgüne gönderilmiş ya da hapsedilmiştir. 

(ıv) Fakihlerin ona karşı cephe aldıkları bilinmektedir. Bunun sebebi 
olarak İbn Hazm’ın Mâlikî mezhebini terk edip Zâhirîliğe girmesi gösteri-
lebilir. Zira onun yaşadığı dönemde Endülüs’te Mâlikî   mezhebi hâkimdi. 
İbn Hazm, başlangıçta bu mezhebe mensuptu. Ancak daha sonra Zâhirî 
mezhebine geçmiş, başta İmam Mâlik olmak üzere geleneğin önemli âlim-
lerini eleştirmiştir. Bu durum onun dışlanmasına, ötekileştirilmesine ve 
nihayetinde eserlerinin yakılmasına sebebiyet vermiştir. 

Nihayetinde İbn Hazm, bir yandan İslâm düşünce ekolleri ve kelâm fır-
kalarına, ulemâ ve fukahaya; öte yandan diğer din mensuplarına, özellikle 
yahudi ve hıristiyanlara ağır eleştiriler yönelttiği için görmezden gelinmiş, 
âdeta nisyana terk edilmiştir. Bu durum son yıllara kadar devam etmiştir. 
Ancak son dönemde İbn Hazm konusunda ciddi akademik çalışmaların 
olduğu görülmektedir. 

g) Eserin Mahtût ve Matbu Nüshaları

Türkiye kütüphanelerinde tespit edebildiğimiz kadarıyla el-Fasl ’ın yaz-
ma nüshaları şunlardır: 

(ı) Süleymaniye Kütüphanesi, Reîsülküttâb Bölümü, nr. 555’deki nüs-
ha (Reîsülküttâb nüshası): el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ârâ’ ve’n-Nihal şeklinde 
isimlendirilen bu nüsha tek mücelled olup 526 varaktır ve müellif nüs-
hasından istinsah edildiği kaydedilmiştir. Eserin sonunda verilen kayda 
göre bu yazma nüshanın müstensihi  Ahmed b. Muhammed b.  Süleymân 
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olup eserin istinsahını 722 yılının Şevval ayının on dokuzunda (19 Şevval 
722/31 Ekim 1322) tamamlamıştır.304

(ıı) Süleymaniye Kütüphanesi, Carullah Efendi Bölümü, nr. 1267’deki 
nüsha (Carullah nüshası): el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ârâ’ ve’n-Nihal şeklinde 
isimlendirilen bu nüsha tek mücelled olup 373 varaktır. Eserin sonunda 
verilen kayda göre bu yazma nüshanın müstensihi Ahmed b. Sa’d’dır. Ese-
rin istinsahını 772 yılının Cemaziye’l-evvel ayının onunda (10 Cemazi-
ye’l-evvel 772/30 Kasım 1370) tamamlamıştır.305

(ııı) Süleymaniye Kütüphanesi, Bağdatlı Vehbi Bölümü, nr. 824’deki 
nüsha (Bağdatlı Vehbi nüshası): Bu nüsha da el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ârâ’ 
ve’n-Nihal şeklinde isimlendirilmiştir. İki cilt olduğu anlaşılan bu nüsha-
nın ilk kısmına ulaşabildik (vr. 1a-193b). Birinci cildin sonunda verilen 
kayda göre bu yazma nüshanın müstensihi Seyyid Abdullah b. Muham-
med b.  Hüseyin eş-Şâmî’dir. Eserin istinsahını 30 Recep 1312 (27 Ocak 
1895) tarihinde tamamlamıştır.306

Fasl ’ın matbu nüshalarına gelince, eserin ilk defa 1317 yılında Kahi-
re’de neşredildiği bilinmektedir (Matbaatü’l-Edebiyye, 1317-1321/1899-
1903). Bir ciltte beş bölüm olarak tabedilen bu ilk neşir, daha sonra   Bağdat 
ve Beyrut’ta tekrarlanmıştır. 

Eserin üç ciltlik neşirleri de vardır. Yûsuf el-Bikâ’î tarafından gerçek-
leştirilen Beyrut baskısının (bk. el-Fisal fi’l-milel ve’l-Ehvâ’ ve’n-Nihal, thk. 
Yûsuf el-Bikâ’î, Dâru İhyâi’t-Türâsi’l-Arabî, Beyrut 1422/2002) gayet iti-
nalı olduğu bilinmektedir. Ayrıca Samî Enver Câhîn tarafından gerçek-
leştirilen neşirde (bkz. Daru’l-Hadis, Kahire 1431/2010, I-III) özellikle 
hadislerin tahricine ehemmiyet verildiği görülmektedir. 

Muhammed İbrâhim  Nasr ve Abdurrahman Umeyre tarafından tah-
kik edilip beş ayrı cilt olarak gerçekleştirilen baskısı (bk. el-Fasl fi’l-Mi-
lel ve’l-Ehvâ’ ve’n-Nihal, thk. Muhammed İbrâhim  Nasr-Abdurrahman 

304 Bkz. İbn Hazm, el-Fasl, Reisülküttab, vr. 525b.
305 Bkz. İbn Hazm, el-Fasl, Carullah, vr. 373a.
306 Bkz. İbn Hazm, el-Fasl, Bağdatlı Vehbi, vr. 193b.
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Umeyre, 2. bs., Dâru‘l-Cîl, Beyrut, 1416/1996) günümüzde aslına uygun 
en iyi neşir olarak kabul edilmektedir. 

*** 

el-Fasl ’ın yabancı dillere çevirisi meselesine gelince, öncelikle Türkçe-
mize eski ya da yeni -tam ya da muhtasar- herhangi bir tercümesinin ol-
duğunu bilmiyoruz. Zaten elinizdeki bu tercüme, bu eksikliği gidermek 
amacıyla uzun bir sürecin ve emeğin mahsulü olarak ortaya çıkmıştır. 

Endülüslü bir âlim olan İbn Hazm’ın eserlerine Batılıların ilgisinin er-
ken bir dönemde başladığı söylenebilir. Bazı eserlerinin daha erken bir za-
manda ilgi gördüğü anlaşılmaktadır. Ancak el-Fasl ’ın İngilizce, Fransızca 
ya da Almancaya tam bir tercümesinin olduğunu bilmiyoruz. Ancak Fried-
laender’ın İbn Hazm ve el-Fasl ’la alakalı bir makale yayımladığı bilinmek-
tedir.307 Yazar, bu araştırmasında el-Fasl ’da anlatılan heterodoks mezheplerin 
ve Şîa’ya ilişkin bölümün bir çevirisini vermiştir.308 Öte yandan eser üze-
rinde ilk ciddi çalışmayı İspanyol araştırıcı Miguel Asin Palacios’un yaptığı 
bilinmektedir. Beş ciltlik çalışmasının (Palacios, Abenhâzam de Cordoba y 
su historia critica de las ideas religiosas, Real Academia de la Historia, Mad-
rid 1927-1932; 2.bs. 1984.)309, ilk cildi (Bu cilt, et-Tâhir Ahmed Mek-
kî tarafından İbn Hazm el-Kurtubî ve Târîhuhu’n-Nakdî li’l-Edyân adıyla 
 Arapçaya da çevrilmiştir.) İbn Hazm’ın hayatı, eseri ve düşüncesi üzerine 
çok değerli bir giriş veya monografi; kalan dört cilt ise, kimi bölümleri 
muhtasar olmak üzere el-Fasl’ın İspanyolca çevirisini içermektedir.310 

307 Bkz. Friedlaender‚ “The Heterodoxies of the Shiites in the Presentation of Ibn 
Hazm”, JAOS, c. 28 (1907), s. 1-80; c. 29 (1908), s. 1-183.

308 Sayar,  Süleyman, “Dinler Tarihçisi Olarak İbn Hazm”, Milel ve Nihal, 6 (3), 
54-55.

309 Bkz. Arnaldez, “Ibn Hazm”, EI2 (İng.), III, 799.
310 Sayar, a.g.m., s. 55.
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EL-FASL

İBN HAZM

Allah’ın rahmeti onun üzerine olsun



ģāęĤا

اõè īÖم
įĻĥĐ ųا Ùĩèر



MUKADDİME
Rahmân ve Rahîm olan Allah’ın adıyla...

[1] İmam Ebû Muhammed  Ali b. Ahmed b. Hazm (Allah ondan razı 
olsun) şöyle dedi: Allah’a çokça hamd olsun. Allah’ın salat ve selamı -dai-
ma- kulu, Elçisi ve nebîlerin sonuncusu Muhammed’in üzerine olsun.

[2] Bundan sonra: Gerçekten birçok kişi, insanların din ve mezheplere/
görüşlere ayrılışları konusunda pek çok kitap yazdı. Bazıları bu eserlerde 
sözü uzattı, detaylara girerek sözü çoğalttı ve başka yerlere götürdü; yanıl-
tıcı sözler (ğalat) ve fitne çıkaracak ifadeler (şağab) kullandı. Dolayısıyla bu 
durum [meselelerin] anlaşılmasına mani oldu ve bilgi olmaksızın [insan-
ların bunlara] inanmasına sebep oldu. Bazıları ise sözü hazfetti ve kısalttı; 
meseleleri ise azaltarak ihtisarda bulundu. Böylece (bu kitapları yazanlar) 
bir mezhepe mensup olanların (ashâbü’l-makâlât) en güçlü karşıt görüş-
lerinden pek çoğunu terk etti. Neticede bu kitapları yazanlar, en güçlü 
itirazlarını açıklama noktasındaki aldatmalar sebebiyle mezhep mensupla-
rını memnun edecek hususlarda insaflı davranmamış; hasmına itiraz etme 
hakkı vermediği için haksızlık etmiş ve -başkaları bu yazarları görüşleri 
sebebiyle tekzip etme imkânı bulamadığından dolayı- kitabını okuyan 
kimselerin hukukunu önemsememiştir. 

[3] Küçük bir kısım hariç onların (dinlere ve mezheplere dair kitap ya-
zanların) tamamı, anlayış sahiplerinden pek çoğunun anlamakta zorluk 
çekeceği şekilde sözlerini zorlaştırdı; öyle ki bu durum sözün sonu baş ta-
rafını unutturacak kadar manaları uzaklara savurdu. Bu (metotla yazılan 
kitapların) ekseriyeti yanlış manaları örtmek için perde oldu. Böylece bu 
(şekilde yazılan mezhep ve dinlere dair kitaplar), kendi dönemlerinde ve 
sonraki dönemlerde övgüye layık olmayan bir amel oldu. 

[4] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Yüce 
Allah’tan yardım isteyerek bu kitabımızı derleyip tasnif ettik ve bu-
nunla hissî (duyulara dayanan) öncüllerden (mukaddimât) elde edi-
len ya da bu delillerin ikame edilmesine göre uzaktan-yakından du-
yulara dönüp varan kesin delilleri (berâhîn) ortaya koymayı hedefledik. 
Öyle ki bu kesin deliller, esas alındıkları kaynak itibarıyla ortaya ko-
yulan hedefe tam olarak varır (hedefini şaşırmadan doğruyu bulur).
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ħĺïĝÜ

ħĻèóĤا īĩèóĤا ųا ħùÖ

]١ [ ïĻđــø īÖ ïــĩèأ īــÖ ĹــĥĐ ïــĩéĨĳÖأ ħــĥđĤا ċــĘאéĤا ïــèوŶــאم اĨŸا ëĻــýĤــאل اĜ

 ħــÜאì įĤĳــøه ورïــ×Đ ïــĩéĨ ĵــĥĐ ųا ĵــĥĀا وóــĻáכ ų ïــĩéĤا :įــĭĐ ųا ĹــĄم رõــè īــÖا

أĻ×ĬאÐــÖ įכــóة وأŻĻĀً وøــùÜ ħĥــĩًĻĥא.

]٢ [ ħــıÜאĬאĺد  ĹــĘ اĭĤــאس  اÝĘــóاق   ĹــĘ כÝ×ــĳا  اĭĤــאس   īــĨ כĻáــóًا  ĘــÍن   ،ïــđÖ أĨــא 

 ćــĻĤאĔŶا ģĩđÝــøوا óــåİو óــáوأכ Õıــøــאل وأĈأ ăــđ×Ę ،اïًــä ةóــĻáــא כ×ًÝכ ħــıÜźאĝĨو

 óــāĜف وñــè ăــđÖو ،ħــĥđĤــא دون اđًĈאĜ ،ħــıęĤا īــĐ ŻًĔــאü ــכĤــכאن ذĘ ،ÕĕــýĤوا

وĥĜــģ واāÝìــó واĄــóب Đــī כĻáــĨ óــĜ īــĳي đĨאرĄــאت أéĀــאب اĝĩĤــאźت. Ęــכאن 

 įــĩāíĤ ــًـאĩĤאČو ÙــĬאÖŸا ĹــĘ īــ×ĕĤאÖ ــאıĤ ĵــĄóĺ أن ĹــĘ įــùęĭĤ ėــāĭĨ óــĻĔ ــכĤذ ĹــĘ

ĘــĹ أن ĤــĘĳĺ ħــè įــě اóÝĐاĄــį وÖאùًìــא èــĨ ěــĜ īــóأ כÝאÖــį إذا Ĥــĭĕĺ ħــĐ įــĻĔ īــóه.

]٣ [ ģــİأ īــĨ óــĻáכ ĵــĥĐ įــĩıĘ رñــđÝĺ اïًــĻĝđÜ įــĨŻכ ïــĝĐ ħــùĝĤا ÙــĥéÜ źإ ħــıĥوכ

اıęĤــħ وĥèــĥĐ ěــĵ اđĩĤאĬــĨ ĹــđÖ īــÝè ïــĀ ĵــאر ùĭĺــĹ آìــó כĨŻــį أوĤــį. وأכáــİ óــñا 

.įــĥäوآ įــĥäאĐ ĹــĘ دĳــĩéĨ óــĻĔ ħــıĭĨ اñــİ ــכאنĘ ،ħــıĻĬאđĨ ــאدùĘ دون óÐאÝــø ħــıĭĨ

اøــíÝאرĭÜא ] ٤[  ďــĨ İــñا  כÝאĭÖــא  ĭđĩåĘــא   :įــĭĐ  ųا  ĹــĄر  ïــĩéĨ  ĳــÖأ Ĝــאل 

 īــĐ  ÙــåÝĭĩĤا  īــĻİاó×Ĥا إĺــóاد   ïــāĜ  įــÖ وĬïāĜــא   ،įــđĩä  ĹــĘ  ģــäو  õــĐ  ųا

 ĵــĥĐ  ïــđÖ  īــĨ أو  Ĝــóب   īــĨ اéĤــ÷   ĵــĤإ  ÙــđäاóĤا أو   ÙĻــùéĤا اĨïĝĩĤــאت 

،įــĤ  Ûــäóìأ Ĩــא   ĵــĤإ ıäóíĨــא   ًŻــĀأ íÜــĳن   ź  ĹــÝĤا  īــĻİاó×Ĥا ĻĜــאم   Õــùè

٥

١٠

١٥
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Ayrıca sadece zikredilen (kesin) delillerin doğruluğunu onayladığı husus-
lar, doğru olur. Çünkü hakikat ancak budur (sadece kesin delillere daya-
nır). Aziz ve celil olan Allah’tan karşılığını umarak ifadeleri ve görüşleri 
(lafız) açıklamak ve sözü zorlaştırmayı terk etmek için mübalağa yaptık. 
Allah Teâlâ, kendisini dost kabul edenlerin dostudur ve kendisinden iste-
yenlere istediklerini verendir. O’dan başka ilâh yoktur, Allah bize yeter, O 
ne güzel vekildir. 

[5] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: -Allah’ın 
muvaffak kılmasıyla- şöyle deriz: İslâm dinine muhalefet eden fırkaların 
önde gelenleri (ruûs) altı tanedir. Sonra bu altı fırkanın her biri kendi için-
de fırkalara ayrılır. İnşallah biz, söz konusu fırkaların meşhur olan ana top-
luluklarını açıklayacağız. Bahsettiğimiz altı fırka bizden (itikadi açıdan) 
uzak olmalarına göre sıralanmışlardır.

[6] Söz konusu fırkaların birincisi, hakikatlerin gerçekliğini iptal eden-
lerdir. Onlar, kelâmcıların “  Sofistler”1 diye isimlendirdiği kimselerdir.

[7] [İkincisi:]Hakikatlerin varlığını kabul edenlerdir. Ancak onlar, âle-
min ezelî olduğunu, onun bir muhdisinin (sonradan var edenin) ve mü-
debbirinin (idare edenin) olmadığını söylediler. 

[8] [Üçüncüsü:]Hakikatlerin varlığını kabul edip, ezelî olan bir idare-
cisi var olduğu halde âlemin ezelî olduğunu kabul edenlerdir.

[9] [Dördüncüsü:]Hakikatlerin varlığını kabul edenlerdir. Bunlardan 
bazıları âlemin ezelî olduğunu; bazıları da onun yaratılmış ( muhdes) oldu-
ğunu söylemiştir. Bununla birlikte onlar, âlemin ezelî olan idarecilerinin 
olduğu hususunda -ki onlar birden fazladır- ittifak etmişlerdir. Fakat onlar, 
ezelî olan idarecilerin sayıları konusunda farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. 

[10] [Beşincisi:]Hakikatlerin varlığını, âlemin yaratılmış olduğunu ve 
âlemin ezelî ve tek olan bir yaratıcısının var olduğunu kabul edenlerdir. 
Fakat onlar  nübüvvet müessesesini bütünüyle geçersiz kabul etmişlerdir.

[11] [Altıncısı:]Hakikatlerin varlığını, âlemin yaratılmış olduğunu 
ve âlemin ezelî ve tek olan bir yaratıcısının var olduğunu kabul edenler-
dir. Onlar,  nübüvvet müessesesinin varlığını kabul ettiler. Ancak onlar, 
nübüvvetin bir kısmına muhalefet ettiler. Böylece onlar, enbiyânın 
-alehimüsselam- bir kısmını kabul edip diğerlerini reddettiler.
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ــį إĨ źــא ééĀــÛ اó×ĤاĻİــī اñĩĤכــĳرة ĝĘــć، إذ ĻĤــ÷ اéĤــě إź ذĤــכ  ĭĨ çــāĺ źوأ

 ،ģĺõåĤا óــäŶכ اĤذ ĵــĥĐ ĵــĤאđÜ ųا īــĨ īــĻäرا ïــĻĝđÝĤك اóــÜو ċــęĥĤــאن اĻÖ ĹــĘ ــאĭĕĤאÖو

 ħــđĬو ųא اĭ×ــùèو ĳــİ źإ įــ Ĥإ ź אهĉđÝــøا īــĨ ĹــĉđĨه وźĳــÜ īــĨ ĹــĤو ĵــĤאđÜ ĳــİو

.ģــĻכĳĤا

اęĤــóق ] ٥[ اĻĘĳÝĤــě:رؤوس   ųــאÖو ĝĭĘــĳل   :įــĭĐ  ųا  ĹــĄر  ïــĩéĨ  ĳــÖأ Ĝــאل 

 ĵــĥĐ ÛــùĤق اóــęĤه اñــİ īــĨ ÙــĜóĘ ģق כóــęÝÜ ħــà ،Ûــø مŻــøŸا īــĺïĤا ÙــęĤאíĩĤا

 ĵــĥĐ ــאİאĬóذכ ĹــÝĤا ÛــùĤق اóــęĤאĘ.ģäو õــĐ ųــאء اü ــא إنİóĻİאĩä óذכÉــøق وóــĘ

óĨاı×Üــא ĘــĹ اđ×ĤــĭĐ ïــא.

]٦ [.ÙĻÐאĉùĘĳùĤن اĳĩĥכÝĩĤا ħıĻĩùĺ īĺñĤا ħİو ،ěÐאĝéĤا ĳĥĉ×Ĩ ،אıĤأو

]٧ [ ź įــĬل وأõــĺ ħــĤ ħــĤאđĤا: إن اĳــĤאĜ ħــıĬأ źإ ěــÐאĝéĤــאت ا×àÍÖ نĳــĥÐאĝĤا ħــà

.óــÖïĨ źو įــĤ ثïــéĨ

ħà اĝĤאĳĥÐن àÍÖ×אت اĝéĤאěÐ وإن اđĤאõĺ ħĤ ħĤل وإن óًÖïĨ įĤا õĺ ħĤل.] ٨[

àــħ اĝĤאĥÐــĳن àÍÖ×ــאت اĝéĤאÐــıąđ×Ę ěــĜ ħــאل إن اđĤאĤــĤ ħــĺ ħــõل وıąđÖــĜ ħــאل ] ٩[

İــéĨ ĳــïث واĝęÜــĳا ĥĐــĵ أن ĤــĺóÖïĨ įــĤ īــõĺ ħاĤــĳا وأıĬــħ أכáــĨ óــī واèــï واęĥÝìــĳا 

.ħــİدïĐ ĹــĘ

]١٠ [ ħــĤ اïًــèــא واĝًĤאì įــĤ ث وإنïــéĨ ħــĤאđĤوإن ا ěــÐאĝéĤــאت ا×àÍÖ īــĻĥÐאĝĤا ħــà

ĺــõل وأĥĉÖــĳا اĭĤ×ــĳات כıĥــא.

]١١ [ ħــĤ اïًــèــא واĝًĤאì įــĤ ث وإنïــéĨ ħــĤאđĤوإن ا ěــÐאĝéĤــאت ا×àÍÖ نĳــĥÐאĝĤا ħــà

ĺــõل وأÝ×àــĳا اĭĤ×ــĳات إź أıĬــì ħאęĤــĳا ĘــıąđÖ Ĺــא ĜÉĘــóوا đ×Öــă اĻ×ĬŶــאء ħıĻĥĐ اùĤــŻم 

.ħــıąđÖ واóכــĬوأ

٥

١٠

١٥

٢٠

١٠

٢٠
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[12] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Bu gö-
rüşlerin dile getirilmesi sırasında ana görüşlerden üretilen ve onlardan 
oluşturulan bazı telakkiler (arâ’ ) ortaya çıkmıştır. Dolayısıyla insanlardan 
bazı toplulukların kabul ettikleri telakkiler bunlardandır. Ümmetlerden 
bazı fırkaların ruhların tenâsühünü2, nübüvvetin kesintiye uğramaksızın 
her dönemde devam ettiğini ve her canlı türünün peygamberleri olduğunu 
kabul etmesi buna örnektir. Bu görüşü kabul eden bir toplulukla karşılaş-
mış ve “alemin yaratılmış olduğu, ezelî olan bir idarecisinin bulunduğu; 
ancak  nefis ve mutlak mekânın -ki o da boşluk ve mutlak zamandır- bu 
idareci (Tanrı) ile birlikte ezelî olduğunu” kabul etmelerinden dolayı on-
larla münazara etmiştim.

[13] Ebû Muhammed şöyle dedi: İşte bu konular,  Abdullah b. Halef 
b. Mervan el-Ensârî, kâtip Abdullah b. Muhammed es-  Sülemî ve tabip 
Muhammed b.  Ali b.  Ebü’l- Hasan el-Esbahî’nin benimle tartıştıkları gö-
rüşlerdir. Aslında bu görüşler, tabip  Muhammed b.   Zekeriyyâ er-Râzî3’den 
öğrenilip nakledilen bir görüştür. Bizim elimizde, onun bu konudaki ki-
tabını -ki o el-İlmu’l-İlâhî4 adıyla mâruftur- eleştiren eşsiz bir kitap vardır.5 

[14] Bir topluluğun, feleğin ezelî olup yüce Allah’ın dışında olduğunu 
benimsemesi de buna (yani yukarıda ifade edilen görüşe) örnektir. Bu top-
luluk kendi iddialarına göre yüce Allah’ı varlıklardan herhangi birini ya-
ratmakla vasıflandırmaktan tenzih ederek feleğin âlemin idarecisi ve onun 
faili olduğunu söylediler. Bazıları da -ezelî olup âlemi idare eden- feleği 
“arş” diye ifade etti. 

[15] Yine İslâm dinine muhalefet eden görüşlerden biri de herhangi 
bir kimsenin kabul ettiğini bilmediğimiz bir görüştür. Fakat bu görüş öyle 
bir şey ki ancak aleyhine delillerin zorlaması ile muhalif birisi bu delile 
başvurur, fakat yine de bu delil kabul edilmez. İnşallah bu görüş, yeri gel-
diğinde, konunun gerektirdiği gibi açıklanacaktır. Bahsettiğimiz bu görüş 
şu şekildedir: “Âlem muhdestir (sonradan var olandır) ve onun bir muhdisi 
(var edeni) yoktur.” Dolayısıyla -yüce Allah’ın güç ve kudretiyle- hudûsun 
(sonradan var olmanın) ispat edilmesinden sonra muhdisin (var edenin) 
ispat edilmesi zorunludur. Başarı ve yardım, kendisinden başka ilâh olma-
yan Allah Teâlâ’dandır.
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Ĝــאل أÖــĩéĨ ĳــï رĄــĹ اĭĐ ųــį: وĜــéÜ ïــïث Ęــì ĹــŻل İــñه اĜŶــĳال آراء ] ١٢[

İــåÝĭĨ ĹــĨ Ùــİ īــñه اĤــóؤوس óĨכ×ــıĭĨ Ùــא. ıĭĩĘــא Ĩــא ĜــĜ ïאĤــÖ ÛــĳĈ įاÐــĨ ėــī اĭĤــאس 

 óــÜاĳÝÖ لĳــĝĤرواح أو اŶا ëــøאĭÝÖ لĳــĝĤا īــĨ ،ħــĨŶا īــĨ قóــĘ įــĻĤإ Ûــ×İــא ذĨ ģــáĨ

 Õــİذ ïــĜ ــאĨ ģــáĨــאء وĻ×Ĭان أĳــĻéĤاع اĳــĬأ īــĨ عĳــĬ ģכ ĹــĘ أو إن ÛــĜو ģכ ĹــĘ اتĳــ×ĭĤا

 įــĤ ث وإنïــéĨ ħــĤאđĤن اÉــÖ لĳــĝĤا īــĨ įــĻĥĐ ħــıÜóČאĬو įــÖ īــĻĥÐאĝĤا īــĨ ÙــĐאĩä įــĻĤإ

ÖïĨــóًا Ĥــĺ ħــõل إź أن اęĭĤــ÷ واĩĤــכאن اĥĉĩĤــě وİــĳ اíĤــŻء واĨõĤــאن اĥĉĩĤــĤ ěــĺ ħــõل 

.įــđĨ

Ĝــאل أÖــĩéĨ ĳــï: وİــñا Ĝــĳل ĜــĬ ïאĬóČــĻĥĐ ĹــĐ į×ــï اÖ ųــĥì īــÖ ėــĨ īــóوان ] ١٣[

 īĻــùéĤا ĹــÖأ īــÖ ĹــĥĐ īــÖ ïــĩéĨو ÕــÜכאĤا ĹĩĥــùĤا ïــĩéĨ īــÖ ųا ïــ×Đــאري وāĬŶا

 įــĻĥĐ ــאĭĤو ،ÕــĻ×ĉĤازي اóــĤــא اĺóزכ īــÖ ïــĩéĨ īــĐ óــàËĺ لĳــĜ ĳــİو ÕــĻ×ĉĤا Ĺــé×ĀŶا

.ĹــıĤŸا ħــĥđĤאÖ وفóــđĩĤا ĳــİــכ وĤذ ĹــĘ įــÖאÝכ ăــĝĬ ĹــĘ دóــęĨ ــאبÝכ įــĻĘ

]١٤ [ įــĬوأ ĵــĤאđÜ ųا óــĻĔ įــĬل وأõــĺ ħــĤ ــכĥęĤأن ا īــĨ مĳــĜ įــĻĤإ Õــİــא ذĨ ģــáĨو

 īــĨ אÑًĻــü ģــđĘ įــĬÉÖ ėــĀĳĺ أن īــĐ ų ħــıĩĐõÖ źًŻــäإ įــĤ ģــĐאęĤا ħــĤאđĥĤ óــÖïĩĤا ĳــİ

اüŶــĻאء وĜــï כĭــıąđÖ ĵــĐ ħــī ذĤــכ ÖאđĤــóش.

]١٥ [ ģــÐאĜ įــÖ لĳــĝĺ أن īــĨËĺ ź ــאĩĨ įــĬأ źإ įــÖ ــאلĜ اïًــèأن أ ħــĥđĬ ź ــאĨ ــאıĭĨو

 ĵــĤאđÜ ųــאء اü إن ïــÖ ŻــĘ .ــאıĻĤن إĳــÑåĻĥĘ ħــıĻĥĐ ãــåéĤا ěــĻĻąÜ ïــĭĐ īــĻęĤאíĩĤا īــĨ

 źث وïــéĨ ħــĤאđĤن اÉــÖ لĳــĝĤا ģــáĨ ــכĤــא وذıĭĨ مŻــכĤــאق اùĨ įــĻąÝĝĺ ــאĨ óذכــ īــĨ

éĨــïث ĤــĘ įــÖ ŻــéÖ ïــĳل اđÜ ųאĤــĨ ĵــī إà×ــאت اéĩĤــïث đÖــï اĤــכŻم ĘــĹ إà×ــאت 

.ĳــİ źإ įــĤإ ź نĳــđĤوا ěــĻĘĳÝĤا ĵــĤאđÜ ųــאÖوث، وïــéĤا

٥

١٠

١٥
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[Hakkın Bilgisine Ulaştıran Toplayıcı Deliller]

İnsanların ihtilafa düştükleri her konuda hakikat bilgisine 
ulaştıran câmi delillerin mahiyeti ve bunların ikame edilmesinin 
keyfiyeti konusunda toparlayıcı ve muhtasar bir konu

[16] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Bu, et-
Takrîb fî hudûdi’l-kelâm6 adlı kitabımızda sağlam bir şekilde ortaya koy-
duğumuz bir konudur. Âlemlerin Rabb’i olan Allah’a hamd olsun ki bu 
kitabımızda gayet ayrıntılı bir şekilde bu konuyu (hakkın bilgisine ulaş-
tıran toplayıcı delilleri) açıklamıştık. Ancak biz, burada, insanların ihtilaf 
ettikleri hususlardan olması bakımından daha sonra gelecek olan meselele-
re mukaddime olsun ve buna müracaat edilsin diye genel ve yeterli olacak 
bir şekilde -inşallah- bunları açıklayacağız. Yüce Allah’ın yardımıyla şöyle 
deriz:

[17] İnsan, nefsiyle birlikte bu âleme gelir, yani doğar. “Şüphesiz  nefis, 
bunun öncesini (yani bu âleme gelmeden önceki durumunu) hatırlayan 
bir varlıktır.” diyen bir kimsenin görüşüne göre  nefis anılarını tamamıyla 
kaybetmiştir. Ya da “ nefis, dünyaya gelişi anında var olmuştur” ya da “ ne-
fis, arazların birleşmesiyle meydana gelmiştir (mizaç)” şeklinde söz söyle-
yen bir kimsenin görüşüne göre elbette nefsin hatırlaması söz konusu de-
ğildir. Ancak şu kadar var ki doğumu anında çocuğun hatırlama gücünün 
(zâkir) olmadığı ve diğer canlılardaki duyu ve irâdî hareketin haricinde 
bir temyiz kabiliyetinin bulunmadığı açıktır. Nitekim sen, yeni doğan bir 
çocuğun ayaklarını toplayıp uzattığını, gücü oranında uzuvlarını hareket 
ettirdiğini; soğuk, sıcak veya açlık hissedince ya da dokunulduğunda veya 
çimdiklendiğinde acı çektiğini görürsün. Bunların dışında, mahiyetleri 
üzere varlıklarının devamını ve gelişip büyümesini sağlamak için beslen-
me talebi açısından hayvanların ve gelişip büyüyen canlıların müşterek ol-
dukları hususlar, çocuk için de geçerlidir. Nitekim yeni doğmuş bir bebek 
annesinin memesini -diğer uzuvlarıyla değil- ağzıyla alır. Bulundukları hal 
üzere varlıklarının devamını ve gelişip büyümesini sağlamak için ağaçların 
ve bitkilerin köklerinin toprağın nem ve suyunu almaları da böyledir. 
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 ĹــĘ ěــéĤا ÙــĘóđĨ ĵــĤإ ÙــĥĀĳĩĤا ÙــđĨאåĤا īــĻİاó×Ĥا ÙــĻİאĨ ĹــĘ ďــĨאä óــāÝíĨ ــאبÖ

כĨ ģــא اĥÝìــĻĘ ėــį اĭĤــאس وכĻęĻــÙ إĜאıÝĨــא

Ĝــאل أÖــĩéĨ ĳــï رĄــĹ اĭĐ ųــİ :įــñا Öــאب Ĝــï أèכĭĩــאه ĘــĹ כÝאĭÖــא اøĳĩĤــĳم ] ١٦[

رب   ų  ïــĩéĤوا  ،ĹــāĝÝĤا  ÙــĺאĔ ĭİאĤــכ  وĭĻāĝÜــאه  اĤــכŻم  èــïود   ĹــĘ  ÕــĺóĝÝĤאÖ

ــÝĤ įכــĳن ĨïĝĨــĩĤ Ùــא ÜÉĺــđÖ Ĺــïه ĩĨــא  ĻĘ Ùــ ĻĘכא Ùــ ĥĩä ــא ĭİאİ óכــñĬ ــא ĭĬأ źإ ،īــ ĻĩĤאđĤا

.ěــĻĘĳÝĤا ųــאÖ لĳــĝĭĘ .ĵــĤאđÜ ųــאء اü ــא إنıĻĤإ ďــäóĺ įــĻĘ ــאسĭĤا ėــĥÝìا

]١٧ [ Ùــĥĩä ذכİóــא   Õــİذ  ïــĜ  įــùęĬو  ħــĤאđĤا İــñا   ĵــĤإ íĺــóج  اùĬŸــאن  إن 

ĘــĜ Ĺــĳل Ĩــĝĺ īــĳل: إıĬــא כאĬــĜ Û×ــģ ذĤــכ ذاכــóة أوź ذכــıĤ óــא أÝ×ĤــĘ ÙــĜ Ĺــĳل 

 ź  įــĬأ  ģــāè  ïــĜ  įــĬأ  źإ Đــóض  Ĩــõاج  أıĬــא  أو   ñــÑĭĻè  Ûــàïè ĳĝĺل:إıĬــא   īــĨ

 ÙכــóéĤــ÷ واéĤا īــĨ انĳــĻéĤا óÐــאùĤ ــאĨ źإ õــĻĻĩÜ źو įــÜدźو īــĻè ģــęĉĥĤ óذכــ

 įــÝĜאĈ  Õــùè أąĐــאءه   Õــĥĕĺو وĩİïĩĺــא   įــĻĥäر  ăــ×ĝĺ ÝĘــóاه   .ćــĝĘ  ÙــĺرادŸا

øــĳى   įــĤو Ĝــóص  أو  Ąــóب  وإذا  اåĤــĳع  أو   óــéĤا أو  اĤ×ــóد  أèــ÷  إذا   ħــĤÉĺو

ذĤــכ ĩĨــא ýĺــאرכĻĘ įــį اĻéĤــĳان واĳĭĤاĨــĩĨ Ĺــא ĻĤــ÷ ĳĻèاĬًــא ĨــĥĈ īــÕ اĕĤــñاء 

 óÐــאø īــĨ įــđ×ĉÖ هõــ Ļĩĺي وïــáĤا ñــìÉĻĘ ،įــ ÐאĩĭĤو įــ ĻĥĐ ĳــİ ــאĨ ĵــĥĐ įĩــùä ــאءĝ×Ĥ

ــאت  ÖĳĈــאت ر ×ĭĤوا óåــýĤوق اóــĐ ñــìÉÜ ــאĩכ įــ ÐאąĐأ óÐــאø دون įــĩęÖ ــאءąĐŶا

اŶرض واĩĤــאء ĝ×Ĥــאء أùäــאıĨא ĥĐــĨ ĵــא İــĻĥĐ Ĺــį وĩĭĤאıÐــא.

٥

١٠

١٥
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[18] “Nefis mizaçtır, ya da  nefis (kişi doğduğu) zaman meydana gel-
miştir” diyen bir kimsenin sözüne göre; ya da “ nefis bundan öncesini ha-
tırlayandır” veya “o, hastalıktan iyileşen bir kimse gibidir” diyen bir kim-
senin görüşünde hatırlamaya ve temyiz etmeye başladığına göre,  nefis güç 
ve kuvvet bulunca canlılardan konuşan varlıkların bir özeliği olan temyiz 
kabiliyeti açısından nefiste meydana gelen şeylerin ilki beş duyu organıyla 
idrak ettiğini anlamasıdır. Nitekim nefsin güzel kokunun tabiatı itibarıyla 
makbul, kötü kokunun da tabiatı itibarıyla hoş olmadığını bilmesi; kırmı-
zı rengin yeşilden, sarıdan, beyazdan ve siyah renklerden farklı olduğunu 
bilmesi böyledir. Yine sert ile yumuşak, sağlam ile zayıf, yapışkan ile sert ve 
katı, soğuk ile sıcak arasındaki farkı bilmesi; yine tatlı ile ekşi, acı ile tuzlu, 
tatlı ile tadı sert ve acı olan arasındaki farkı bilmesi; sert ve kaba bir ses ile 
ince ve nazik ses arasındaki farkı, neşeli bir ses ile endişeli bir ses arasındaki 
farkı bilmesi de böyledir. 

[19] Ebû Muhammed şöyle dedi: İşte bunlar, duyularla algılanan var-
lıklara yönelik duyuların idrakleridir. 

[20] Altıncı idrake gelince, kişinin bedihî olarak (aklın herhangi bir 
düşünme faaliyetine ihtiyaç hissetmeksizin) bildiği şeylerdir. Parçanın 
bütünden daha küçük olduğunu bilmek bu nevi bilgilerdendir. Nitekim 
temyiz döneminin başlangıcındaki küçük bir çocuğa iki hurma verdiğin 
zaman ağlaması, üçüncü bir hurmayı ilâve ettiğinde sevinmesi böyledir. 
Çocuk -her ne kadar bildiklerinin tanımlarına ve sınırlarına dikkat etmese 
de- bütünün cüzden büyük olması sebebiyle bunu bilir. Bundan dolayı 
o, iki zıddın birleşmeyeceğini de bilir. Sen onu zorla tuttuğunda ağlar ve 
oturmak için gayret eder. Bunu, bir kimsenin aynı anda hem ayakta hem 
de oturuyor olamayacağını bilmesinden dolayı yapar. 

[21] Yine çocuğun, bir cismin (aynı anda) iki mekânda olamayacağı-
nı bilmesi de bu tür bilgilerdendir. Çocuk, belli bir mekâna gitmek iste-
diğinde onu zorla tutarsan ağlar ve “bırak beni gideyim” manasında bir 
söz söyler. Bu durum, bir mekânda bulunduğu müddetçe gitmek istediği 
mekânda olamayacağını bilmesinden dolayıdır. 
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]١٨ [ ñــÑĭĻè Ûــàïè ــאıĬاج أو إõــĨ ــאıĬل إĳــĝĺ īــĨ لĳــĜ ĵــĥĐ ÷ــęĭĤا ÛــĺĳĜ ذاÍــĘ

أو أìــñت đĺאودİــא ذכİóــא وİõĻĻĩÜــא ĘــĜ Ĺــĳل Ĩــĝĺ īــĳل إıĬــא כאĬــÛ ذاכــóة Ĝ×ــģ ذĤــכ 

 ěــĈאĭĤا įــÖ دóــęĭĺ يñــĤا õــĻĻĩÝĤا īــĨ ــאıĤ ثïــéĺ ــאĨ ولÉــĘ .ضóــĨ īــĨ ěــĻęĩĤــא כאıĬوإ

 ÙــĤĳ×ĝĨ Ùــ×ĻĉĤا ÙــéÐاóĤــא أن اıĩĥđــ÷ כĩíĤא اıــøاĳéÖ Ûــא أدرכــĨ ħــıĘ انĳــĻéĤا īــĨ

 óــąìŷĤ ėــĤאíĨ óــĩèŶــא أن اıĩĥđــא وכıđ×ĉĤ ةóــĘאĭĨ ÙــÑĺدóĤا ÙــéÐاóĤــא واıđ×Ĉ īــĨ

 ģــĻıÝĩĤوا õــĭÝכĩĤــ÷ واĥĨŶوا īــýíĤا īــĻÖ قóــęĤد. وכאĳــøŶوا ăــĻÖŶوا óــęĀŶوا

 çــĤאĩĤوا óــĩĤوا ăــĨאéĤوا ĳــĥéĤا īــĻÖ قóــęĤء وכאĹــĘïĤــאرد وا×Ĥــאر واéĤج واõــĥĤوا

 ċــĻĥĕĤــאد واéĤت اĳــāĤا īــĻÖ قóــęĤوכא .ėــĺóéĤب واñــđĤوا įــęÝĤوا ěــĐاõĤوا ÿــęđĤوا

واĻĜóĤــě واĉĩĤــóب واęĩĤــõع.

Ĝــאل أÖــĩéĨ ĳــıĘ :ïــñه إدراכאت اéĤــĳاس øĳùéĩĤــאıÜא. واŸدراك اùĤــאدس ] ١٩[

ıĩĥĐــא ÖאĻıĺï×Ĥאت.

ĩĘــī ذĤــכ ıĩĥĐــא ÖــÉن اåĤــõء أĜــĨ ģــī اĤــכĘ ،ģــÍن اāĤ×ــĹ اĻĕāĤــĘ óــĹ أول ] ٢٠[

 óــáأכ ģــכĤن اÉــÖ įــĭĨ ħــĥĐ اñــİو óــø ÙــáĤאà įــÜوإذا زد ĵכــÖ īــĻÜóĩÜ įــÝĻĉĐه إذا أõــĻĻĩÜ

 ź نÉــÖ įــĩĥĐ ــכĤذ īــĨــכ وĤذ īــĨ فóــđĺ ــאĨ ïــĺïéÝĤ įــ×ĭÝĺ ź ء. وإن כאنõــåĤا īــĨ

 ź įــĬÉÖ .įــĭĨ ــאĩًĥĐ دĳــđĝĤا ĵــĤع إõــĬو ĵכــÖ اóًــùĜ įــÝęĜــכ إذا وĬÍĘ ــאدانąÝĩĤا ďــĩÝåĺ

ĺכــĳن ĜאĩًÐــא ĜאĐــïا đًĨــא. 

وĨــī ذĤــכ: ĩĥĐــÖ įــÉن ĺ źכــĳن ùäــħ واèــĘ ïــĨ ĹכאĻĬــĬÍĘ ،īــį إذا أراد ] ٢١[

 įــĭĨ ــאĩًĥĐ Õــİأذ ĹــĭĐــאه دĭđĨ ــאĨŻــאل כĜو ĵכــÖ اóًــùĜ įÝــכùĨÉĘ ــאĨ ــכאنĨ ĵــĤــאب إİñĤا

.ïــèــכאن واĨ ĹــĘ ــא دامĨ įــĻĤإ Õــİñĺ أن ïــĺóĺ يñــĤــכאن اĩĤا ĹــĘ نĳכــĺ ź įــĬÉÖ

٥

١٠

١٥
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[22] Yine bir çocuğun iki cismin aynı mekânda olamayacağını bilmesi 
de bu tür bilgilerdendir. Nitekim istediği mekânda oturmak için çocuğun 
gayret ettiğini görürsün. Bu da oradaki varlıkla birlikte aynı mekânda yer 
alamayacağını bilmesinden kaynaklanmaktadır. Bundan dolayı oturmak 
istediği bu mekânda bulunan kimseyi uzaklaştırmaya çalışır. Zira çocuk, 
birileri bir mekânı doldurduğu müddetçe kendisinin orada yer almasının 
mümkün olmadığını bilir. 

[23] Sen, ulaşamadığı halde “Bu duvarda asılı olan şeyi bana uzat” de-
diğin zaman, “Ona ulaşamıyorum” der. Bu, uzun olan bir varlığın kendi-
sinden daha kısa olan varlıktan belli bir oranda fazla olduğunu bilmesin-
den kaynaklanmaktadır. Yine çocuğun ulaşmak istediği bir varlığa doğru 
yürüdüğünü görürsün. Bu da, -her ne kadar bildiklerini güzel bir şekilde 
ifade edemezse de- sonlu bir varlığın kuşatılabileceğini ve sayı itibarıyla 
ifade edilebileceğini bilmesindendir.

[24] Çocuğun gaybı hiçbir kimsenin bilemeyeceğine dair bilgisi de bu 
türdendir. Bu da çocuğa bilmediği bir şeyi sorduğun zaman, bunu redde-
dip “Bilmiyorum” demesidir. Yine hak ile bâtıl arasındaki farkı bilmesi de 
böyledir. Bazı vakitlerde gördüğün bir haber ona (çocuğa) bildirildiği za-
man, doğruluğu başka başka haberciler vasıtasıyla ortaya çıkıncaya kadar, 
onun (çocuğun) bu haberi  tasdik etmediğini görürsün. Doğruluğu ortaya 
çıkınca bunu onaylar ve bu habere güvenir. 

[25] Çocuğun bir şeyin, ancak bir zaman içinde olacağını bilmesi de bu 
tür bilgidendir. Nitekim ona (çocuğa), herhangi bir durumu hatırlattığın 
zaman, “Ne zaman oldu?” der. Yine çocuğa, “Niçin böyle böyle yapıyor-
sun?” dediğin zaman, “Onu ne zaman yaptım?” der. Bu durum da onun 
(çocuğun), âlemdeki herhangi bir şeyin ancak bir zaman içinde olacağı-
nı bilmesinden kaynaklanmaktadır. O (çocuk), varlıklarda mevcut olan, 
onlarda yerleşerek onlardan ayrılmayan, tabiat ve mahiyetlerin olduğunu 
bilir. Nitekim çocuğun bilmediği bir varlığı gördüğünde “Bu nedir?” dedi-
ğini görürsün. Bu durum çocuğa açıklandığı zaman da susar. 

5

10

15

20

25

30



ģāęĤا 141

وĨــī ذĤــכ ĩĥĐــĬÉÖ :įــĺ ź įכــĳن اùåĤــĩאن ĘــĨ Ĺــכאن واèــĬÍĘ ،ïــכ Üــóاه ] ٢٢[

 ďــĨ ــכאنĩĤــכ اĤذ įđــùĺ ź įــĬÉÖ įــĭĨ ــאĩًĥĐ įــĻĘ ïــđĝĺ أن ïــĺóĺ يñــĤــכאن اĩĤا ĵــĥĐ ــאزعĭĺ

 ĹــĘ ــא دامĨ įــĬأ ħــĥđĺ إذا įــĻĘ ïــđĝĺ أن ïــĺóĺ يñــĤــכאن اĩĤــכ اĤذ ĹــĘ īــĨ ďــĘïĻĘ ،įــĻĘ ــאĨ

.įــĻĘ ĳــİو įđــùĺ ź įــĬÍĘ įĥĕــýĺ ــאĨ ــכאنĩĤا

]٢٣ [ įأدرכــ ÛــùĤ ــאلĜ įرכــïĺ ź وכאن ćــÐאéĤا اñــİ ĹــĘ ــאĨ ĹــĭĤאوĬ įــĤ ÛــĥĜ وإذا

 ĵــĤإ Ĺــýĩĺ اهóــ Üو įــ ĭĨ óــāĜأ ĳــİ ــאĨ ارïــĝĨ ĵــĥĐ ïــÐزا ģــĺĳĉĤن اÉــ Ö įــ ĭĨ ħــĥĐ اñــİو

اýĤــĹء اĤــñي ĺóĺــāĻĤ ïــģ إĻĤــį وİــñا ĥĐــĭĨ ħــÖ įــÉن ذا اıĭĤאĺــāéĺ Ùــó وĉĝĺــÖ ďאđĤــïو 

وإن Ĥــùéĺ ħــī اđĤ×ــאرة ĺïéÝÖــĨ ïــא ĺــïري Ĩــī ذĤــכ.

وıĭĨــא: ĩĥĐــĬÉÖ įــכ ĥđĺ źــħ اĻĕĤــÕ أèــï، وذĤــכ أĬــį إذا øــĐ įÝĤÉــü īــĹء ] ٢٤[

 óــ×ìإذا أ įــĬÍĘ ģــĈא×Ĥوا ěــéĤا īــĻÖ ÙــĜóĘ :ــאıĭĨأدري. و ź :ــאلĜــכ وĤذ óכــĬأ įــĘóđĺ ź

 óــìوآ óــìآ óــ×íĩÖ هïــĭĐ óــİאčÜ إذا ĵــÝè įــĜïāĺ ź ــאتĜوŶا ăــđÖ ĹــĘ هïــåÜ óــĻíÖ

ĜïĀــį وøــכī إĤــĵ ذĤــכ.

 وıĭĨــא: ĩĥĐــĬÉÖ įــĺ ź įכــĳن üــĹء إĘ źــĹ زĨــאن ĬÍĘــכ إذا ذכــóت Ĥــį أĨــóًا ] ٢٥[

 ħــĥĐ اñــİو įــĥđĘأ Ûــĭــא כĨ :ــאلĜ ،اñا وכــñכــ ģــđęÜ ħــĤ įــĤ ÛــĥĜ כאن وإذا ĵــÝĨ :ــאلĜ ــאĨ

 ďــÐא×Ĉ אءĻــüŷĤ ف أنóــđĺــאن. وĨز ĹــĘ źإ ħــĤאđĤا ĹــĘ ــאĩĨ ءĹــü نĳכــĺ ź įــĬÉÖ įــĭĨ

وĨאĻİــĝÜ ÙــİïĭĐ ėــא وåÝÜ źאوزİــא ÝĘــóاه إذا رأى üــÑًĻא Ęóđĺ źــĜ įــאل أي üــĹء İــñا. 

.Ûــכø įــĤ حóــü ذاÍــĘ

٥

١٠

١٥
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[26] Çocuğun bir fiilin ancak bir failden meydana geleceğini bilmesi 
de bu türdendir. Nitekim çocuk, bir varlık gördüğünde “Bunu kim yaptı?” 
diye sorar. Elbette o, söz konusu varlığın bir fail olmaksızın meydana gele-
bileceğini kabul etmez. Yine birisinin elinde bir şey gördüğü zaman “Bunu 
sana kim verdi?” diye sorar.

[27] Çocuğun haber konusunda doğru ve yalanın olduğunu bilmesi de 
bedîhî olarak bilinen bilgilerdendir. Nitekim kendisine haber verilen bazı 
haberleri  tasdik ettiğini, bazılarını yalanladığını ve bazılarında da tarafsız 
kaldığını görürsün. Bunların tamamı, gelişimlerinin başlangıcı döneminde 
bütün insanlarda müşâhede edilir. 

[28] Ebû Muhammed şöyle dedi: İşte bunlar, akıllı bir kimsenin farklı 
görüşler ileri sürmeyeceği aklın ilk kuralları ve başlangıç prensiplerindendir 
(evâilü’l-’akl). Burada -araştırıldığında görüleceği üzere- zikrettiklerimizin 
dışında başka şeyler (אءĻــüأ) (başlangıç prensipleri/aklın ilk kuralları) vardır. 
Akıl sahibi herkes kendisinden ve başkalarından hareketle onları (söz ko-
nusu prensipleri) ayırt edebilir. (Bununla birlikte) hiçbir kimse, bütün bu 
prensiplerle alakalı bilginin hangi şekilde nasıl meydana geldiğini bilemez. 

[29] Sağlam bir temyiz kabiliyetine sahip olan kimse, herhangi bir tartış-
maya gerek olmaksızın bu şeylerin (prensiplerin) tamamının doğru oldukları 
hususunda şüphe duymaz. Aklında bir hastalık vuku bulan, temyiz kabiliyeti 
bozulan ya da yanlış bazı görüşlere meyleden bir kimse, bunlara dair bil-
gisinin sıhhatinden sonra bu konuda şüphe duyabilir. Safra hastalığı bulu-
nan bir kimsede bir illetin meydana gelmesi gibi, bu da temyiz melekesinde 
meydana gelen bir hastalık olur. Böylece söz konusu kişi balı acı bulabilir. 
Gözüne kara su inmeye başlayan bir kimse gerçekliği olmayan bazı hayaller 
görebilir. Duyu organlarına meydana gelen diğer hastalıklar da böyledir. 

[30] Ebû Muhammed şöyle dedi: Dile getirdiğimiz bu mukaddime-
ler, doğrdur. Öyle ki bu mukaddimelerin doğruluğu konusunda hiçbir 
şüphe yoktur. Söz konusu mukaddimelerin doğruluğunu gösteren bir deli-
li, ancak mecnun ya da varlıkların hakikatini bilmeyen ve bir çocuğun bile 
ondan daha doğru bir yol üzere bulunduğu câhil bir kimse talep edebilir. 
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]٢٦ [ īــĨ :ــאلĜ .אÑًĻــü إذا رأى įــĬÍĘ .ģــĐאęĤ źإ ģــđĘ نĳכــĺ ź įــĬÉÖ įــĩĥĐ :ــאıĭĨو

 īــĨ :ــאلĜ אÑًĻــü óــìآ ïــĻÖ وإذا رأى .ģــĨאĐ دون ģــĩđĤا įــĬÉÖ ÙــÝ×Ĥأ ďــĭĝĺ źا؟ وñــİ ģــĩĐ

أĉĐــאك İــñا؟

]٢٧ [ óــ×íĺ ــאĨ ăــđÖ بñכــĺ اهóــÝĘ ،ــאÖًñــא وכĜïĀ óــ×íĤا ĹــĘ نÉــÖ įــÝĘóđĨ :ــאıĭĨو

Öــį وāĺــïق ąđÖــį وĜĳÝĺــĘ ėــąđÖ Ĺــİ .įــñا כĥــýĨ įــאĨ ïİــĻĩä īــď اĭĤــאس ĘــĨ Ĺ×ــïأ 

.ħıÜÉــýĬ

Ĝــאل أÖــĩéĨ ĳــıĘ :ïــñه أواÐــģ اĝđĤــģ اÝĤــĥÝíĺ ź ĹــıĻĘ ėــא ذو ĝĐــģ، وİــא ĭİــא ] ٢٨[

 īــĨو įــùęĬ īــĨ ģــĝĐ ذي ģــא כİõĻĨت وïــäو ÛــýÝĘ ــא إذاĬóــא ذכĨ óــĻĔ אءĻــüــא أąًĺأ

ĻĔــóه وĻĤــ÷ ĺــïري أèــï כĻــė وĜــď اĥđĤــıÖ ħــñه اüŶــĻאء כıĥــא äĳÖــĨ įــī اäĳĤــĳه؟

وýĺ źــכ ذو ĻĻĩÜــĻéĀ õــĘ çــĹ أن İــñه اüŶــĻאء כıĥــא éĻéĀــź Ù اÝĨــóاء ] ٢٩[

ıĻĘــא، وإĩĬــא ýĺــכ ıĻĘــא đÖــéĀ ïــĩĥĐ ÙــıÖ įــא Ĩــī دĥìــĥĝĐ Ûــį آĘــÙ وùĘــĻĻĩÜ ïــõه أو 

 ÙــĘŴه כאõــĻĻĩÜ ĵــĥĐ Ûــĥìد ÙــĘــא آąًĺــכ أĤــכאن ذĘ ةïــøאęĤراء اŴا ăــđÖ ĵــĤــאل إĨ

ــïاء Ĭــõول  ÝÖا įــ ĭĻđĻĘ īــĨا،وóĨ ģــùđĤا ïــåĻĘ ،اءóــęāĤــאن اåĻİ įــ Ö īــĨ ĵــĥĐ ÙــĥìاïĤا

اĩĤــאء ĻĘــóى Ļìــאźت ĝĻĝè źــıĤ Ùــא، وכùــאóÐ اĘŴــאت اïĤاĥìــĥĐ Ùــĵ اéĤــĳاس.

]٣٠ [ ź ĹــÝĤا ÙــéĻéāĤا Ĺــİ ــאİאĬóذכ ĹــÝĤــאت اĨïĝĩĤه اñــıĘ :ïــĩéĨ ĳــÖــאل أĜ

 ħــĥđĺ ź ģــİאä ن أوĳــĭåĨ źإ ŻــĻĤــא دıĻĥĐ Õــĥĉĺ أن ĵــĤإ ģĻ×ــø źــא، وıĻĘ ــכü

.įــĭĨ ىïــİأ ģــęĉĤا īــĨאء وĻــüŶا ěــÐאĝè

٥

١٠

١٥
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[31] Bu (yani mukaddimelerin doğruluğu), büyüğü ve küçüğüyle yer-
yüzünün her tarafındaki insanların kabul etme hususunda eşit olduğu bir 
durumdur. Ancak duyularını yanıltan ve aklın verilerine karşı çıkan bir 
kimse bunun dışındadır, o da delilere dahil olur. Çünkü bir şeye delil is-
temek, ancak zaman içinde olabilir. Bunun da aklın başlangıç prensibiyle 
(evvelu’l-’akl) zorunlu olarak bilinmesi gerekir. Çünkü aklın zorunlu kıl-
ması sebebiyle âlemdeki herhangi bir şeyin ancak bir vakit içinde olacağı 
hususu bilinmektedir. Bu âlemde nefsin temyiz kabiliyetinin ilk başlangıç 
vaktiyle (bu temyiz kabiliyetinin) zikrettiğimiz hususların tamamını idrak 
etmesi arasında -ona dair delil isteme hususunda- elbette ne bir dakika, ne 
daha az ne de daha fazla bir an vardır. Çünkü buna (temyiz kabiliyetinin 
başlangıç vaktine) dair bir delilin talep edilmesinin mümkün olduğu bir 
vakit yoktur. Böylece söz konusu hususların yüce Allah’ın nefiste yarattığı 
zorunluluklar (zarûrât) oldukları ortaya çıkmıştır. Bu mukaddimelerin dı-
şında delil istemenin imkânı/anlamı yoktur. Bu mukaddimelerden birinin 
doğruluğuna şahitlik ettiği bir şey kesin olarak doğrudur; doğruluğuna şa-
hitlik etmediği bir şey ise bâtıl ve geçersizdir. Ancak mukaddimelere mü-
racaat etmek bazen yakından bazen de uzaktan olur. Yakından olanlar, her 
 nefis sahibinde ortaya çıkan ve anlaşılması mümkün olan durumlardır. Söz 
konusu mukaddimeler uzak oldukça delil getirme ameliyesi zorlaşır, ancak 
sağlam anlayış ve temyiz sahipleri hariç, insanlar bu konuda hataya düşe-
bilir. Bu ise (yani insanların bir konuda hataya düşmeleri) -şu mukaddi-
menin doğru olması gibi- doğruluğunu ifade ettiğimiz mukaddimelerden 
birine müracaat konusunda kınanan hususlardan değildir. O ikisinin (yani 
yakından veya uzaktan olan mukaddimelerin) doğru olması hususunda 
aralarında bir fark yoktur. Bu sayılara benzer; sayılar küçük olduğu zaman 
toplanmaları kolay olur ve bu işlemde hata vâki olmaz. Sayılar çok olduğu 
zaman, onların toplanmasındaki iş de çok olur, bu da zor olur, yetenekli ve 
maharetli bir hesap uzmanı hariç, bu konuda hata vâki olabilir. Bu açıdan 
yakın ve uzak olan mukaddimelerin tamamı hak olup mukaddime olmala-
rı bakımından aralarında herhangi bir üstünlük yoktur. Zikrettiğimiz hu-
suslardan herhangi bir mukaddime, bunlardan bir diğer mukaddimeye te-
aruz etmez. Onlardan diğer bir mukaddimeye sahih bir şekilde rucu eden 
bir şeye de tearuz etmez. Bunların tamamı zorunlu olarak bilinir. 
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]٣١ [ ĹــĘ ħــİאرĕĀآدم و ĹــĭÖ ďــĻĩä כ×ــאر įــÖ ارóــĜŸا ĹــĘ يĳÝــùĺ óــĨا أñــİو

أĉĜــאر اŶرض إĨ źــĔ īאĤــùè ćــį وכאÖــĥĝĐ óــĥéĻĘ ،įــÖ ěאåĩĤאĻĬــŶ ،īن اøźــźïÝل 

 ،ģــĝđĤول اÉــÖ ــכĤذ ħــĥđĺ ورة أنóــĄ ïــÖ źــאن. وĨز ĹــĘ źن إĳכــĺ ź ءĹــýĤا ĵــĥĐ

 .ÛــĜو ĹــĘ źإ ħــĤאđĤا ĹــĘ ــאĩĨ ءĹــü نĳכــĺ ź įــĬأ ģــĝđĤورة اóــąÖ ħــĥĐ ïــĜ įــĬŶ

وĻĤــ÷ ĻÖــī أول أوĜــאت ĻĻĩÜــõ اęĭĤــ÷ Ęــİ Ĺــñا اđĤאĤــħ وĻÖــī إدراכıــא ĤــכĨ ģــא ذכĬóــא 

ĥıĨــÙ أÝ×Ĥــź Ù دĝĻĜــÙ وĥĻĥä źــÙ وø źــ×ĥĐ ģĻــĵ ذĤــכ. āĘــç أıĬــא Ąــóورات أوıđĜــא 

 çــāĺ źــאت، وĨïĝĩĤه اñــİ īــĨ źإ ÙــÝ×Ĥل أźïÝــøźا ĵــĤإ ģĻ×ــø źــ÷ وęĭĤا ĹــĘ ųا

 ĳــıĘ ÙــéāĤאÖ ــאتĨïĝĩĤه اñــİ īــĨ ÙــĨïĝĨ įــĤ تïıــü ــאĩĘ .ــאıĻĤد إóــĤאÖ źء إĹــü

ĻéĀــĝĻÝĨ çــī، وĨــא ĤــýÜ ħــĤ ïıــÖ įאéāĤــıĘ ÙــÖ ĳאĈــø ģــאćĜ، إź أن اäóĤــĳع إıĻĤــא 

Ĝــĺ ïכــĳن ĨــĜ īــóب، وĨــđÖ īــĩĘ ،ïــא כאن ĨــĜ īــóب ıĘــĳ أıČــó إĤــĵ כęĬ ģــ÷، 

وأĨכــıęĥĤ īــħ، وכĩĥــא đÖــïت اĨïĝĩĤــאت اñĩĤכــĳرة đĀــÕ اĩđĤــĘ ģــĹ اøźــźïÝل 

Ýèــĝĺ ĵــĘ ďــĹ ذĤــכ اĥĕĤــć إıęĥĤ źــħ اĝĤــĳي اıęĤــħ واĻĻĩÝĤــõ، وĻĤــ÷ ذĤــכ ĩĨــא 

ــא èــě כĩــא أن ĥÜــכ  Ĭóذכ Ĺــ ÝĤــאت اĨïĝĩĤا īــĨ Ùــ ĨïĝĨ ĵــ Ĥإ ďــäــא ر Ĩ أن ĹــĘ حïــĝĺ

 ÛــĥĜ ــאĩĥכĘ ادïــĐŶا ģــáĨ اñــİو .ěــè ــאĩıĬأ ĹــĘ ــאĩıĭĻÖ قóــĘ ź ،ěــè ÙــĨïĝĩĤا

 ģــĩđĤا óــáاد وכïــĐŶت اóــáإذا כ ĵــÝè ćــĥĔ ــאıĻĘ ďــĝĺ ħــĤــא، وıđĩä ģıــø ادïــĐŶا

 ،ïــĻåĩĤا ĹــĘכאĤا ÕــøאéĤا ďــĨ źإ ćــĥĕĤــא اıĻĘ ďــĝĺ ĵــÝè ــכĤذ ÕــđĀ ــאıđĩä ĹــĘ

 źــכ وĤذ īــĨ ءĹــü ĹــĘ ģــĄאęÜ źو ěــè įــĥכ ĳــıĘ ïــđÖــכ وĤذ īــĨ بóــĜ ــאĩĥوכ

 ÙــĨïĝĨ ĵــĤإ ďــäóĺ ــאĨ ــאرضđĺ źــא وıĭĨ ىóــìأ ÙــĨïĝĨ ــא Ĭóــא ذכĩĨ ÙــĨïĝĨ ــאرضđÜ

ــĥđĺ įــÖ ħאąĤــóورة. ĥا כñــİــא و éًĻéĀ ــא Đًĳäــא رıĭĨ ىóــìأ

٥

١٠

١٥
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[32] İlm-i gaybın bilinemeyeceği hususu, nefsin (bedîhî) bilgilerinden-
dir. Nitekim bir kimsenin yalan ve uzun bir haberi hikaye etmesi; (sonra 
da) söz konusu haberi dinlememiş birisi gelip -ne bir fazla ne de bir eksik 
olmaksızın- bizzat bu haberi olduğu gibi hikaye etmesinin mümkün olama-
yacağı hususu zorunlu olarak anlaşılır. Çünkü (yalan haberi duymamış olan 
kişinin bunu olduğu gibi anlatması) şayet mümkün olsa idi, bu durumda 
söz konusu yalan haberin bir benzerini hikaye eden bu kişi elbette gaybı bil-
miş olurdu. Çünkü bu, bizatihi gaybı bilmektir. O da muhbirin bulunduğu 
durum sebebiyle bilmediği şeylerden haber vermesidir. Bu durum şüphe 
olmaksızın bu şekilde olunca -biraraya gelmediklerinden, haberleşmedik-
lerinden ve bu konuda farklı görüşler ileri sürmediklerinden kesin olarak 
emin olduğumuz- birbirinden ayrı iki yada daha fazla kişinin naklettikleri 
haberler, bize gaybî olmasına rağmen, bunların tamamının kesin bir şekil-
de doğru ve bağlayıcı olduğu zorunlu olarak bilinir. Nitekim biz, ölen bir 
kimsenin ölümünü, doğanın doğumunu, bir yerden ayrılan birisinin ay-
rıldığını, âmir (velî) olan bir kimsenin âmirliğini (velayetini), hastalananın 
hastalığını, iyileşenin sıhhat bulduğunu, felakete uğrayanın sıkıntısını, biz-
den uzak olan beldeleri, olayları, kralları, peygamberleri (aleyhimüsselam) 
ve dinlerini, âlimleri ve görüşlerini, filozofları ve felsefelerini (hikmetlerini) 
bu yolla biliriz. Aklı kendisine yeterli olan hiçbir kimse nezdinde -zikrettiği-
miz gibi- gaybın bilinmesi açısından nakledilen hususların herhangi birinde 
şüphe yoktur. Başarı yüce Allah’ın yardımıyladır. 

[Birinci Kısım:   Sofistler]

Birinci kısma mensup olanlara dair kelâm:
Bunlar, varlıkların hakikatini reddeden   Sofistlerdir.

[33] Ebû Muhammed şöyle dedi: Önceki kelâmcılar Sofistlerin üç 
grup olduklarını açıklamıştır. Onlardan bir grup varlıkların hakikatini 
tamemen inkâr etmiştir. Bir diğer grup, varlıkların hakikati konusunda 
şüpheye düşmüştür. Yine onlardan bir grup da şöyle demiştir: Varlıkların 
hakikati, bunların gerçek olduğunu kabul eden nezdinde gerçek; bâtıl ol-
duğunu kabul eden nezdinde de bâtıldır. 
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]٣٢ [ īכــĩĺ ź įــĬورة أóــĄ çــĀ ــאرضđĺ ź ÕــĻĕĤا ħــĥĐ نÉــÖ ÷ــęĭĤا ħــĥĐ īــĨو

 įــĭĻđÖ óــ×íĤــכ اĤذ ĹכــéĻĘ įđĩــùĺ ħــĤ īــĨ ĹــÜÉĻĘ ŻًــĺĳĈ ــא Öًا כאذóًــ×ì ïــèأ Ĺכــéĺ أن

 óــ×íĤــכ اĤذ ģــáĩĤ ĹאכــéĤــכאن اĤ ــכĤذ īכــĨأ ĳــĤ إذ ÿــĝĭĺ źو įــĻĘ ïــĺõĺ ź ĳــİ ــאĩכ

 óــ×íĩĤا ħــĥđĺ ź ــאĩĐ ــאر×ìŸا ĳــİو ،įــùęĬ ÕــĻĕĤا ħــĥĐ ĳــİ اñــİ نŶ ،ÕــĻĕĤאÖ ــًـאĩĤאĐ

ĭĐــĩÖ įــא İــĻĥĐ ĳــį وذĤــכ כĤñــכ Öــü Żــכ. ĘــכĨ ģــא ĥĝĬــĨ įــī اìŶ×ــאر اĭàــאن āĘאĐــïًا 

 ħــĥđĺ ورةóــąĤא×Ę ،įــĻĘ ــאęĥÝíĺ ħــĥĘ ،اóĐــאýÜ źــא وđĩÝåĺ ħــĤ ــאĩıĬــא أĭĝĺأ ïــĜ ــאنĜóÝęĨ

 īــĨ دةźــאت ووĨ īــĨ تĳــĨ ÙــéĀ ــאĭĩĥĐ اñــıÖو ،įــ×ĻĔ ĵــĥĐ įــÖ عĳــĉĝĨ īــĝĻÝĨ ěــè įــĬأ

 Ùכ×ــĬــאق وĘأ īــĨ ÙــĜאĘض وإóــĨ īــĨ ضóــĨو ĵــĤو īــĨ Ùــĺźل ووõــĐ īــĨ لõــĐو ïــĤو

 ħــıÜאĬאĺم ودŻــùĤا ħــıĻĥĐ ــאءĻ×ĬŶك واĳــĥĩĤوا ďــÐאĜĳĤــא واĭĐ Ùــ×ÐאĕĤد اŻــ×Ĥوا ÕכــĬ īــĨ

 ĹــĘ įــĝè įــĥĝĐ ĹــĘĳĺ ïــèأ ïــĭĐ ــכü ź ħــıĩכèو ÙęــøŻęĤوا ħــıĤاĳĜــאء وأĩĥđĤوا

.ěــĻĘĳÝĤا ĵــĤאđÜ ųــאÖــא، وĬóــא ذכĩــכ כĤذ īــĨ ģــĝĬ ــאĩĨ ءĹــü

[اħùĝĤ اŶول]

[ÙĻÐאĉùĘĳùĤا]

ÙĻÐאĉùĘĳùĤا ħİو ěÐאĝéĤا اĳĥĉ×Ĩ ħİول وŶا ħùĝĤا ģİأ ĵĥĐ مŻכĤאب اÖ

]٣٣ [ ėĭāĘ ــאف؛ĭĀأ ÙàŻà ħــıĬأ īــĻĩĥכÝĩĤا īــĨ ėĥــø īــĨ óذכــ :ïــĩéĨ ĳــÖــאل أĜ

 ěــè Ĺــİ :اĳــĤאĜ ħــıĭĨ ėــĭĀــא وıĻĘ اĳــכü ħــıĭĨ ėــĭĀو ،Ùــĥĩä ěــÐאĝéĤا ĵــęĬ ħــıĭĨ

.ģــĈאÖ هïــĭĐ Ĺــİ īــĨ ïــĭĐ ģــĈאÖ Ĺــİو ،ěــè هïــĭĐ Ĺــİ īــĨ ïــĭĐ

٥

١٠

١٥
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[34] Sofistlerin itirazlarının temel dayanağının şu olduğu söylenmek-
tedir: “Mahsûsât (duyularla algılanan varlıklar) konusunda duyuların 
farklılık göstermektedir”. Nitekim gözün kendisine uzak olan bir kimseyi 
küçük, yakın olan bir kimseyi de büyük olarak algılaması; ateşli humma 
hastalığına yakalanmış bir kimsenin tatlı yiyecekleri acı olarak algılaması 
böyledir. Rüyada görülen şeyler, -uzak ülkelerde olsa bile- gören kişinin 
gerçek olduğu hususunda şüphe duymayacağı şeylerdendir. 

[35] Ebû Muhammed şöyle dedi: Sofistlerin itirazlarının tamamının 
hiçbir anlamı yoktur. Çünkü karşılıklı konuşma ve bilgi alışverişi ancak bilgi 
(ma‘rifet) ehliyle olur. Akıl duyusu, uyuyan bir kimseye gösterilen bir hayal 
ile uyanık bir kimsenin idrak ettiği şey arasındaki farkı anlayabilir. Çün-
kü bilinen varlıkların rüyada belirli sınırlara göre hareket etmesi ve rüyanın 
uyanıklık halindeki belli bir sıfata göre dâimî bir şekilde olması söz konusu 
değildir. Aynı şekilde duyular şuna şahittir ki “Hissedilen varlıkta bulunması 
gereken belli bir sıfatın değişmesi duyularla alakalıdır (tahte’l-hiss)”. Ancak 
bu değişim, duyularla algılanan varlıktaki illetten dolayı değil, duyu sahibi-
nin duyusundaki hastalıktan dolayıdır. Bunların (değişim ve dönüşümün) 
tamamı, değişmeyen tek bir düzene göre cereyan eder. Bu da isbatına bir de-
lil talep edilmesi câiz olmayan bidayet (başlangıç) ve müşâhedelerdir. Şayet 
her bir kesin delil (burhan) için kesin bir delil (burhan) talep edilse idi, elbet-
te bu durum sonsuz bir şekilde (teselsüle yol açacak) varlıkların (mevcûdâtın) 
varlığını gerektirirdi. Nihâyeti olmayan varlıkların var olması ise muhâldir, 
inşallah açıklayacağımız üzere, bu mümkün değildir.

[36] Kesin delilin (burhan) varlığını ispat için kesin bir delil (burhan) 
talep eden kimse, ancak imkânsızı dile getiren bir kimsedir. Çünkü bu 
kimse, bunu ancak herhangi bir burhanı sabit ve kesin kabul etmek sure-
tiyle yapabilir. Böylece bu kişi kesin ve sabit bir burhanda durduğu zaman, 
söz konusu burhana boyun eğmesi zorunlu olur. Eğer bu kimse, bir burha-
nı kesin olarak doğru kabul etmezse, “onu bulsa dahi doğruluğunu kabul 
etmediği bir şeyi” talep etmesinin bir manası yoktur. Varlıkların hakikatle-
rini inkâr etmeyi kabul etmek, aklı ve duyuları küçümsemektir. 
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وĩĐــïة Ĩــא ذכــĨ óــī اóÝĐاıĄــıĘ :ħــĳ اÝìــŻف اéĤــĳاس ĘــĹ اøĳùéĩĤــאت، ] ٣٤[

 ĵــĩè įــÖ īــĨ دĳــäĳا، وכóًــĻ×כ įــĭĨ بóــĜ īــĨا، وóًــĻĕĀ įــĭĐ ïــđÖ īــĨ óــā×Ĥدراك اÍכ

 īــĨ ěــè įــĬأ įــĻÐرا įــĻĘ ــכü ź ــאĩĨ ــאĺؤóĤا ĹــĘ ىóــĺ ــאĨا، وóًــĨ ħــĐאĉĩĤا ĳــĥè اءóــęĀ

أĬــĘ įــĹ اĤ×ــŻد اĻđ×Ĥــïة.

Ĝــאل أÖــĩéĨ ĳــï:وכİ ģــñا ĭđĨ źــĤ ĵــŶ ،įن اĉíĤــאب وđÜאĈــĹ اĘóđĩĤــÙ إĩĬــא ] ٣٥[

 īــĻÖو ħــÐאĭĤا ĵــĤإ ģــĻíĺ ــאĨ īــĻÖ قóــęĤאÖ ïİــאü ģــĝđĤــ÷ اèو ÙــĘóđĩĤا ģــİأ ďــĨ نĳכــĺ

Ĩــא ïĺرכــį اùĩĤــċĝĻÝ، إذ ĻĤــ÷ ĘــĹ اóĤؤĺــא Ĩــī اøــĩđÝאل اåĤــóي ĥĐــĵ اïéĤود اùĩĤــóĝÝة 

 ïıــýĺ ــכĤñوכ ،ÙــčĝĻĤا ĹــĘ ــאĨ ةïــèوا ÙــęĀ ĵــĥĐ اïــÖــא اıĬĳوכ ÙــĘوóđĩĤאء اĻــüŶا ĹــĘ

 ÙــĘŴ ĳــİ ــאĩĬــ÷ إéĤا ÛــéÜ įــĤ ÙــĨزŻĤا įــÝęĀ īــĐ سĳــùéĩĤل اïــ×Ü نÉــÖ ــאąĺــ÷ أéĤا

Ęــè Ĺــ÷ اéĤــאس ĤــĘ ź įــĹ اùéĩĤــĳس، äــאر כģ ذĤــכ ĥĐــĵ رÜ×ــÙ واèــïة éÝÜ źــĳل، 

 ÕــĥĈ ĳــĤ ــאن إذİóÖ ــאıĻĥĐ Õــĥĉĺ ز أنĳــåĺ ź ĹــÝĤات اïİــאýĩĤوا Ùــĺاï×Ĥا Ĺــİ هñــİو

ĥĐــĵ כİóÖ ģــאن İóÖــאن ąÝĜźــĵ ذĤــכ وäــĳد äĳĨــĳدات ıĬ źאĺــıĤ Ùــא، ووäــĳد أüــĻאء 

.ĵــĤאđÜ ųــאء اü إن įĭĻ×ĭــø ــאĨ ĵــĥĐ įــĻĤإ ģĻ×ــø ź ــאلéĨ ــאıĤ ÙــĺאıĬ ź

]٣٦ [ ģــđęĺ ź įــĬŶ ،ــאلéĩĤאÖ ěــĈאĬ ĳــıĘ ــאĬًאİóÖ ــאنİó×Ĥا ĵــĥĐ Õــĥĉĺ يñــĤوا

 .įــĤ ــאنĐذŸا įــĨõĤ Ûــ×à يñــĤــאن اİó×Ĥا ïــĭĐ ــאĭęĜذا وÍــĘ ــאĨ ــאنİó×Ĥ Ûــ×áĨ ĳــİو źــכ إĤذ

 ěــÐאĝéĤا ĹــęĭÖ لĳــĝĤه واïــäو ĳــĤ įــÝ×áĺ ź ــאĨ įــ×ĥĉĤ įــäو ŻــĘ ــאĬאİóÖ Ûــ×áĺ ź ن כאنÍــĘ

ĨכאÖــóة ĝđĥĤــģ واéĤــ÷.

١٥

٥

١٠
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[37] Sofistleri reddetmek açısından onlara, “Varlıkların bir hakikati yok-
tur.” şeklindeki sözünüz gerçek midir, yoksa bâtıl mıdır, denilmesi yeterlidir. 
Eğer   Sofistler, “Varlıklar gerçektir.” derlerse, bu durumda herhangi birşeyin 
varlığını kabul etmiş olurlar. Eğer   Sofistler, “Varlıklar gerçek değildir.” der-
lerse, bu durumda kendi sözlerinin geçersizliğini kabul etmiş olurlar ve du-
rumları sebebiyle hasımlarıyla çekişmekten uzak dururlar. 

[38] Sofistlerden şüpheci olanlara şöyle denilir -başarı yüce Allah’ın yar-
dımıyladır-: “Sizin şüpheniz, sizin açınızdan doğru ve mevcut mudur, yoksa 
doğru olmayıp mevcut değil midir?” Eğer sofistler, “Şüphemiz, bizim açı-
mızdan mevcut ve doğrudur.” derlerse, herhangi bir varlığın hakikatini kabul 
etmiş olurlar. Eğer onlar, “Şüphe mevcut değildir.” derlerse, bu durumda 
şüpheyi reddetmiş ve onu geçersiz kılmış olurlar. Şüphenin iptalinde haki-
katlerin ispatı ya da onların geçersiz kılınmasının kesinliği vardır. Biz -Allah 
Teâlâ’nın yardımı ile- varlıkların hakikatini iptal eden bir kimsenin (Sofistle-
rin) sözünün geçersiz kılınmasını ortaya koyduk, böylece geriye sadece varlı-
ğın hakikatinin sabit olduğu kalmıştır.

[39] -Başarı yüce Allah’ın yardımıyladır- “Varlıkların hakikati, bunların 
gerçek olduğunu kabul eden nezdinde gerçek; bâtıl olduğunu kabul eden 
nezdinde de bâtıldır.” diyen bir kimseye şöyle denilir: “Bir varlık, onun bâtıl 
olduğuna inanan bir kimsenin bu inancı sebebiyle bâtıl olmayacağı gibi, söz 
konusu varlığın gerçek olduğuna inanan bir kimsenin inancı sebebiyle de 
gerçek olmaz. Ancak bir varlık, mevcut ve sabit olması sebebiyle gerçek olur. 
Bu varlığın hak veya bâtıl olduğuna inanmak bu durumu değiştirmez. Şayet 
bundan başkası söz konusu olsa idi, elbette bir varlık aynı halde hem mevcut 
hem de  ma‘dum olurdu. Bu ise imkânsızdır. 

[40]   Sofistler “Varlıkların hakikati, bunların gerçek olduğunu kabul eden 
nezdinde gerçektir.” şeklindeki görüşü kabul ettiklerine göre, varlıkların ha-
kikatine inanan bir kimseye göre hakikatine inanılan bu varlıkların cümlesi, 
“hakikatlerin bâtıl olduğunu” söyleyenin sözünü geçersiz kılmıştır. O da var-
lıkların hakikatini kabul eden bir kimseye göre varlıkların hakikatini kabul 
etmeleridir. Sofistlerin sözünün bâtıl oluşu ise bu varlıkların cümlesinden-
dir. Neticede bu görüşlere akıl sahibi birisinin inanması imkânsız olmakla 
birlikte   Sofistler, kendi görüşlerinin geçersizliğinin hakikatini kabul ettiler. 
Çünkü onların (Sofistlerin) duyuları, söz konusu görüşlerin hilafına şahitlik 
eder. Ancak bazı inatçıların kavga ve münakaşa yoluyla söz konusu görüşlere 
sığınması mümkündür. Başarı yüce Allah’ın yardımıyladır. 
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]٣٧ [ ěــèאء أĻــüŷĤ ÙــĝĻĝè ź įــĬأ ħכــĤĳĜ :ħــıĤ ــאلĝĺ أن ħــıĻĥĐ دóــĤا īــĨ Ĺــęכĺو

ــא أĜــóوا  ĝًè ĳــİ ÷ــĻĤ اĳــ ĤאĜ ــא، وإنĨ ÙــĝĻĝè اĳــ Ý×àأ ěــè ĳــİ اĳــ ĤאĜ نÍــĘ ؟ģــĈאÖ أم ĳــİ

.ħــİóĨأ ħــıĩāì اĳــęوכ ħــıĤĳĜ نŻــĉ×Ö

]٣٨ [ ħכــĭĨ çــĻéĀ دĳــäĳĨ ħــככüأ ěــĻĘĳÝĤا ĵــĤאđÜ ųــאÖو :ħــıĭĨ ــכאكýĥĤ ــאلĝĺو

 ÙــĝĻĝè ــאąĺا أĳــÝ×àــא أĭĨ çــĻéĀ دĳــäĳĨ ĳــİ اĳــĤאĜ نÍــĘ د؟ĳــäĳĨ źو çــĻéĀ óــĻĔ أم

 ěــÐאĝéĤــאت ا×àــכ إýĤــאل اĉÖإ ĹــĘه. وĳــĥĉÖــכ وأýĤا اĳــęĬ دĳــäĳĨ óــĻĔ :اĳــĤאĜ ــא، وإنĨ

 ěــ×ĺ ħــĥĘ ــאıĥĉÖأ īــĨ لĳــĜ ــאلĉÖإ ĵــĤאđÜ ųن اĳــđÖ ــאĭĨïĜ ïــĜــא. وıĤאĉÖإ ĵــĥĐ ďــĉĝĤأو ا

إź اàŸ×ــאت.

]٣٩ [ Ĺــİو ěــè هïــĭĐ Ĺــİ īــĨ ïــĭĐ ěــè Ĺــİ ــאلĜ īــĩĤ ěــĻĘĳÝĤا ųــאÖــאل وĝĺو

 įــĬأ ïــĝÝĐا īــĨ ــאدĝÝĐאÖ ــאĝًè نĳכــĺ ź ءĹــýĤإن ا:ģــĈאÖ هïــĭĐ Ĺــİ īــĨ ïــĭĐ :ģــĈאÖ

 įــĬĳכÖ ــאĝًè ءĹــýĤن اĳכــĺ ــאĩĬوإ .ģــĈאÖ įــĬأ ïــĝÝĐا īــĨ ــאدĝÝĐאÖ ģــĉ×ĺ ź įــĬــא أĩכ ěــè

ــכאن  Ĥ اñــİ óــ ĻĔ כאن ĳــ Ĥو .ģــĈאÖ įــ Ĭأ ïــĝÝĐأو ا ěــè įــ Ĭأ ïــĝÝĐاء اĳــø ،ــא ÝًÖאà دًاĳــäĳĨ

ــī اéĩĤــאل. ĻĐ اñــİو įــ Üذا ĹــĘ ةïــèــאل واè ĹــĘ دًاĳــäĳĨ ــא ĨًوïđĨ ءĹــýĤا

وإذا أĜــóوا ÖــÉن اüŶــĻאء èــĭĐ ěــĨ ïــİ īــĭĐ Ĺــïه èــĩĘ ،ěــĥĩä īــĥÜ Ùــכ ] ٤٠[

اüŶــĻאء اÝĤــĝÝđÜ Ĺــï أıĬــא èــĭĐ ěــĨ ïــĝÝđĺ īــï أن اüŶــĻאء èــĉÖ ěــŻن Ĝــĳل ĨــĜ īــאل أن 

اĝéĤאÐــÖ ěאĈــģ، و İــĜ ħــï أĜــóوا أن اüŶــĻאء èــĭĐ ěــĨ ïــİ īــĭĐ Ĺــïه èــě. وĉÖــŻن 

ıĤĳĜــĨ ħــĥĩä īــĥÜ Ùــכ اüŶــĻאء ĝĘــï أĜــóوا ÖــÉن ĉÖــŻن ıĤĳĜــè ħــĨ ěــď أن İــñه اĜŶــĳال 

ø źــ×ģĻ إĤــĵ أن İïĝÝđĺــא ذو ĝĐــģ أÝ×ĤــÙ، إذ ùèــýĺ įــıĘŻíÖ ïıــא وإĩĬــא ĩĺכــī أن 

.ěــĻĘĳÝĤا ĵــĤאđÜ ųــאÖو ÕĕــýĤا ģĻ×ــø ĵــĥĐ īــĻđĉĝĭĩĤا ăــđÖ ــאıĻĤإ Éــåĥĺ

٥

١٠

١٥
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[İkinci Kısım]

Âlemin Ezelî Olduğunu ve Onun Bir İdarecisinin Bulunmadığını 
Kabul Eden Kimseye Dair Kelâm

[41] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Âlemin du-
rumu şu iki ihtimalden biri olmak zorundadır: Âlem ya ezelî olmalıdır ya da 
yok iken sonradan var edilmiş ( muhdes) olmalıdır. 

[42] (ı) Bir topluluk, âlemin ezelî olduğu görüşünü benimsemiştir. Onlar 
Dehrîlerdir.7 

[43] (ıı) İnsanlardan bir topluluk da âlemin sonradan var olduğunu ( muh-
des) kabul etmiştir. Böylece biz, -yüce Allah’ın güç ve kudretiyle- âlemin ezelî 
olduğunu kabul edenlerin münakaşa çıkardıkları her bir delilin ortaya konul-
masına ve bunlarla alakalı itirazlarının etraflı bir şekilde işlenmesine başlıyo-
ruz. Sonra -yüce Allah’ın güç ve yardımıyla- söz konusu itirazların yanlışlığını 
ve tutarsızlığını açıklayacağız. Böylece âlemin ezelî olduğunu kabul etmek 
bâtıl olunca, onun sonradan var olduğunu (hudüs) kabul etmek vacip ve doğ-
ru olur. Zira üçüncü bir ihtimale imkân yoktur. Fakat biz, -âlemin sonradan 
var olduğunun ispatına dair açık kesin deliller, zorunlu neticeler ve hükümler 
ortaya koymadıkça- bu kadarıyla ikna olmayacağız. Güç ve kudret sadece yüce 
Allah’a aittir. 

[Birinci İtiraz]
[44] Onların (Dehrîlerin) itiraz ettikleri hususlardan biri, “Bizler, bir var-

lığın, ancak bir ‘şey’den ya da bir ‘şey’de meydana geldiğini görürüz. Her kim 
bundan başka bir iddiada bulunursa, şimdiye kadar görülmemiş ve görülme-
yecek olan bir şey iddia etmiş olur.” şeklinde demeleridir. 

[İkinci İtiraz]
[45] Onlar (  Dehrîler) şöyle dediler: Cisimlerin, cevherlerin ve arazların -ki 

bunlar âlemde var olan her şeydir- işte bunların muhdisi şu ihtimallerden uzak 
kalamaz: Şayet yaratıcı, bir “ innet”ten ya da bir “ illet”ten dolayı âlemi yaratmış 
olması bakımından âlem  muhdes ise; bu durumda Tanrı âlemi bir sebepten 
( inniyet) dolayı yaratmıştır. Dolayısıyla âlem ezelîdir. Çünkü onu var eden 
(muhdis) yaratıcı ezelîdir ve âlemin yaratılmasının illetidir. Dolayısıyla  illet 
malulden (netice) ayrılmaz. Ezelî olandan ayrılmayan bir şey de ezelîdir. Çün-
kü âlem, şüphesiz ezelî olanın bir benzeridir. Netice olarak âlem de ezelîdir. 

5

10

15

20

25

30



ģāęĤا 153

[ĹĬאáĤا ħùĝĤا]

įĤ óÖïĨ ź įĬل وأõĺ ħĤ ħĤאđĤن اÉÖ אلĜ īĨ ĵĥĐ مŻכĤאب اÖ

ــĥíĺ ź :įــĳ اđĤאĤــĨ ħــī أèــï وĻıäــī إĨــא أن ] ٤١[ ĭĐ ųا ĹــĄر ïــĩéĨ ĳــ Öــאل أĜ

ــא Ĥــĺ ħכــà īــħ כאن. àïéĨ نĳכــĺ ل أو أنõــĺ ħــĤ نĳכــĺ

]٤٢ [.ÙĺóİïĤا ħİل وõĺ ħĤ įĬأ ĵĤإ ÙęÐאĈ Û×İñĘ

]٤٣ [ įــÜĳĜو ĵــĤאđÜ ųل اĳــéÖ ئïــÝ×ĭĘ .ثïــéĨ įــĬأ ĵــĤــאس إĭĤا óÐــאø Õــİوذ

ĺÍÖــóاد כåè ģــü ÙــıÖ Õĕــא اĝĤאĥÐــĳن ÖــÉن اđĤאĤــĤ ħــĺ ħــõل، وĻĘĳÜــÙ اóÝĐاıĄــıÖ ħــא، 

 Õــäل وõــĺ ħــĤ ħــĤאđĤن اÉــÖ لĳــĝĤا ģــĉÖ ذاÍــĘ ،אİــאدùĘــא وıąĝĬ ĵــĤאđÜ įــĤĳéÖ īــĻ×Ĭ ħــà

 ĹــÜÉĬ ĵــÝè ــכĤñÖ ďــĭĝĬ ź ــאĭכĤ ßــĤאà įــäو ĵــĤإ ģĻ×ــø ź إذ ،çــĀوث وïــéĤאÖ لĳــĝĤا

 ħــĤאđĤوث اïــè ــאت×àإ ĵــĥĐ ÙــĺورóąĤــא اĺאąĝĤوا Ùــ×äĳĩĤا ãــÐאÝĭĤة واóــİאčĤا īــĻİاó×ĤאÖ

.ħــĻčđĤا ĹــĥđĤا ųــאÖ źة إĳــĜ źو

[اóÝĐźاض اŶول]

]٤٤ [ īــĩĘ ءĹــü ĹــĘ ء أوĹــü īــĨ źث إïــè אÑًĻــü óــĬ ħــĤ اĳــĤאĜ أن įــÖ اĳــĄóÝĐــא اĩĘ

.ïİــאýĺ ħĤو ïİــאýĺ ź ــאĨ ĵــĐاد ïــĝĘ ــכĤذ óــĻĔ ĵــĐاد

[ĹĬאáĤاض اóÝĐźا]

]٤٥ [ ģכ Ĺــİاض، وóــĐŶوا óــİاĳåĤــאم اùäŶث اïــéĨ ĳــĥíĺ ź :ــאąًĺا أĳــ ĤאĜو

Ĩــא ĘــĹ اđĤאĤــħ إن כאن اđĤאĤــàًïéĨ ħــא Ĩــī أن ĺכــĳن أàïèــĬŶ įــį أو إïèاàــĥđĤ įــĘ ،ÙــÍن 

כאن ĬŶــį؛ ĘאđĤאĤــĤ ħــĺ ħــõل Ŷن àïéĨــĤ įــĺ ħــõل وإذ İــĥĐ ĳــĝĥì ÙــĘ įאĥđĤــęÜ ź Ùــאرق 

 ħــĤאđĤאĘ ،ــכü ŻــÖ įــĥáĨ ĳــİ لõــĺ ħــĤ ــאąًĺأ ĳــıĘ لõــĺ ħــĤ īــĨ ــאرقęĺ ħــĤ ــאĨل، وĳــĥđĩĤا

Ĥــĺ ħــõل.

٥

١٠

١٥

٢٠
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[46] Eğer Tanrı âlemi bir illetten dolayı yaratmış ise, bu durumda söz 
konusu  illet şu iki durumun birinden uzak olamaz: (Söz konusu  illet) Ya 
ezelî olmalıdır ya da  muhdes olmalıdır. Eğer ( illet) ezelî olursa, bu durum-
da onun neticesi (malulü) de ezelîdir. Dolayısıyla âlem ezelîdir. Şayet söz 
konusu  illet  muhdes olursa, diğer varlıkların bir  inniyet ya da bir illetten 
dolayı yaratması bakımından onların hudûsu konusunda gerekli olan şey 
âlemin hudûsunda da gerekli olmuştur. Eğer bir illetten dolayı olmuş ise, 
bu da illetin illetinde gerekli olur. Bu (yani  illet- malul ilişkisi), bu şekilde 
ebedî olarak devam eder. Bu da, ilki ve başlangıcı olmayan  muhdes varlık-
ların gerekliliğini zorunlu kılar. Onlar (  Dehrîler), “İşte bu bizim görüşü-
müzdür.” dediler. Yine   Dehrîler, “Şayet o, âlemi inniyetten dolayı yaratmış 
ise, az önce açıkladığımız üzere bu durum illetin ezelî olmasını gerektirir.” 
demişlerdir. 

[Üçüncü İtiraz]

[47]   Dehrîler, “Eğer cisimlerin/varlıkların bir yaratıcısı (muhdis) varsa, 
şu üç ihtimalin birinden uzak kalması mümkün değildir: (ı) Ya söz konusu 
muhdis, her açıdan varlıkların bir benzeri olmalıdır; (ıı) ya her açıdan var-
lıklardan farklı olmalıdır; (ııı) ya da bazı açılardan varlıklara benzer olmalı 
ve bazı açılardan da farklı olmalıdır.” dediler. 

[48] Sonra sözlerine şöyle devam ettiler: “[ı] Şayet muhdis, her açıdan 
varlıklara benzer olsa idi, bu durumda muhdisin varlıkların bir benzeri 
olması gerekli olurdu. Bu durumda yarattığı varlıklar da aynı şekilde ebedî 
olurlardı. [ıı] Şayet yaratıcı bazı açılardan varlıklara benzer olsa idi, bazı 
hususlardaki bu benzeşmenin sonradan var olmanın bütün vecihlerinde 
varlıklara benzer olmasını gerektirirdi. Çünkü hudûs, bütün (küll) için ge-
rekli olduğu gibi, bütünün parçası (baziyet) için de gereklidir. Bunların 
(yani hudûs açısından bütün ile parça) arasında bir fark yoktur. [ııı] Şayet 
muhdis, varlıklardan her açıdan farklı olsa idi, varlıkları yaratması  muhal 
olurdu. Çünkü bu durum, zıddın ve tenâkuzun hakikatidir. Çünkü -ateşin 
soğuğu ortaya koyması gibi- bir varlığın her açıdan kendisinin zıddı olan 
bir şeyi yaratmasının da imkânı yoktur.” 

5

10

15

20

25

30



ģāęĤا 155

وإن כאن أàïèــĥđĤ įــĥÝĘ Ùــכ اĥđĤــĥíÜ ź ÙــĨ ĳــī أèــï وĻıäــī؛ إĨــא أن Üכــĳن ] ٤٦[

 ħــĤ ħــĤאđĤאĘ لõــĺ ħــĤ ــאıĤĳĥđĩĘ لõــÜ ħــĤ ÛــĬن כאÍــĘ .Ùــ àïéĨ نĳכــÜ ــא أنĨل وإõــÜ ħــĤ

 óÐــאø وثïــè ĹــĘ مõــĤ ــאĨ ــאıàوïè ĹــĘ مõــĤ ÙــàïéĨ ÙــĥđĤــכ اĥÜ ÛــĬل. وإن כאõــĺ

 ÙــĥđĤا ÙــĥĐ ĹــĘ ــאąًĺــכ أĤم ذõــĤ ÙــĥđĤ ن כאنÍــĘ .ÙــĥđĤ أو įــĬŶ ــאıàïèأ įــĬأ īــĨ אءĻــüŶا

وİכــñا أÖــïًا. وİــñا äĳĺــÕ وäــĳد àïéĨــאت ź أواÐــıĤ ģــא ĜאĤــĳا وİــñا ĭĤĳĜــא. ĜאĤــĳا: 

ــא. ęًĬــא آ ĭĻÖ ــאĩل. כõــÜ ħــĤ ÙــĥđĤأن ا Õــäĳĺ اñــıĘ ،įــĬŶ ــאıàïèوإن כאن أ

[ßĤאáĤاض اóÝĐźا]

وĜאĤــĳا أąًĺــא: إن כאن ùäŷĤــאم éĨــïث Ĥــíĺ ħــĨ ģــī أèــàŻà ïــÙ أوäــį: إĨــא ] ٤٧[

أن ĺכــĳن ıĥáĨــא ĨــĻĩä īــď اäĳĤــĳه Ĥــõم. وإĨــא أن ĺכــĳن ıĘŻìــא ĨــĻĩä īــď اäĳĤــĳد. 

وإĨــא أن ĺכــĳن ıĥáĨــא ĨــđÖ īــă اäĳĤــĳه وıĘŻìــא ĨــđÖ īــă اäĳĤــĳه.

ĜאĤــĳا ĘــÍن כאن ıĥáĨــא ĨــĻĩä īــď اäĳĤــĳه Ĥــõم أن ĺכــĳن àًïéĨــא ıĥáĨــא وİכــñا ] ٤٨[

 ĹــĘ ــאıÝĥàאĩĨ īــĨ ــאąًĺأ įــĨõĤ هĳــäĳĤا ăــđÖ ĹــĘ ــאıĥáĨ ا. وإن כאنïًــÖــא أąًĺأ ÙــàïéĨ ĹــĘ

ذĤــכ اđ×ĤــĨ ăــא ĨõĥĺــĨ įــĩĨ īאÝĥàــıĤ įــא ĘــĻĩä Ĺــď اäĳĤــĳه Ĩــī اéĤــïوث إذ اéĤــïوث 

اĤــŻزم đ×ĥĤــă כõĥوĨــĥĤ įــכģ وĘ źــóق. وإن כאن ıĘŻìــא ĨــĻĩä īــď اäĳĤــĳه éĩĘــאل 

أن ıĥđęĺــא، Ŷن İــñا İــĝĻĝè ĳــÙ اąĤــï واĭĩĤאĜــă إذ ø źــ×ģĻ إĤــĵ أن đęĺــģ اýĤــĹء 

.ïــĺó×ÝĤــאر اĭĤا ģــđęÜ ź ــאĩه כĳــäĳĤا ďــĻĩä īــĨ įــĘŻì

٥

١٠

١٥
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[Dördüncü İtiraz]

[49] Yine   Dehrîler şöyle dediler: “Eğer âlemin bir yaratıcısı (faili/Tanrı’sı) 
olsa idi, bu durumda Tanrı’nın âlemi yaratması şu durumların birinden uzak 
kalamazdı: (ı) Tanrı âlemi, bir menfaati elde etmek için yaratmıştır. (ıı) Veya 
bir zararı gidermek için yaratmıştır. (ııı) Veyahut bir tabiattan dolayı yarat-
mıştır. (ıv) Ya da bunların dışındaki bir şeyden dolayı yaratmıştır. 

[50] Onlar (  Dehrîler) şöyle dediler: “Eğer âlemi yaratanın bu fiili, bir 
menfaati elde etmek ya da bir zararı defetmek için olsa idi, bu durumda 
o (Tanrı) menfaat ve zararların mahalli olurdu. Bu da size (yani âlemin 
sonradan yaratıldığını kabul edenlere) göre  muhdes varlıkların sıfatıdır. 
Böylece o (Tanrı), varlıkların benzeri olan bir muhdestir.” 

[51] Yine onlar (  Dehrîler) şöyle dediler: “Şayet onun (Tanrı’nın) fiili 
bir tabiattan dolayı olmuş ise, bu durumda tabiat kendisi sebebiyle mey-
dana gelen şeyleri gerekli kılar. Dolayısıyla onun (Tanrı’nın) fiili kendisiyle 
birlikte ezelîdir. Ayrıca   Dehrîler, “Şayet onun (Tanrı’nın) fiili asla herhangi 
bir şeyden dolayı olmamış ise, bu durum da makul değildir. Makulün dı-
şına çıkan bir şey ise muhaldir.” demişlerdir. 

[Beşinci İtiraz]

[52]  Onlar (  Dehrîler) şöyle dediler: “Şayet cisimler sonradan yara-
tılmış olsaydı, elbette onları yaratanın (Tanrı’nın) cisimleri var etmeden 
önce, onları (söz konusu cisimleri) terk ettiği halde fail olması gerekirdi.” 

[53] Onlar (Dehriler) şöyle dediler: Cisimlerin terk edilmesi durumu, 
 cisim ya da  araz olmaktan uzak değildir. Bu da  cisim ve arazların ezelî ve 
mevcut olmalarını gerektirir.” 

[54] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Bu beş 
itiraz ve münakaşa,  Dehriyye inancını kabul edenlerin güvenip itimat et-
tiği hususların tamamıdır. Biz, Dehrilere, söz konusu itirazları detaylı bir 
şekilde anlatmıştık. İnşallah biz, -yüce Allah’ın güç ve kudretiyle- onlarla 
(Dehrilerle) tartışmaya başlayacak ve söz konusu itirazların yanlışlığını bir 
bir ortaya koyacağız. 
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[ďÖاóĤاض اóÝĐźا]

وĜאĤــĳا أąًĺــא ĥíĺ źــĳ إن כאن đĥĤאĤــĘ ħאĐــĨ ģــī أن ĺכــĳن ĥđĘــèŸ įــóاز ] ٤٩[

đęĭĨــÙ أو ĘïĤــąĨ ďــóة أو Ĉ×אĐًــא أو ýĤ źــĹء Ĩــī ذĤــכ.

]٥٠ [ ďــĘאĭĩĥĤ ģــéĨ ĳــıĘ ةóــąĨ ďــĘïĤ أو ÙــđęĭĨ ازóــèŸ įــĥđĘ ن כאنÍــĘ اĳــĤאĜ

واąĩĤــאر وİــñه ęĀــÙ اàïéĩĤــאت ïĭĐכــıĘ ħــéĨ ĳــïث ıĥáĨــא.

ĜאĤــĳا: وإن כאن ĥđĘــĈ į×אĐًــא ĘאĉĤ×ــאع äĳĨ×ــĩĤ Ùــא èــïث ıÖــא ĥđęĘــĤ įــĺ ħــõل ] ٥١[

đĨــĜ .įאĤــĳا وإن כאن ĥđĘــýĤ ź įــĹء Ĩــī ذĤــכ ıĘــñا ĝđĺ źــģ وĨــא ìــóج Đــī اĝđĩĤــĳل 

éĩĘــאل.

[÷ĨאíĤاض اóÝĐźا]

وĜאĤــĳا أąًĺــא: Ĥــĳ כאĬــÛ اùäŶــאم àïéĨــĤ Ùــכאن ıàïéĨــא Ĝ×ــģ أن ıàïéĺــא ] ٥٢[

ĘאĐــóÝĤ ًŻכıــא.

 ĜאĤــĳا وóÜכıــא ĥíĺ źــĨ ĳــī أن ĺכــùä ĳــĩًא أو ĄًóĐــא. وİــñا äĳĺــÕ أن ] ٥٣[

اùäŶــאم واĐŶــóاض ĤــÜ ħــõل äĳĨــĳدة.

Ĝــאل أÖــĩéĨ ĳــï رĄــĹ اĭĐ ųــıĘ :įــñه اýĩĤــאÕĔ اĩíĤــ÷ İــĹ כĨ ģــא Đــĳّل ] ٥٤[

 ĹــĘ įــÜĳĜو ųل اĳــéÖ أïــ×Ĭ ųــאء اü إن īــéĬو .ħــıĤ ــאİאĭĻāĝÜ ïــĜ óــİïĤאÖ نĳــĥÐאĝĤا įــĻĥĐ

ĭĨאıÜóČــıąĝĭĭĘ ħــא واèــïًا واèــïًا.

٥

١٠

١٥
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Birinci itirazın yanlışlığının ortaya konulması:

[55] Ebû Muhammed şöyle dedi: Tevfik ve inâyet yüce Allah’ın yar-

dımıyladır. “Bizler, bir varlığın, ancak bir “şey”den ya da bir “şey”de mey-

dana geldiğini görürüz.” şeklinde söz söyleyen kimseye şöyle denilir: Size 

göre bir şeyin hakikati, görme ve müşâhede etme yollarının dışında idrak 

edilebilir mi? Ya da görme yolu hariç, hakikatlerden herhangi bir şey idrak 

edilebilir mi?” 

[56] Eğer onlar (Dehriler), “hakikatler, görme ve müşâhede yolları ol-

maksızın idrak edilebilir.” derlerse, bu durumda kendi istidlâllerini terk et-

miş ve görüşlerinin yanlışlığını kabul etmiş olurlar. Çünkü Dehriler, -daha 

önce bu istidlâli reddettikleri halde- görme ve müşâhede yolları olmadan 

eşyanın varlığını zorunlu kılmışlardı. Bu konuda delil getirdiklerine göre, 

bu konuda onlarla münazara yapılır. Ancak her halükarda onların bu delili 

-yüce Allah’a hamd olsun- geçersizdir. 

[57] Eğer Dehriler, “Bir şey, ancak görme ve müşâhede yoluyla idrak 

edilebilir.” derlerse, onlara şöyle denilir: “Sizler, ezelî olan herhangi bir var-

lık gördünüz mü?” Bu soruya “evet” ya da “hayır” şeklinde cevap vermeleri 

gerekir. 

[58] Eğer onlar (Dehriler) “hayır” diyerek cevap verirlerse, doğru söy-

lemiş ve kendi istidlâllerinin yanlışlığını ortaya koymuş olurlar. Eğer on-

lar “evet” derlerse, bu durumda gerçeği inkâr etmiş ve müşâhedesi müm-

kün olmayan bir hususu iddia etmiş olurlar. Çünkü bu sözü söyleyen 

kimsenin varlıkları müşâhede etmesi, şüphesiz ilkin zatıdır (zâtü’l-evvel/

daha önce var olan) ve ilk olan ise ezelî olandan farklıdır. Çünkü ezelî 

olanın bir ilki/evveli yoktur. Başlangıcı olan bir varlığın, evveli olma-

yan bir varlığı kesintisiz ve sürekli bir şekilde müşâhede etmesinin im-

kânı yoktur. Böylece bu istidlâl her açıdan geçersiz olmuştur. Âlemlerin 

Rabb’i olan Allah’a hamd olsun. 
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إùĘאد اóÝĐźاض اŶول

]٥٥ [ ħــĤ ــאلĜ īــĩĤ :نĳــđĤوا ěــĻĘĳÝĤا ųــאÖــאل وĝĺ :įــĭĐ ųا ĹــĄر ïــĩéĨ ĳــÖــאل أĜ

 óــĻĔ īــĨ ħכــïĭĐ ءĹــü ÙــĝĻĝè ركïــÜ ģــİ :ءĹــü ĹــĘ ء أوĹــü īــĨ źث إïــè אÑĻــü óــĬ

ĺóĈــě اóĤؤĺــÙ واýĩĤــאïİة أو ĺ źــïرك üــĹء Ĩــī اĝéĤאÐــě إĨ źــĺóĈ īــě اóĤؤĺــĝĘ Ùــć؟

ĘــÍن ĜאĤــĳا إĬــĜ įــÜ ïــïرك اĝéĤאÐــĨ ěــĻĔ īــĺóĈ óــě اóĤؤĺــÙ واýĩĤــאïİة óÜכــĳا ] ٥٦[

اøــħıĤźïÝ وأùĘــïوه، إذ Ĝــï أوä×ــĳا وäــĳد أüــĻאء ĨــĻĔ īــĺóĈ óــě اóĤؤĺــÙ واýĩĤــאïİة، 

 ħــıĥĻĤأن د źــכ إĤذ ĹــĘ واóــČĳĬ لźïÝــøźا ĵــĤــאروا إĀ ذاÍــĘ .اñــİ ģــ×Ĝ ــכĤا ذĳــęĬ ïــĜو

.ĵــĤאđÜ ųا ïــĩéÖ ģــĉÖ ïــĜ ــאلè ģכ ĵــĥĐ اñــİ

]٥٧ [ ģــıĘ :ħــıĤ ģــĻĜ .ةïİــאýĩĤا ěــĺóĈ īــĨ źء إĹــü ركïــĺ ź ģــÖ ź اĳــĤאĜ نÍــĘ

.ź أو ħــđĬ īــĨ ïــÖ ŻــĘ ل؟õــĺ ħــĤ ćــĜ אÑĻــü ħÜïİــאü

ĘــÍن ĜאĤــĳا ĜïĀ .źــĳا وأĥĉÖــĳا اøــħıĤźïÝ. وإن ĜאĤــĳا: đĬــħ. כאÖــóوا. وادĐــĳا ] ٥٨[

 ŻــÖ ذات أول Ĺــİ אءĻــüŷĤ لĳــĝĤا اñــİ ģــÐאĜ ةïİــאýĨ إذ ،įÜïİــאýĨ ĵــĤإ ģĻ×ــø źــאĨ

 źو ،įــĤ أول ź يñــĤا ĳــİ لõــĺ ħــĤ يñــĤن اŶ ،لõــĺ ħــĤ يñــĤا óــĻĔ ĳــİ ولŶــכ، وذو اü

øــ×ģĻ إĤــĵ أن ýĺــאĨ ïİאĤــį أول Ĩــאź أول ĤــýĨ įــאïİة ĥāÝĨــĉ×Ę .Ùــİ ģــñا اøźــźïÝل 

.īــĻĩĤאđĤرب ا ų ïــĩéĤوا .įــäو ģכ ĵــĥĐ

٥

١٠

١٥
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İkinci itirazın yanlışlığının ortaya konulması: 

[59] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: “Bir in-
niyetten ya da illetten dolayı yaratan şu hallerden uzak kalamaz.” diyen bir 
kimseye, bunun noksan bir taksim olduğu ve üçüncü kısmın eksik olduğu 
söylenir. Doğru olanı şudur: “O (Tanrı), ne bir inniyetten ne de bir illiy-
yetten dolayı yapmıştır, fakat dilediği gibi yapmıştır.” Çünkü zikredilen iki 
kısmın ( inniyet ve illiyyetten) her biri ilktir. Tanrı’nın bir  inniyet veya bir 
illiyyetten dolayı yaratmış olması, daha önce ortaya koyduğumuz (esaslar) 
sebebiyle geçersizdir. Çünkü  illet, ya fiili ya da terk etmeyi zorunlu kılar. 
Allah Teâlâ ise, ya yaratır ya da yaratmaz. Bu şekilde yüce Allah’ın herhangi 
bir fiili ne yaratması, ne de yaratmasını terk etmesi için, hiçbir illetin olma-
dığı kesin bir doğru olarak ortaya çıkmıştır. Böylece bu itiraz ve münakaşa 
geçersiz olmuştur. Âlemlerin Rabb’i olan Allah’a hamd olsun. 

[60] Şayet Dehriler, “Bârî Teâlâ’nın ezelde “terk”i (yaratmayı terk et-
mesi), terk konusunda O’ndan kaynaklanan bir fiildir. Dolayısıyla O’nun 
terk etmek şeklindeki bu fiili ezelîdir.” derlerse, -başarı yüce Allah’ın yar-
dımıyladır- şöyle cevap veririz: Yüce Allah’ın fiili terk etmesi asla bir fiil 
değildir. İnşallah beşinci itirazın yanlışlığında bu durumu açıklayacağız.

Üçüncü itirazın yanlışlığının ortaya konulması: 

[61] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: “Eğer ci-
simlerin bir muhdisi (yaratıcısı) varsa, şu üç ihtimalin birinden uzak kalması 
mümkün değildir: Ya söz konusu muhdis, her açıdan varlıkların bir benzeri 
olmalıdır; ya her açıdan değil bazı açılardan varlıklara benzer olmalıdır ya 
da her açıdan varlıklardan farklı olmalıdır…” şeklinde -görüşlerinin sonuna 
varıncaya kadar- söz söyleyen bir kimseye şöyle cevap verilir: Bilakis Allah 
Teâlâ, her açıdan cisimlerden farklıdır. “Zıddın hakikati olduğunu, ateşin so-
ğuğu yapamadığı gibi, karşıt ve zıt olan bir şeyin de kendi zıddını yapamaya-
cağını” ifade ettiğiniz bu hususu söze dahil etmeniz, yanlış bir müdahaledir. 
Çünkü Allah Teâlâ kendi mahlûkâtına zıt olmakla vasıflandırılamaz. Çünkü 
zıt; tezata/zıtlığa yüklenen manadır. Tezat ise, tek bir cins altında iki varlığı 
en uzak taraflarına göre bölüştürmektir. İki zıttan biri vâki olduğunda diğeri 
ortadan kalkar. Yüce Allah bu vasıftan münezzehtir. 
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ĹĬאáĤاض اóÝĐźאد اùĘإ

]٥٩ [ ģــđęÖ أن īــĨ ĳــ ĥíĺ ź ــאل Ĝ īــĩĤ :ــאل ĝĺو :įــ ĭĐ ųا ĹــĄر ïــĩéĨ ĳــ Öــאل أ Ĝ

 įــĬŶ ź ģــđĘ įــĬŶ ĳــİو ßــĤאáĤا ħــùĝĤــא اıĭĨ ÿــĝĭĺو .ÙــāĜאĬ ÙĩــùĜ هñــİ ÙــĥđĤ أو įــĬŶ

 ģــđĘ įــĬــא: أĩİو ،ًźأو īــĺرĳכñĩĤا īĻĩــùĝĤا Żن כŶ .ــאءü ــאĩכ īכــĤ ŻــĀأ ÙــĥđĤ źو

 ĳــİك وóــÝĤأو ا ģــđęĤــא اĨإ ÕــäĳÜ ÙــĥđĤــכ، إذ اĤאĭİ ــאĭĨïĜ ــאĩÖ ŻــĉÖ ïــĜ ،ÙــĥđĤ أو įــĬŶ

 ģــĉ×Ę .ÙــÝ×Ĥأ įכــóÝĤ źو ،ًŻــĀأ įــĥđęĤ ÙــĥĐ ź įــĬــכ أĤñÖ çــāĘ ģــđęĺ źو ģــđęĺ ĵــĤאđÜ

.īــĻĩĤאđĤرب ا ų ïــĩéĤوا ÕĕــýĤا اñــİ

ĘــÍن ĜאĤــĳا إن Üــóك اĤ×ــאري đÜאĤــĘ ĵــĹ اŶزل đĘــĭĨ ģــÝĥĤ įــóك، ĥđęĘــį اĤــñي ] ٦٠[

 ًŻــđĘ ÷ــĻĤ ģــđęĤا ĵــĤאđÜ ــאري×Ĥك اóــÜ إن :ěــĻĘĳÝĤا ĵــĤאđÜ ųــאÖــא وĭĥĜ لõــĺ ħــĤ كóــÝĤا ĳــİ

.ĵــĤאđÜ ųــאء اü ــ÷. إنĨאíĤاض اóــÝĐźــאد اùĘ ĹــĘ īــĻ×Ĭ ــאĨ ĵــĥĐ ًŻــĀأ

ßĤאáĤاض اóÝĐźאد اùĘإ

Ĝــאل أÖــĩéĨ ĳــï رĄــĹ اĭĐ ųــĝĺ :įــאل ĩĤــĜ īــאل Ĥــĳ כאن ùäŷĤــאم éĨــïث ] ٦١[

 ăــđÖ īــĨ ه أوĳــäĳĤا ďــĻĩä īــĨ ــאıĥáĨ نĳכــĺ ــא أنĨإ .įــäأو ÙــàŻà ïــèأ īــĨ ģــíĺ ħــĤ

 ĳــİ ģــÖ .ħــıĨŻــאء כąĝĬا ĵــĤه إĳــäĳĤا ďــĻĩä īــĨ ــאıĘŻì ــא أوıĥכ īــĨ ź هĳــäĳĤا

 ïــąĤا ÙــĝĻĝè įــ Ĭأ .įــäĳĤا اñــİ ĵــĥĐ ħכــĤאìه، وإدĳــäĳĤا ďــĻĩä īــĨ ــאıĘŻì ĵــĤאđÜ

واĻĝĭĤــă واąĤــđęĺ ź ïــĄ ģــïه، כĩــא đęÜ źــģ اĭĤــאر اĺó×ÝĤــï إدìــאل ĘאøــŶ .ïن 

.įــĝĥíĤ ïــĄ įــ ĬÉÖ ėــĀĳĺ ź ĵــĤאđÜ ــאري ×Ĥا

٥

١٠

١٥
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[62] Tezat; renk cinsi altında yer alan yeşil ve beyaz ya da keyfiyet ve 

ahlâk cinsi altında yer alan fazilet ve rezalet gibidir. İki zıt, ancak aynı 

cins altındaki iki  araz olabilir. Bunların tamamı yüce Allah’tan uzaklaştı-

rılmıştır. Böylece yüce Allah’ın kendi mahlûkâtının zıddı olması zorunlu 

olarak geçersiz olmuştur. Buna ilâveten onların (Dehrilerin) “Şayet Allah 

Teâlâ, her açıdan mahlûkâtından farklı olsa idi, elbette onlara zıt olur-

du.” şeklindeki sözleri de yanlıştır. Çünkü her hilaf/farklı olma zıt değil-

dir. Nitekim  cevher, sadece hadis olma özelliği hariç her açıdan arazın 

hilafıdır (ondan farklıdır), fakat onun zıddı değildir. 

[63] Yine bu görüşü dile getiren (Dehriler)e şöyle denilir: “Her bir 

yöne göre bir fail ve bir fiil tespit edebilir misiniz? Ya da bir failin ve 

elbette bir fiilin var olmasını reddeder misiniz?” 

[64] Eğer o (Dehri), faili ve tabii olarak fiili reddederse, yürüyeni, 

ayakta duranı, oturanı, hareket edeni ve sakin duranın varlığını inkâr 

etmesinden dolayı gözle görülen hususları inkâr etmiştir. Bunu redde-

den bir kimse, kendisiyle konuşulmayacak kimselere dahildir. Eğer o, 

açıkladığımız hususta fiili ve faili kabul ederse, ona şöyle denilir: “Cisim, 

ancak hareket ve sükunu mu yapar?” Onun evet demesi kaçınılmazdır. 

Hareket ve  sükun, cisimden farklıdırlar fakat ona zıt değildirler. Çünkü 

hareket ve  sükun onunla birlikte asla aynı cins altında değillerdir. O iki-

sini (yani hareket ve sükunu) ve cism, sadece hudûs (sonradan var olma 

vasfı) birleştirir. 

[65] Şayet bütün farklı olma ve karşıt olmalar, zıt olmuş olsa idi, el-

bette  cisim -hareket ve  sükun olduğu halde- kendi zıddı için fail olurdu. 

Bu ise, onların iptal ettikleri hususun ta kendisidir. Böylece her fark-

lı olmanın zıt olmadığı hususu zorunlu olarak ortaya çıkmıştır. Failin 

kendisinden farklı olanı yapması zorunlu olarak doğrudur. Netice olarak 

onların (Dehrilerin) itirazı bâtıl olmuştur. Âlemlerin Rabb’i olan Allah’a 

hamd olsun. 
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]٦٢ [ ïــđ×Ĥا ĹــĘóĈ īĻÑĻــýĤــאم اùÝĜا ĳــİ ــאدąÝĤــאد واąÝĤا ģــĩè ــאĨ ĳــİ ،ïــąĤن اŶ

 īــĐ ïــĻđÖ ėــĀĳĤا اñــİو .óــìŴا ďــęÜار īــĺïąĤا ïــèأ ďــĜذا وÍــĘ ïــèــ÷ واĭä ÛــéÜ

 ÙــĥĻąęĤن. أو اĳــĥĤــא اĩıđĩåĺ īــĺñĥĤــאض اĻ×Ĥة واóــąíĤــאد כאąÝĤــא اĩĬوإ.ĵĤאđÜ ــאري×Ĥا

 ÛــéÜ īــĻĄóĐ źان إïــąĤن اĳכــĺ źو .ěــĥíĤوا Ùــ ĻęĻכĤــא اĩıđĩåĺ īــĻÝĥĤا Ùــ ĥĺذóĤوا

ــï. وכİ ģــñا ęĭĨــĐ Ĺــī اíĤאĤــĐ ěــõ وäــĉ×Ę ،ģــÖ ģאąĤــóورة أن  Ö źو ïــèــ÷ واĭä

 ďــĻĩä īــĨ įــĝĥíĤ ــא ĘًŻì כאن ĳــĤ :ħــıĤĳĜ نÍــĘ ــאąًĺوأ.įĝĥíĤ اïًــĄ ģــäو õــĐ نĳכــĺ

اäĳĤــĳه، Ĥــכאن Ąــïًا ıĤــĜ ħــĳل Ęאøــï. إذ ĻĤــ÷ כì ģــŻف Ąــïًا ĘאİĳåĤــì óــŻف 

.įــĤ اïًــĄ ÷ــĻĤو ćــĝĘ وثïــéĤــא اüאè įــäو ģכ īــĨ ضóــđĤا

]٦٣ [ īــĨ įــäو ĵــĥĐ ًŻــđĘو ًŻــĐאĘ Ûــ×áÜ ģــİ :لĳــĝĤا اñــİ ــאلĜ īــĩĤ ــאąًĺــאل أĝĺو

اäĳĤــĳه؟ أو ęĭÜــĹ أن äĳĺــĘ ïאĐــģ وđĘــģ أÝ×ĤــÙ؟

]٦٤ [ ïĐאĝĤوا ħــÐאĝĤوا ĹــüאĩĤכאره اĬŸ ــאنĻđĤا óــÖכא ÙــÝ×Ĥأ ģــđęĤوا ģــĐאęĤا ĹــęĬ نÍــĘ

 ģــđęĤا Ûــ×àوإن أ .ħــĥכĺ ź īــĨ ــאبāĬ ĹــĘ ا כאنñــıÖ ďــĘد īــĨو .īــאכùĤك واóــéÝĩĤوا

 īــĨ ïــ Ö ŻــĘ ن؟ĳــכùĤوا ÙכــóéĤا źإ ħــùåĤا ģــđęÖ ģــİ .įــ Ĥ ģــĻĜ ــא ĭĭĻÖ ــאĩĻĘ ģــĐאęĤوا

đĬــħ. واóéĤכــÙ واùĤــכĳن ìــŻف اùåĤــħ وĻĤــ÷ Ąــïًا Ĥــį إذ ùĻĤــא đĨــéÜ įــĭä Ûــ÷ 

.ćــĝĘ وثïــéĤــאه اĺــא وإıđĩåĺ ــאĩĬوإ ًŻــĀأ ïــèوا

ĥĘــĳ כאن כì ģــŻف Ąــïًا Ĥــכאن اùåĤــĘ ħאĐــąĤ Żــïه وİــĳ اóéĤכــÙ أو ] ٦٥[

اùĤــכĳن. وİــñا İــęĬ ĳــ÷ Ĩــא أĥĉÖــĳا. āĘــÖ çّאąĤــóورة أĬــĻĤ įــ÷ כì ģــŻف Ąــïًا. 

وĀــçّ أن اęĤאĐــđęĺ ģــĘŻì ģــį وÖ źــĨ ïــī ذĤــכ. ĉ×Ęــģ اóÝĐاıĄــħ واĩéĤــų ï رب 

.īــĻĩĤאđĤا

٥

١٠

١٥
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Dördüncü itirazın yanlışlığının ortaya konulması: 

[66] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: “Cisim-

lerin yaratıcısı, bir menfaati elde etmek, bir zararı gidermek ya da tabi-

attan veya bunların dışındaki bir sebepten dolayı cisimleri yaratmaktan 

uzak kalamaz...” -şeklinde sözün sonuna varıncaya kadar- söz söyleyen bir 

kimseye şöyle denilir: Bir menfaati elde etmek ya da bir zararı gidermek 

için fiil yapmaya gelince, bu vasıfla ihtiyar sahibi olan mahlûkât vasıflandı-

rılır. Tabiatın fiiline gelince, bununla da ihtiyar sahibi olmayan mahlûkât 

vasıflandırılır. Mahlûkâtın sıfatlarının tamamı, kendisi dışındaki her şeyin 

yaratıcısı olan yüce Allah’tan tenzih edilmiştir. 

[67] Üçüncü8 kısma gelince, o da yüce Allah’ın bunlardan (yani yukar-

da ifade edilen sebeplerden) herhangi birisi olmaksızın yaratmasıdır. İşte 

bu bizim görüşümüzdür. 

[68] Sonra “Fiilin bunlardan herhangi birisinden dolayı olmaması, ma-

kul olmayan bir durumdur” şeklinde söz söyleyen bir kimseye şöyle deni-

lir: “Gayr-ı makul sözünle neyi kastediyorsun? Onun (gayr-i makulün) 

duyu ve müşâhede ile akledilemeyeceğini mi murat ediyorsun? Yoksa onun 

(gayr-i makulün) istidlâl yoluyla akledilemeyeceğini mi söylüyorsun?” 

[69] Eğer sen, “O (gayr-i makul olan bir şey), duyu ve müşâhede ile 

akledilemez.” dersen, sana şöyle deriz: Doğru söyledin, nitekim varlıkların 

ezelî oluşunun duyu ve müşâhede ile akledilememesi böyledir. Eğer sen, 

bunun (gayr-i makulün) istidlâl yoluyla da akledilemeyeceğini söylersen, 

bu delillendirilmeye ihtiyaç gerektiren bir iddia olur. Bir iddia bu şekil-

de olduğunda, o geçersizdir ve onunla istidlâlde bulunmak da geçersizdir. 

(Bir menfaati elde etmek veya bir zararı defetmek ya da bir tabiattan do-

layı yaratmak şeklinde) bunlardan herhangi birisine dayanmayan bir fiil, 

-imkansıza dahil olmaksızın- nasıl vehmedilebilen ve mümkün olan bir 

fiil olabilir? Söz konusu fiil bu şekilde değil ise, kendisinden kaynaklanan 

engel geçersiz kılınmış olur ve onu kabul etmek de makul olur. 
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ďÖاóĤاض اóÝĐźאد اùĘإ

ــį: وĝĺــאل ĩĤــĜ īــאل: ĥíĺ źــĨ ĳــī أن ĺכــĳن ] ٦٦[ ĭĐ ųا ĹــĄر ïــĩéĨ ĳــ Öــאل أĜ

 īــĨ ءĹــýĤ ź ــא أوĐًא×Ĉ ة، أوóــąĨ ďــĘïĤ أو ،ÙــđęĭĨ ازóــèŸ ــאıàïèــאم أùäŶث اïــéĨ

 ėــĀĳĺ ــאĩĬÍĘ ةóــąĨ ďــĘïĤ أو ÙــđęĭĨ ازóــèŸ ģــđęĤــא اĨأ .ħــıĨŻــאء כąĝĬا ĵــĤــכ إĤذ

 óــĻĔ نĳــĜĳĥíĩĤا įــÖ ėــĀĳĺ ــאĩĬÍĘ ــאع×ĉĤا ģــđĘ ــאĨאرون.وأÝíĩĤن اĳــĜĳĥíĩĤا įــÖ

 ěــ ĤאíĤا ĳــİ يñــ Ĥا ĵــ ĤאđÜ ųا īــĐ Ùــ ĻęĭĨ ĹــıĘ īــ ĻĜĳĥíĩĤــאت اęĀ ģوכ .īــ ĺאرÝíĩĤا

 .įــĬــא دوĨ ģــכĤ

وأĨא اħùĝĤ اáĤאßĤ، وĳİ أĹýĤ ź ģđĘ įĬء īĨ ذĤכ ñıĘا ĭĤĳĜ ĳİא.] ٦٧[

àــĝĬ ħــĳل ĩĤــĜ īــאل: إن اđęĤــýĤ ź ģــĹء Ĩــī ذĤــכ أĨــĻĔ óــĝđĨ óــĳل: Ĩــאذا ] ٦٨[

 ź įــĬل: أĳــĝÜ ة؟ أمïİــאýĨ ــא أوùًè ģــĝđĺ ź įــĬأ ïــĺóÜل؟ أĳــĝđĨ óــĻĔ ــכĤĳĝÖ ĹــĭđÜ

ĝđĺــģ اøــźźïÝ؟ً

]٦٩ [ ÙــĻĤــא أن أزĩכ ÛــĜïĀ ــכĤ ــאĭĥĜ ةïİــאýĨــא وùًè ģــĝđĺ ź įــĬأ :ÛــĥĜ نÍــĘ

اüŶــĻאء ĝđÜ źــùًè ģــא وýĨــאïİة. وإن ĥĜــÛ إĬــĝđĺ ź įــģ اøــźźïÝً. כאن ذĤــכ دĐــĳى 

ــא  ıÖ لźïÝــøźאĘ ،ÙĉĜــאø ĹــıĘ اñכــİ ÛــĬى إذا כאĳــĐïĤوا ،ģــ ĻĤد ĵــ Ĥة إóــ ĝÝęĨ ــכĭĨ

 .ďــĭÝĩĩĤا ĹــĘ ģــìدا óــĻĔ īכــĩĨ ħــİĳÝĨ ــכĤذ īــĨ ءĹــýĤ ź ģــđęĤوا ėــĻכĘ ،ćĜــאø

وĨــא כאن İכــñا ĘאĩĤאĬــĭĨ ďــĉ×Ĩ įــģ واĝĤــĳل Öــĝđĺ įــùĘ ģــİ ćĝــñا اÝĐźــóاض.

٥

١٠

١٥
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[70] Sonra şöyle deriz: Bârî Teâlâ, -zorunlu deliller sebebiyle- her açı-
dan mahlûkâtının tamamından farklı olduğuna göre, onun fiili de her 
yönden mahlûkâtının fiillerinden farklıdır. Mahlûkâtının tamamı, ancak 
ya tabiatları itibarıyla ya bir menfaati elde etmek ya da bir zararı gidermek 
için fiil yaparlar. Böylece yüce Allah’ın fiilinin mahlûkâtınınkinden farklı 
olması zorunlu olmuştur. Başarı Allah’ın yardımıyladır. 

Beşinci itirazın yanlışlığının ortaya konulması: 

[71] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: “Failin 
cisimleri yaratmayı terk etmesi,  cisim ya da  araz olmaktan uzak olamaz... 
-sözün sonuna kadar devam ediyor-..” şeklinde söz söyleyen bir kimseye 
şöyle denilir: Şüphesiz bu yanlış ve noksanlığı açık olan bir taksimdir. Bu 
da cismin uzunluk, genişlik ve derinliğinin olmasıdır. Fiili terk etmek ise 
ne uzunluk ne genişlik ne de derinliktir. Dolayısıyla yüce Allah’ın  cisim ve 
arazı yaratmayı terk etmesi  cisim değildir. Araz ise cisme yüklenen özellik-
lerdir. Yüce Allah’ın cismi ve arazı yaratmayı terk etmesi ne  cisim (mah-
mûl/arazların kendisine yüklendiği  cisim) ne de arazdır. Dolayısıyla yüce 
Allah’ın cismi ve arazı yaratmayı terk etmesi ne  cisim ne de arazdır. Ancak 
o ademdir (yokluktur). Âdem ise ne manadır ne de bir “şey”dir. Yüce Al-
lah’ın fiili terk etmesi, -yaratma sıfatına muhalefet etmek suretiyle- elbette 
bir fiil değildir. Mahlûk açısından fiili terk etmek ise fiildir. Bunun kesin 
delili, mahlûkun bir fiili terk etmesi zorunlu olarak ondan meydana gelen 
başka bir fiil ile gerçekleşir. Nitekim hareketi terk eden bunu ancak  sükun 
fiiliyle yapar. Yemek fiilini gerçekleştiren bir kimse, bunu, yemek yeme va-
sıtalarının birbirine yaklaşması ya da uzaklaşması şeklinde bu vasıtalarının 
kullanılması ve yenilen şeyden hava ve diğerlerini gidermek suretiyle yapar. 
Yine ayakta durmayı terk eden bir kimse, bunu, oturmak ya da ayakta dur-
manın dışında başka bir fiil ile meşgul olmak suretiyle yapar. Böylece yüce 
Allah’ın fiilinin mahlûkâtının fiillerinden farklı olduğu ve O’nun bir fiili 
terk etmesinin de asla bir fiil olmadığı anlaşılmıştır. Netice olarak onların 
(Dehrilerin) istidlâlleri bâtıl olmuştur. Başarı yüce Allah’ın yardımıyladır. 
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]٧٠ [ įــĝĥì ďــĻĩåĤ ــאĘًŻì ÙــĺورóąĤا īــĻİاó×ĤאÖ ĵــĤאđÜ ــאري×Ĥــא כאن اĩĤ :لĳــĝĬ ħــà

 ďــĻĩäه وĳــäĳĤا ďــĻĩä īــĨ įــĝĥì ــאلđĘأ ďــĻĩåĤ ــאĘًŻì įــĥđĘ ه כאنĳــäĳĤا ďــĻĩä īــĨ

 įــĥđĘ نĳכــĺ أن ÕــäĳĘ ةóــąĨ ďــĘïĤ أو ÙــđęĭĨ بŻــÝäź ــא، أوĐًא×Ĉ źإ ģــđęÜ ź įــĝĥì

.ěــĻĘĳÝĤا ųــאÖــכ. وĤف ذŻــíÖ ĵــĤאđÜ

÷ĨאíĤاض اóÝĐźאد اùĘإ

]٧١ [ ģــđęĺ أن ģــĐאęĤك اóــÜ ــאل: إنĜ īــĩĤ ــאلĝĺو :įــĭĐ ųا ĹــĄر ïــĩéĨ ĳــÖــאل أĜ

 ÙĩــùĜ هñــİ إن .ħــıĨŻכ ĵــıÝĭĨ ĵــĤــא إĄًóĐ א أوĩًــùä نĳכــĺ أن īــĨ ĳــĥíĺ ź ــאمùäŶا

 ģــđęĤك اóــ Üو ،ěــ ĻĩđĤا ăــĺóđĤا ģــ ĺĳĉĤا ĳــİ ħــùåĤــכ أن اĤار، وذĳــđĤا Ùــ ĭĻÖ ةïــøאĘ

ــóك اđęĤــĨ ģــī اđÜ ųאĤــùåĥĤ ĵــħ واđĤــóض  ÝĘ ،ــא ĝًĻĩĐ źــא و ąًĺóĐ źو ًŻــĺĳĈ ÷ــĻĤ

 ħــùåĥĤ ĵــ ĤאđÜ ųا ģــđĘ كóــ Üو ،ħــùåĤا ĹــĘ لĳــĩéĩĤا ĳــİ ضóــđĤא، واĩًــùä ÷ــĻĤ

واđĤــóض ĻĤــ÷ ĩéĨــĻĥĘ ًźĳــ÷ ĄًóĐــא، ÝĘــóك đĘــģ اđÜ ųאĤــùåĥĤ ĵــħ واđĤــóض ĻĤــ÷ 

 ųك اóــÜא وÑًĻــü ĳــİ źو ĵــĭđĨ ÷ــĻĤ مïــđĤم واïــĐ ĳــİ ــאĩĬــא، وإĄًóĐ źא وĩًــùä ĳــİ

 ģــđęĥĤ قĳــĥíĩĤا īــĨ كóــÝĤن اŶ ،įــĝĥì ÙــęĀ فŻــíÖ ÙــÝ×Ĥأ ًŻــđĘ ÷ــĻĤ ģــđęĥĤ ĵــĤאđÜ

đĘــİóÖ .ģــאن ذĤــכ: أن Üــóك اĥíĩĤــĳق đęĥĤــĺ ź ģכــĳن إđęÖ źــģ آìــĭĨ óــĄ įــóورة، 

כÝــאرك اóéĤכــĺ ź Ùכــĳن إđęÖ źــģ اùĤــכĳن. وÜــאرك اŶכĺ ź ģכــĳن إÖ źאøــĩđÝאل 

آźت اŶכĘ ģــĝĨ ĹאرÖــıąđÖ Ùــא ąًđÖــא أو ĘــĨ Ĺ×אĐــïة ıąđÖــא ąًđÖــא وĺĳđÝÖــă اıĤــĳاء 

 īــĨ óــìآ ģــđęÖ įĤאĕÝــüאÖ źن إĳכــĺ ź ــאم ĻĝĤــאرك ا Ýل. وכĳכــÉĩĤء اĹــýĤا īــĨ هóــ ĻĔو

 ģــđęĥĤ įכــóÜ وإن įــĝĥì ģــđĘ فŻــíÖ ĵــĤאđÜ ــאري ×Ĥا ģــđĘ أن çّــāĘ .هóــ ĻĔ د أوĳــđĜ

.ěــĻĘĳÝĤا ųــאÖو ،ħıĤźïÝــøا ģــĉ×Ę .ًŻــĀأ ًŻــđĘ ÷ــĻĤ

٥

١٠

١٥
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[Alemin Hûdûsunun İspatına Dair Zorunlu Aklî Deliller]

[72] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Onla-
rın (Dehrilerin) alaka kurdukları hususların tamamı bâtıl olduğuna göre, 
-yüce Allah’ın yardımı ve desteğiyle- Dehrilere ait bir itiraz ve münakaşa 
kalmamıştır. Böylece bizler, -yüce Allah’ın desteğiyle- yok iken âlemin son-
radan yaratıldığının ispat edilmesine dair zorunlu akli delillerini ve âlemin 
ezelî olan, kendisinden başka ilâh bulunmayan bir muhdisinin olduğunun 
doğruluğunu ortaya koymaya başlıyoruz. 

Birinci Delil:

[73] Ebû Muhammed şöyle dedi: Yüce Allah’ın tevfik ve yardımıy-
la şöyle deriz: “Alemdeki her madde (şahıs/ÿíــü), maddedeki her  araz, 
zamanın tamamı, dolayısıyla bunların hepsi başlangıcı olan sonlu varlık-
lardır. Biz bunu duyularımızla müşâhede ederiz. Çünkü maddenin sınırlı 
ve sonlu oluşu, cisminin başlangıcı ve sonu itibarıyla kapladığı alanla orta-
dadır, onun varlığının zamanı da böyledir. Maddeye yüklenmiş (mahmûl) 
olan arazın sonlu oluşu da, arazı taşıyan cismin sonlu oluşu sebebiyle açık 
ve ortadadır. Zamanın sonlu oluşu ise, maziden sonra gelen zamanın ye-
niden başlaması, var olduktan sonra her vaktin yok olması ve kendisinden 
sonra gelen diğer bir zamanın başlaması vesilesiyle ortadadır. Zira her za-
manın nihayeti şu andır. Bu da [yani an], mazinin sonu ve bundan sonra 
müstakbelin başlaması şeklinde iki zamanın sınırıdır. Bu şekilde devam 
eder gider; bir zaman yok olur, diğeri gelir. 

[74] Zamanın parçalarından her biri, -daha önce açıkladığımız gibi- 
başlangıcı olan sonlu zamanlardan mürekkeptir. Maddelerin tamamı da 
-daha önce açıkladığımız gibi- kendi adetleriyle başlangıcı olan sonlu mad-
delerden meydana gelmiştir. Başlangıcı olan sonlu parçalardan meydana 
gelen her şey kendi parçalarından başka bir “şey” değildir. Zira “bütün/
kül”, kendisini meydana getiren cüzlerin dışında bir şey değildir. Açıkla-
dığımız üzere onun cüzleri başlangıç sahibi ve sonludur. Dolayısıyla onun 
bütün parçaları şüphesiz başlangıç sahibi ve sonludur. Bütünüyle âlem, an-
cak onun cisimleri (eşhâs), mekânı, zamanları ve ona yüklenen arazlardır. 
Âlem, açıkladığımız varlıklardan başka bir şey değildir. Âlemdeki cisimler 
(eşhas), bu cisimlerin mekânı, zamanları ve onlara yüklenen arazlar -açık-
ladığımız gibi- başlangıcı olan varlıklardır. Netice olarak âlemin tamamı 
kaçınılmaz olarak başlangıcı olan sonlu varlıklardır. 
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[ÕäاĳĤوث اïè אت×àإ ĵĩĐ ÙĺورóąĤا īĻİاó×Ĥا]

]٧٢ [ ħــĤو ،įــÖ اĳــĝĥđÜ ــאĨ ďــĻĩä ģــĉÖ ïــĜ ذÍــĘ :įــĭĐ ųا ĹــĄر ïــĩéĨ ĳــÖــאل أĜ

ĺ×ــıĤ ěــü ħــÕĕ أĀــđÖ ًŻــĳن اų وĻĺÉÜــïه، éĭĘــÐïÝ×Ĩ īــĳن ĻĺÉÝÖــïه Đــõ وäــĘ ģــĹ إĺــóاد 

 įــĤ أن ěــĻĝéÜن، وĳכــĺ ħــĤ أن ïــđÖ ،ħــĤאđĤوث اïــè ــאت×àإ ĵــĥĐ ÙــĺورóąĤا īــĻİاó×Ĥا

.ĳــİ źإ įــĤإ ź لõــĺ ħــĤ ــא àًïéĨ

İóÖאن أول

]٧٣ [ ĹــĘ ÿíــü ģإن כ :ěــĻĘĳÝĤا ųــאÖل وĳــĝĭĘ :įــĭĐ ųا ĹــĄر ïــĩéĨ ĳــÖــאل أĜ

ــאه ذو أول ýĬــאïİ ذĤــכ  ĭÝĨ ــכĤذ ģــכĘ ــאنĨز ģوכ ÿíــü ĹــĘ ضóــĐ ģوכ ħــ ĤאđĤا

ùًèــא وĻĐאĬًــא، Ŷن ĭÜאİــĹ اýĤــČ ÿíאİــùĩÖ óــאÖ įÝèــÉول Ĩóäــį وآìــóه وأąًĺــא ĨõÖــאن 

 ĹــİאĭÜو .įــĤ ģــĨאéĤا ÿíــýĤا ĹــİאĭÝÖ īــĻÖ óــİאČ لĳــĩéĩĤض اóــđĤا ĹــİאĭÜده. وĳــäو

ــאء כģ وĜــđÖ Ûــï وäــĳده  ĭĘو .ĹــĄאĩĤا ïــđÖ įــĭĨ ĹــÜÉĺ ــאĨ אفĭÑÝــøאÖ دĳــäĳĨ ــאنĨõĤا

 ÙــĺאıĬ ĳــıĘ īــĻĬאĨõĤا ïــè ĳــİن، وŴا įــÝĺאıĭĘ ــאنĨز ģه، إذ כïــđÖ ĹــÜÉĺ óــìאف آĭÑÝــøوا

.óــìئ آïــÝ×ĺــאن وĨز ĵــĭęĺ اïًــÖا أñכــİو ،ģ×ĝÝــùĩĥĤ اءïــÝÖه اïــđÖ ــאĨو ĹــĄאĩĤا

]٧٤ [ ģــÐذات أوا ÙــĻİאĭÝĨ ÙــĭĨأز īــĨ Ùכ×ــóĨ ĹــıĘ ــאنĨõĤا ģــĩä īــĨ Ùــĥĩä ģوכ

כĩــא ĭĨïĜــא. وכĥĩä ģــÙ أüــíאص ıĘــóĨ Ĺכ×ــĨ Ùــī أäــõاء ĭÝĨאĻİــïđÖ Ùدİــא، وذوات 

 óــĻĔ אÑًĻــü ĳــİ ÷ــĻĥĘ ģــÐذات أوا ÙــĻİאĭÝĨ اءõــäأ īــĨ ÕכــóĨ ģــא وכĭĨïĜ ــאĩכ ģــÐأوا

 Ùــ ĻİאĭÝĨ اؤهõــäــא وأıĻĤإ ģــéĭĺ ĹــÝĤاء اõــäŶا óــ ĻĔ אÑًĻــü ĳــİ ÷ــĻĤ ģــכ Ĥ؛ إذ اįــ Ðاõäأ

כĩــא ĭĻÖــא ذات أواÐــĘ ،ģאĩåĤــģ כıĥــא Öــü Żــכ ĭÝĨאĻİــÙ ذات أواÐــģ واđĤאĤــħ כĥــį إĩĬــא 

İــĳ أüــíאįĀ وĨכאĬــį وأزĨאıĬــא وıÜźĳĩéĨــא ĻĤــ÷ اđĤאĤــħ כĥــü įــÑًĻא ĻĔــĨ óــא ذכĬóــאه 

 įــĥכ ħــĤאđĤאĘ ،ــאĬóــא ذכĩכ ģــÐــא ذوات أواıÜźĳĩéĨــא وıĬאĨوأز įــĬכאĨو įĀאíــüوأ

.ïــÖ źــאه ذو أول وĭÝĨ

١٥

٥
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[75] Yüce Allah’ın bir başlangıcı olmadığı halde, şayet âlemin cüzle-
rinin tamamı, müşahade ve duyular vasıtasıyla başlangıç sahibi ve sonlu 
ise, -nitekim biz zorunluluk, akıl ve duyular vasıtasıyla bir şeyin, kendisini 
oluşturan cüzlerinden farklı bir şey olmadığını ispat etmiştik. Dolayısıyla 
söz konusu varlık, bu durumda, bir başlangıcı olan ve bir başlangıcı olma-
yan bir varlıktır. Bu da imkânsızın ta kendisidir. 

[76] Buradan hareketle âlemin cüzlerinin hissedilebilen başlangıçları-
nın olması gerekir, aynı zamanda âlemin -bir başlangıcı olmadığı halde- 
cüzlerinin kendisinden farklı olmaması gerekir. O zaman “Âlemin cüzleri-
nin bir ilki vardır ve âlemin cüzlerinin bir ilki yoktur.” şeklinde olur. Bu da 
imkânsızdır ve saçmadır. Böylece âlemin bir başlangıcının olduğu hususu 
zorunlu olarak ortaya çıkmıştır. Çünkü âlemin bütün cüzlerinin bir baş-
langıcı vardır. Âlem de kendi cüzlerinin dışında bir şey değildir. Başarı 
yüce Allah’ın yardımıyladır.

İkinci Delil

[77] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Yarat-
mak suretiyle var olan her şeyi sayılar sınırlandırmış ve tabiatı onu be-
lirlemiştir. Tabiatın manası ve tanımı, senin şöyle demendir: “Tabiat, bir 
varlıkta bulunan kuvvedir. Bu kuvve vasıtasıyla bu varlıktaki keyfiyetler 
mahiyetleri üzere cereyan ederler.” Eğer bu tanımı özetlersen şöyle dersin: 
“Tabiat, mahiyeti üzere kendisiyle birlikte bulunan bir varlıktaki kuvvet-
tir. Sayının sınırlandırması ve tabiatın belirlemesi doğru bir sondur. Zira 
nihayeti olmayan bir şey ne sayılabilir ne de sınırlandırılabilir. Çünkü sı-
nırlandırmanın ve sayıp belirlemenin manası, sayılan ve sınırlandırılan iki 
taraf arasına bir şeyi ilâve etmektir. Âlem yaratmak suretiyle (bilfiil) var 
olmuştur (mevcuttur). Sayı ile sınırlandırılmış olan her şey, tabiat ile sa-
yıp belirlenmiştir, dolayısıyla sonludur. Âlemin tamamı da sonludur. Bu 
konuda (yani âlemin sonlu olması noktasında) bir anda (müddette) veya 
pek çok zamanda (müded) var olan şeyler aynıdır ve eşittir. Çünkü bu 
müddetler, ancak sayılı bir müddetin yanına ilâve edilen sayılı bir müd-
dettir. Bunlar da sayılı müddetlerden meydana gelmişlerdir. Varlıklardan 
mürekkep olan her şey, kendisini meydana getiren bu varlıkların kendisi-
dir. O da, -birinci delilde açıkladığımız gibi- sayılı zamanların tamamıdır.
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]٧٥ [ ĳــİ ــ÷، وכאنéĤة واïİــאýĩĤאÖ ذات أول ÙــĻİאĭÝĨ ــאıĥاؤه כõــäأ ÛــĬن כאÍــĘ

 įــÐاõäأóĻĔ אÑًĻــü ĳــİ ÷ــĻĤ įــĬــ÷ أéĤوا ģــĝđĤورة واóــąĤאÖ ــא ĭÝ×àأ ïــĜذي أول. و óــĻĔ

ıĘــĳ ذو أول ź ذو أول وİــñا ĻĐــī اéĩĤــאل.

وåĺــĨ Õــī ذĤــכ أąًĺــא أن õäŶاÐــį أواÐــøĳùéĨ ģــÙ، وأäــõاؤه ùĻĤــĻĔ Ûــóه ] ٧٦[

 çّــāĘ .ćــĻĥíÜــאل وéĨ اñــİــא أول وıĤ ÷ــĻĤ ــא أولıĤ اؤه إذنõــäÉĘ ،ذي أول óــĻĔ ĳــİو

 ųــאÖو įــÐاõäأ óــĻĔ אÑًĻــü ĳــİ ÷ــĻĤــא أول وıĤ įــÐاõäأ ģإذ כ źأو ħــĤאđĥĤ ورة أنóــąĤאÖ

.ěــĻĘĳÝĤا ĵــĤאđÜ

İóÖאن àאن

Ĝــאل أÖــĩéĨ ĳــï رĄــĹ اĭĐ ųــĝĭĘ :įــĳل: כäĳĨ ģــĳد ÖאđęĤــĝĘ ģــāè ïــóه ] ٧٧[

 ĹــÝĤة اĳــĝĤا Ĺــİ ÙــđĻ×ĉĤل: اĳــĝÜ أن ĳــİ ــאİïèو ÙــđĻ×ĉĤا ĵــĭđĨو.įÝđĻ×Ĉ įــÝāèد وأïــđĤا

 :ÛــĥĜ تõــäوإن أو .įــĻĥĐ Ĺــİ ــאĨ ĵــĥĐ ءĹــýĤــכ اĤــאت ذĻęĻــא כıÖ يóــåÝĘ ،ءĹــýĤا ĹــĘ

 ÙــđĻ×ĉĤــאء اāèد وإïــđĤا óــāèو ،įــĻĥĐ ĳــİ ــאĨ ĵــĥĐ ــאıÖ ïــäĳĺ ءĹــýĤا ĹــĘ ةĳــĜ Ĺــİ

 óــāéĤا ĵــĭđĨ ÷ــĻĤ إذ ،įــĤ óــāè źو įــĤ ــאءāèإ ŻــĘ įــĤ ÙــĺאıĬ ź ــאĨ إذ ،ÙــéĻéĀ ÙــĺאıĬ

 ،ģــđęĤאÖ دĳــäĳĨ ħــĤאđĤر، واĳــāéĩĤا ĹــāéĩĤا ĹــĘóĈ īــĻÖ ــאĨ ħــĄ źــאء إāèŸوا

وכāéĨ ģــĳر ÖאđĤــïد āéĨــÖ ĹאđĻ×ĉĤــıĘ Ùــĳ ذو ıĬאĺــĘ ÙאđĤאĤــħ כĥــį ذو ıĬאĺــÙ، وøــĳاء 

ĘــĹ ذĤــכ Ĩــא وäــĘ ïــĨ Ĺــïة واèــïة أو Ĩــïد כĻáــóة إذ ùĻĤــĥÜ Ûכ اĩĤــïد إïĨ źة āéĨאة 

 ĳــıĘ אءĻــüأ īــĨ ÕכــóĨ ģــאة وכāéĨ دïــĨ īــĨ Ùכ×ــóĨ ĹــıĘ ،ــאةāéĨ ةïــĨ Õــĭä ĵــĤإ

ĥÜــכ اüŶــĻאء اÝĤــĹ رכــıĭĨ Õــא، ıĘــĹ כıĥــא Ĩــïد āéĨــאة כĩــא ĭĨïĜــא ĘــĹ اĻĤïĤــģ اŶول.

٥

١٠

١٥
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Böylece bütün bunlardan hareketle nihayeti olmayan bir şeyin fiil (yarat-
mak) suretiyle varlığının imkânının olmadığı anlaşılmaktadır. Nihayeti ol-
mayan bir şeyin sonradan var olan bir varlık (şey) olmasının, ebedî olarak 
imkânı yoktur. Çünkü bir konuda “sonra”lığın vuku bulması, ona ait bir 
nihayetin varlığı anlamına gelir. Dolayısıyla nihayeti olmayan bir şey için 
“sonra”lık da yoktur. Buna göre bir şey sonsuza dek var olamaz. Varlıkların 
tamamı, bir kısmı diğer bir kısmından sonra (birbirinden sonra) olmak 
üzere mevcuttur. Dolayısıyla varlıkların tamamı sonludur. Nitekim yüce 
Allah, “Allah’ın katında her şey belli bir ölçü iledir.” (Ra’d 13/8) şeklinde 
buyurmak suretiyle bu iki delile (yani varlığın bir başlangıcı ve nihayeti 
olduğuna) dikkat çekmiş ve güçlü bir delili ile onları kuşatmıştır. 

Üçüncü Delil

[78] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Nihayeti 
olmayan bir şeyde artışın meydana gelmesinin imkânı yoktur. Zira artışın 
(ziyade) manası, sonlu bir şeye kendi cinsinden bir şeyi ilâve etmektir. Bu 
da söz konusu varlığın sayısını veya alanını artırır. Şayet zamanın bir evve-
li/başlangıcı olmasa idi, “şu an” onun sayısında bir son olurdu. O zaman 
kendisinde çoğalma olan ve zamanların ilâvesiyle artan her şey, zamanın 
adedinde ve duyuların şahitliğinde herhangi bir şeyi artırmamış olması 
gerkirdi. Nitekim ezelden günümüze kadar -ki bu da Hişam el- Mu‘ted-
Billah’ın9 yönetim dönemidir- geçen yılların tamamı, ezelden Allah Resu-
lü’nün (s.a.) hicretine kadar geçen yılların tamamından daha çoktur. Eğer 
bu doğru değil ise, o zaman - Zühal yıldızı her otuz yılda bir devir yapıp 
hâlâ dönmeye devam ettiğine göre- bu otuz yıl zarfında en büyük  felek 
-elli dönüş hariç- on bir bin defa devir yapmış ve hâlâ dönmeye devam 
etmektedir- şu halde -elli devir hariç- on bir bin devrin bir devirden daha 
büyük olması şüphesiz gereklidir. O zaman nihayeti olmayan bir şey, yine 
nihayeti olmayan başka bir şeyden yaklaşık on bir bin defa daha büyüktür. 
Bu ise, açıkladığımız hususlardan dolayı muhaldir. Çünkü nihayeti olma-
yan bir şeyin herhangi bir açıdan kendisinden daha fazla adedin olması 
elbette mümkün değildir. Böylece başlangıç noktası açısından zamanın bir 
nihayetinin olması zorunlu olarak gereklidir ve bundan kaçış yoktur. 
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 ïــäĳĺ ħــĤ ــאĨو ،ģــđęĤאÖ دهĳــäو ĵــĤإ ģĻ×ــø ŻــĘ įــĤ ÙــĺאıĬ ź ــאĨ ــכ أنĤذ ģכ īــĨ çّــāĘ

إđÖ źــĨ ïــא ıĬ źאĺــĤ ÙــĘ įــø Żــ×ģĻ إĤــĵ وäــĳده أÖــïًا، Ŷن وĜــĳع اĺïđ×ĤــĻĘ Ùــİ įــĳ وäــĳد 

 ïــÖء أĹــü ïــđÖ ءĹــü ïــäĳĺ ź اñــİ ĵــĥđĘ įــĤ ïــđÖ ŻــĘ įــĤ ÙــĺאıĬ ź ــאĨو .įــĤ ÙــĺאıĬ

اÖŶــï. واüŶــĻאء כıĥــא äĳĨــĳدة ıąđÖــא đÖــđÖ ïــĘ ăאüŶــĻאء כıĥــא ذات ıĬאĺــÙ. وİــñان 

اĻĤïĤــŻن ĜــĬ ï×ــį اđÜ ųאĤــĩıĻĥĐ ĵــא وĩİóāèــא ÝåéÖــį اĤ×אĕĤــÙ إذ ĝĺــĳل: ﴿وَכüَ ƫģُــĹْءٍ 

ĭĐِــïَهُ ĝْĩِÖِــïَارٍ﴾ 

ßĤאà אنİóÖ

]٧٨ [ ،įــĻĘ ــאدةĺõĤا ĵــĤإ ģĻ×ــø ŻــĘ įــĤ ÙــĺאıĬ ź ــאĨ :įــĭĐ ųا ĹــĄر ïــĩéĨ ĳــÖــאل أĜ

 ĹــĘ ــכĤذ ïــĺõĺ įــùĭä īــĨ אÑًĻــü ÙــĺאıĭĤذي ا ĵــĤإ ėــĻąÜ أن ĳــİ ــאĩĬــאدة إĺõĤا ĵــĭđĨ إذ

Đــïده أو ĘــùĨ ĹــאĘ .įÝèــÍن כאن اĨõĤــאن ź أول Ĥــĺ įכــĳن ÖــĭÝĨ įאĻİــא ĘــĐ Ĺــïده اŴن، 

ــĺõĺ ź įــï ذĤــכ ĘــĐ Ĺــïد  ĬÍĘ įــ ĭĨ Ùــ ĭĨزŶا īــĨ ĵــÖÉĺ ــאĩĨ ïــĺõĺو įــ ĻĘ ــא زادĨ ģذن כÍــĘ

اĨõĤــאن üــÑًĻא. وĘــü Ĺــıאدة اéĤــ÷ أن כĨ ģــא وäــĨ ïــī اĐŶــĳام ĥĐــĵ اÖŶــï إĤــĵ زĨאĭĬــא 

İــñا اĤــñي İــĳ وĜــÛ وĺźــýİ Ùــאم اĩÝđĩĤــÖ ïــאİ ųــĳ أכáــĨ óــī כĨ ģــא وäــĨ ïــī اĐŶــĳام 

ــĺ ħכــİ īــñا  Ĥ نÍــ Ę .ħĥــøو įــ ĻĥĐ ųا ĵــĥĀ ųل اĳــøة رóــåİ ÛــĜو ĵــĤإ ïــ ÖŶا ĵــĥĐ

 ħــĤ ģــèوز Ùĭــø īــĻàŻà ģכ ĹــĘ ةïــèدورة وا ģــèإذا دار ز įــĬإذن أ ÕــåĻĘ ــאéًĻéĀ

ĺــõل ĺــïور دار اĥęĤــכ اŶכ×ــĘ óــĥÜ Ĺــכ اĻàŻáĤــø īــÙĭ إèــïى ýĐــóة أĤــė دورة ĻĔــóة 

 óــáدورة أכ īĻــùĩì óــĻĔ ėــĤة أóــýĐ ىïــèور وإïــĺ لõــĺ ħــĤ ــכĥęĤدورة وا īĻــùĩì

Ĩــī دورة واèــïة Öــü Żــכ. ĘــÍذن Ĩــא ıĬ źאĺــĤ Ùــį أכáــĩĨ óــא ıĬ źאĺــĤ ÙــéĭÖ įــĳ إèــïى 

ــÙ أن  Ý×Ĥأ īכــĩĺ ŻــĘ įــ Ĥ Ùــ ĺאıĬ ź ــא Ĩ نŶــא. و ĭĨïĜ ــאĩĤ ــאلéĨ اñــİة وóــĨ ėــĤة أóــýĐ

ĺכــĳن Đــïد أכáــĭĨ óــäĳÖ įــĨ įــī اäĳĤــĳه äĳĘ×ــĘ ÛــĹ اĨõĤــאن ĨــĜ ī×ــģ اïÝÖاÐــĄ įــóورة 

وĥíĨ źــıĭĨ ÿــא.

٥

١٠

١٥

٢٠
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[79] Yine buradan hareketle, duyular, atların cisimlerine (eşhâs) ilâve 
edilmiş insan cisimlerinin atların cisimlerinden ayrı konulmuş insan cisim-
lerinden daha çok olduğunu zorunlu olarak gerekli görür. Şayet bireylerin 
sayısı sonsuz olsaydı, bu durumda sonsuz bir şeyin sonsuz başka bir şeyden 
daha çok olması gerekirdi. Bu ise akılda tasavvur edilemeyen ve imkân 
dahilinde olmayan  muhal ve imkânsız bir şeydir. Bunlara ilâveten, var ol-
duğu andan  hicret vaktine kadar geçen zaman, var olduğundan günümüze 
kadar geçen zamanın bir cüzü olduğunda şüphe yoktur. Yine var olduğu 
andan günümüze kadar geçen zaman, var olduğundan hicrete ve oradan 
da günümüze kadar geçen zamanın bir bütünü olduğunda şüphe yoktur.

[80] Bu mesele hakkındaki hüküm -bir dördüncüsü olmaksızın- şu üç 
durumun birinden hâli olamaz (üç durumdan biri olmak zorundadır). [ı] 
Ya var olduğu andan günümüze kadar geçen zaman, var olduğundan hic-
rete kadar geçen zamandan daha çok olmalıdır; [ıı] ya bundan daha az 
olmalıdır; [ııı] ya da buna denk olmalıdır. Eğer var olduğundan itibaren 
günümüze kadar geçen zaman, var olduğundan hicrete kadar geçen za-
mandan daha az olursa, bu durumda kül (bütün) cüzden daha küçük; cüz 
de külden daha büyük olur. Bu ise saçmalıktır ve muhalin ta kendisidir. 
Çünkü külün cüzden büyük olmasını hiçbir kimse hayal edemez. Bu, aklın 
açık ve kesin kuralları (bedîhî) ve duyuların zorunluluğu sebebiyle hakkın-
da şüphe duyulmayan bir şeydir. 

[81] Eğer var olduğundan itibaren günümüze kadar geçen zaman, var 
olduğundan hicrete kadar geçen zamana denk olursa, bu durumda kül 
cüze denk olmuş olur. Bu da saçmalıktır ve muhalin ta kendisidir. 

[82] Eğer var olduğundan itibaren günümüze kadar geçen zaman, var 
olduğundan hicrete kadar geçen zamandan çok olursa, ki bu da şüphe du-
yulmayan bir şeydir. Netice olarak, var olduğundan itibaren hicrete kadar 
geçen zaman sonludur. 

[83] Cüzün manası, belli bir şeyin kısımları/parçaları demektir. Külün 
manası ise, söz konusu kısımların bütünü demektir. Kül ve cüz, kısımları 
olan her bir şeyde mevcuttur. 

5

10

15

20

25

30



ģāęĤا 175

وåĺــÕ أąًĺــא Ĩــī ذĤــכ أن اéĤــ÷ äĳĺــĄ Õــóورة أن أüــíאص اĬŸــ÷ ] ٧٩[

 ،ģــĻíĤאص اíــüأ īــĐ دةóــęĨ ÷ــĬŸאص اíــüأ īــĨ óــáأכ ģــĻíĤאص اíــüأ ĵــĤإ ÙــĘאąĨ

 ،įــĤ ÙــĺאıĬ ź ــאĩĨ óــáأכ įــĤ ÙــĺאıĬ ź ــאĨ أن ÕــäĳĤ ــאıĤ ÙــĺאıĬ ź אصíــüŶا ÛــĬכא ĳــĤو

وİــñا éĨــאل ĭÝĩĨــýÝĺ ź ďــכĘ ģــĹ اĝđĤــģ وĩĺ źכــī. وأąًĺــא Ęــü Żــכ ĘــĹ أن اĨõĤــאن 

 ĹــĘ ــאąًĺــכ أü ŻــÖا. وñــİ ــאĭÝĜو ĵــĤכאن إ ñــĨ ــאنĨõĥĤ ءõــä ةóــåıĤا ÛــĜو ĵــĤכאن إ ñــĨ

أن اĨõĤــאن Ĩــñ כאن إĤــĵ وĭÝĜــא İــñا כĨõĥĤ ģــאن Ĩــñ כאن إĤــĵ وĜــÛ اåıĤــóة، وĩĤــא đÖــïه 

إĤــĵ وĭÝĜــא İــñا.

Ęــĥíĺ Żــĳ اéĤכــĘ ħــİ Ĺــñه اĻąĝĤــĨ Ùــī أèــàŻà ïــÙ أوäــź į راÖــıĤ ďــא. إĨــא ] ٨٠[

 óــāĐ ĵــĤכאن إ ñــĨ ــאنĨõĤا īــĨ óــáا أכñــİ ــאĭÝĜو ĵــĤدًا إĳــäĳĨ כאن ñــĨ ــאنĨõĤن اĳכــĺ أن

اåıĤــóة. وإĨــא أن ĺכــĳن أĜــĭĨ ģــį. وإĨــא أن ĺכــĳن ùĨــאوĺًא Ę.įĤــÍن כאن اĨõĤــאن Ĩــñ כאن 

إĤــĵ وĭÝĜــא İــñا Ĩــī اĨõĤــאن Ĩــñ כאن إĤــĵ وĜــÛ اåıĤــóة ĘאĤــכģ أĜــĨ ģــī اåĤــõء، واåĤــõء 

 ģــכĤأن ا ïــèأ ĵــĥĐ ģــĻíĺ ź ــאل. إذéĩĤا īــĻĐط وŻــÝìźا ĳــİ اñــİو ،ģــכĤا īــĨ óــáأכ

أכáــĨ óــī اåĤــõء وİــñا Ĩــא ü źــכ ĻĘــıĺï×Ö įــÙ اĝđĤــģ وĄــóورة اéĤــ÷.

]٨١ [.ćĻĥíÝĤאل واéĩĤا īĻĐ اñİء وõåĥĤ אوùĨ ģכĤאĘ įĤ אĺًאوùĨ وإن כאن

]٨٢ [ ÛــĜو ĵــĤכאن إ ñــĨ ــאنĨõĤאĘ įــĻĘ ــכü ź يñــĤا ĳــİ اñــİو įــĭĨ óــáوإن כאن أכ

.ÙــĺאıĬ ة ذوóــåıĤا

]٨٣ [ Ùــĥĩä  ĳــİ إĩĬــא   ģــכĤا  ĵــĭđĨو اýĤــĹء  أđÖــאض   ĳــİ إĩĬــא  اåĤــõء   ĵــĭđĨو

أđÖــאض. ذي   ģכ  ĹــĘ واđĜــאن  واåĤــõء   ģــכĤאĘ اđÖŶــאض 

٥

١٠

١٥
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[84] Alem kısımlardan meydana gelir. Aynı şekilde âlemin taşıyıcıları 
(cevherler), ona yüklenmiş olanlar (arazlar), zamanı ve mekânı mevcuttur. 
Dolayısıyla âlem, kendi kısımlarının bütünüdür ve onun kısımları kendisi-
ne ait cüzlerdir. Daha önce açıkladığımız gibi, nihayet/son bütüne ve cüze 
sahip olan her bir varlık için gereklidir. 

[85] Zaman, maddenin (مóــåĤا)10 sakin ya da hareketli olarak devam 
etmesinin müddetidir. Şayet zaman maddeden (varlıktan) ayrılsa idi, ne 
madde ne de zaman var olurdu. Dolayısıyla madde ve zaman iki mevcut 
olup birbirlerinden ayrılmazlar. Zamanın bir başlangıcı vardır. Dolayı-
sıyla maddenin (varlığın) da bir başlangıcı vardır. Bu, elbette ondan asla 
ayrılmaz. 

[86] Zaman, madde ve  araz açısından “henüz” meydana gelmemiş 
(yaratılmamış) olana gelince, bunlar bir “şey” değillerdir. Bu neviden bir 
“şey”e ne adet ne de son vâki olur; “şey” diye de asla vasıflandırılamaz. 
Çünkü onun henüz bir varlığı yoktur. Var olduğunda, işte o zaman kendi 
cinsinden ve kendi nevinden var olan diğer varlıklara -son (nihayet), adet 
ve bunun dışındaki sıfatlardan- gerekli olan hususlar ona da gerekli olur. 

[87] Bunlara ilâveten, zaman açısından günümüze kadar gerçekleşmiş 
ve var olmuş zaman ile -tam aksi olarak- günümüzden itibaren zamanın 
var olduğu ana kadar geçen zamanın birbirine denk olduğu hususunda 
hiçbir şüphe yoktur. Burada, zamanın gelmesi ve devam etmesi itibarıyla 
bir artış kaçınılmazdır. Denklik ise, ancak sonlu bir varlıkta gerçekleşir. 
Netice olarak zaman zorunlu bir şekilde sonludur. 

[88] Mülhitlerden11 birini -ki o, Sabit b. Muhammed el- Cürcanî’dir12 
[ö. 431/1039]- bu delil ile susturdum. O, bu delili, yüce Allah’ın bâki 
oluşuna ve bizzat bizim varlığımıza uygulamak istedi. Bunun üzerine 
ona, bunun zayıf, bozuk ve geçersiz bir tartışma olduğunu haber ver-
dim. Çünkü Allah Teâlâ bir zaman içinde değildir, onun bir müddeti 
ve fenâsı da yoktur. Çünkü zaman, zaman sahibi olan her varlığın ha-
reketidir ve söz konusu varlığın bir mekândan başka bir mekâna inti-
kalidir ya da bir mekânda hareketsiz bir şekilde kalmasının müddetidir.
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وأزĨאıĬــא ] ٨٤[  įــÜźĳĩéĨو  įــÜŻĨאè  ïــäĳÜ İכــñا  أđÖــאض.  ذو   ħــĤאđĤوا

ĘאđĤאĤــħ כđÖŶ ģאĄــį، وأđÖאĄــį أäــõاء Ĥــį واıĭĤאĺــÙ כĩــא ĭĨïĜــא źزĨــĤ Ùــכģ ذي 

أäــõاء. وذي   ģכ

]٨٥ [ ħــĤ įــĜאرĘ ĳــĤכًא وóــéÝĨ א أوĭًــאכø مóــåĤــאء اĝÖ ةïــĨ ĳــİ ــאĩĬــאن إĨõĤوا

ĺכــī اåĤــóم äĳĨــĳدًا وź כאن اĨõĤــאن أąًĺــא äĳĨــĳدًا واåĤــóم واĨõĤــאن äĳĨــĳدان 

 ź ĩĨــא  وİــñا  أول  ذو  واåĤــóم  أول  ذو  Āאį×è.واĨõĤــאن  ęĺــאرق   ħــĤ ĘכĩİŻــא 

.ÙــÝ×Ĥأ įــĤ ــכאكęĬا

وأĨــא Ĩــא Ĥــĺ ħــÉت đÖــĨ ïــī زĨــאن أو üــÿí أو Đــóض ĻĥĘــ÷ כģ ذĤــכ üــÑًĻא، ] ٨٦[

Ęــĝĺ ŻــĥĐ ďــü ĵــĹء Ĩــī ذĤــכ Đــïد وıĬ źאĺــÙ، وĀĳĺ źــýÖ ėــĹء أĀــĬŶ ًŻــź į وĳäد 

 īــĨ įــĐاĳĬوأ įــøאĭäأ īــĨ ïــäو ïــĜ ــאĨ óÐــאø مõــĤ ــאĨ ñــÑĭĻè įــĨõĤ ïــäذا وÍــĘ .ïــđÖ įــĤ

اıĭĤאĺــÙ واđĤــïد وĻĔــó ذĤــכ Ĩــī اęāĤــאت. 

وأąًĺــא، Ęــü Żــכ ĘــĹ أن Ĩــא وĜــĨ ďــī اĨõĤــאن ووäــĨ ïــī اĨõĤــאن إĤــĭĨĳĺ ĵــא ] ٨٧[

İــñا ùĨــאو ĩĤــא ĨــĭĨĳĺ īــא İــñا إĤــĨ ĵــא وĜــĨ ďــī اĨõĤــאن đĨכøĳــא. وواäــĻĘ Õــį اĺõĤــאدة 

ĩÖــא ÜÉĺــĨ Ĺــī اĨõĤــאن واùĩĤــאوي ĝĺ źــď إĘ źــĹ ذي ıĬאĺــĘ ÙאĨõĤــאن ĭÝĨــאه Ąــóورة.

]٨٨ [ ĹــĬאäóåĤا  ïــĩéĨ  īــÖ  ÛــÖאà  ĳــİو  īــĺïéĥĩĤا  ăــđÖ  ÛــĨõĤأ  ïــĜو

 ģــäو  õــĐ اĤ×ــאري  ĝÖــאء   ĹــĘ  ĹــĥĐ  įــùכđĺ أن  ĘــÉراد  اİó×Ĥــאن،  İــñا   ĹــĘ

Ŷن   ،ćĜــאø  ģــéĩąĨ  ėــĻđĄ  Õĕــü İــñا  ÖــÉن   įــÜó×ìÉĘ إĺــאه.  ووĳäدĬــא 

اĤ×ــאري đÜאĤــĻĤ ĵــ÷ ĘــĹ زĨــאن وĤ źــĨ įــïة. Ŷن اĨõĤــאن إĩĬــא İــóè ĳכــÙ כģ ذي 

.ïــèوا Ĩــכאن   ĹــĘ øــאכĭًא   įــÐאĝÖ Ĩــïة  أو  Ĩــכאن   ĵــĤإ Ĩــכאن   īــĨ  įــĤאĝÝĬوا اĨõĤــאن 

٥

١٠

١٥
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Bâri Teâlâ ise ne hareketli ne de sakin (bir varlık)tır. Dolayısıyla yüce Allah 
ne zaman içindedir (zamanla sınırlıdır), ne bir müddeti vardır ne de fenâsı 
söz konusudur. O, bir mekânda da asla değildir. Allah Teâlâ ne bir maddî 
varlıktır (cirm), ne cevherdir, ne arazdır, ne sayıdır, ne cinstir, ne tür/nev’i-
dir, ne fasıldır, ne maddedir (şahıs), ne hareketli ne de sakindir. Ancak o, 
zâtı itibarıyla bir hakikattir; kendisi dışında hiçbir ilâhın olmadığı mâlûm 
olan manasında mutlak mevcuttur, yine kendisi dışında âlemde vahid’in 
(bir) olmadığı bir vâhittir; kendisi dışındaki varlıkların tamamını yaratan-
dır. Allah Teâlâ, yarattığı varlıklardan herhangi birine herhangi bir şekilde 
asla benzemez. Başarı yüce Allah’ın yardımıyladır. 

[89] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Yüce Al-
lah bu delile dikkat çekmiş ve “O, yaratmada dilediğini artırır.” (Fâtır 35/1) 
meâlindeki sözünde bunu özetlemiştir. 

Dördüncü Delil

[90] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Eğer âle-
min bir başlangıcı ve bir sonu olmasa idi, bu durumda âlemin ilk başlangıç-
ları açısından bir nihayete ulaşıncaya kadar âleme ait varlıkları sayı ve tabiat 
itibarıyla saymamız imkânsız olurdu ve bunun bir yolu da olmazdı. Zira 
bunların tamamı sayılmış ise, elbette âlemin zorunlu olarak bir nihayeti var-
dır. O zaman (alemin bir başlangıcının olmamasının) imkânı yoktur. Çünkü 
âlemdeki varlıklarının tamamı şayet sayılmış olsa idi, elbette âlemin zorunlu 
olarak bir nihayeti olurdu. O zaman bunun bir imkânı yoktur. 

[91] Aynı şekilde -bize varıncaya kadar- âlemin hali hazırdaki varlık-
larının başlangıçları olması bakımından bir nihayeti olmayan varlıkların, 
tabiat ve sayılabilen bir adedinin olması da imkânsızdır. Bu durum  muhal 
olduğuna göre, o zaman adet ve tabiat bize ulaşmamıştır. Halbuki biz, bize 
ulaşıncaya kadar âlemde mevcut olan her bir şeyde adet ve tabiatın vâki ol-
duğunu şüphe duymayacak bir şekilde kesin olarak bilmekteyiz. O zaman 
bize varıncaya kadar âlemin temel unsurlarından her birindeki adet ve ta-
biat sayıldığına göre, aynı şekilde âlemin temel unsurlarının (evveliyetinin) 
tarafımızdan sayılıp belirtilmesi doğru, mevcut ve şüphesiz zorunludur. Bu 
böyle olduğuna göre, bu durumda âlemin zorunlu olarak bir ilki/başlangı-
cı vardır. Başarı yüce Allah’ın yardımıyladır.
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 źة وïــĨ įــĤ źــאن وĨز ĹــĘ ÷ــĻĤ įــĬــכ أüźא وĭًــאכø źכًא وóــéÝĨ ÷ــĻĤ ĵــĤאđÜ ــאري×Ĥوا

ــא  ùًĭä źدًا وïــĐ źــא وĄًóĐ źا وóًــİĳä źــא و Ĩًóä ĳــİ ÷ــĻĤو ًŻــĀــכאن أĨ ĹــĘ ĳــİ

 ĹــĘ ěــè ĵــĤאđÜ ĳــİ ــאĩĬא، وإĭًــאכø źכًא وóــéÝĨ źא وāًíــü źو ًŻــāĘ źــא وĐًĳĬ źو

ذاÜــäĳĨ įــĳد ĥĉĨــĭđĩÖ ěــĵ أĬــĥđĨ įــĳم ź إĤــĻĔ įــóه واèــź ï واèــĘ ïــĹ اđĤאĤــø ħــĳاه 

 ųــא Öه وĳــäĳĤا īــĨ įــäĳÖ įــ ĝĥì īــĨ אÑًĻــü į×ــýĺ ź įــ Ĭــא دو ıĥدات כĳــäĳĩĥĤ عóــ ÝíĨ

.ěــĻĘĳÝĤا ĵــĤאđÜ

Ĝــאل أÖــĩéĨ ĳــï رĄــĹ اĭĐ ųــį: وĜــĬ ï×ــį اđÜ ųאĤــĥĐ ĵــİ ĵــñا اĻĤïĤــģ وóāèه ] ٨٩[

ĘــĤĳĜ ĹــđÜ įאĤــĺõِĺَ﴿ ĵــĘِ ïُــĹ اĥْíَĤْــĨَ ěِא ýَĺَــאءُ﴾

ďÖאن راİóÖ

]٩٠ [ ،įــĤ ÙــĺאıĬ źو įــĤ أول ź ħــĤאđĤإن כאن ا :įــĭĐ ųا ĹــĄر ïــĩéĨ ĳــÖــאل أĜ

ĘאāèŸــאء ĭĨאĤــÖ įאđĤــïد واđĻ×ĉĤــÙ إĤــĨ ĵــא ıĬ źאĺــĤ ÙــĨ įــī أواÐــģ اđĤאĤــħ اĩĤאĻĄــéĨ Ùــאل 

.įــĻĤإ ģĻ×ــø ź ذاÍــĘ ورةóــĄ ÙــĺאıĬ įــĤ ــכאنĤ įــĥــכ כĤذ ĵــāèأ ĳــĤ ؛ إذįــĻĤإ ģĻ×ــø ź

]٩١ [ įــĤ ÙــĺאıĬ ź ــאĨ ــאĻāèد أïــđĤوا ÙــđĻ×ĉĤن اĳכــÜ ــאل أنéĨ ĳــİ ــאąًĺــכ أĤñכĘ

Ĩــī أواÐــģ اđĤאĤــħ اíĤאĻĤــķÝè ÙــĕĥÖ Ĺــא إĭĻĤــא، وإذا כאن ذĤــכ éĨــאĘ źאđĤــïد واđĻ×ĉĤــÙ إذا 

Ĥــĕĥ×ĺ ħــא إĭĻĤــא، وĜــĭĝĻÜ ïــא وĜــĳع اđĤــïد واđĻ×ĉĤــĘ ÙــĹ כĨ ģــא ìــĨ Żــī اđĤאĤــÝè ħــĕĥÖ ĵــא 

 ĵــĤإ ħــĤאđĤا ģــÐأوا īــĨ Żــì ــאĨ ģכ ÙــđĻ×ĉĤد واïــđĤا ĵــāèأ ïــĜ ذاÍــĘ .ــכü ŻــÖ ــאĭĻĤإ

 ŻــÖ ورةóــĄ ź دĳــäĳĨ çــĻéĀ ħــĤאđĤا ÙــĻĤأو ĵــĤــא إĭĨ ــאءāèŸــכ اĤñכĘ ــאĭĻĤــא إĕĥÖ أن

.ěــĻĘĳÝĤا ĵــĤאđÜ ųــאÖورة وóــĄ أول ħــĤאđĥĥĘ ــכĤñــכ כĤــכ. وإذ ذü

٥

١٠

١٥
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Beşinci Delil 

[92] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi:“İkinci” 

sayısınn olması, ancak “bir” sayısı olduktan sonra mümkündür, “üçüncü” 

de ancak “ikinci”den sonra mümkündür. Bu şekilde devam eder. Şayet âle-

min cüzlerinin bir ilki olmasa idi, ikincisi de olmazdı; şayet ikincisi olmasa 

idi, üçüncüsü de olmazdı. Şayet durum bu şekilde olsa idi, ne sayı ne de 

sayılan varlıklar olurdu. Âlemdeki varlıkların tamamının ma‘dûd (sayılı) 

oluşunu bilmemiz, birden sonra ikincinin, ikinciden sonra üçüncünün ol-

masını gerektirmektedir. Bunun doğruluğunda zorunlu olarak birincinin 

gerekliliği vardır. Nitekim Allah Teâlâ bu delile ve bundan öncekine dikkat 

çekmiş ve “Allah, her şeyi inceden inceye sayıp dökmüştür.” (Cin 72/28) sö-

zünde bu ikisini özetlemiştir. 

[93] Bunlara ilâveten “sonuncu (óــìŴا)” ve “birinci (ولŶا)” tanımlama-

ları izâfet babındandır. Buna göre “sonuncu”, birinciye ait bir sondur; “bi-

rinci/evvel” de sonuncuya ait bir ilktir. Eğer “birinci” olmasa idi, sonuncu 

da olmazdı. Nitekim günümüzde var olan her şey, her bir mevcuda ait bir 

sondur. Zira henüz (varlık sahasına) gelmemiş şey, “şey” değildir ve “şey” 

vasfı ona henüz isim olarak verilemez. Dolayısıyla zorunlu olarak onun bir 

ilki vardır. 

[94] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Arka-

daşlarımızdan  Muhammed b. Abdurrahman b. Ukbe (Allah ona rahmet 

eylesin), bu kesin delil (burhan) ile mülhitlerden biri olan  Abdullah b. 

Abdullah b. Şuneyf ’e karşı koyduğunu bana haber vermişti. Bu  mülhit de 

cennetin, cehennemin ve içindekilerin ebedîliğini kabul etmesi şeklindeki 

görüşüyle ona karşı çıkmıştı. İbn Ukbe ona şöyle demişti: Ceza ve mükâfat 

yurtlarının ebedîliğini ve onların ehli olan kimselerin nihayetsiz bir şekil-

de ebedîliğini bu zaviyenin (yani yukarda ortaya konulan bakış açısının) 

dışında ele alırız. 
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÷Ĩאì אنİóÖ

]٩٢ [ źأول، و ïــđÖ źــאن إà دĳــäو ĵــĤإ ģĻ×ــø ź :įــĭĐ ųا ĹــĄر ïــĩéĨ ĳــÖــאل أĜ

 ħــ Ĥ أول ħــ ĤאđĤاء اõــäŶ īכــĺ ħــ Ĥ ĳــ Ĥا. وïًــ Öا أñכــİــאن، و à ïــđÖ źإ ßــĤאà دĳــäو ĵــĤإ

 źد وïــĐ īכــĺ ħــĤ اñכــİ óــĨŶכאن ا ĳــĤو .ßــĤאà īכــĺ ħــĤ ــאنà īכــĺ ħــĤ ĳــĤــאن. وà īכــĺ

 ßــĤאà ــאıĬــאب أåĺودة إïــđĨ ħــ ĤאđĤا ĹــĘ ĹــÝĤאء اĻــüŶا ďــ Ļĩä ــא Ĭدĳäو ĹــĘود. وïــđĨ

 ĵــĤאđÜ ųا įــ×Ĭ ïــĜورة. وóــĄ ب أولĳــäا وñــİ ÙــéĀ ĹــĘأول. و ïــđÖ ــאنàــאن وà ïــđÖ

 ƪģُכ ĵٰــāَèَْوَأ﴿ :ĵــĤאđÜ įــĤĳĜ ĹــĘ ــאĩİóāèو įــĥ×Ĝ يñــĤا ĵــĥĐو ،ģــĻĤïĤا اñــİ ĵــĥĐ

üَــĹْءٍ Đَــïَدًا﴾

ــŷول، واŶول ] ٩٣[ Ĥ óــìآ óــìŴאĘ ــאفąĩĤــאب ا Ö īــĨ ولŶوا óــìŴאĘ ،ــא ąًĺوأ

أول ìŵĤــó. وĤــĤ ĳــĺ ħכــī أول Ĥــĺ ħכــī آìــó. وĭĨĳĺــא İــñا ĩÖــא ĻĘــį، آìــĤ óــכäĳĨ ģــĳد 

 įــĥĘ ــאفĀوŶا īــĨ ءĹــü ïــđÖ įــĻĥĐ ďــĜو źא، وÑًĻــü ÷ــĻĥĘ ïــđÖ تÉــĺ ħــĤ ــאĨ إذ įــĥ×Ĝ

أول Ąــóورة.

]٩٤ [ :ĳــİو أĜïĀאĭÐــא   ăــđÖ  ĹــĬó×ìأ  ïــĜو  :įــĭĐ  ųا  ĹــĄر  ïــĩéĨ  ĳــÖأ Ĝــאل 

 ăــđÖ ــאنİó×Ĥا اñــıÖ ــאرضĐ įــĬأ ĵــĤאđÜ ųا įــĩèر Ùــ×ĝĐ īــÖ īــĩèóĤا ïــ×Đ īــÖ ïــĩéĨ

اĺïéĥĩĤــī، وİــĐ ĳ×ــï اÖ ųــĐ ī×ــï اÖ ųــü īــđĘ ėĻĭאرĄــį اéĥĩĤــĘ ïــĤĳĜ ĹــĥíÖ įــĳد 

ــא ĥìــĳد داري اåĤــõاء وĥìــĳد  Ĭñìــא أĩĬإ ،Ùــ ×ĝĐ īــÖا įــ Ĥ ــאلĝĘ ــאĩıĥİــאر وأ ĭĤوا Ùــ ĭåĤا

.įــäĳĤا اñــİ óــ ĻĔ ĵــĥĐ Ùــ ĺאıĬ ŻــÖ ــאĩıĥİأ

٥

١٠

١٥
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[95] Buna göre Allah Teâlâ, bunların tamamı için sınırlı bir bekâ, son-
radan var olan hareketler, anbean devam eden benzer (müterâdif ) lezzetler 
yaratır. Ancak bu zaviyeden her bir varlıkta ilk ve son [tanımlaması] hâdis 
olarak cereyan eder. İlk/birinci kabul edildiğinde, zamanın nihayetsiz bir 
şekilde dâimî olarak devam etmesi imkânsız değildir. Bu, sayıların duru-
muna benzer. Şayet sayıların bir ilki/başlangıcı olmasa idi, herhangi bir 
şeyi saymaya hiçbir kimsenin gücü yetmezdi. Dolayısıyla sayının zorunlu 
olarak bir ilki vardır ve bu durum duyularla ve müşâhede ile bilinir. Bi-
zim “bir” şeklindeki sözümüz, öncesi olmayan adedin başlangıç noktasıdır. 
Sonra sayıların -bir gaye olmaksızın- sonsuza kadar artması mümkündür. 
Fakat söz konusu sayılardan varlık sahasına çıkanlar, bilfiil/bizzat var olur-
lar, (varlık sahasına çıkan) fiilin de nihayeti vardır. Bu durum bu şekilde 
sonsuz olarak devam eder gider. Başarı yüce Allah’ın yardımıyladır. Bunun 
üzerine eş-Şuneyfî sustu ve yanında fitne ve mugalatadan başka bir şey 
kalmadı. 

[96] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: “Başlan-
gıcı olmayan varlıkların vücûdiyetinin imkânsızlığının” zorunlu olduğunu 
ortaya koyduğumuz bu kesin deliller hakkında mülhitlerden bazıları şöyle 
demiştir: “Sizler, yüce Allah’ın  cennet ehline vaat ettiği sonu ve nihayeti 
olmayan nimetleri onlara tam olarak verdiğini söyler misiniz? Yoksa  cen-
net ehline vaat ettiği nimetlerini tam olarak vermeyecek midir? Eğer sizler, 
“Yüce Allah, cennetliklere bunları tam olarak verir.” derseniz, bu durumda 
söz konusu delillerle bizi zorladığınız her şey size de gerekli olur. Bunların 
arasında bir fark yoktur. 

[97] Eğer sizler, “Yüce Allah, cennetliklere bunları tam olarak vermez.” 
derseniz, bu durumda yüce Allah’ı vaadine aykırı davranmakla ilzâm eder-
siniz. Bu da -size göre- küfürdür. 

[98] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Bu kaba 
gürültü ve mugalatadır. Nitekim biz, mantık tanımları konusunda derle-
diğimiz kitabımızda13 bunun benzerlerini çokça tetkik etmiştik. Bu, iki 
açıdan tutarsızdır: 
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]٩٥ [ Ùــàאدè כאتóــèودًا، وïــéĨ ــאءĝÖ ــכĤذ ģــכĤ Ïــýĭĺ ĵــĤאđÜ ųأن ا ĵــĥĐ īכــĤ

 ģכ ĹــĘ ــאنàאدè ــאنĺאرä óــìŴول واŶأن ا źإ ،ÛــĜو ïــđÖ ــאÝًĜا وïًــÖأ ÙــĘادóÝĨ اتñــĤو

äĳĨــĳد Ĩــī ذĤــכ، وإذا à×ــÛ اŶول ĻĕĘــĭÝĩĨ óــĩÜ ďــאدي اĨõĤــאن ĭĻèــא đÖــĻè ïــī أÖــïًا 

ÖــıĬ ŻאĺــÙ، وİــñا áĨــģ اđĤــïد ĬÍĘــĤ įــĤ ĳــĺ ħכــĤ īــį أول Ĥــĝĺ ħــïر أèــĥĐ ïــĐ ĵــï أي üــĹء 

أÖــïًا. ĘאđĤــïد Ĥــį أول Ąــóورة đĺــóف ذĤــכ ÖאéĤــ÷ واýĩĤــאïİة وİــĭĤĳĜ ĳــא واèــĘ ïــÍن 

 ĵــĤإ ź ïــÖŶا ïــÖــאدة أĺõĤــא اıĻĘ īכــĩĺ ادïــĐŶا ħــà ،įــĥ×Ĝ دïــĐ ź يñــĤد اïــđĤأ اïــ×Ĩ اñــİ

ĔאĺــĤ Ùכــī כĩĥــא ìــóج ĭĨــä įــõء إĤــè ĵــï اäĳĤــĳد وèــï اđęĤــĥĘ ģــıĬ įאĺــÙ وİכــñا أÖــïًا 

.ÕĕــýĤا źه إïــĭĐ īכــĺ ħــĤو ĹęĻĭــýĤا ďــĉĝĬאĘ .ěــĻĘĳÝĤا ĵــĤאđÜ ųــאÖا. وïًĨóــø

Ĝــאل أÖــĩéĨ ĳــï رĄــĹ اĭĐ ųــį: وĜــĜ ïــאل đÖــă أİــģ اéĤŸــאد Ęــİ Ĺــñه ] ٩٦[

اó×ĤاĻİــī اÝĤــĹ أوĭ×äــא ıÖــא: اøــéÝאÙĤ وäــĳد äĳĨــĳدات ź أواÐــıĤ ģــא: أĤĳĝÜــĳن أن 

 ź أم ÙــĺאıĬ źو įــĤ óــìآ ź يñــĤا ħــĻđĭĤا īــĨ ħــİïĐــא وĨ ÙــĭåĤا ģــİأ ĹــĘĳĺ ĵــĤאđÜ ųا

ıĻĘĳĺــĨ ħــא وİïĐــĨ ħــī ذĤــכ؟ ĘــÍن ÝĥĜــħ: إĬــđÜ įאĤــıĻĘĳĺ ĵــħ إĺــאه. دìــĻĥĐ ģכــħ כĨ ģــא 

ــא Ęــİ Ĺــñه اó×ĤاĻİــī، وĘ źــóق. ĭĻĥĐ هĳــĩÝĥìأد

]٩٧ [ óــęכ ĳــİ؛ وïــĐĳĤا ėــĥì هĳــĩÝĨõĤــכ أĤذ ħــıĻĘĳĺ ź ĵــĤאđÜ įــ Ĭإ :ħــ ÝĥĜ وإن

.ħכــïĭĐ

]٩٨ [ ĹــĘ ــאıĥáĨ īــĨ ــאĬرñè ــאĩĤאĈ ïــĜ Ù×Ļĕــü هñــİ :įــĭĐ ųا ĹــĄر ïــĩéĨ ĳــÖــאل أĜ

:īــĻıäو īــĨ ÙíــùęÝĨ Ĺــİو .ěــĉĭĩĤود اïــè ĹــĘ ــאİאĭđĩä ĹــÝĤــא اĭ×Ýכ

٥

١٠

١٥
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[99] Birincisi; kişinin hasmının dile getirdiği hususlara tutunması bir 
zafiyet; bu kişinin sözünü soyut olmaktan kurtarması gerekir. Hasmının 
tezat içinde olması onun için bir örnek de değildir. Belki hasmı bunu söy-
lememiştir. 

[100] [İkincisi], bununla sorumlu tutulan kişi eğer Cehmî14 ise, bah-
settiğimiz soru ondan düşmüştür. 

[101] Bize gelince, -Allah’ın güç ve yardımıyla- bizim, bu itirazın ve 
çarpıtmanın tutarsızlığını açıklamamız gereklidir. Biz, -başarı yüce Allah’ın 
yardımıyladır- şöyle deriz: Sofistlerin saçmalıklarından biri, tutunmadık-
ları bir kelimeyi devreye sokmalarıdır. Söz konusu kelâmı sözlerine bir 
başlangıç (mukaddime) yaparlar, ki o da yalandır. Böylece onlar, bununla 
câhillerin zihnini bulandırırlar ve bunun üzerine kendi görüşlerini bina 
ederler. İşte bu itiraz, bu babtandır. 

[102] Onlar, yüce Allah’ın  cennet ehline nihayeti olmayan nimetleri 
tam olarak vereceğini vaat etmiş olduğunu ileri sürmekle bizi susturmak 
istediler. Bu yanlıştır ve yalandır. Allah Teâlâ,  cennet ehline, bu nimetleri 
“tam olarak” vereceğini asla vaat etmemiştir. Şayet onlara bu şekilde bir 
vaatte bulunmuş olsa idi, elbette tam olarak verildikleri zaman bu nimetler 
“son bulur”, “yok olur” ve “geçersiz olurlardı”. Ancak Allah Teâlâ  cennet 
ehline nihayeti olmayan nimetler vaat etmiştir. Bu nimetlerden ortaya çı-
kan ve var olan her şey, sınırlı ve sonludur. Fiil sahasına çıkmamış olanlar 
ise henüz ademdir, bundan dolayı bunlara adet ve vasıf vâki olmaz. Bu du-
rum bu şekilde devam eder gider. Böylece “Allah onlara tam olarak verir” 
(bkz. Nisâ 4/173) (yûveffîhim/ħıĻĘĳĺ) lafzının, akılları bulandırmak istedik-
leri yanlış bir münakaşa olduğu ortaya çıkmıştır. İtiraz edenin sözünden 
hareketle bu lafız (itiraz sorusu) geçersiz kılındığına göre, onun itirazı da 
genel olarak düşer ve hükmün (Allah’ın cennette sonsuz nimetleri bahşet-
mesinin) doğruluğu ortaya çıkar. Başarı yüce Allah’ın yardımıyladır. 

[103] Şayet birisi, yüce Allah’ın “Şüphesiz biz onlara (azaptan) paylarını 
eksiksiz olarak tastamam vereceğiz” (Hûd 11/109) şeklinde buyurduğunu dile 
getirirse, şöyle cevap veririz: Allah Teâlâ elbette doğru söylemiştir. Bu, üçüncü 
bir ihtimal olmaksızın şu iki durumun birinden uzak olamaz: (i)Ya yüce Allah 
bununla mükâfat (ceza) açısından onların paylarını murat etmiş olmalıdır; (ii) 
ya da cennetteki alanları açısından onların paylarını murat etmiş olmalıdır. 
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أĩİïèــא: أن ĥđÜــě اĩĤــóء ĩÖــא ĝĺــĳل ĩāìــđĄ įــė، وإĩĬــא ĥĺــõم اĩĤــóء أن ] ٩٩[

óåĨ įĤĳĜ ÿĥíĺدًا، وź أøــĳة ĭÜ ĹĘ įĤאĳĝĺ ź įĩāì ģđĤ ģÖ ،įĩāì ăĜل ذĤכ.

اáĤאĹĬ أن اËùĩĤول ıÖא إن כאن Ļًĩıäא ñİ įĭĐ ćĝøا اËùĤال اñĩĤכĳر.] ١٠٠[

]١٠١ [ ،įــıĺĳĩÜاض وóــÝĐźا اñــİ ــאدùĘ ــאنĻÖ ĵــĤאđÜ ųل اĳــéÖ ــאĭĻĥđĘ īــéĬ ــאĨوأ

ĝĭĘــĳل وÖــאų اĻĘĳÝĤــě إن Ĩــü īــÕĕ أİــģ اùęùĤــÙĉ إدìــאل כĩĥــÖËĺ ź ÙــıĤ įــא ıĬĳĥđåĺــא 

ĨïĝĨــÙ وİــĹ כــñب، İĳĩĻĘــĳن ıÖــא ĥĐــĵ اıåĤــאل وĨــא ĭ×ĺــĳن ıĻĥĐــא. وİــñا اÝĐźــóاض 

Ĩــİ īــñا اĤ×ــאب.

]١٠٢ [ ħــıĻĘĳĺ أن ÙــĭåĤا ģــİأ ïــĐو ģــäو õــĐ ųن اÉــÖ ــאĭĨاõĤأرادوا إ ħــıĬــכ أĤوذ

 ħــıĻĘĳĺ نÉــÖ ćــĜ ģــäو õــĐ ųا ħــİïĐــא وĨب، وñوכــ Éــĉì اñــİو ،įــĤ ÙــĺאıĬ ź ــאĩĻđĬ

 ،ĵــąĝĬوا ĵــĭĘو ģــĉÖ ĵĘĳÝــøإذا ا ħــĻđĭĤــכ اĤــכאن ذĤ ــכĤñÖ ħــİïĐو ĳــĤ؛ وħــĻđĭĤــכ اĤذ

 ĳــıĘ ħــĻđĭĤــכ اĤذ īــĨ ïــäوو óــıČ ــאĨ ģوכ .įــĤ ÙــĺאıĬ ź ħــĻđĭÖ ĵــĤאđÜ ħــİïĐــא وĩĬوإ

 įــĻĥĐ ďــĝĺ źو ،ïــđÖ مïــĐ ĳــıĘ ģــđęĤا ïــè ĵــĤج إóــíĺ ħــĤ ــאĨو ،ÙــĺאıĬ ر ذوĳــāéĨ

Đــïد وęĀ źــÙ، وİכــñا أÖــïًا. ĝĘــıČ ïــó أن čęĤــıĻĘĳĺ” Ùــİ “ħــĹ اýĤــÙ×Ļĕ اęĤאøــïة 

 ÛــéĀو Ùــĥĩä įــĄاóÝĐا ćĝــø įــĨŻכ īــĨ ضóــÝđĩĤא اıĉĝــøذا أÍــĘ ،ــאıÖ اĳــİĳĨ ĹــÝĤا

.ěــĻĘĳÝĤا ųــאÖو .ÙــĻąĝĤا

ĘــÍن Ĝــאل ĜאÐــģ: إن اđÜ ųאĤــĝĺ ĵــĳل ﴿وَإƪĬِــא İُĳƫĘĳَĩُĤَــĳĝُĭĨَ óَĻْĔَ ħْıُ×َĻāِĬَ ħْصٍ﴾ ] ١٠٣[

 ħــı×ĻāĬ ــכĤñÖ ن أرادĳכــĺ ــא أنĨــא: إĩıĤ ßــĤאà ź īــĻıäو ïــèأ īــĨ ĳــĥíĺ ź اñــİ :ــאĭĥĜ

.ÙĭåĤا ÙèــאùĨ īــĨ ħــıĻ×āĬ ن أرادĳכــĺاء وõــåĤا īــĨ

٥

١٠

١٥
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[104] Eğer Allah Teâlâ bununla mükâfat (ceza) ve nimet açısından on-
ların paylarını kastetmiş ise, bu doğrudur. Çünkü bunlardan varlık sahası-
na çıkan her bir şey, kesin bir şekilde tam olarak verilmiş ve ödenmiştir. Bu 
şekilde devam eder. Eğer Allah Teâlâ bununla  cennet ve cehennemde olan 
her bir kimsenin paylarını kastetmiş ise, bu da doğrudur. Çünkü mesafe 
açısından  cennet ve cehennemdeki mekânların tamamı sonludur. Ancak 
biz, herhangi bir ilâve olmaksızın bitip sona ermeyi gerektiren tevfiyeyi 
(tam olarak vermeyi) reddederiz. Nitekim Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: 
“İman edip sâlih ameller işleyenlere gelince, (Allah) onların mükâfatlarını 
eksiksiz ödeyecek ve lütfundan onlara daha da fazlasını verecektir...” (Nisâ 
4/173), “Sabredenlere mükâfatları elbette hesapsız olarak verilir.” (Zümer 
39/10).

[105] Bu iki âyet, tam olarak verilen mükâfatın, cennetin alanı ve ni-
metlerden varlık sahasına çıkan her şeyin Allah’ın onlara verdiği mükâfat-
lar olduğunu açıklamaktadır. Sonra da yüce Allah “hesapsız olarak” buyur-
duğu gibi lütfundan onlara daha fazlasını vermeye devam edecektir. Bu 
ebedî olarak “nimeti tamamlamak” anlamında değildir. Çünkü söz konusu 
nimetin bir nihayeti ve bir “bütün”ü yoktur. Şayet Allah Teâlâ bunu tam 
olarak verseydi, bunda bir ziyadeliğin olması mümkün olmazdı. Çünkü 
biz zorunlu olarak biliriz ki tam olarak verilen ve tamamlanan bir şeyde zi-
yadelik yoktur ve ona bir ilâvenin olması da mümkün değildir. Dolayısıyla 
söz konusu nimetler henüz tamamlanmamıştır. 

[106] Yüce Allah, tevfiyeden (tam olarak vermeden) sonra bir ziyadeli-
ğin olduğunu açıklamıştır. Böylece bunun, sonlu ve sınırlı bir şeye ait bir 
tevfiye olduğu anlaşılmaktadır. Şayet bunun bir nihayeti olmasa idi, ebedî 
olarak tamamlanamazdı. 

[107] Dile getirdiğimiz delillerin her biri vesilesi ile âlemin bir başlan-
gıcı olduğu hususu sabit olmuştur. Âlemin bir başlangıcı olduğuna göre, 
bu durumda bir dördüncü ihtimal olmaksızın şu üç vecihten biri zorunlu 
olarak gereklidir: 

[108] [i] Ya âlem kendi zâtını ihdas etmiş olmalıdır.
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ÖאĝđĤــאب ] ١٠٤[ اåĤــõاء   īــĨ  ħــı×ĻāĬ ĤñÖــכ   ģــäو  õــĐ  ĵــĭĐ כאن  ĘــÍن 

 ĳــıĘ اäĳĤــĳد   ïــè  ĵــĤإ ذĤــכ   īــĨ ìــóج  Ĩــא   ģכ Ŷن   ،çــĻéĀ  ĳــıĘ  ħــĻđĭĤوا

 ïــèوا  ģכ  ÕــĻāĬ ĤñÖــכ   ĵــĭĐ  ĵــĤאđÜ כאن  وإن  أÖــïًا.  وİכــñا   īــĻĝĻÖ  ĵĘĳÝــùĨ

 ،ÙèــאùĩĤا Ùــıä īــĨ ــאهĭÝĨ ــאıĭĨ ــכאنĨ ģن כŶ ،çــĻéĀ اñــıĘ ،ــאرĭĤوا ÙــĭåĤا īــĨ

:ģــäو õــĐ ــאلĜ ïــĜــא. وıĻĘ ــאدةĺز ŻــÖ ــאءąĝĬźا ÕــäĳÜ ĹــÝĤا ÙــĻĘĳÝĤــא اĭĻęĬ ــאĩĬوإ

 ﴾įِــĥِąْĘَ īــĨِ ħــİُïُĺõِĺََو ħْــİَُرĳäُُأ ħْــıِĻ ِĘّĳَĻُĘَ ِــאتéَĤِא ƪāĤا اĳــĥُĩِĐََا وĳـُـĭĨَآ īَــĺñِƪĤــא ا ƪĨَÉĘَ﴿

אÖِــóُونَ أİُóَäَْــĻْĕَÖِ ħــùَèِ óِــאبٍ﴾. ƪāĤا ĵــƪĘĳَُĺ ــאĩَƪĬِإ﴿:ĵĤאđÜ ــאلĜو

]١٠٥ [ ÙèــאùĨ īــĨ įــ Ĭĳĉđĺ ــא Ĩ ĳــİ ĹĘĳÝــùĩĤا óــäŶــאن أن ا ĭĻ×Ü ــאن ÝĺŴــאن ا Üאİو

 įــĥąĘ īــĨ ħــİïĺõĺ ĵــĤאđÜ الõــĺ ź ħــà ،ħــĻđĭĤا īــĨ دĳــäĳĤا ĵــĤج إóــì ــאĨ ģوכ ،ÙــĭåĤا

 ĳــĤو ģכ źو ،įــĤ ÙــĺאıĬ ź įــĬŶ اïًــÖأ ĹĘĳÝــùĺ ź اñــıĘ ﴾ٍــאبùَèِ óِــĻْĔَ﴿ ĵــĤאđÜ ــאلĜ ــאĩכ

اøــĤ ĹĘĳÝــĩĺ ħכــī أن Üכــĳن ĻĘــį زĺــאدة، إذ ÖאąĤــóورة ĥđĺــħ أن Ĩــא اøــĘ ĵĘĳÝــŻ زĺــאدة 

.ïــđÖ فĳÝــùĺ ħــĥĘ ،įــĻĘ ــאدةĺõĤا īכــĩÜ ــאĨو įــĻĘ

]١٠٦ [ Ùــ ĻĘĳÜ ــא ıĬأ çــāĘ ــאدة ĺز Ùــ ĻĘĳÝĤــכ اĥÜ ïــđÖ أن ĵــĥĐ ÿــĬ ïــ Ĝ ĵــ ĤאđÜ ųوا

ýĤــĹء éĨــïود ĭÝĨــאه، وأن Ĩــא ıĬ źאĺــĤ ÙــĘ įــùĺ ŻــĵĘĳÝ أÖــïًا.

]١٠٧ [ ïــÖ ŻــĘ ذو أول، وإذا כאن ذا أول ħــĤאđĤــא أن اĬóــא ذכĨ ģــכÖ Ûــ×à ïــĝĘ

:Ĺــİــא وıĤ ďــÖرا ź įــäأو ÙــàŻà ïــèأ īــĨ ورةóــĄ

]١٠٨ [ .įÜث ذاïèن أĳכĺ א أنĨإ 

٥

١٠

١٥
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[109] [ii] Ya âlemi, kendisi dışındaki bir şey ihdas etmiş olmalıdır. 

[110] [iii] Ya da âlem, bizzat kendisi kendisini ihdas etmeksizin ve ken-
disi dışındaki bir şey de onu ihdas etmeksizin (sonradan) var olmuştur.

[111] Eğer âlem kendi zatını ihdas etmiş ise, bu durumda bir beşinci 
ihtimal olmaksızın şu dört durumun birinden uzak kalması söz konusu 
değildir:

[112] [i] Ya âlem -hem ma‘dum hem de mevcut olduğu halde- kendi 
zâtını ihdas etmiş olmalıdır.

[113] [ii] Ya âlem, hem mevcut hem de ma‘dûm olduğu halde- kendi 
zâtını ihdas etmiş olmalıdır.

[114] [iii] Ya da her ikisi (yani âlem ve âlemin zâtı) mevcut olduğu 
halde onu ihdas etmiştir.

[115] [iv] Ya da her ikisi (yani âlemin ve almin zâtı) ma‘dûm olduğu 
halde onu ihdas etmiştir. 

[116] Bu dört vechin tamamı  muhal ve imkânsızdır, bunlardan her-
hangi birisinin olmasının imkânı yoktur. Çünkü bir “şey” ve onun zâtı 
aynıdır; o odur. Yukarıda zikrettiğimiz durumların hepsi, bir şeyin kendi 
zâtından farklı olmasını zorunlu kılmaktadır. Bu ise muhaldir, duyular ve 
müşâhede yoluyla bâtıldır. Dolayısıyla bu vecih geçersiz olmuştur. 

[117] Sonra şöyle deriz: Eğer âlemin kendi zâtını ortaya çıkarma-
sı ya da başkasının onu ortaya çıkarması olmaksızın yokluktan (adem-
den) varlık sahasına çıkmış olsa idi, bu da muhaldir. Çünkü söz ko-
nusu durumun, varlık sahasına çıkması diğer durumdan daha evlâ 
değildir. Doğrusu burada bir “hal/durum” da asla yoktur. O zaman 
âlemin varlık sahasına çıkmasının imkânı yoktur. Halbuki âlemin orta-
ya çıkışı mümkün ve müşâhede edilen bir durumdur. Dolayısıyla âle-
min ortaya çıkış hali, çıkış olmayan halinden (yokluk halinden) fark-
lıdır; ve çıkış hali de varlığının illetidir. Bu (yani âlemin sonradan var 
olmasında gerekli olan hususlar), söz konusu durum için de gereklidir.
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]١٠٩ [.įùęĬ ĳİ ثïéĺ أن óĻĕÖه وóĻĔ įàïéĺ أن óĻĕÖ ثïè نĳכĺ א أنĨوإ

وإĨא أن ĺכĳن أóĻĔ įàïèه.] ١١٠[

]١١١ [:Ĺİא وıĤ ÷Ĩאì ź هĳäو ÙđÖأر ïèأ īĨ ĳĥíĺ ŻĘ įÜث ذاïèأ ĳİ ن כאنÍĘ

إĨא أن ĺכĳن أïèث ذاįÜ وïđĨ ĳİوم وĳäĳĨ Ĺİدة.] ١١٢[

]١١٣ [ .ÙĨوïđĨ Ĺİد وĳäĳĨ ĳİو įÜث ذاïèأو أ

أو أıàïèא وכĩİŻא ĳäĳĨد. ] ١١٤[

أو أıàïèא وכĩİŻא ïđĨوم.] ١١٥[

ــø ź ďــ×ģĻ إĤــü ĵــĹء ıĭĨــא؛ Ŷن ] ١١٦[ ĭÝĩĨ ــאلéĨ įــäوŶا ÙــđÖرŶه اñــİ ģوכ

اýĤــĹء وذاÜــİ įــİ Ĺــĳ وİــİ ĳــĹ. وכĨ ģــא ذכĬóــא Ĩــī اäĳĤــĳه äĳĺــÕ أن ĺכــĳن اýĤــĹء 

 .ģــĉÖ ïــĜ įــäا وñــıĘ .÷ــéĤة واïİــאýĩĤאÖ ģــĈאÖــאل وéĨ اñــİو .įــÜذا óــĻĔ

أن ] ١١٧[  óــĻĕÖ اäĳĤــĳد   ĵــĤإ اđĤــïم   īــĐ ìــóج  כאن  وإن  ĝĬــĳل:   ħــà

 ĵــĤأو èــאل   ź  įــĬŶ éĨــאل،  أąًĺــא  ıĘــñا  ĻĔــóه.   įــäóíĺ أو   įــÜذا  ĳــİ íĺــóج 

 ź ĘــÍذًا  ĭİאĤــכ.   ًŻــĀأ èــאل   źو أìــóى،  èــאل   īــĨ اäĳĤــĳد   ĵــĤإ  įــäوóíÖ

èــאل   óــĻĔ اíĤــóوج  éĘــאل   .īــĝĻÝĨ  ïİــאýĨ  ،įــäوóìو  įــäوóì  ĵــĤإ  ģĻ×ــø

اéĤــאل، ĥÜــכ   ĹــĘ źزم  وİــñا   .įــĬĳכ  ÙــĥĐ  Ĺــİ اíĤــóوج  وèــאل  ìــóوج،   ŻــĤا

٥

١٠

١٥
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Yani ben, âlemin kendisini ortaya çıkarması, ya da başkasının onu ortaya 
çıkarması veya bu iki durum olmaksızın ortaya çıkmış olması açısından 
âlemin sonradan var olmasında gerekli olan hususların benzerinin onun 
ortaya çıkmasında da gerekli olduğunu kastediyorum. Her durum da bu 
şekildedir. Sözün devamı, bir sonun olmamasını gerektirir. Başlangıç ba-
kımından âlemde bir nihayetin olmaması, ortaya koyduğumuz delillerden 
dolayı  muhal ve imkânsızdır. 

[118] Böylece âlemin kendi varlığını ortaya çıkarması geçersiz oldu-
ğuna göre, -kendisi dışındaki bir şeyin âlemi ortaya çıkarması olmaksı-
zın- âlemin var olması da geçersiz olmuştur. Bu durumda üçüncü ihtimal 
zorunlu olarak sabit olmuştur. Çünkü bunun (üçüncü ihtimalin) dışında 
başka bir ihtimal kalmamıştır. Dolayısıyla bu ihtimalin doğruluğu kaçı-
nılmazdır. Bu da "Âlemi yokluktan varlık sahasına kendisinden başkası 
çıkarmıştır.” Başarı yüce Allah’ın yardımıyladır. 

[Âlemin Hâdis Olduğuna Dair Diğer Bir Delil]

[119] Bunlara ilâveten, içindeki her şeyle birlikte  felek, zamana bağlı 
intikaller ve devrî olan hareketler açısından kendisine yüklenmiş eserlere 
sahiptir. Cüzlerinden her biri kendisine uygun olan bir mekândadır. Eser 
ile müessir (eserin meydana gelemesini sağlayan, fail) arasındaki ilişki de 
izâfet babındandır. Eğer bir eser yoksa müessir de yoktur. Eğer bir müessir 
yok ise, eser de yoktur. Neticede ortaya çıkan bu eserler için bunlara tesir 
eden bir müessirin olması kaçınılmaz olarak gereklidir. Feleğin ya da felekte 
bulunan herhangi bir varlığın müessir olması söz konusu değildir. Çünkü 
felekteki neticesinde meydana gelen varlıktır (müesser). Müessir ve eserle 
birlikte oradaki müesser, izâfet babındandır. Bizim “Müessir, eser ve oradaki 
müesser izâfet babındandır.” şeklindeki sözümüzün manası, oradaki eser ve 
müesserin kaçınılmaz olarak bir müessiri gerektirmesi anlamındadır. 

[120] Bârî Teâlâ’nın izâfet tanımlaması altına girmesi söz konusu değil-
dir. Dolayısıyla kendisi tesir altında kalmaksızın bir müessirin olması ge-
reklidir. Âlemde bu neviden bir şey yoktur. Böylece O (müessir), zorunlu 
olarak yüce ve ulu olan, Evvel ve Bir olan yaratıcıdır. 
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ــõم Ęــè Ĺــïوث اđĤאĤــĨ ħــī أن  Ĥ ــאĨ ģــáĨ ــאıàوïè ĹــĘ مõــĥĺ وجóــíĤــאل اè إن ĹــĭĐأ

Üכــĳن أäóìــÛ أùęĬــıא، أو أıäóìــא İóĻĔــא أو äóìــĻĕÖ Ûــĺñİ óــī اĻıäĳĤــī، وİכــñا 

 ħــĤאđĤا ĹــĘ ÙــĺאıĬ ŻــĤوا .ÙــĺאıĬ źــאه إĭĨïĜ ــאĩÖ Õــäم وŻــכĤــאدي اĩÜ نÍــĘ .ــאلè ģכ ĹــĘ

ĨــÐï×Ĩ īــÖ įאĈــĭÝĩĨ ģــéĨ ďــאل.

]١١٨ [ įــäóíĺ ج دون أنóــíĺ أن ģــĉÖو ،įــùęĭÖ ħــĤאđĤج اóــíĺ أن ģــĉÖ ïــĜ ذاÍــĘ

 ،įــÝéĀ īــĨ ïــÖ ŻــĘ ÙــÝ×Ĥه أóــĻĔ ěــ×ĺ ħــĤ ورة، إذóــĄ ßــĤאáĤا įــäĳĤا Ûــ×à ïــĝĘ ،هóــĻĔ

.ěــĻĘĳÝĤا ĵــĤאđÜ ųــאÖد وĳــäĳĤا ĵــĤم إïــđĤا īــĨ هóــĻĔ įــäóìأ ħــĤאđĤأن ا ĳــİو

[ħĤאđĤوث اïè ĵĥĐ ىóìأ ÙĤأد]

]١١٩ [ ،ÙــĻĬאĨز ÙــĥĝĬ īــĨ įــĻĘ ÙــĤĳĩéĨ ــאرàذو آ įــĻĘ ــאĨ ģــכÖ ــכĥęĤن اÍــĘ ،ــאąًĺوأ

 ďــĨ óــàŶوا ،įــĻĥĺ يñــĤــכאن اĨ ĹــĘ įــÐاõäأ īــĨ ءõــä ģن כĳכــ ĹــĘ ؛Ùــĺدور Ùכــóèو

 ،óــ àËĨ īכــĺ ħــĤ وإن óــàËĨ īכــĺ ħــĤ óــàأ īכــĺ ħــĤ نÍــĘ ــאفąĩĤــאب اÖ īــĨ óــàËĩĤا

 źــא، وİóàأ óــàËĨ īــĨ ةóــİאčĤــאر اàŴه اñــıĤ ïــÖ ź įــĬــכ أĤñÖ ÕــäĳĘ ،óــàأ īכــĺ ħــĤ

 óــàËĩĤا ĳــİ óــĻāĺ įــĬŶ ،óــàËĩĤا ĳــİ įــĻĘ ــאĩĨ ءĹــü ــכ أوĥęĤن اĳכــĺ أن ĵــĤإ ģĻ×ــø

واàËĩĤــĻĘ óــĨ įــď أن اàËĩĤــó واàŶــĨ óــÖ īــאب اąĩĤــאف أąًĺــא، وĭđĨــĭĤĳĜ ĵــא أن 

 įــĻĘ óــàËĩĤوا óــàŶأن ا ĳــİ ــאĩĬــאف إąĩĤــאب اÖ īــĨ įــĻĘ óــàËĩĥĤو óــàŶوا óــàËĩĤا

.ïــ Ö źا وóًــ àËĨ ــאن ĻąÝĝĺ

]١٢٠ [ óــàËĨ īــĨ ورةóــĄ ïــÖ ŻــĘ .ÙــĘאĄŸا ÛــéÜ ďــĝĺ ĵــĤאđÜ ــאري×Ĥد أن اóــĺ ħــĤو

ĻĤــ÷ àËĨــóًا ĻĘــį، وĻĤــ÷ İــü ĳــÑًĻא ĩĨــא ĘــĹ اđĤאĤــıĘ ،ħــÖ ĳאąĤــóورة اíĤאĤــě اŶول 

 .ĵــĤאđÜــאرك و ×Ü ïــèاĳĤا

٥

١٠

١٥
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[121] Bu vesile ile âlemin tamamının  muhdes olduğu ve kendisinin 
dışında bir muhdisinin bulunduğu hususu doğrudur. Bu, akıl sahibi bir 
kimsenin şüphe duymadığı yaratılmış eserlerden gördüğümüz ve duyu or-
ganlarıyla müşâhede ettiğimiz bir durumdur. (Gördüğümüz ve duyu or-
ganlarıyla müşâhede ettiğimiz) durumlardan bazıları şunlardır: Feleklerin 
oluşumu ve birbirleriyle etkileşimi, merkezleri farklı olmakla birlikte dön-
meye devam etmeleri, sonra feleklerin deveranıdır. Deveran eden felekle-
rin hareketi ile onları taşıyan felekler arasındaki fark, feleklerin tamamı-
nın dönüşünün batıdan doğuya doğru olması ve dokuzuncu küllî feleğin 
dönüşünün bunun zıddına olacak şekilde doğudan batıya doğru olması 
ve kendisi böyle olmakla (dönmekle) birlikte onun (küllî feleğin) bütün 
felekleri idare etmesidir. Böylece bir hareket içinde birbirine zıt iki hareket 
meydana gelmiş oldu. Netice olarak felekleri bu muhtelif yönlere hareket 
ettiren bir failin olduğunu zorunlu olarak biliriz. 

[122] Sonra insanın ve canlıların bedenlerinin içine eğri kemiklerin 
konulmasıyla uzuvlarının oluşumu, söz konusu unsurlarda kasların oluşu-
mu ve bunların üzerine sinir ve damarların çekilmesi şüphesiz apaçık bir 
sanattır. Bunu, sadece yaratıcının kudreti bitirip sonlandırabilir. 

[123] Pek çok hayvanın cildine, tüylerine, postuna, kıllarına, tırnağına 
ve kabuğuna tek bir düzen ve tek bir şekil üzere konulan ve farklılığın olma-
dığı boya ve renklerde zâhir olan hususlar da bundandır. Nitekim kekliğin, 
bıldırcının, güvercinin, atmacanın ve kuşlardan pek çoğunun renkleri böy-
ledir. Yine kaplumbağanın, haşerelerin ve balıkların da beneklerinde asla 
bir farklılık olmaz. Söz konusu canlıların boyaları/renkleri ancak tek bir 
şekilde olmaktadır. Nitekim tavus kuşunun tüyleri, balıkların ve haşerelerin 
kuyrukları da -bizim aramızdaki bir ressamın tasvir ettiği gibi- tek tiptir.

[124] Sonra tavuk, güvercin, ördek ve pek çok hayvanın renklerinde 
olduğu gibi, renkleri farklı şekillerde gelen hayvanlar da bunlardandır. Bu 
hayvanları dilediği gibi yaratan, bunlardan dilediği hususlarda tereddüt et-
meyen ve onları sayıp belirleyen irade sahibi bir yaratıcıları olduğunu du-
yular vasıtasıyla ve zorunlu olarak biliriz. Tabiatın fiili olması bakımından 
kesin bir şekilde belirlenmiş ve vaz edilmiş bu farklılıklarda bir değişikliğin 
olmaması akıl duyusu açısından mümkün değildir. Dolayısıyla bütün bun-
ların yapılmasını dileyen bir yaratıcının olması mutlaka gereklidir. 
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ــא İــĻĔ ĳــóه. İــñا اĤــñي ] ١٢١[ àًïéĨ įــĤ ث وأنïــéĨ įــĥכ ħــĤאđĤا أن اñــıÖ çّــāĘ

 ăــđÖ īــĨو.ģĝĐ ــא ذوıĻĘ ــכýĺ ź ĹــÝĤا ÙــđĭāĤــאر اàآ īــĨ اسĳــéĤאÖ ïİــאýĺاه وóــĬ ــאĨ

ذĤــכ. óÜاכĻــÕ اĘŶــŻك وïÜاıĥìــא ودوام دوراıĬــא ĥĐــĵ اÝìــŻف óĨاכİõــא، àــħ أĘــŻك 

ïÜاوİóĺــא واĤ×ــĳن ĻÖــóè īכــÙ أĘــŻك اïÝĤاوĺــó واĘŶــŻك اéĤאĥĨــıĤ Ùــא ودوران اĘŶــŻك 

כıĥــא ĨــĔ īــóب إĤــü ĵــóق، ودوران اĥęĤــכ اÝĤאøــď اĤכĥــíÖ ĹــŻف ذĤــכ Ĩــü īــóق 

ــאن  Ýכóè ــכĤذ īــĨ ثïــéĘ ،ــכĤñכ įــùęĬ ďــĨ كŻــĘŶا ďــĻĩåĤ įــ Üب، وإدارóــĔ ĵــĤإ

đÝĨאرÝĄــאن Ęــóè ĹכــÙ واèــïة. Ę×אąĤــóورة ĥđĬــħ أن ıĤــא éĨــóכًא ĥĐــİ ĵــñه اäĳĤــĳه 

.ÙــęĥÝíĩĤا

]١٢٢ [ ÙــÖïéĩĤا اčđĤــאم  إدìــאل   īــĨ واĻéĤــĳان  اùĬŸــאن  أąĐــאء   ÕــĻاכóÜ  ħــà

 ÕــāđĤאÖ ــכĤذ ĵــĥĐ ïــýĤوا ،ģــìاïĩĤــכ اĥÜ ĵــĥĐ ģــąđĤا ÕــĻכóÜة، وóــđĝĩĤا ĹــĘ

.ćــĝĘ ďــĬאāĤا Ùــĺرؤ źــא إıāĝĭĺ ź ــאıĻĘ ــכü ź ةóــİאČ ÙــĐאĭĀ .وقóــđĤوا

وĨــī ذĤــכ Ĩــא ıčĺــĘ óــĹ اĀŶ×ــאغ اĐĳĄĳĩĤــĘ Ùــĥä Ĺــĳد כĻáــĨ óــī اĻéĤــĳان ] ١٢٣[

 ėــĤאíÜ ź ïــèوا ďــĄة، ووïــèوا Ùــ ×Üر ĵــĥĐ هóــýĜه وóــęČه وóđــüه وóــ Öوو įــýĺور

 ėèŻــùĤوا óــĻĉĤا īــĨ óــĻáاة وכõــ×Ĥאن واĩــùĤــאم واĩĻĤا īĻĬאęــýĤوا ģــåéĤــאغ ا×ĀÉכ įــĻĘ

 źإ ÙــĐĳĄĳĨ įــĔא×Āن أĳכــÜ źو ،ÙــÝ×Ĥأ įــĉĻĝĭÜ ėــĥÝíĺ ź ،כĩــùĤــאرت واýéĤوا

ــא واèــïًا  ĐًĳĬ اتóــýéĤاد واóــåĤכ واĩــùĤا ĹــĘــ÷ وĺاوĳĉĤــאب اĬذÉا כïًــèــא وا đًĄو

כאĤــñي āĺــĳره اāĩĤــĳر ĭĭĻÖــא.

]١٢٤ [ īــĨ óــĻáوכ ćــ×Ĥــאم واĩéĤــאج واäïĤــאغ ا×ĀÉــא כęًĥÝíĨ ĹــÜÉĺ ــאĨ ــאıĭĨ ħــà

ــאرًا đęĺــģ ذĤــכ כĥــį כĩــא  ÝíĨ ــא đًĬאĀ ــכĤñĤ أن ħــĥđĬ ÷ــéĤورة واóــąĤא×Ę .انĳــĻéĤا

 ĹــĘ ÙــÝ×Ĥأ īכــĩĺ ÷ــĻĤــכ، وĤذ īــĨ ــאءü ــאĩĐ اïًــÖب أóــĉąĺ ź ــאءāèإ įــĻāéĺــאء، وü

 ģــđĘ īــĨ įــ ĻĘ ــאوتęÜ ź ــא ĉً×Ą ÙــĈĳ×ąĩĤــאت اęĥÝíĩĤه اñــİ نĳכــÜ أن ģــĝđĤــ÷ اè

اđĻ×ĉĤــÙ؛ وÖ źــıĤ ïــא ĨــĀ īאĬــĜ ďאĀــï إĤــđĭĀ ĵــÙ כģ ذĤــכ. 

٥

١٠

١٥

٢٠



Dinler ve Mezhepler Tarihi194

[125] Tabiatın neliğini düşünen bir kimse, bunun bir varlığa konul-
muş bir kuvve olduğunu bilir. Bu kuvve vasıtasıyla söz konusu varlığın 
sadece sıfatları mahiyeti üzere devam eder. Bu kuvveyi söz konusu varlığa 
koyan, düzenleyen ve yaratan bir varlığın olduğu zorunlu olarak bilinir. 
Çünkü onlar ( sıfatlar ya da arazlar) kendi başlarına var olamazlar. Ancak 
onlar, tabiat sahibi olan bir varlığa yüklenmişlerdir. 

[126] (Alemin  muhdes olduğu hususunda gözle gördüğümüz ve duyu-
larla müşâhede ettiğimiz) hususlardan biri de -dokumacının yaptığı gibi- 
dokuma işleminde kullanılması bakımından hurmanın ve sedir ağacının 
lifinde tam olarak gördüğümüz şeydir. Bunu (hurma ve sedir ağacının li-
finde görülen düzen ve intizam) ancak yaratıcının kudreti sonlandırabilir. 
Elbette bu (düzen ve intizam) herhangi bir tabiatın fiili değildir. Ne doku-
macının dokuması iledir ne bir bina yapıcının ne de belli bir düzende bo-
yama yapan bir kimsenin işidir. Bilakis bu (fiil), sanatını hedeflemiş irade 
sahibi -fakat tabiat sahibi olmayan- bunun yanında dilediğini yapmaya 
kadir bir yaratıcının sanatıdır. Bu, üçün ikiden büyük olduğunu bilme-
miz gibi, aklın zorunluluk kuralı ve temel ilkesiyle kesin olarak bilinen bir 
durumdur. Böylece bu sanatın sahibinin; hâlik, evvel, vâhit ve hakk oldu-
ğu, ayrıca mahlûkâtından herhangi birine benzemediği sahih olarak kesin 
bir biçimde ortaya çıkmıştır. O; kendisinden başka ilâhın olmadığı, “Bir”, 
“Evvel”, “Halik”, aziz ve celil olandır.

[Üçüncü Kısım]

Âlemin ezelî olduğunu, bununla birlikte âlemin ezelî olan bir 
yaratıcısının bulunduğunu söyleyen kimseye dair kelâm

[127] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Ortaya 
koyduğumuz kesin delillerle bu görüşün geçersiz olduğunu -Allah’ın güç 
ve kudretiyle- açıkladık. Fakat onların bir itirazı kaldı; insanların akıllarını 
çeldikleri şeylerden dolayı bunu eleştirmek gerekli oldu.

[128] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Bu ma-
kale sahipleri, “Bir fiil yaptığında Allah Teâlâ’nın fiilinin illeti, O’nun cö-
mertliği, hikmeti ve kudretidir. Allah Teâlâ ezelde cömert, hikmet sahibi 
ve kadirdir. Dolayısıyla âlem de ezelîdir. Çünkü âlemin illeti ezelîdir.” şek-
linde söz söylemeye itimat ettiler. 
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ــĳة ĐĳĄĳĨــĘ ÙــĹ اýĤــĹء åÜــóي ıÖــא ] ١٢٥[ Ĝ ــאıĬأ ħــĥĐ ؛ÙــđĻ×ĉĤــא ا Ĩ درى īــĨو

ــא،  đًĬאĀــא و ×ًÜóĨــא و đًĄــא واıĤ أن ħــĥđĺ ورةóــąĤאÖو ،ćــĝĘ įــ ĻĥĐ Ĺــİ ــאĨ ĵــĥĐ įــ ÜאęĀ

.ÙــđĻ×ĉĤذي ا ĵــĥĐ ÙــĥĨĳéĨ Ĺــİ ــאĩĬא، وإıــùęĭÖ مĳــĝÜ ź ــאıĬŶ

]١٢٦ [ īــĺóĻĭÖ ــאĭًĻĝĺ عĳــĭāĩĤا ãــùĭĤا īــĨ ومïــĤوا ģــíĭĤا ėــĻĤ ĹــĘ ىóــĺאĨ ــאıĭĨو

 ÙــÝ×Ĥا أñــİ ÷ــĻĤو ،ćــĝĘ ďــĬאāĤا Ùــĺرؤ źــא إĭāĝĭÜ ــאĨ ،ــאجùĭĤا įــđĭāĺ يñــĤى כאïًــøو

 ÙــđĭĀ ĳــİ ģــÖ .Ùــ×ÜóĨ ــאغ×Āأ ďــĬאĀ źّــאء وĭÖ źو ،ãــøאĬ ãــùĭÖ źو ،ÙــđĻ×Ĉ ģــđĘ īــĨ

 óــĨا أñــİ .ــאءýĺ ــאĨ ĵــĥĐ ــאدرĜ įــ ĭכĤ ÙــđĻ×Ĉ ذي óــ ĻĔ ــכĤذ ĵــĤإ ïــĀאĜ ــאر ÝíĨ ďــĬאĀ

 çّــāĘ .īــ Ļĭàźا īــĨ óــ áأכ Ùــ àŻáĤأن ا ħــĥđĬ ــאĩــא، כ ĭًĻĝĺ įــ Ĥوأو ģــĝđĤورة اóــąÖ مĳــ ĥđĨ

أĬــì įאĤــě أول واèــè ïــýĺ ź ěــ×ü įــÑًĻא Ĩــĝĥì īــį أÝ×Ĥــź Ù إĤــį إİ źــĳ اĳĤاèــï اŶول 

.ģــäو õــĐ ěــĤאíĤا

[ßĤאáĤا ħùĝĤا]

Öאب اĤכŻم Ĝ īĨ ĵĥĐאل إن اđĤאõĺ ħĤ ħĤل وďĨ įĤ ذĤכ Ęאõĺ ħĤ ģĐل

]١٢٧ [ īــĻİاó×ĤאÖ įــÜĳĜو ųل اĳــéÖ אĬïــùĘأ ïــĜ :įــĭĐ ųا ĹــĄر ïــĩéĨ ĳــÖــאل أĜ

اÝĤــĭĨïĜ Ĺــא İــñه اĝĩĤאĤــÙ. وĤכــĝÖ īــıĤ Ĺــħ اÝĐــóاض وäــÕ إĺــóاده ĻāĝÜــא ĤــכĨ ģــא 

.įــ Ö اĳــİĳّĨ

Ĝــאل أÖــĩéĨ ĳــï رĄــĹ اĭĐ ųــį: اĩÝĐــï أİــİ ģــñه اĝĩĤאĤــĥĐ Ùــĵ أن ĜאĤــĳا: ] ١٢٨[

إن ĥĐــđĘ Ùــģ اĤ×ــאري đÜאĤــĵ إĩĬــא İــĳ: وäــĳده وèכÝĩــį وïĜرÜــį، وİــđÜ ĳאĤــĤ ĵــĺ ħــõل 

äــĳادًا èכĩًĻــא Ĝــאدرًا ĘאđĤאĤــĤ ħــĺ ħــõل إذ ÝĥĐــĤ įــÜ ħــõل.

٥

١٠

١٥
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[129] Bu görüş, ortaya koyduğumuz deliller sebebiyle elbette yanlıştır. 
Öyle ki söz konusu deliller âlemin hadis olduğuyla alakalı bilgi ve mârifeti 
zorunlu kılmaktadır. Sonra biz şöyle deriz: Bu görüş, âlemin bir illeti oldu-
ğu şeklindeki mukaddimeyi kabul eden kimseyi ilzâm eder. Bize gelince, 
yüce Allah’ın var kıldığı her bir şeyi yaratması için bir illetin söz konusu 
olmadığını, Allah ve onun yaratması dışında bir şeyin olmadığını söyleriz. 
Sonra da bu insanlara göre -inşallah- yeterli olacak bir söz söyleriz: O da 
şudur: “Mef‘ul, -yokluktan varlığa geçen şey anlamında- âdemden vucuda 
intikal edendir. İşte bu muhdestir. Muhdesin manası ise, yok iken sonra-
dan var olan şey demektir. Halbuki onlar, muhdesin/varlığın ezelî olduğu-
nu söylüyorlar. Bu, ma’kûl aykırıdır. Çünkü yok iken sonradan var olan 
şey, ezelî olandan farklıdır. O zaman âlem kendisinden farklı olandır. Bu 
da muhalin ta kendisidir. Başarı yüce Allah’ın yardımıyladır. 

[130] Şayet birisi bize “Sizin görüşünüze göre Bârî Teâlâ yaratıcı değil-
di, sonradan yaratıcı olmuştur, o halde onda istihâle (değişim) meydana 
gelmiştir. -Allah bundan münezzehtir.-” derse, biz de Allah’ın yardımıyla 
ona şöyle deriz: Bu soru, siz onu doğru kabul ettiğinizden dolayı size dö-
nüp varır. Dolayısıyla bu soru sizi bağlar; biz onu doğru kabul etmediği-
mizden dolayı bizi bağlamaz. Bu da şudur: Size göre, gayr-i fail olduktan 
sonra Allah’tan bir fiil meydana gelirse, bu durum O’nda değişimi gerekli 
kıldığına göre Allah Teâlâ’nın fiili, O’nda değişimi gerektirmektedir. Bu 
da, arazların yaratıcısı (muhdis) olmadığı bir andan sonra onların muhdisi 
olması ve yine onların yok edicisi (mu‘dim) olmadığı bir andan sonra on-
lardan bazılarını yok etmesinden dolayıdır. Netice olarak doğru kabul etti-
ğiniz sorunuza cevap veriniz? Sizin, doğru kabul ettiğinizi bozmak dışında 
bir cevabınız da olamaz. 

[131] Bize gelince, “Değişimin (istihâle), sizin zikrettiğiniz şey olmadı-
ğını” söyleriz. İstihâlenin manası, buna konu olan varlıkta (müstahil) bir 
şeyin sonradan meydana gelmesidir. Söz konusu varlık bundan önce orada 
yoktu, sonra üzerine yüklenmiş olan sıfatın başka bir şeye dönüşmesi sure-
tiyle orada meydana geldi. 
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]١٢٩ [ īــĝĻÝĤوا ÙــĘóđĩĤا ĵــĤإ óــĉąÜ ĹــÝĤــא اĭĨïĜ ĹــÝĤا ÙــĤźïĤאÖ ÙــÝ×Ĥأ ïــøאĘ اñــıĘ

éÖــïوث اđĤאĤــà .ħــĳĝĬ ħل:إĬــį إĩĬــא ĥĺــõم İــñا Ĩــī أĜــıÖ óــñه اĨïĝĩĤــÙ أĭĐــĹ أن 

 ،įــĬĳــא כĨ ģכ ģــäو õــĐ ųا īــĺĳכÝĤ ÙــĥĐ ź įــĬل:إĳĝĬ ــאĬÍĘ īــéĬ ــאĨوأ ،ÙــĥĐ ħــĤאđĥĤ

وأĬــü ź įــĹء ĻĔــó اíĤאĤــě وĝĥìــà ،įــĝĬ ħــĳل ĥĐــĥĐ ĵــİ ħــźËء Ĝــźĳً כאĻًĘــא إن üــאء 

 īــĨ ĵــĭđĩÖ ،دĳــäĳĤا ĵــĤم إïــđĤا īــĨ ģــĝÝĭĩĤا ĳــİ لĳــđęĩĤأن ا ĳــİو .ĵــĤאđÜ ųا

ĻĤــ÷ إĤــü ĵــĹء، ıĘــñا İــĳ اïéĩĤث.وĭđĨــĵ اéĩĤــïث: İــĨ ĳــא Ĥــĺ ħכــà īــħ כאن. 

 īכــĺ ħــĤ يñــĤن اŶ ،لĳــĝđĩĤف اŻــì ĳــİ اñــİل وõــĺ ħــĤ يñــĤا įــ Ĭن:إĳĤĳĝĺ ħــİو

àــħ כאن İــĻĔ ĳــó اĤــñي Ĥــĺ ħــõل، ĘאđĤאĤــħ إذا İــĻĔ ĳــùęĬ óــį، وİــñا ĻĐــī اéĩĤــאل، 

.ěــĻĘĳÝĤا ĵــĤאđÜ ųــא Öو

]١٣٠ [ ħــà ħכــĤĳĜ ĵــĥĐ ģــĐאĘ óــĻĔ ĵــĤאđÜ ــאري×Ĥــא כאن اĩĤ :ģــÐאĜ ــאĭĤ ــאلĜ نÍــĘ

 .ěــĻĘĳÝĤا ųــאÖو įــĤ ــאĭĥĜ .ــכĤذ īــĐ ųا ĵــĤאđÜو ،ÙĤאéÝــøا įــÝĝéĤ ïــĝĘ ،ًŻــĐאĘ ــאرĀ

 ،įــééāĬ ħــĤ ــא إذĭĤ ź ،زمź ħכــĤ ĳــıĘ هĳــĩÝééĀ إذ ħכــĻĥĐ ďــäال راËــùĤا اñــİ

 ÙĤאéÝــøźا Õــäĳĺ ģــĐאĘ óــĻĔ أن כאن ïــđÖ įــĭĨ ģــđęĤا ħכــïĭĐ إن כאن įــĬــכ أĤوذ

ĥĐــĵ اęĤאĐــđÜ ģאĤــĘ ،ĵــÍن ĥđĘــĩĤ įــא أèــïث Ĩــī اĐŶــóاض ïĭĐכــđÖ ħــï أن כאن 

 ÕــäĳĨ ــאıĤ مïــđĨ óــĻĔ أن כאن ïــđÖ ــאıĭĨ مïــĐــא أĨ įــĨاïĐــא، وإıĤ ثïــéĨ óــĻĔ

 źإ ħכــĤ ابĳــä źه، وĳــĩÝééĀ يñــĤا ħכĤاËــø īــĐ اĳــ ×ĻäÉĘ .ÙĤאéÝــøźا įــ ĻĥĐ

ùĘÍÖــאده.

]١٣١ [ ÙĤאéÝــøźا ĵــĭđĨ ــאĩĬوإ .ħــÜóــא ذכĨ ÛــùĻĤ ÙĤאéÝــøźل إن اĳــĝĭĘ īــéĬ ــאĨوأ

 įــÝęĀ īــĐ ًŻĻéÝــùĨ įــÖ ــאرĀ ــכĤذ ģــ×Ĝ įــĻĘ īכــĺ ħــĤ ģĻéÝــùĩĤا ĹــĘ ءĹــü وثïــè įــĬأ

اĤĳĩéĩĤــĻĥĐ Ùــį إĤــİóĻĔ ĵא.

٥

١٠

١٥

٢٠
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[132] Bu mana, yüce Allah’tan uzaklaştırılmıştır. Yani Allah Teâlâ, ken-
disinde var olan bir sıfatın taşıyıcısı olmaktan yücedir. Bilakis o, eğer ya-
ratmamış ise zâtı itibarıyla yaratmamıştır; eğer yapmış ise zâtı itibarıyla 
yapmıştır. Ne yaptığı, ne de yapmadığı şey için bir  illet vardır. 

[133] Bunlara ilâveten, ezelî olan şey, bir faili olmayan şeydir ve onu 
yokluktan varlığa çıkaran da yoktur. Eğer âlem ezelî olsa idi, elbette onun 
ne ortaya çıkaranı ne de bir faili olurdu. 

[134] Sonuç olarak bu görüşü kabul edenler, ezelde yaratan bir failinin 
bulunduğu halde âlemin ezelî olduğu görüşünü benimsemişlerdir. Bu ise 
muhalin, saçmalığın ve fesadın ta kendisidir. Başarı yüce Allah’ın yardı-
mıyladır. 

 [Dördüncü Kısım]

Âlemin Ezelî Olan Bir Yaratıcısı Vardır. - Muhdes Olmadıkları 

Halde- Nefsin, Boşluk (Halâ)15 Olan Mutlak Mekânın ve Müddet 

Olan Mutlak Zamanın Ezelî ve Mevcut Olduğunu Söyleyen Bir 

Kimseye Dair Söz

[135] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Bunlara 
(mülhitlere) göre  nefis, kendi başına var olan, arazlarını taşıyan, hareketli 
olmayan, bölünmemiş ve bir mekânda yer edinmeyen (lâ-mütemekkin) bir 
cevherdir. 

[136] Bu görüş sahiplerinden bir topluluk benimle tartıştı. Ben, onları, 
yaşadığımız dönemdeki mülhitlerin önde gelenleri olarak gördüm. Onları, 
inkâr edemeyecekleri bazı ilzâmlarla susturdum. Yüce Allah’ın güç ve yar-
dımıyla görüşlerinin geçersizliği ortaya çıkmış oldu. Bizden önce bu konu-
da görüş beyan eden kimselerden bu fırkayı (yani Tanrı’nın ezelî oluşuyla 
birlikte  nefis, halâ, mekân, zaman vb. ezelî olduğunu) zikreden birilerini 
görmedik. Bu yüzden onlarla tartıştığım hususları derledim ve sözlerinin 
sahteliğini göstermesi açısından ilâve edilmesi gereken hususları buna ilâve 
ettim. Başarımız ancak yüce Allah’ın yardımıyladır. 
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وİــñا اĭđĩĤــęĭĨ ĵــĐ Ĺــī اđÜ ųאĤــĵ، أي أĬــđÜ įאĤــéĺ ĵــĐ ģــī أن ĺכــĳن ] ١٣٢[

 źو ،ģــđĘ إن ģــđĘ įــÜاñÖو ģــĐאĘ óــĻĔ إن כאن ģــđęĺ ħــĤ įــÜاñÖ ģــÖ įــĻĥĐ ÙــęāĤ ًŻــĨאè

.ģــđęĺ ħــĤ ــאĩĤ ÙــĥĐ źو ģــđĘ ــאĩĤ ÙــĥĐ

وأąًĺــא، ĘــÍن اĤــñي Ĥــĺ ħــõل İــĳ اĤــñي Ę źאĐــĤ ģــį، وíĨ źــóج ĤــĨ įــĐ īــïم ] ١٣٣[

 .įــĤ ģــĐאĘ źو įــĤ جóــíĨ ź ــכאنĤ لõــĺ ħــĤ ħــĤאđĤכאن ا ĳــĥĘ ،دĳــäو ĵــĤإ

ــõل ] ١٣٤[ ĺ ħــĤ ًŻــĐאĘ įــ Ĥ ل، وإنõــ ĺ ħــĤ ħــĤאđĤن اÉــ Ö Ùــ ĤאĝĩĤه اñــİ ģــİأ óــĜأ ïــĜو

.ěــĻĘĳÝĤا ĵــĤאđÜ ųــאÖــאد. وùęĤوا ćــĻĥíÝĤــאل واéĩĤا īــĻĐ اñــİو ģــđęĺ

[ďÖاóĤا ħùĝĤا]

 ěĥĉĩĤכאن اĩĤوا ÷ęĭĤل وأن اõĺ ħĤ אĝًĤאì ħĤאđĥĤ אل أنĜ īĨ ĵĥĐ مŻכĤאب اÖ

اñĤي ĳİ اŻíĤ واĨõĤאن اěĥĉĩĤ اñĤي ĳİ اïĩĤة õÜ ħĤل ĳäĳĨدة

ÙàïéĨ óĻĔ אıĬوأ

]١٣٥ [ ،įــùęĭÖ ħــÐאĜ óــİĳä ءźËــİ ïــĭĐ ÷ــęĭĤا :įــ ĭĐ ųا ĹــĄر ïــĩéĨ ĳــÖــאل أĜ

èאĨــóĐŶ ģاĄــéÝĨ ź įــóك وùĝĭĨ źــħ وĩÝĨ źכــī أي Ę źــĨ Ĺــכאن. 

وĜــĬ ïאĬóČــĜ Ĺــĳم Ĩــī أİــİ ģــñا اĤــóأي، ورأÝĺــį כאĕĤאĤــĥĐ ÕــéĥĨ ĵــïي ] ١٣٦[

أİــģ زĨאĭĬــא، ıÝĨõĤÉĘــħ إõĤاĨــאت Ĥــęĭĺ ħכــĳا ıĭĨــא. أıČــóت ĉÖــŻن ıĤĳĜــđÖ ħــĳن 

 ÛــđĩåĘ ،ÙــĜóęĤه اñــİ óــא ذכــĭĥ×Ĝ ħــĥכÜ īــĩĨ اïًــèأ óــĬ ħــĤو .įــÜĳĜو ĵــĤאđÜ ųا

.ħــıĤĳĜ ėــĻĺõÜ įــĻĘ ــאĩĨ įــĻĤإ įــÝĘאĄإ Ûــ×äــא وĨ įــĻĤإ ÛــęĄوأ įــÖ ħــıÜóčĬ ــאĨ

.ųــאÖ źــא إĭĝĻĘĳÜ ــאĨو

٥

١٠

١٥
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[137] Onlara (Tanrı’yla birlikte başka ezelî varlıklar kabul edenlere) göre 
söz konusu zaman ve mekân, bizim nezdimizde bilinen zaman ve mekândan 
farklıdır. Çünkü bizim nezdimizde bilinen mekân, bütün yönlerden veya bazı 
yönlerden kendisinde yer edinmiş olan (mütemekkin) varlığı kuşatandır. Bu 
da iki kısma ayrılır: [i] Büyük bir fıçının içindeki toprak ya da su ve bunlara 
benzer şeyler gibi, ya kendi şekliyle orada yer edinen bir varlığın meydana gel-
diği bir mekândır; [ii] ya da  cisim ve benzeri şeylerde suyun çözülüp dağılması 
gibi, orada yer edinen varlığın şekliyle meydana gelen mekândır. 

[138] Bizce mâlûm olan zaman, sakin veya hareketli olan maddenin 
(cirm) varlığının müddetidir ya da cisimdeki arazın varlığının müddetidir. 
Şöyle diyerek bunu genelleştirebiliriz: Zaman, feleğin ve onda var olan hâ-
mil ( cevher) ve mahmûllerin (arazlar) varlığının müddetidir. 

[139] Onlar “Mutlak zaman ve mutlak mekân, az önce tanımladığımız 
zaman ve mekânın dışındadır.” derler ve bu ikisinin farklı şeyler oldukla-
rını söylerler. Doğruluğuna dair bir delilleri olmaksızın mekânın ve zama-
nın bilinenin dışında olduğunu kabul etmeleri, görüşlerinin geçersizliği 
noktasında yeterlidir. Fakat -yüce Allah’ın güç ve kuvvetiyle- onların bu 
konudaki iddialarının iptaline dair delillerin ortaya konulması gereklidir. 

[140] Başarı Allah’ın yardımıyladır. Onlara şöyle denilir: İspat edip ka-
bul ettiğiniz bu boşluktan (halâ) bize haber veriniz? Nitekim sizler, söz 
konusu boşluğun âlem ve onun içindekiler (el- felek ve mâ fîhi) var olmadan 
önce mevcut olduğunu söylemiştiniz. Âlemin var olmasıyla birlikte, âle-
min hudûsundan önce onun mekânında var olan şeyler yok olmuş mudur 
yoksa yok olmamış mıdır? Eğer onlar, “Hayır, yok olmadılar.” derlerse, 
-nitekim onlardan bazıları bana bu şekilde cevap vermişti- onlara şöyle de-
nilir: Eğer âlemin var olmasıyla birlikte onun yerinde olan şey] yok olmadı 
ise, bu mekânda olan şeyler âlemin hudûsuyla birlikte başka bir mekâna 
mı intikal etmiştir? Yoksa intikal etmemiş midir? Eğer onlar, “Hayır, in-
tikal etmemiştir.” derlerse -ki bu onların görüşüdür- onlara şöyle denilir: 
Âlemin var olmasıyla birlikte onun yerinde olan şey] yok olmadığına ve 
intikal etmediğine göre, bu durumda âlem nerede var olmuştur? Nitekim 
size göre âlemin hudûsundan önce, onun yerinde kendisi ile kaim sabit 
bir mana mevcuttu. Öyle ise âlem , boşluk olan bu mutlak mekânda mı 
meydana geldi? Yoksa bunun dışındaki bir mekânda mı meydana geldi? 
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]١٣٧ [ óــĻĔــא وĬïĭĐ دĳــıđĩĤــכאن اĩĤا óــĻĔ ــאĩİ ħــİïĭĐ ــכאنĩĤــאن واĨõĤا اñــİو

 īــĨ įــĻĘ īכــĩÝĤאÖ ćــĻéĩĤا ĳــİ :ــאĬïĭĐ دĳــıđĩĤــכאن اĩĤن اŶ .ــאĬïĭĐ دĳــıđĩĤــאن اĨõĤا

 įــĻĘ īכــĩÝĩĤا ģــכýÝĺ ــכאنĨ אĨإ:īĻĩــùĜ ĵــĤإ ħــùĝĭĺ ĳــİــא. وıąđÖ īــĨ أو įــÜאıä

 ģــכýÖ ĳــİ ģــכýÝĺ ــכאنĨ ــאĨــכ. وإĤذ į×ــüــא أĨو ÙــĻÖאíĤا ĹــĘ ــאءĩĤأو ا óــ×Ĥכא įĥــכýÖ

 .įı×ــüــא أĨــאم وùäŶا īــĨ įــ ĻĘ ģــè ــאĩĤ ــאءĩĤכא įــ ĻĘ īכــĩÝĩĤا

واĨõĤــאن اıđĩĤــĳد ĬïĭĐــא: İــĨ ĳــïة وäــĳد اåĤــóم øــאכĭًא أو éÝĨــóכًא أو Ĩــïة ] ١٣٨[

 īــĨ įــĻĘ ــאĨــכ وĥęĤد اĳــäة وïــĨ ĳــİ لĳــĝĬ أن įــĩّđĺو .ħــùåĤا ĹــĘ ضóــđĤد اĳــäو

اĳéĤاĨــģ واĩéĩĤــźĳت. 

Ĩــא ] ١٣٩[  óــĻĔ ĩİــא   ěــĥĉĩĤا واĩĤــכאن   ěــĥĉĩĤا اĨõĤــאن  Ĥĳĝĺــĳن:إن   ħــİو

ïèدĬــאه آęًĬــא Ĩــī اĨõĤــאن واĩĤــכאن. وĳĤĳĝĺن:إĩıĬــא üــÑĻאن ĕÝĨאĺــóان. وĝĤــï כאن 

 ïــıđĺ ــאĨ óــĻĔ ــאنĨوز ïــıđĺ ــאĨ óــĻĔ ــכאنĩÖ ħــİارóĜإ ħــıĤĳĜ نŻــĉÖ īــĨ Ĺــęכĺ

 ĹــĘ ħــİاĳĐــאل دĉÖإ ĵــĥĐ īــĻİاó×Ĥاد اóــĺإ īــĨ ïــÖ ź īכــĤــכ. وĤذ ĵــĥĐ ģــĻĤد ŻــÖ

 .įــÜĳĜو ųل اĳــéÖ ــכĤذ

]١٤٠ [ ħــÝ×àي أñــĤء اŻــíĤا اñــİ īــĐ ــא Ĭوó×ìأ .ěــĻĘĳÝĤا ĵــĤאđÜ ųــא Öو ħــıĤ ــאلĝĻĘ

وÝĥĜــħ أĬــį כאن äĳĨــĳدًا Ĝ×ــè ģــïوث اĥęĤــכ وĨــא ĻĘــİ .įــĉÖ ģــéÖ ģــïوث اĥęĤــכ Ĩــא 

 ģــĉ×ĺ ħــĤ اĳــĤאĜ نÍــĘ ؟ģــĉ×ĺ ħــĤ ــכ أوĥęĤث اïــéĺ أن ģــ×Ĝ ــכĥęĤــכאن اĨ ĹــĘ įــĭĨ כאن

وĤñÖــכ أäאĭÖــıąđÖ ĹــĝĻĘ .ħــאل ıĤــĘ :ħــÍن כאن Ĥــĉ×ĺ ħــıĘ ،ģــģ اĝÝĬــĐ ģــī ذĤــכ 

 ĳــİو ،ģــĝÝĭĺ ħــĤ اĳــĤאĜ نÍــĘ ؟ģــĝÝĭĺ ħــĤ ــכאن أوĩĤــכ اĤذ ĹــĘ ــכĥęĤوث اïــéÖ ــכאنĩĤا

 įــđĄĳĨ ĹــĘ כאن ïــĜــכ؟ وĥęĤث اïــè īــĺÉĘ ģــĝÝĬا źو ģــĉ×ĺ ħــĤ ذÍــĘ :ħــıĤ ģــĻĜ .ħــıĤĳĜ

Ĝ×ــïè ģوàــïĭĐ įכــĭđĨ ħــà ĵאÖــĜ ÛאÐــùęĭÖ ħــäĳĨ įــĳدًا؟ وİــè ģــïث اĥęĤــכ ĘــĹ ذĤــכ 

اĩĤــכאن اĥĉĩĤــě اĤــñي İــĳ اíĤــŻء أم ĘــĻĔ Ĺــóه؟

٥

١٠

١٥

٢٠
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[141] Eğer âlem kendi mekânının dışında meydana gelmiş ise, o zaman 
burada “boşluk” diye isimlendirdiğinizin dışında başka bir mekân vardır. 
O da ya zikrettiğiniz şeyle (alemle) birlikte aynı alandadır (hayyiz) ya da 
âlem başka bir alandadır? 

[142] Eğer âlem, boşlukla birlikte aynı alanda olsa idi, bu durumda 
âlem söz konusu mekânda (boşlukta) zorunlu olarak sonradan var olmuş-
tur. Nitekim sizler, âlemin orada (söz konusu boşlukta) meydana gelmedi-
ğini söylemiştiniz. O zaman âlem, orada (söz konusu boşlukta) sonradan 
meydana gelmediği (hâdis) halde, orada ortaya çıkmıştır. Bu (görüş) ise, 
tenâkuzdur ve muhaldir. 

[143] Eğer âlem başka bir alanda var olmuş ise, bu durumda sizler 
boşluğun bir nihayeti olduğunu kabul etmiş olursunuz. Çünkü âlemin 
meydana geldiği başka bir alan, bu boşluk içinde değildir. Bu ise, zorunlu 
olarak zikretmiş olduğunuz boşluğun sonlu olmasını gerektirir. Şu halde o 
(boşluk), sonlu olmadığı halde sonludur. Bu ise tenâkuzdur ve saçmalıktır. 

[144] Boşluğun sonsuz (gayr-i mütenâhi) olduğu geçersiz (batıl) oldu-
ğuna göre, sonlu olduğu sabit olmuştur. Dolayısıyla boşluk, kendisinde yer 
edinen varlığa izâfe edilen, mâlûm ve mâruf bir mekândır. İşte bu da akıl 
sahibi bir kimsenin kendisinden başkasını bilmediği (malum) mekândır. 

[145] Şayet âlem, boşlukta sonradan meydana gelmiş ise, bu durumda 
âlem ( felek) şüphesiz doludur ve size göre boşluk ne intikal etmiş ne de yok 
olmuştur. Dolayısıyla âlem ( felek), bu durumda aynı mekânda hem boş 
hem de doludur. Bu ise  muhal ve saçmalıktır.

[146] Eğer onlar, “Âlemin (feleğin) hudûsundan önce onun yerinde 
olan şey âlemin hudûsuyla birlikte yok olmuştur ya da intikal etmiştir.” 
derlerse, bu durumda âlem ( felek) için zorunlu olarak bir nihayeti gerekli 
kılmış olurlar; bu [i] ya butlan (yani âlemin hususuyla birlikte onun ye-
rinde olan şeyin yok olması) itibarıyla “varlık” açısından olur, zira ezelî 
olmayıp hadis olan bir şey ancak bozulur ve geçersiz olur. [ii] Ya da intikal 
sebebiyle “alan/ÙèــאùĩĤا” açısından olur, zira bir varlığın nereye intikal ede-
ceği mevcut değil ise onun için intikal de söz konusu değildir. Zira naklin 
manası, maddenin (cirm) daha önce bulunmadığı bir mekânda olmasıdır 
ya da daha önce sahip olmadığı bir sıfata sahip olmasıdır. 
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ــó اĤــñي øــĳĩÝĻĩه ] ١٤١[ ĻĔ óــìــכאن آĨ ــא إذا ĭİ ــאıĘ .هóــ ĻĔ ĹــĘ ثïــè ن כאنÍــĘ

.óــìآ õــĻè ĹــĘ ĳــİ أم ïــèوا õــĻè ĹــĘ ħــÜóي ذכñــĤا ďــĨ ــאĨإ ĳــİء. وŻــì

]١٤٢ [ įــĬأ ħــÝĥĜ ïــĜورة، وóــĄ ثïــè įــĻĘ ــכĥęĤאĘ ،ïــèوا õــĻè ĹــĘ įــđĨ ن כאنÍــĘ

Ĥــéĺ ħــïث ĻĘــıĘ .įــĳ وإذًا èــאدث ĻĘــĻĔ įــè óــאدث ĻĘــį، وİــñا ĭÜאĜــă وéĨــאل.

وإن כאن ĘــĻè Ĺــõ آìــĝĘ óــï أÝ×àــħ اıĭĤאĺــíĥĤ ÙــŻء، إذ اĻéĤــõ اìŴــó اĤــñي ] ١٤٣[

 Ùــ ĺאıĬ ورةóــąĤאÖ įــ ĻĘ يĳــĉĭĺ اñــİء، وŻــíĤــכ اĤذ ĹــĘ ĳــİ ÷ــĻĤ ــכĥęĤا įــ ĻĘ ثïــè

 .ćــĻĥíÜو ăــĜאĭÜ اñــİــאه و ĭÝĨ ź ــאه ĭÝĨ ĳــıĘ ħــÜóي ذכñــĤء اŻــíĤا

وإذا ĉÖــģ أن ĺכــĳن ĻĔــĭÝĨ óــאه وà×ــÛ أĬــĭÝĨ įــאه ıĘــĳ اĩĤــכאن اıđĩĤــĳد ] ١٤٤[

اąĩĤــאف إĤــĵ اĩÝĩĤכــĻĘ īــį، وİــñا İــĳ اĩĤــכאن اĤــñي đĺ źــóف ذو ĝĐــø ģــĳاه.

وإن כאن اĥęĤــכ èــïث ĻĘــį واĥęĤــכ ĨــŻء Öــü Żــכ، وĤــĝÝĭĺ ħــģ اíĤــŻء ] ١٤٥[

ïĭĐכــħ وĉÖ źــĘ .ģאĥęĤــכ إذًا ìــŻء وĨــŻء āđĨــא ĘــĨ Ĺــכאن واèــï. وİــñا éĨــאل 

 .ćــĻĥíÜو

]١٤٦ [ ģــ×Ĝ ــכĥęĤا ďــĄĳĨ ĹــĘ įــĭĨ ــא כאنĨ ــכĥęĤوث اïــéÖ ģــĉÖ اĳــĤאĜ نÍــĘ

 ěــĺóĈ īــĨ ــאĨورة؛ إóــĄ ÙــĺאıĭĤا įــĤ اĳــ×äأو ïــĝĘ .ģــĝÝĬا اĳــĤאĜ ــכ. أوĥęĤوث اïــè

 ěــĺóĈ īــĨ ــאĨل. وإõــĺ ħــĤ ــאĨ ź ــאàًאدè ــא כאنĨ źإ ģــĉ×ĺو ïــùęĺ ن؛ إذŻــĉ×ĤאÖ دĳــäĳĤا

اùĩĤــאÖ ÙèאĥĝĭĤــÙ، إذ ĤــĤ ĳــåĺ ħــï أĺــĝÝĭĺ īــĤ ģــÜ ħכــĤ īــĥĝĬ įــÙ، إذ ĭđĨــĵ اĥĝĭĤــÙ إĩĬــא 

İــĻĻāÜ ĳــó اåĤــóم إĤــĨ ĵــכאن Ĥــĺ ħכــĻĘ īــĜ į×ــģ ذĤــכ أو إĤــęĀ ĵــĤ Ùــĺ ħכــıĻĥĐ īــא 

Ĝ×ــģ ذĤــכ.

٥

١٠

١٥
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[147] Maddenin intikal ettiği bir mekânda var olması, intikal ettiği 
bu mekânda intikalinden önce olmamasını zorunlu kılar. Bu da zorun-
lu olarak nihayetin ispatıdır. İşte bu, onların iptal ettikleri şeydir. Onun 
(maddenin) zorunlu olarak bir mekân edinmiş olması (mütehayyiz) bu 
konuda onları ilzâm eder. Çünkü bir esastan hareketle geçersiz olan bir şey, 
bâtıl (geçersiz) olmayan bir şeyden farklıdır. İntikal eden bir şey ise, intikal 
etmeyen bir şeyden farklıdır. O zaman o (intikal) bu şekildedir. Ya cüzlere 
sahip bir cisimdir; ya da bir cisme yüklenmiştir. Dolayısıyla o (intikal), 
cismin bölünmesiyle kısımlara ayrılır. Nitekim biz, bu kitabımızın başka 
bir yerinde16 zorunlu açıklamaları ortaya koymak suretiyle cismin sonlu 
olduğunu ispat etmiştik. Âlemlerin Rabb’i olan Allah’a hamd olsun. 

[148] Bunlara ilâveten, eğer (boşluk) yok olmamış ise, feleğin yerinde 
olan şey, feleğin orada meydana gelmesinden dolayı sonra yok olmayıp başka 
bir yere de intikal etmemişse, bu durumda o (boşluk) ve  felek aynı alanda 
birlikte mevcut iki varlık olurlar. O zaman orası (söz konusu olan boşluk) 
feleğin mekânı değildir. Çünkü mekân, aynı mekânda yer edinen varlıkla 
(mütemekkin) birlikte olmaz. Bu durum, aklın temel ilkeleriyle bilinir. 

[149] Şayet bu olsa idi (yani yer edinen bir varlık olmaksızın boşluk bir 
mekân olsa idi), bu durumda mekân kendi varlığından dolayı bir mekân 
olurdu. Söz konusu iki mekândan (yani feleğin yer edindiği mekân ile boş-
luktan) biri, bu şekilde birine değil de diğerine ait bir mekân olmaya elbet-
te daha uygun değildir. Yine onlardan (yani feleğin yer edindiği mekân ile 
boşluktan) birinin birinde değil de diğerinde yer ediniyor olması da uygun 
değildir. Dolayısıyla bunların tamamı yanlıştır ve zorunlu olarak muhaldir.

[150] Ayrıca, onlara göre “boşluk/halâ” kendisinde yer edinen bir var-
lığın olmadığı bir mekândır. Yine onlara göre  felek boşlukta mevcuttur. 
Zira onlara göre boşluğun alan açısından bir nihayeti yoktur. Onlara göre 
 felek boşlukta yer tutan bir varlık olduğuna göre ve boşluk da kendisinde 
yer edinen bir varlığın olmadığı bir mekân olduğuna göre, bu durumda 
boşluk “kendisinde yer tutan bir varlığın olduğu” ve “kendisinde yer tutan 
bir varlığın olmadığı” bir mekândır. Bu ise muhaldir ve saçmalıktır. 
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ــא ĝÝĭĺــģ إĻĤــäĳĨ įــÕ أĬــĤ įــĺ ħכــĘ īــĹ ذĤــכ اĩĤــכאن اĤــñي ] ١٤٧[ ĬًכאĨ دهĳــäوو

اĝÝĬــģ إĻĤــĨ įــĜ ī×ــģ اĝÝĬאĤــį إĻĤــį وİــñا İــĳ إà×ــאت اıĭĤאĺــĄ Ùــóورة ıĘــñا İــĳ اĤــñي 

 óــĻĔ įــĭĨ ģــĉÖ يñــĤن اŶ ورةóــĄ اõًــĻéÝĨ نĳכــĺ ــא أنąًĺــכ أĤذ ĹــĘ ħــıĨõĥĺا.وĳĥĉÖأ

ــó اĤــñي ĤــĝÝĭĺ ħــģ. وİــĳ إذا כאن כĤñــכ: ĨÍĘــא  ĻĔ ĳــİ ģــĝÝĬي اñــĤوا ģــĉ×ĺ ħــĤ يñــĤا

 ïــĜو .ħــùåĤــאم اùĝĬאÖ ħــùĝĭĺ ĳــıĘ ħــùä ĹــĘ لĳــĩéĨ ĳــİ ــאĨاء. وإõــäذو أ ħــùä ĳــİ

أĭÝ×àــא اıĭĤאĺــùåĥĤ ÙــĘ ħــĻĔ Ĺــİ óــñا اĩĤــכאن Ĩــī כÝאĭÖــא İــñا ĩÖــא ĻĘــį اĻ×Ĥــאن اąĤــóوري. 

.īــĻĩĤאđĤرب ا ų ïــĩéĤوا

]١٤٨ [ ħــĤ ħــà ــכĥęĤا ďــĄĳĨ ĹــĘ įــĭĨ ي כאنñــĤאĘ ،ģــĉ×ĺ ħــĤ ن כאنÍــĘ ــאąًĺوأ

 ïــèوا õــ Ļè ĹــĘ دانĳــäĳĨ ــכ إذًاĥęĤوا ĳــıĘ. įــ ĻĘ ــכĥęĤوث اïــéĤ ģــĝÝĬا źو ،ģــĉ×ĺ

ــא ĥęĥĤــכ Ŷن اĩĤــכאن ĺ źכــĳن Ĩــď اĩÝĩĤכــĻĘ īــĘ įــĨ Ĺــכאن  ĬًכאĨ ÷ــĻĤ إذًا ĳــıĘ .ــאđĨ

 .ģــĝđĤا Ùــ ĻĤوÉÖ فóــđĺ اñــİو ،ïــèوا

]١٤٩ [ ĵــĤــא أوĩıĭĨ ïــèــא כאن واĩĤو ،įــùęĭĤ ــאĬًכאĨ ــכאنĩĤــכאن اĤ ــכĤכאن ذ ĳــĤو

ÖــÉن ĺכــĳن ĨכאĬًــא ìŵĤــĨ óــī اìŴــĤñÖ óــכ. وź כאن أĩİïèــא أوĤــĵ أąًĺــא ÖــÉن ĺכــĳن 

ĩÝĨכĭًــא ĘــĹ اìŴــĨ óــī اìŴــĻĘ óــį. وכİ ģــñا Ęאøــï وéĨــאل ÖאąĤــóورة.

وأąًĺــא، ĘــÍن اíĤــŻء İïĭĐــĨ ħــכאن ĩÝĨ źכــĻĘ īــį، واĥęĤــכ ĳäĳĨ ħİïĭĐد ] ١٥٠[

ĘــĹ اíĤــŻء إذ ıĬ źאĺــíĥĤ ÙــŻء İïĭĐــĨ ħــĺóĈ īــě اùĩĤــאĘ ،ÙèــÍذا כאن اĥęĤــכ ĩÝĨכĭًــא 

 įــ ĻĘ ــכאنĨ ء إذًاŻــíĤאĘ ،įــ ĻĘ īכــĩÝĨ ź ــכאنĨ ħــİïĭĐ ءŻــíĤوا ħــİïĭĐ ءŻــíĤا ĹــĘ

.ćــĻĥíÜــאل وéĨ اñــİو .īכــĩÝĨ įــĻĘ ÷ــĻĤ īכــĩÝĨ

٥

١٠

١٥
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[151] Bu durum, “Boşluğun bir bölümü, feleğin orada (boşlukta) mey-
dana gelmesinden dolayı intikal etmemiştir.” şeklindeki sözlerinden dolayı 
onları ilzâm eder. Eğer onlar, “Boşluk intikal etmiştir.” derlerse, bu durum-
da o ( felek) bunun öncesinde kendisinde ne boşluğun ne de doluluğun 
bulunmadığı bir mekâna dönüşmüş olur. Böylece  felek üstü âlemde halâ 
ve melâ’nın (boşluk ve doluluğun) yokluğu sabit olmuştur. Bu da onların 
görüşüne aykırıdır. 

[152] Eğer onlar, “(Söz konusu boşluk) yok olmuştur.” derlerse, bu du-
rumda zamanın onu (boşluğu) zorunlu olarak sınırlandırması lazım gelir. 
Zaman onu (boşluğu) sınırlandırdığına göre, bu durumda boşluk mebde 
(başlangıç noktası) sebebiyle zorunlu olarak sonlu olur. 

[153] Eğer onlar, “Bilakis  felek, boşluk olan bu mekânın herhangi bir 
kısmında meydana gelmemiştir.” derlerse; bu durumda onlar, başka bir 
mekânın (hayyiz/cismin kuşattığı alanı/mekan) varlığını ve kendilerince 
kuşatıcı olan boşluğun dışında feleğe ait bir mekânın varlığını kabul et-
mişlerdir. Bu olduğuna göre, bu durumda her iki mekân (yani boşluk ve 
feleğin yer tuttuğu mekân) birleştikleri yön açısından zorunlu olarak sonlu 
olurlar. Bu iki mekân birleştikleri yönde sonlu olduğuna göre, o ikisinin 
belli bir alanının olması lazım gelir. Böylece sahalarının sonlu olmasından 
dolayı bunların sonlu olması gerekli olur. 

[154] Onlara, kendilerince herhangi bir varlığın yer edinmediği bir 
mekân olan bu boşluk hakkında, “Bu boşluğun,   felekül'l-a‘lâ’nın (en üst 
feleğin) dış yüzeylerine bitişen bir başlangıç noktası var mıdır? Yoksa ora-
dan başlayan bir başlangıç noktası yok mudur?” diye sorulur. 

[155] İki durumdan biri zorunlu olarak gereklidir. Eğer onlar, 
“Onun ( felekü'l-a‘lâ’nın) bir başlangıç noktası yoktur.” derlerse -ki bu 
onların görüşüdür- onlara şöyle denilir: “Mekan” diyen bir kimsenin 
sözünden, bu lafızla kastedilen ve lisanda vazedilen mana olması ba-
kımından zihinde somutlaşan şey anlaşılır: O da (yani mekândan anla-
şılan şey de) alan ve sahadır. Alanın zorunlu olarak bir ölçüsü vardır ve 
ölçünün de bir başlangıç noktası vardır. Çünkü ölçü bir kemiyettir.
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وİــñا ĭĻđÖــź įزم ĘــıĤĳĜ Ĺــħ إن ذĤــכ اåĤــõء Ĩــī اíĤــŻء ĤــĝÝĭĺ ħــïéĤ ģوث ] ١٥١[

 źء وŻــì ــכĤذ ģــ×Ĝ įــĻĘ īכــĺ ħــĤ ــכאنĨ ĵــĤــאر إĀ ــאĩĬÍĘ ģــĝÝĬا اĳــĤאĜ نÍــĘ ،įــĻĘ ــכĥęĤا

.ħــıĤĳĜ فŻــì اñــİورة وóــĄ ــכĥęĤق اĳــĘ ــאĩĻĘ ءŻــĩĤء واŻــíĤم اïــĐ Ûــ×à ïــĝĘ ءŻــĨ

]١٥٢ [ įــÜïĐذا أÍــĘ ،ورةóــĄ دïــĩĤا įــÜïĐ ïــĜ įــĬــא أąًĺأ ħــıĨõĤ ģــĉÖ اĳــĤאĜ وإن

اĩĤــïد ĝĘــĭÜ ïאİــĨ ĵــī أوĤــÖ įאĩĤ×ــïأ Ąــóورة.

]١٥٣ [ ĳــİ يñــĤــכאن اĩĤــכ اĤذ īــĨ ءĹــü ĹــĘ ــכĥęĤث اïــéĺ ħــĤ ģــÖ اĳــĤאĜ نÍــĘ

اíĤــŻء. ĝĘــï أÝ×àــĳا Ļèــõًا آìــó وĨכאĬًــא ĥęĥĤــכ ĻĔــó اíĤــŻء اýĤــאİïĭĐ ģĨــħ. وإذا כאن 

 Ùــıä īــĨ ــאĻİאĭÜ ورة، وإذاóــĄ ــאĩıĻĜŻÜ Ùــıä īــĨ īــĻĬכאĩĤا Żכ ĵــİאĭÜ ïــĝĘ ــכĤذ

ĩıĻĜŻÜــא ĩıÝĨõĤــא اùĩĤــאÙè، ووäــĭÜ ÕאĩıĻİــא ĭÝĤאİــĹ ذرĩıĐــא Ąــóورة.

]١٥٤ [ :įــĻĘ īכــĩÝĨ ź ــכאنĨ ħــİïĭĐ ĳــİ يñــĤء اŻــíĤا اñــİ īــĐ ــאąًĺن أĳĤÉــùĺو

İــĤ ģــĨ į×ــïأ āÝĨــéęāÖ ģــאت اĥęĤــכ اĥĐŶــĵ أم Ĩ ź×ــïأ ĤــĨ įــĭİ īאĤــכ؟

]١٥٥ [ ħــıĤĳĜ ĳــİو įــĤ أïــ×Ĩ ź :اĳــĤאĜ نÍــĘ ورة؛óــĄ īــĺóĨŶا ïــèأ īــĨ ïــÖ źو

ĻĜــıĤ ģــħ إن Ĝــĳل اĝĤאÐــĨ ģــכאن، إĩĬــא ıęĺــĭĨ ħــĨ įــא áĩÝĺــĘ ģــĹ اęĭĤــ÷ Ĩــī اāĝĩĤــĳد 

أıĬــא  ıÖــא  اĩĤــóاد   īــĐ  ħــİאęÝĥĤ Đ×ــאرة  ÝĤכــĳن   ÙــĕĥĤا  ĹــĘ وıđĄĳĨــא   ÙــčęĥĤا ıÖــñه 

.ÙــĻĩכ įــĬŶ أïــ×Ĩ īــĨ روعñــĥĤ ïــÖ źورة، وóــĄ رعñــĤا īــĨ ÙèــאùĥĤ ïــÖ źو Ùèــאø

٥

١٠

١٥
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Kemiyet ise, birlerden mürekkep sayılardır. Bir, iki, üç olması bakımından 
şayet kemiyetin bir başlangıcı (mebde) olmasa idi, sayılar olmazdı. Sayılar 
olmayınca, ölçü de asla olmazdı. Ölçü olmayınca, ne alan ne genişlik ne de 
mesafe olurdu. İster ölçülen varlığın ölçüsü, isterse ölçü ile ölçülen varlık 
olsun bu lafızların tamamı zorunlu olarak vâkidir. 

[156] Eğer onlar “Bu açıdan onun (ölçünün) bir başlangıç noktası var-
dır.” derlerse, ona (ölçüye) ait bir başlangıç noktasının var olması sebebiy-
le, alanını sayıların kuşatmasından dolayı zorunlu olarak onun (mekanın) 
bir nihayetinin olması gereklidir. 

[157] Yine onlara şöyle sorulur: Mekan feleğe bitişik midir yoksa değil 
midir? Mekan felekten ayrı mıdır yoksa ayrı değil midir? Eğer onlar, “Ne 
bitişiktir ne de ayrıdır.” derlerse, bu duyular ile anlaşılabilen bir durum 
değildir ve zihinde de tasavvur edilemez. Cisimlere yüklenmiş olan arazlar 
dışında, onun doğruluğuna dair kesin bir delil ebedîyen ikame edilemez.

[158] Onlar, boşluğun cisme yüklenmiş bir  araz olduğunu söylerler. 
Doğruluğunu göstermek üzere bir delil ortaya konulamayan her bir iddia 
bâtıldır ve reddedilmiştir. 

[159] Eğer onlar bitişik olmayı (mümâse) ve ayrı olmayı (mübâyene) 
ispat ederlerse, bu durumda bir başlangıcın kabul edilmesi lazım geldiği 
gibi, feleğin bir nihayeti olduğunu kabul etmeleri de zorunlu olarak gerek-
lidir. Çünkü sonluluk (nihayet) başlangıcın, bitişik olmanın ve ayrı olma-
nın zikredilmesinde zorunlu olarak muhtevidir ve gizli olarak mevcuttur, 
bunda hiçbir şüphe yoktur. Başarı yüce Allah’ın yardımıyladır. 

[160] Yine onlara zikrettikleri bu “boşluk”tan ve kabul ettikleri “zaman”-
dan sorulur: Söz konusu boşluk ve zaman, iki taşınan (araz) varlık mıdırlar 
yoksa o ikisi hâmil (cevher) midirler? Ya da onlardan biri mahmûl, diğeri de 
hâmil midir? Yoksa onların her ikisi ne hâmil ne de mahmûl müdür? 

[161] Onlar burada bunlardan hangisinin (zaman ve mekânın) hâmil 
olduğunu söylerlerse söylesinler, mahmûl ünün kendisi dışında olduğunda 
şüphe yoktur. Çünkü bir varlık kendisinin hâmili olamaz, o zaman onun 
için ezelî olan bir mahmûl  vardır. O da zamanın dışındadır. Eğer onlar 
bunu söylerlerse; âlemin ezelîyetini kabul eden dehrilere karşı daha önce 
ortaya koyduğumuz hususları söylemiş olurlar. 
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 ħــĤ ÙــàŻà īــĻĭàا ïــèوا īــĨ أïــ×Ĩ įــĤ īכــĺ ħــĤ نÍــĘ .ــאدèŴا īــĨ Ùכ×ــóĨ ادïــĐأ ÙــĻĩכĤوا

 ،ÙèــאùĨ īכــÜ ħــĤ ذرع īכــĺ ħــĤ وإذا .ًŻــĀذرع أ īכــĺ ħــĤ دïــĐ īכــĺ ħــĤ د وإذاïــĐ īכــĺ

 ĵــĥĐ ــאĨروع، وإñــĩĤذرع ا ĵــĥĐ ــאĨإ ÙــđĜــאظ واęĤه أñــİ ģوכ .ÙĘــאùĨ źــאح وùęĬا źو

Ĩــñروع ÖאĤــñرع Ąــóورة.

ĘــÍن ĜאĤــĳا: ĤــĨ į×ــïأ Ĩــĭİ īאĤــכ: وä×ــĤ Ûــį اıĭĤאĺــĄ Ùــóورة āéĤــó اđĤــïد ] ١٥٦[

.įــĤ أïــ×ĩĤد اĳــäĳÖ įÝèــאùĩĤ

]١٥٧ [ óــĻĔ أم įــĭĐ īــÐאÖــאس، وĩĨ óــĻĔ ــכ أمĥęĤا اñــİ ــאسĩĨــא، أąًĺن أĳĤÉــùĺو

 ĹــĘ ģــכýÝĺ źــ÷ وéĤאÖ ģــĝđĺ ź óــ Ĩا أñــ ıĘ .īــ ÐאÖ źــאس وĩĨ ź :اĳــ ĤאĜ نÍــ Ę ؟īــ ÐאÖ

اęĭĤــ÷ وĝĺ źــĳم ĥĐــÝéĀ ĵــİóÖ įــאن أÖــïًا إĘ źــĹ اĐŶــóاض اĤĳĩéĩĤــĘ ÙــĹ اùäŶــאم. 

]١٥٨ [ ħــĤ ىĳــĐد ģوכ .ħــùä ĹــĘ لĳــĩéĨ ضóــĐ ءŻــíĤن:إن اĳــĤĳĝĺ ź ħــİو

ĝĺــıĻĥĐ ħــא دĻĤــıĘ ģــÖ ĹאĥĈــĨ Ùــóدودة.

]١٥٩ [ .įــĤ ÙــĺאıĭĤــאت ا×àورة إóــĄ ħــıĻĥĐ Õــäو Ùــĭĺא×ĩĤأو ا ÙــøאĩĩĤا اĳــÝ×àوإن أ

 Ùــĭĺא×ĩĤأو ا ÙــøאĩĩĤأ واïــ×ĩĤا óذכــ ĹــĘ ÙــĺĳĉĭĨ ÙــĺאıĭĤأ، إذ اïــ×ĩĤــאت ا×àÍÖ مõــĤ ــאĩכ

.ěــ ĻĘĳÝĤا ųــא Öو .įــ ĻĘ ــכü ź ورةóــĄ

ــĳن. ] ١٦٠[ Ý×áĺ يñــĤــאن اĨõĤون واóכــñĺ يñــĤء اŻــíĤا اñــİ īــĐ ــאąًĺن أĳĤÉــùĺو

 ź ــאĩİŻ؟ أم כģــĨאè ĹــĬאáĤل واĳــĩéĨ ــאĩİïèن؟ أم أŻــĨאè ــא أمĩİ نźĳــĩéĨأ

èאĨــģ وĩéĨ źــĳل؟ 

]١٦١ [ ź ه؛ إذóــĻĔ įــĤĳĩéĨ أن ĹــĘ ــכü ŻــÖ ģــĨאè įــĬÍĘ :įــĻĘ اĳــÖאäــא أĩıĺÉĘ

ĺכــĳن اýĤــĹء èאĨــùęĭĤ ًŻــĥĘ ،įــį إذًا ĩéĨــĳل Ĥــĺ ħــõل وİــĻĔ ĳــó اĨõĤــאن، ĘــÍن ĜאĤــĳا 

.ħــ ĤאđĤا Ùــ ĻĤزÉÖ īــ ĻĥÐאĜ óــİïĤا ģــİأ ĵــĥĐ ģــ ×Ĝ ــא ĭĨïĜ ــאĩÖ اĳــĩĥــכ: כĤذ

٥

١٠

١٥

٢٠
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[162] Buna ilâveten, eğer mekân hâmil olsa idi, bu durumda şu iki 
vechin birinden zorunlu olarak uzak kalamazdı: [ı] Ya kendisinde yer edi-
nen maddenin hamili olurdu. Bu da sonlu olmayı gerektirir. Maddelerin 
sonlu oluşlarını ispat konusunda ortaya koyduğumuz deliller sebebiyle 
orada yer edinen cismin sonlu oluşunun zorunluluğundan dolayı onun bir 
nihayeti vardır. [ıı] Ya da onun keyfiyetlerinin hâmili olurdu. Eğer onun 
keyfiyetlerinin hâmili olsa idi, bu durumda o onun heyûlâsından, arazla-
rından, cinsinden ve fasıllarından meydana gelmiş olurdu. 

[163] Ortaya koyduğumuz deliller sebebiyle, sağlıklı (selim) duyulara 
sahip olan herkes, her mürekkep varlığın madde ve zaman itibarıyla sonlu 
olduğunu zorunlu olarak bilir. Üçüncü bir ihtimale imkân yoktur. Bu ko-
nuda onlar madde ve zamandan hangisinin mahmûl olduğunu söylerlerse 
söylesinler, şüphesiz o mahmûldür. Dolayısıyla bir hamile muhtaçtır. Bu 
ise, az önce zikrettiğimiz delilin aksiyle birebir aynıdır. 

[164] Yine bu konuda onlar madde ve zamandan hangisinin bir mah-
mûlün hâmili olduğunu söylerlerse söylesinler, burada zikrettiğimiz husus-
ların tamamının aksi de vaciptir. 

[165] Yine bu konuda onlar madde ve zamandan hangisinin ne hâmil 
ne de mahmûl olduğunu söylerlerse söylesinler, neticede söz konusu varlık 
(zaman veya mekân) “bâkî” olmaktan veya “ bekâ/sonsuz” olmaktan uzak 
kalamaz. Eğer o “bâkî” olursa, bu durumda bekâya/sonsuzluğa muhtaçtır. 
O da müddettir. Zira bâkî, ancak bekâ ile var olur. Bekâ olduğuna göre, 
bununla bâkî olması kaçınılmazdır. Bu da izâfet konusuna girer. Müddet, 
bekâdır; o da mahmûldür ve zorunlu olarak bâkî olana ait bir illettir. Aklen 
bundan başkası düşünülemez ve ancak onun aleyhine kesin bir delil ikame 
edilebilir. 

[166] Yine onlara (Tanrı’nın, madde, zaman ve mekânın ezelî olduğu-
nu iddia edenlere), zikrettikleri bu zaman hakkında şöyle sorulur: Feleğin 
var olmasından bu günümüze kadar feleğin zamanla birleşmesinin müdde-
tinde bir artış var mıdır? Veya feleğin zaman periyodunda (emed) bir artış 
olmamış mıdır? 
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وأąًĺــא، ĘــÍن כאن اĩĤــכאن èאĨــĘ ًŻــĥíĺ ŻــĄ ĳــóورة Ĩــī أèــï وĻıäــī: إĨــא ] ١٦٢[

 Ùــ ĺאıĬ بĳــäĳĤ įــ Ĥ Ùــ ĺאıĬ Ùــ ĺאıĭĤا Õــäĳĺ اñــİو ،įــ ĻĘ īכــĩÝĨ مóــåĤ ًŻــĨאè نĳכــĺ أن

äĳĤــĳب اåĤــóم اĩÝĩĤכــĻĘ īــÖ įאĤźïĤــÙ اÝĤــĭĨïĜ Ĺــא ĘــĹ إà×ــאت ıĬאĺــאت اäŶــóام، وإĨــא 

 įــĄاóĐه وأźĳــĻİ īــĨ ÕכــóĨ ĳــıĘ įــÜאĻęĻכĤ ًŻــĨאè ن כאنÍــĘ .įــÜאĻęĻכĤ ŻــĨאè نĳכــĺ أن

.įــĤĳāĘو įــùĭäو

ــאه ÖאåĤــóم ] ١٦٣[ ĭÝĨ ĳــıĘ ÕכــóĨ ģأن כ ħĻĥــø ÷ــè ذي ģכ ħــĥđĺ ورةóــąĤאÖو

 įــĬأ įــĻĘ اĳــĤאĜ ــאĩıĺوأ .ßــĤאà ģــĩè ĵــĤإ ģĻ×ــø źــא. وĭĨïĜ ĹــÝĤا ģــÐźïĤאÖ ــאنĨõĤوا

ĩéĨــĳل ĬÍĘــąÝĝĺ įــè ĹאĨــŻً وđĺכــ÷ اĻĤïĤــģ اĤــñي ذכĬóــא آęًĬــא øــĳاء ùÖــĳاء. 

]١٦٤ [.įùכđÖ אąًĺأ įĻĘ אĬóא ذכĨ ģכ Õäل وĳĩéĨ ģĨאè įĬأ įĻĘ اĳĤאĜ אĩıĺوأ

وأĩıĺــא ĜאĤــĳا ĻĘــè ź įאĨــģ وĩéĨ źــĳل، Ęــĥíĺ ŻــĨ ĳــī أن ĺכــĳن ÖאĻًĜــא أو ] ١٦٥[

ĺכــĳن ĝÖــאء. ĘــÍن כאن ÖאĻًĜــא ıĘــĝÝęĨ ĳــóًا إĤــĝÖ ĵــאء وİــÜïĨ ĳــį إذ Ö źאĜــĹ إĝ×Ö źــאء. وإن 

 Ĺــİ ــאĩĬــאء إĝ×Ĥا Ĺــİ ةïــĩĤوا .ÙــĘאĄŸــאب اÖ īــĨ ĳــİو įــÖ ــאقÖ īــĨ įــĤ ïــÖ ŻــĘ ــאءĝÖ כאن

ĤĳĩéĨــÙ وĬאÝĐــĥĤ Ù×אĜــıÖ Ĺــא Ąــóورة İــñا اĤــñي ĝĺ źــĳم ĘــĹ اĝđĤــø ģــĳاه وĝĺ źــĳم 

.įــĻĥĐ źــאن إİóÖ

]١٦٦ [ įــĤאāÜة اïــĨ ĹــĘ زاد ģــİ :ونóכــñĺ يñــĤــאن اĨõĤا اñــİ īــĐ ــאąًĺن أĳĤÉــùĺو

Ĩــè ñــïث اĥęĤــכ إĤــĭĨĳĺ ĵــא İــñا؟ أو Ĥــĺ ħــõد ذĤــכ ĘــĹ أĨــïه؟

٥

١٠

١٥
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[167] Eğer onlar (Tanrı’nın, madde, zaman ve mekânın ezelî olduğunu 

iddia edenler), “Onun (feleğin) zaman periyodunda bir artış olmamıştır.” 

derlerse, bu hakikati inkâr etmektir. Çünkü feleğin müddeti, zamana ilâve 

olarak birleşen bir müddettir ve belli sayılara ilâve sayılardır.

[168] Eğer onlar, “Onun (feleğin) zaman periyodunda (emed) bir artış 

olmuştur.” derlerse, onlara şöyle sorulur: Bu müddet, ne zaman daha uzun 

olmuştur? Ziyadeden önce mi yoksa ziyade ile birlikte mi?

[169] Eğer onlar, “Ziyade ile birlikte daha uzun olmuştur.” derlerse, 

bu durumda zorunlu olarak sonluluğu (nihayeti) kabul etmiş olurlar. Zira 

nihayeti olmayan bir şeye ne ziyadelik ne de noksanlık vâki olmaz ve her-

hangi bir şey ona denk olamaz; ondan daha fazla ya da daha noksan da 

olamaz. O asla fasıllardan oluşan (munfasıl) bir şey de olmaz. O, mahiyeti 

üzere ne kendisine denk olur; ne kendisinden fazla ne de noksan olur. 

[170] Eğer onlar (Tanrı’nın, madde, zaman ve mekânın ezelî olduğu-

nu iddia edenler), “İlave ile birlikte o, ilâveden önceki durumundan daha 

uzun değildir.” derlerse, bu durumda kendisi dışındakiyle birlikte bir şeyin 

tek başına kendisinden daha fazla olmadığını kabul etmiş olurlar. Bu ise 

bâtıldır. 

[171] Onlar, “Boşluk ve mutlak zaman farklı iki varlıktırlar.” derler. 

Bunun üzerine onlara şöyle denilir: O ikisi (boşluk ve mutlak zaman) bu 

şekilde olduğuna göre, onların birbirinden ayrılması ne ile mümkün ol-

muştur? Eğer onlar, “Belli bir şey ile ayrılmıştır.” deyip burada zikrettikleri 

herhangi bir şeyi ifade ederlerse, bu durumda boşluk ve mutlak zaman 

için kendi cinslerinden ve fasıllarından olan bir terkibi kabul etmiş olurlar. 

Buna ilâveten, onlar bu ikisini (boşluk ve mutlak zamanı) sayının (adet) 

geçerli olduğu iki varlık yapmışlardır. Her adet, sonlu ve sınırlıdır. Sınırlı 

olan her şeye tabiat girmiştir. Tabiatın girdiği her bir şey ise zorunlu olarak 

sonludur. 
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ĘــÍن ĜאĤــĳا: Ĥــĺ ħــõد ذĤــכ ĘــĹ أĨــïه، כאĬــĨ ÛכאÖــóة ıĬŶــא Ĩــïة ĥāÝĨــıÖ Ùــא، ] ١٦٧[

ąĨאĘــÙ إıĻĤــא وĐــïد زاÐــĥĐ ïــĐ ĵــïد. 

]١٦٨ [ ģــ×Ĝل؟ أĳــĈة أïــĩĤــכ اĥÜ ÛــĬכא ĵــÝĨ :اĳĥÑــø ،هïــĨأ ĹــĘ ــכĤا زاد ذĳــĤאĜ نÍــĘ

اĺõĤــאدة أم İــĹ وİــñه اĺõĤــאدة đĨــא؟

]١٦٩ [ ÙــĺאıĬ ź ــאĨ ورة، إذóــĄ ÙــĺאıĭĤا اĳــÝ×àأ ïــĝĘ ،ــאıđĨ ــאدةĺõĤوا Ĺــİ :اĳــĤאĜ نÍــĘ

 źو ،įــĭĨ óــáأכ źو ،įــĤ אĺًــאوùĨ ءĹــü نĳכــĺ źو ،ÿــĝĬ źــאدة وĺز įــĻĘ ďــĝĺ ŻــĘ įــĤ

 ،ĳــİ ــאĩכ įــùęĭĤ אĺًــאوùĨ نĳכــĺ ŻــĘ ،ًŻــĀأ ًŻــāęĭĨ ــאąًĺأ ĳــİ نĳכــĺ źو .įــĭĨ ÿــĝĬأ

وź أכáــĨ óــùęĬ īــį وź أĜــıĭĨ ģــא. 

ĘــÍن ĜאĤــĳا: ùĻĤــİ ÛــĹ واĺõĤــאدة ıđĨــא أĈــĳل ıĭĨــא Ĝ×ــģ اĺõĤــאدة ĝĘــï أÝ×àــĳا ] ١٧٠[

.ģــĈאÖ اñــİه وïــèو įــĭĨ óــáــ÷ أכĻĤ įــđĨ هóــĻĔء وĹــýĤأن ا

]١٧١ [ :ħــıĤ ــאلĝĻĘ انóــĺאĕÝĨ نÇÑĻــü ěــĥĉĩĤــאن اĨõĤء واŻــéĤن: إن اĳــĤĳĝĺ ħــİو

ĘــÍذا ĩİــא כĤñــכ. Ę×ــÉي üــĹء اāęĬــĩıąđÖ ģــא ĨــđÖ īــă؟ ĘــÍن ĜאĤــĳا: اāęĬــýÖ ģــĹء 

Ĩــא وذכــóوا ĘــĹ ذĤــכ أي üــĹء ذכــóوه، ĝĘــï أÝ×àــĳا ĩıĤــא اóÝĤכĻــĨ Õــùĭä īــĩıא 

 ĳــıĘ دïــĐ ģــא، وכĩıĻĥĐ دïــđĥĤ ħــıĭĨ ــאعĝĺإ īĻÑĻــü ــאĩıĤ ħــıĥđåĘ ،ــאąًĺــא. وأĩıĥāĘو

 ĳــıĘ ÙــđĻ×ĉĤا įÝכĥــø ــאĨ ģوכ ،ÙــđĻ×ĉĤا įÝכĥــø ïــĝĘ رĳــāéĨ ģر، وכĳــāéĨ ــאهĭÝĨ

ــאه Ąــóورة. ĭÝĨ

٥

١٠

١٥
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[172] Eğer onlar (Tanrı’nın, madde, zaman ve mekânın ezelî olduğunu 
iddia edenler), bu meselede onları susturduğumuzun bir benzeriyle Bârî 
Teâlâ konusunda bizi susturmak isteyip “Hangisi daha fazladır? Tek başına 
Bârî Teâlâ mı yoksa Bârî Teâlâ mahlûkatıyla birlikte mi?” şeklinde derlerse, 
şöyle cevap veririz: Bu, zorunlu olan kesin bir delil sebebiyle yanlış bir 
sorudur. Çünkü bu kesin delil, zamanın sonradan var olmasının vücûbiye-
tini, bunun zamandan asla ayrı olamayacağını ve gelişip büyüyen her şeyin 
sonradan var olduğunu göstermektedir. Bârî Teâlâ’nın ise ne zamanı ne de 
gelişip çoğalması söz konusudur. 

[173] Bunlara ilâveten, Bârî Teâlâ ne adettir, ne de adedin bir kısmıdır. 
O, ne ma‘dûttur ne de ma‘dûdun bir kısmıdır. Çünkü “Bir/vâhid”, bu konu-
yu takip eden kısımda inşallah (ortaya koyacağımız) delille bir adet değildir.17 
Hakikatte “Bir” sadece Allah Teâlâ’dır. O, elbette çoğalmayan ve kendisinden 
başkasına izafe edilmeyendir. Çünkü O, kendisi dışındaki herhangi bir şeyle 
ne adet ne de  sıfat olarak birleşir. Allah Teâlâ’nın dışındaki varlıklardan her-
hangi birisi için “bir” isminin kullanılması hakikat olmayıp ancak mecâzîdir. 
Çünkü söz konusu varlık, kısımlara ayrıldığında, onun “bir” tane olmayıp 
pek çok olduğu açığa çıkacaktır. Bundan dolayı âlemde birler olarak isim-
lendirilen maddelere ve sayılara adet vâki olmuştur. Gerçekte “Bir”e gelince, 
o asıl itibarıyla çok olmayan ve hiçbir şekilde çoğalmayan şeydir. Yine hiçbir 
şekilde adet ona vâki olmaz. İşte o zaman “bir”, ne “bir” ne de “çok” olan bir 
bir olur. Bu ise saçmalıktır, muhaldir ve meydana gelmesinin imkânı yoktur. 
Böylece evvel olan birin kendisi dışındaki bir şeye -ne adet ve kemiyet nokta-
sında, ne cins ve  sıfat konusunda, ne de herhangi bir manada- izafe edilmesi 
mümkün değildir. Başarı yüce Allah’ın yardımıyladır. 

[174] Eğer birisi, yüce Allah’ın “Üç kişi gizlice konuşmaz ki dördüncüleri 
O olmasın. Beş kişi gizlice konuşmaz ki altıncıları O olmasın. Bundan daha 
az, yahut daha çok da olsalar, nerede olurlarsa olsunlar, O mutlaka onlarla be-
raberdir.” (Mücâdile 58/7) meâlindeki sözünü dile getirir ve “Allah, onların 
dördüncüsüdür.” ve “Allah onların altıncısıdır.” şeklindeki sözlerinin manası 
nedir diye sorarsa, bu, yüce Allah’ın onlarda yaratmış olduğu fiilidir. Bu 
da yüce Allah’ın zâtı itibarıyla değil ama onları ihata etmesi bakımından 
onların dördüncüsü ve altıncısıdır ya da onları kontrol eden bir melek 
vasıtasıyla Allah onların dördüncüsü ya da altıncısı olur. 
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ĘــÍن أرادوا أõĤاĭĨــא ĘــĹ اĤ×ــאري đÜאĤــáĨ ĵــĨ ģــא أĭĨõĤאİــĘ ħــİ Ĺــñا اùĤــËال: ] ١٧٢[

 ïــøאĘ الËــø اñــİ :ــאĭĥĜ ــא؟đًĨ įــĝĥìــאري و×Ĥه أم اïــèو ĵــĤאđÜ ــאري×Ĥا ،óــáــא أכĩĺا: أĳــĤאĝĘ

Öאİó×Ĥــאن اąĤــóوري؛ Ŷن İــñا اİó×Ĥــאن إĩĬــא İــĥĐ ĳــĵ وäــĳب èــïوث اĨõĤــאن، وĨــא 

.ĹــĨاĳĭĤوث اïــè ĵــĥĐــאن، وĨõĤا īــĨ ــכęĭĺ ħــĤ

وأąًĺــא، ĘــÍن اĤ×ــאري đÜאĤــĻĤ ĵــ÷ Đــïدًا، وđÖ źــĐ ăــïد، وĻĤــ÷ İــĳ أąًĺــא ] ١٧٣[

đĨــïودًا وąًđÖ źــא đĩĤــïود Ŷن واèــïًا ĻĤــ÷ Đــïدًا Öאİó×Ĥــאن اĤــñي Ĭــĳرده ĘــĹ اĤ×ــאب 

 ģــäو õــĐ ųا źإ ÙــĝĻĝéĤا ĵــĥĐ ïــèوا źو .ĵــĤאđÜ ųــאء اü ــאب إن×Ĥا اñــİ ĳــĥÝĺ يñــĤا

ĝĘــıĘ .ćــĳ اĤــñي Ýĺ źכáــó أÝ×ĤــÙ وąĭĺ źــאف إĤــø ĵــĳاه، إذ đĩåĺ źــĨ įــü ďــĹء øــĳاه 

 ĳــİ ــאĩĬÍĘ ،ĵــĤאđÜ įــĬــא دوĩĨ ïــèوا ħــøا įــĻĥĐ ďــĜــא وĨ ģن כŶ ،ÙــÝ×Ĥأ ÙــęĀ źد، وïــĐ

åĨــאز ĝĻĝè źــĬŶ .Ùــį إذا ùĜــħ اøــÝ×אن أĬــį כאن כĻáــóًا ź واèــïًا. ĤñĥĘــכ وĜــď اđĤــïد 

 ĳــıĘ ÙــĝĻĝéĤا ĹــĘ ïــèاĳĤــא اĨوأ .ħــĤאđĤا ĹــĘ ــאدًاèאة آĩــùĩĤاد اïــĐŶام واóــäŶا ĵــĥĐ

 īــĨ įــäĳÖ دïــĐ įــĻĥĐ ďــĝĺ ŻــĘ هĳــäĳĤا īــĨ įــäĳÖ óــáכÝĺ źو ŻًــĀا أóًــĻáــ÷ כĻĤ يñــĤا

ــóًا وİــñا ĻĥíÜــć وéĨــאل  Ļáכ źا إóًــ Ļáا כïًــèوا źا إïًــèوا ñــÑĭĻè نĳכــĺ įــĬŶ ،هĳــäĳĤا

 ź įــĬــא دوĩĨ ءĹــü ĵــĤول إŶا ïــèاĳĤــאف اąĺ ز أنĳــåĺ ŻــĘ .įــĻĤإ ģĻ×ــø ź ďــĭÝĩĨو

 .ŻًــĀأ ĹــĬאđĩĤا īــĨ ĵــĭđĨ ĹــĘ źو ÙــęĀ ĹــĘ źــ÷ وĭä ĹــĘ źو ÙــĻĩכ źد وïــĐ ĹــĘ

.ěــĻĘĳÝĤا ĵــĤאđÜ ųــאÖو

]١٧٤ [ ħْــıُđُÖِرَا ĳَــİُ źِإ ÙٍــàَŻàَ ىĳَــåْĬَ īْــĨِ ُنĳכُــĺَ ــאĨَ﴿ ĵــĤאđÜ ųل اĳــĜ óذاכــ óن ذכــÍــĘ

وùَĩْìَ źَــÙٍ إİُ źِــøَ ĳَאدøُِــħْıُ وźَ أدĬََْــĨِ ĵــīْ ذĤَِــכَ وźَ أכáََْــóَ إİُ źِــıُđَĨَ ĳَــħْ أĺَْــĨَ īَــא 

 ħــıĻĘ įــĥđĘ ģــđĘ ĳــİ ــאĩĬإ ﴾ħْıُــøُِאدøَ ĳَــİُ َو ħْــıُđُÖِرَا ĳَــİُ﴿ ĵــĤאđÜ įــĤĳĜ ĵــĭđĩĘ ﴾اĳُــĬכَא

 ħــıđÖóĺ ïــĜ أو įــ ÜاñÖ ź įــ ÝĈאèÍÖ ħıــøïøو ،įــ ÜاñÖ ź ħــıÖ įــ ÝĈאèÍÖ ħــıđÖأن ر ĳــİو

ĥĩÖــכ ýĺــóف ıĻĥĐــħ وøïùĺــħı כĤñــכ.

٢٠

٥

١٠

١٥



Dinler ve Mezhepler Tarihi216

[175] Bu görüş hakkındaki kesin delil ise şudur: Allah Teâlâ, bu âyet 
ile, -herhangi bir tartışmaya gerek kalmaksızın, aksine işiten herkesin aklî 
zorunluluğu sebebiyle- insanların gizli konuşmalarının kendisine gizli kal-
mayacağını kastetmiştir. Bu, âyetin beyanıdır. Çünkü Allah Teâlâ, âyete, 
gizli konuşanların fısıldamalarını zikretmek suretiyle başlamıştır. Yüce 
Allah, burada zâtı itibarıyla onlarla birlikte sayılmayı değil, onların gizli 
konuşmalarını bildiğini kastetmiştir. Yüce Allah’ı (zâtı ile onlarla birlik-
te olmaktan) tenzih ederiz. Çünkü yüce Allah’ın aynı anda üç Hintli, üç 
Sindli, üç Iraklı ve üç Çinli ile birlikte olması ve zâtı itibarıyla sayılan bir 
varlık olması, sayıların ve sayılan varlıkların (ma‘dûd) konumları açısından 
 muhal ve imkânsızdır. Şayet bu olsa idi, bu durumda yüce Allah’ın   Hindis-
tan’da dördüncü kişi olması,   Çin’de üç kişiyle birlikte dördüncü kişi olması 
ve onların toplamının da sekiz olması gerekirdi. Çünkü onların toplamı 
sekiz kişidir. O zaman Allah Teâlâ, “iki” ve “daha fazla” varlık olurdu. Bu 
da muhaldir. 

[176] Aynı şekilde Allah Teâlâ zâtı itibarıyla, gizlice konuşan beş kişi-
nin altıncısı olduğuna göre orada onlar altı kişidirler, başka bir yerde gizlice 
konuşan üç kişinin dördüncüsü olduğuna göre onlar da dört kişidirler. 
Böylece onların toplamı şüphesiz on kişidir. Böylece Allah Teâlâ “iki” var-
lık olur.

[177] Yine yüce Allah’ın, aynı âyetteki “Nerede olurlarsa olsunlar, O 
mutlaka onlarla beraberdir.” (Mücâdile 58/7) şeklindeki sözü de böyledir. 
Allah Teâlâ, “neredelik” vasfını onlara izafe etmiştir, kendi nefsine değil. 
Dolayısıyla âyetin manası “Nerede olursanız olun, Allah Teâlâ ihatası 
sebebiyle onlarla birliktedir.” şeklindedir. Zira Allah’ın zâtı itibarıyla iki 
mekânda olması muhaldir. Böylece onların itirazı geçersiz olmuştur. Âlem-
lerin Rabb’i olan Allah’a çokça hamd olsun. 

[178] Birisinin “Allah ve O’nun Elçisi” veya “Allah ve Amr” şeklin-
deki sözü, bize itiraz olarak dile getirilen bir husus değildir. Çünkü biz, 
yüce Allah’ın isminin başka bir varlığın ismine iliştirilmesini yasakla-
mayız. Çünkü isim, hece harflerinden meydana gelen bir kelimedir.
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وİóÖــאن İــñا اĝĤــĳل، أن اÜ ų×ــאرك وđÜאĤــĵ إĩĬــא ĭĐــıÖ ĵــñه اĺŴــÖ Ùــì ŻــŻف ] ١٧٥[

 įــĬŶ ÙــĺŴا ÿــĬ اñــİو ،ħــİاĳåĬ įــĻĥĐ Ĺــęíĺ ź įــĬأ ďĨــאø ģכ īــĨ ģــĝđĤورة اóــąÖ ģــÖ

 įــĬأ źإ ħــİاĳåĭÖ įــĩĥĐ ģــäو õــĐ ــא أرادĩĬإ ،īــĻäאĭÝĩĤى اĳــåĬ óכــñÖ ــאıéÝÝĘا ĵــĤאđÜ

đĨــïود ıđĨــñÖ ħاÜــį إĤــĵ ذواıÜــè ħאüــĨ ų ĵــī ذĤــכ. إذ Ĩــī اéĩĤــאل اĭÝĩĩĤــď اíĤــאرج 

 ،ïــĭıĤאÖ ÙــàŻà ďــĨ įــÜاñÖ ودًاïــđĨ ģــäو õــĐ ųن اĳכــĺ أن īــĺودïđĩĤاد واïــĐŶا Ùــ×Üر īــĐ

 įــĬŶ ،ïــèوا ÛــĜو ĹــĘ īــĻāĤאÖ ÙــàŻà ďــĨاق، وóــđĤאÖ ÙــàŻà ďــĨو ،ïĭــùĤאÖ ÙــàŻà ďــĨو

 īــĻāĤאÖ ħــıđÖرا ĳــİ īــĺñĤا ÙــàŻáĤا ďــĨ ،ïــĭıĤאÖ ħــıđÖرا ĳــİ īــĺñĤــכאن اĤ ــכĤכאن ذ ĳــĤ

 óــáوأכ īــĻĭàن اĳכــĺ ñــÑĭĻè ĵــĤאđÜ نÉــכĘ ــכü ŻــÖ ÙــđÖوأر ÙــđÖأر ħــıĬŶ ،ħــıĥכ ÙــĻĬאĩà

وİــñا éĨــאل. 

 وכĤñــכ إذا כאن ñÖاÜــø įאدøًــא ùĩíĤــİ Ùــא ĭİــא øــÙÝ، وراđًÖــא àŻáĤــĭİ ÙאĤــכ ] ١٧٦[

ıĘــħ أرđÖــıĘ Ùــħ כıĥــÖ ħــü Żــכ ýĐــóة ıĘــĳ إذًا اĭàــאن. 

وכĤñــכ ĤĳĜــđÜ įאĤــĘ ĵــĹ اĺŴــùęĬ Ùــıא ﴿إİُ źِــıُđَĨَ ĳَــħْ أĺَْــĨَ īَــא כَאĬـُـĳا﴾ إĩĬــא ] ١٧٧[

 ħــıđĨ ĵــĤאđÜ ĳــıĘ اĳــĬــא כאĩĭĺــאه أĭđĨ ĵــĤאđÜ įــùęĬ ĵــĤإ ź ħــıĻĤإ ÙــĻĭĺŶا ĵــĤאđÜ ــאفĄأ

èÍÖאÝĈــį إذ éĨــאل أن ĺכــĳن ñÖاÜــĘ įــĨ ĹכאĻĬــĉ×Ę .īــģ اóÝĐاıĄــħ واĩéĤــų ï رب 

اđĤאĻĩĤــī כĻáــóًا.

]١٧٨ [ ħĤ אĭĬŶ ،אĭĻĥĐ įÖ ضóÝđĺ אĩĨ óĩĐو ųأو ا įĤĳøور ųا :ģÐאĝĤل اĳĜ ÷ĻĤو

ħĄ īĨ ďĭĩĬ اđÜ įĩøאĵĤ إĵĤ اóĻĔ ħøه Ŷ ،įđĨن اħøź כóĨ Ùĩĥכ×óè īĨ Ùوف اåıĤאء،

٥

١٠

١٥
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Ancak biz, yüce Allah’ın zâtının kendisi dışındaki bir varlık (şey) ile bir-
likte sayılmasını kabul etmeyiz. Zira sayı, belli bir meselede (kaziyye) bir 
şeyin başka bir şeyle toplanmasıdır. Yüce Allah, -kendi yarattığı bir şey 
olduğu halde- herhangi bir şeyle asla cem edilmez. Böylece yüce Allah’tan 
sayının nefyedildiği anlaşılmaktadır. Allah hakkında sayının nefyedilmesi 
sahih olunca, O’nun sayılan bir varlık (ma‘dûd) olmaması da kesin olarak 
doğrudur. Âlemlerin Rabb’i olan Allah’a hamd olsun.

[179] Yine onlara (Tanrı’nın, madde, zaman ve mekânın ezelî olduğu-
nu iddia edenlere) şöyle sorulur: Zikredilen bu zaman ve mekan, cins ve 
türlerin altına girer mi yoksa girmez mi? Zaman ve mekân on makûlâtın 
(kategorinin)18 altına girer mi, girmez mi? 

[180] Eğer onlar hayır derlerse, bu durumda zaman ve mekânı tama-
men reddetmiş ve elbette bunları yok kılmış olurlar. Zira mevcudat açı-
sından kategoriler, ancak varlık, cins ve tür altında gerçekleşir. Zorunlu 
delillerle bilinen, aziz ve yüce olan Hakk, Evvel, Vâhid ve Halik olan yüce 
Allah bu durumdan müstesnadır. Allah Teâlâ’nın cins, tür ve makûlâtın 
(kategorilerin) haricinde olduğu hususu söz konusu deliller sebebiyle zo-
runludur. 

[181] Genel olarak onlar (Tanrı’nın, madde, zaman ve mekânın ezelî 
olduğunu iddia edenler), ister dilesinler isterse diretsinler; belirtilen ve iki 
varlık olan boşluk ve mutlak zaman, zorunlu olarak kemiyet ve adet cinsi 
altına girmiştir. Zaman ve mekân bu şekilde olduğuna göre, bizim ve on-
ların bildiği bu zaman ve onların iddia ettikleri bu zaman, “zaman (metâ)” 
kategorisi altında yer almaktadır. Onların iddia ettikleri mekân da aynı şe-
kilde -bizim ve onların bildiği mekânla birlikte- “mekan (eyne)” kategorisi 
altında yer almaktadır. 

[182] Bir cinsin kendisine ait varlıklar için zorunlu kıldığı hususlar, bu 
cinsin altına giren varlıkları bağlaması zorunlu olarak gereklidir. Dolayı-
sıyla bu durum, bu cinsin altına giren her şey için gereklidir, burada şüphe 
yoktur; o ikisi (mekan ve zaman) mürekkeptir ve sonluluk onlarda zorunlu 
olarak vardır. Zira kategorilerin tamamı böyledir. 
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وإĩĬــא ĭđĭĨــא Ĩــī أن đÜــï ذاÜــđÜ įאĤــĨ ĵــü ďــĹء ĻĔــóه، إذ اđĤــïد إĩĬــא İــĩä ĳــü ďــĹء 

إĤــĻĔ ĵــóه ĘــĻąĜ ĹــĨ Ùــא واđÜ ųאĤــđĩåĺ ź ĵــį وĝĥìــü įــĹء أĀــāĘ .ًŻــç اęÝĬــאء اđĤــïد 

ĭĐــđÜ įאĤــĵ وإذا Āــç اęÝĬــאء اđĤــïد ĭĐــĀ įــç أĬــĻĤ įــ÷ đĨــïودًا أÝ×ĤــÙ. واĩéĤــų ï رب 

.īــĻĩĤאđĤا

]١٧٩ [ ÛــéÜ ــאنđĜــא واĩİان أóכــñĺ انñــĥĤــכאن اĩĤــאن واĨõĤا اñــİــא، أąًĺن أĳĤÉــùĺو

اĭäŶــאس واĬŶــĳاع أم ź؟ وİــĩİ ģــא واđĜــאن éÜــÛ اĝĩĤــźĳت اýđĤــó أم ź؟

]١٨٠ [ īــĨ ĝĨــĳل   ź إذ   ،ÙــÝ×Ĥأ وأĩİĳĨïĐــא   ًŻــĀأ ĩİĳęĬــא   ïــĝĘ  ź ĜאĤــĳا  ĘــÍن 

اäĳĩĤــĳدات إİ źــĳ واĜــÝéÜ ďــį، وéÜــÛ اĭäŶــאس واĬŶــĳاع. èאüــא اéĤــě اŶول 

 īــĐ įــäوóì ــאıÖ Õــäوو ģــÐźïĤورة اóــąÖ ħــĥĐ يñــĤا ģــäو õــĐ ěــĤאíĤا ïــèاĳĤا

واĝĩĤــźĳت. واĬŶــĳاع  اĭäŶــאس 

وÖאĥĩåĤــü Ùــאؤوا أو أÖــĳا، ĘאíĤــŻء واĨõĤــאن اĥĉĩĤــě اĥĤــñان ñĺכــóان כאĬــא ] ١٨١[

ĳäĳĨدĺــĩıĘ ،īــא واđĜــאن éÜــĭä Ûــ÷ اĤכĻĩــÙ واđĤــïد Ąــóورة، ĘــÍذا כאن ذĤــכ כĤñــכ 

ıĘــñا اĨõĤــאن اĤــñي ïĬرĺــéĬ įــī وİــħ، وذĤــכ اĨõĤــאن اĤــñي ĬĳĐïĺــĩİ įــא واđĜــאن 

ــį واĜــĨ ďــď اĩĤــכאن اĤــñي  ĬĳĐïĺ يñــĤــכאن اĩĤــכ اĤñوכ .ĵــÝĨ ÷ــĭä ÛــéÜ ــאđĻĩä

.īــĺــ÷ أĭä ÛــéÜ ħــİو īــéĬ įــĘóđĬ

]١٨٢ [ įــĤ įــ×äĳĺ ــאĩĨ ÷ــĭåĤا ÛــéÜ ــאĨ ăــđÖ مõــĤ ــאĨ أن Õــåĺ ورةóــąĤאÖو

اĭåĤــ÷ ĬÍĘــź įزم ĤــכĨ ģــא éÜــÛ ذĤــכ اĭåĤــ÷، وإذ ü źــכ Ęــİ Ĺــñا ĩıĘــא óĨכ×ــאن، 

واıĭĤאĺــĩıĻĘ Ùــא äĳĨــĳدة Ąــóورة إذ اĝĩĤــźĳت כıĥــא כĤñــכ.

٥

١٠

١٥
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[183] Bunlara ilâveten, mekânın, içinde var olduğu bir “müddet”e zo-
runlu olarak ihtiyacı vardır. Bunun üzerine onlara, bu müddet sizin iddia 
ettiğiniz zaman mıdır yoksa ondan farklı bir şey midir, diye sorarız. Eğer 
söz konusu müddet, sözü edilen zaman olursa, bu durumda o mekâna ait 
bir zamandır, o da mekânda mahmûldür. Dolayısıyla o, zamana sahip olan 
bütün zamanlar gibidir. Bunların arasında bir fark yoktur. Eğer söz konusu 
müddet, sözü edilen zamanın dışında olursa, o zaman burada bu mekânın 
müddetinin dışında, bizim ve onların bildikleri zamanın dışında üçüncü 
bir zaman vardır. Bu ise dediğini düşünmeyen ve çirkinliklerden utanma-
yan her bir kimsenin iddia etmekten âciz kalmayacağı bir vesvesedir. 

[184] Onlara (Tanrı’nın, madde, zaman ve mekânın ezelî olduğunu 
iddia edenlere), şöyle denilir: İddia ettiğiniz mekân ve iddia ettiğiniz za-
man, bilinen mekân ve bilinen zamanla birlikte aynı cinsin ve tanımın al-
tında yer almadığına göre, bu durumda onu niçin zaman ve mekân olarak 
isimlendirdiniz? O ikisini, problemi, karışıklığı ve safsatayı uzaklaştırmak 
için, ayrıca ortak isimlerin karışıklığa sebebiyet vermesini engellemek için, 
farklı iki isimle isimlendirmeli değil miydiniz? Eğer o ikisi, bilinen zaman 
ve mekânla birlikte, aynı tanımın altında yer alırlarsa, bu durumda zaman 
ve mekânın bilinen zaman ve mekânın dışında olduğu şeklindeki iddianız 
zorunlu olarak geçersiz olur. Başarı yüce Allah’ın yardımıyladır. 

[185] Yine onlara (Tanrı’nın, madde, zaman ve mekânın ezelî olduğu-
nu iddia edenlere), bu zaman ve mekânın bilinenin dışında olması duru-
mu sorulur: O ikisi feleğe dahil midir yoksa onun haricinde midirler? Ya 
da ne onun haricinde ne de dahilinde midirler? 

[186] Eğer onlar, “Zaman ve mekân, feleğe dahildirler.” derlerse, bu 
durumda boşluk (halâ), o zaman doludur (melâ). O zaman mekân, (boş-
lukta) yer edinen varlıktadır, yani feleğin dahilindedir. Bu ise muhaldir. O 
halde zaman, kendisi dışında bilinmeyen bir şeydir. 

[187] Eğer onlar, “Zaman ve mekân, feleğin dışındadır.” derlerse, bu 
durumda onlar -feleğin haricinden başlamak suretiyle- bir nihayetin olma-
sını zorunlu kılarlar. 
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]١٨٣ [ ģــİ ،ħıĤÉــùĭĘ ورةóــĄ ــאıĻĘ ïــäĳĺ ةïــĨ īــĨ įــĤ ïــÖ ź ــכאنĩĤن اÍــĘ ،ــאąًĺوأ

ĥÜــכ اĩĤــïة İــĹ اĨõĤــאن اĤــñي ĬĳĐïĺــį أم İــĻĔ Ĺــóه؟ ĘــÍن כאĬــİ Ûــİ ĹــıĘ ĳــĳ زĨــאن 

 ÛــĬق. وإن כאóــĘ ŻــĘ ــאنĨõĤي اñــĤ ــאنĨز ģככ ĳــıĘ ــכאنĩĤا ĹــĘ لĳــĩéĨ ĳــıĘ ــכאنĩĥĤ

 īــéĬ įــĺرïĬ يñــĤــאن اĨõĤا óــĻĔــכאن، وĩĤــכ اĤة ذïــĨ óــĻĔ ßــĤאà ــאنĨــא إذن زĭİ ــאıĘ هóــĻĔ

وİــħ، وİــñه وøــאوس åđĺ źــĐ õــī ادĐאıÐــא כĨ ģــĤ īــĺ ħ×ــאل ĩÖــא ĝĺــĳل وź اøــĻéÝא 

 .ÙــéĻąĘ īــĨ

]١٨٤ [ īــĻđĜوا įــĬĳĐïÜ يñــĤــאن اĨõĤوا ،įــĬĳĐïÜ يñــĤــכאن اĩĤــ÷ اĻĤ إذ ħــıĤ ــאلĝĺو

ــø ħــĳĩÝĻĩه  ĥĘ .ïــèوا ïــèــ÷ وĭä ÛــéÜ دĳــıđĩĤــאن اĨõĤد، واĳــıđĩĤــכאن اĩĤا ďــĨ

ــא وİــø ŻــĩİĳĩÝĻĩא ÖאøــóęĨ īĻĩدĺــĩıĤ īــא đ×ĻĤــïا ĤñÖــכ Đــī اüŸــכאل  ĬًאĨــא وز ĬًכאĨ

ــא Ĩــď اĨõĤــאن واĩĤــכאن  Ĭن כאÍــ Ę .ÙכóــýĩĤאء اĩــøŶאÖ ćــĻĥíÝĤאÖ ÙĉــùęùĤــ÷ واĻ×ĥÝĤوا

اĳıđĩĤدĺــéÜ īــè Ûــï واèــĝĘ ïــĥĉÖ ïــÛ دĳĐاכــħ زĨאĬًــא وĨכאĬًــא ĻĔــó اĨõĤــאن واĩĤــכאن 

.ěــĻĘĳÝĤا ĵــĤאđÜ ųــאÖورة. وóــąĤאÖ īــĺدĳıđĩĤا

]١٨٥ [ ģــìــא داĩİأ :īــĺدĳıđĩĤا óــĻĔ ــכאنĩĤــאن واĨõĤا اñــİ īــĐ ــאąًĺن أĳĤÉــùĺو

اĥęĤــכ أم ìאرäــį؟ 

]١٨٦ [ ĹــĘ ــכאن إذاĩĤء واŻــĩĤا ĳــİ ء إذاŻــíĤאĘ ــכĥęĤا ģــìــא داĩİ :اĳــ ĤאĜ نÍــ Ę

اĩÝĤכــĭđĺ īــĘ ĹــĹ داĥìــį. وİــñا éĨــאل، واĨõĤــאن إذن İــĳ اĤــñي đĺ źــóف ĻĔــóه. 

وإن ĜאĤــĳا: ĩİــא ìــאرج اĥęĤــכ أوä×ــĳا ĩıĤــא ıĬאĺــÙ اÝÖــïاء ĩĨــא İــì ĳــאرج ] ١٨٧[

اĥęĤــכ.

٥

١٠

١٥
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[188] Eğer onlar, “Zaman ve mekân, ne feleğin haricindedir ne de 
onun dahilindedir.” derlerse, bu, kesin bir delile muhtaç olan bir iddiadır 
ve onun doğruluğunu gösteren kesin bir delil de yoktur. Dolayısıyla bu 
görüş bâtıldır. 

[189] Eğer onlar, “Sizler, bunu, yüce Allah hakkında söyleyebilir mi-
siniz?” derlerse, onlara “evet” diye cevap veririz. Çünkü Allah’ın varlığına 
dair kesin bir delil mevcuttur. Yüce Allah’ın varlığı sahih olunca, O’nun, 
âlemdeki her şeyden farklı olmasının vücûbiyetiyle alakalı kesin delil de 
mevcuttur. Buna göre O, ne âleme dahildir ne de onun dışındadır. Sizler, 
iddia ettiğiniz boşluk ve zamanın varlığını gösteren sahih kesin bir delile 
sahip değilsiniz. Böylece sizin sözünüzün tamamı sadece bir iddiadır. Başa-
rı yüce Allah’ın yardımıyladır. 

[190] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Bizler, 
onlara (Tanrı’nın, madde, zaman ve mekânın ezelî olduğunu iddia edenle-
re), ait bir soru asla bulamadık. Yine onlardan hareketle ortaya koyduğu-
muz bir delil de asla getirmedik. Boşluk ve müddetin ezelîyeti konusunda 
onlara ait ihtilaf olması mümkün bir şey de bulamadık ki onu ortaya koya-
lım. Ancak bu, onların önceki mülhitlerin bazılarını taklit etmesiye oluşan 
bir görüştür. Başarı yüce Allah’ın yardımıyladır. 

[191] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: On-
ların “mutlak mekân” diye isimlendirdikleri, sona ermeyeceğini ve ken-
disinde yer edinilen bir mekân olduğunu ifade ettikleri “boşluğun” ken-
disiyle bâtıl olduğu hususlardan biri, ondan asla ayrılmayacak zorunlu 
kesin bir delildir. 

[192] Onların zihinleri bulandırdıkları, ortaya koymak suretiyle fitne 
çıkardıkları ve kendisiyle boşluğu ispat etmeyi diledikleri delilleri tuhaftır. 
O da şudur: Bizler toprağın, suyun, toprak cinsinden olan cisimlerin, cı-
vanın ve benzerlerinin tabiatının dâimî olarak “düşmek” olduğunu görü-
rüz. Bunlar merkeze ve orta noktasına gelmek isterler. Onlar, bu tabiattan 
ayrılmaz. Dolayısıyla bu varlıklar, kendilerine üstün gelen bir zorlama ile 
ancak havaya doğru yükselirler. Suyu ve taşı güç kullanarak havaya kal-
dırmamız böyledir. Bu ikisini kaldırdığımızda, havaya yükselmiş olurlar; 
onları bıraktığımızda ise düşmek suretiyle kendi tabiatlarına dönerler.
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]١٨٨ [ źــאن وİóÖ ĵــĤة إóــĝÝęĨ ىĳــĐه دñــıĘ ģــìدا źــאرج وì ź :اĳــĤאĜ وإن

 .ģــĈאÖ ĹــıĘ ــאıÝéĀ ĵــĥĐ ــאنİóÖ

ĘــÍن ĜאĤــĳا: أÝĬــĤĳĝÜ ħــĳن İــñا ĘــĹ اĤ×ــאرىء đÜאĤــĵ؟ ĭĥĜــא ıĤــđĬ :ħــŶ ،ħن ] ١٨٩[

 įــĘŻì بĳــäĳÖ ــאنİó×Ĥــאم اĜ ĵــĤאđÜ دهĳــäو çــĀ ــאĩĥĘ ،دهĳــäو ĵــĥĐ ــאمĜ ïــĜ ــאنİó×Ĥا

 ĵــĥĐ ــאنİóÖ ħכــĤ çــāĺ ħــĤ ħــÝĬــאرج، وأì źو ģــìدا ź įــĬأ ĵــĥĐ ħــĤאđĤا ĹــĘ ــאĨ ģــכĤ

.ěــĻĘĳÝĤا ųــאÖى. وĳــĐد įــĥכ ħכــĨŻــאر כāĘ ،įــĬĳĐïÜ يñــĤــאن اĨõĤء واŻــíĤد اĳــäو

ــא ] ١٩٠[ ĬĳÜأ ًźو ،ŻــĀأ ًźاËــø ħــıĤ ïــåĬ ħــĤو :įــ ĭĐ ųا ĹــĄر ïــĩéĨ ĳــ Öــאل أĜ

ĜــĻĤïÖ ćــĭĘ ģــĳرده ıĭĐــħ، وź وĬïäــא ıĤــü ħــÑًĻא ĩĺכــī اýĤــÖ ÕĕــĘ įــĹ أزĻĤــÙ اíĤــŻء 

واĩĤــïة. ĭĘــĳرده ıĭĐــħ، وإن Ĥــı×Ýĭĺ ħــĳا وإĩĬــא İــĳ رأي ĥĜــïوا ĻĘــđÖ įــĨïĜ ăــאء 

.ěــĻĘĳÝĤا ųــאÖو .ćــĝĘ īــĺïéĥĩĤا

Ĝــאل أÖــĩéĨ ĳــï رĄــĹ اĭĐ ųــį: وĩĨــא ĉ×ĺــÖ ģــį اíĤــŻء اĤــñي øــĳĩه ĨכאĬًــא ] ١٩١[

 .įــĭĨ ــכאكęĬا ź وريóــĄ ــאنİóÖ įــĻĘ īכــĩÝĨ ــכאنĨ įــĬوأ ĹــİאĭÝĺź įــĬوا أóــא، وذכــĝًĥĉĨ

وأĈــóف üــĹء أĬــİóÖ įאıĬــħ اĤــñي İĳĨــĳا Öــį وüــĺÍÖ ĳ×ĕــóاده، وأرادوا ] ١٩٢[

Öــį إà×ــאت اíĤــŻء وİــĳ أĭĬــא Ĭــóى اŶرض واĩĤــאء واùäŶــאم اóÝĤاĻÖــĨ Ùــī اíāĤــĳر 

 ź وأıĬــא   õכــóĩĤوا  ćــøĳĤا  ÕــĥĈو أÖــïًا،   ģęــùĤا Ĉ×אıĐــא  ذĤــכ   ĳــéĬو  ،ěــ×ÐõĤوا

 óــåéĤــאء واĩĤــא اĭđĘóــא כıĻĥĐ ģــìïĺــא وı×ĥĕĺ óــùĝÖ źإ ïــđāÝĘ ďــ×ĉĤا اñــİ ــאرقęÜ

 ïــåĬب، وĳــøóĤאÖ ــאĩıđ×Ĉ ĵــĤــאدا إĐ ــאĩİאĭכóÜ ذاÍــĘ ،ــאđęÜــא ارĩİאĭđĘذا رÍــĘ ،اóًــıĜ

İــñا  ęĺאرĜــאن   źو  ćــøĳĤوا  õכــóĩĤا  īــĐ  ïــđ×Ĥوا اđāĤــĳد  ĩıđ×Ĉــא  واıĤــĳاء  اĭĤــאر 

اĉĤ×ــď إóéÖ źכــùĜ ÙــìïÜ óــĩıĻĥĐ ģــא وĺــóى ذĤــכ ĻĐאĬًــא כאĤــõق اęĭĩĤــĳخ واĬŸــאء 

اåĩĤــĳف اāĩĤــĳب ĘــĹ اĩĤــאء، ĘــÍذا زاĤــĥÜ Ûــכ اóéĤכــÙ اùĝĤــÙĺó رđًäــא إĤــĩıđ×Ĉ ĵــא،

٥

١٠

١٥

٢٠
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Yine biz ateşin ve havanın tabiatının yükselmek, merkezden ve orta nokta-
dan uzaklaşmak olduğunu görürüz. Bu tabiat ateş ve havadan, ancak onla-
ra yöneltilen bir zorlama hareketiyle ayrılır. Bu durum şişirilmiş tulum ve 
suya konulmuş içi boş kapta olduğu gibi açıkça görülür. Bu zorlama/icBârî 
hareket sona erince, her ikisi de kendi tabiatlarına dönerler. Yine tulumba 
(sârikatü'l-mâ) diye isimlendirilen bir kapta suyun yukarıda durduğunu ve 
aşağıya düşmediğini görürüz. Yine şırınganın toprağı, suyu ve cıvayı yük-
selttiğini biliriz. Bir kuyu kazdığımızda hava ile dolduğunu ve havanın aşa-
ğıya doğru yayıldığını görürüz. Hacamat şişesinin toprak cinsinden olan 
cisimleri kendisine doğru çektiğini de görürüz. Bunların tamamı, üçüncü 
bir ihtimal olmaksızın, iki yoldan birisiyle mümkündür: Ya -bizim dediği-
miz gibi- genel olarak boşluk yoktur; ya da -boşluğu ispat eden kimselerin 
dediği gibi- boşluğun tabiatı bu cisimleri kendisine çekmesinden dolayıdır. 
Bunun üzerine, “Boşluğu ispat eden kimselerin dediği gibi, boşluğun tabi-
atı bu cisimleri kendisine çeker.” şeklindeki görüşleri hakkında araştırdık 
ve bu görüşün delili olmayan bir iddia olduğunu gördük. Dolayısıyla bu 
görüş düşmüştür. 

[193] Sonra diğer görüşü araştırdık ve bunun onların (Tanrı’nın, mad-
de, zaman ve mekânın ezelî olduğunu iddia edenlerin) aleyhine olduğunu 
gördük. Çünkü cisimler kaçınılmaz olarak boşluğa doğru çekildiğine göre, 
bu durumda dolu hale gelirler. Dolu ise, hazır ve mevcuttur. Boşluk, kesin 
delili olmayan bir iddiadır. Dolayısıyla bu görüş geçersizdir ve boşluğun 
yokluğu sabit olmuştur. 

[194] Sonra sözümüz hakkında inceleme yaptık ve bu görüşün müşâ-
hede yoluyla bilindiğini gördük. Bunu ancak duyularla anladık. Akıl, ora-
da yer edinen bir varlık olmaksızın boş olarak kalan bir mekânın imkânı-
nı tahayyül edemez. Böylece zorunlu olarak doluluk doğrudur ve boşluk 
bâtıldır. Zira ona (boş olarak kalan bir mekâna) dair bir delil mevcut değil-
dir ve o asla var olmamıştır. Başarı yüce Allah’ın yardımıyladır. 

[195] Sonra onlara şöyle deriz: Sizin görüşünüze göre feleğin haricinde 
bir boşluk olsa idi, tabiatı itibarıyla cisimleri çektiğini iddia ettiğiniz bu boş-
luğun cinsinden olmaktan ya da onun dışından olmaktan uzak olamazdı. Bu 
iki durumdan biri zorunludur, üçüncü bir ihtimalin elbette imkânı yoktur. 
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 ïــåĬכ وęــùĭĺ źا وïًــđĀ ــאıĻĘ ــאءĩĤا Ĺــĝ×ĺ ــאءĩĤا ÙĜــאرø ĵĩــùĩĤــאء اĬŸا ïــåĬ ħــà

اõĤراĜــĘóÜ Ùــď اÝĤــóاب واÐõĤ×ــě واĩĤــאء وåĬــï اõĤراĘــĘóÜ Ùــď اÝĤــóاب واÐõĤ×ــě واĩĤــאء 

 ħــùåĤــ÷ اĩÜ ÙــĩåéĩĤا ïــåĬو ñــÑĭĻè اءĳــıĤا ģęــøاء وĳــİ ŷــÝĨا اóًــÑÖ ــאĬóęè إذا ïــåĬو

اŶرĄــĹ إĤــùęĬ ĵــıא. ĻĥĘــ÷ כİ ģــñا إèŶ źــï وĻıäــà ź īאĤــĩıĤ ßــא؛ إĨــא Đــïم 

 ĵــĤــאم إùäŶه اñــİ بñــÝåĺ ءŻــíĤا ďــ ×Ĉ نŶ ــא Ĩوإ īــéĬ لĳــĝĬ ــאĩכ Ùــ ĥĩä ءŻــíĤا

ùęĬــį כĩــא ĝĺــĳل Ĩــáĺ ī×ــÛ اíĤــŻء. ĬóčĭĘــא ĘــıĤĳĜ Ĺــħ:إن Ĉ×ــď اíĤــŻء Ýåĺــñب İــñه 

.ćĝــùĘ ģــĻĤد ŻــÖ ىĳــĐــאه دĬïäĳĘ ءŻــíĤا Ûــ×áĺ īــĨ لĳــĝĺ ــאĩכ įــùęĬ ĵــĤــאم إùäŶا

àــĭĥĨÉÜ ħــאه أìــóى: ĬïäĳĘــאه ĐאÐــïًا ıĻĥĐــĬŶ ،ħــį إذا اÖñÝäــÛ اùäŶــאم ] ١٩٣[

وÖ źــĝĘ ïــĀ ïــאر ĨــŻء، ĘאĩĤــŻء èאĄــäĳĨ óــĳد، واíĤــŻء دĐــĳى İóÖ źــאن ıĻĥĐــא، 

ùĘــÛĉĝ وà×ــĐ Ûــïم اíĤــŻء.

]١٩٤ [ źإ ïــåĬ ħــĤ ــאĭĬــכ أĤة، وذïİــאýĩĤאÖ ħــĥđĺ ــאهĬïäĳĘ ،ــאĭĤĳĜ ĹــĘ ــאĬóčĬ ħــà

ÖאéĤــ÷ وİĳÝÖ źــħ اĝđĤــÖ ģאĨŸــכאن ĨכאĬًــא ĝ×ĺــì ĵאĻًĤــא Ĝــć دون ĩÝĨכــāĘ īــç اĩĤــŻء 

.ěــĻĘĳÝĤا ĵــĤאđÜ ųــאÖو .ćــĜ ïــäو źو ģــĻĤد įــĻĥĐ ħــĝĺ ħــĤ ء إذŻــíĤا ģــĉÖورة وóــąĤאÖ

]١٩٥ [ īــĨ ĳــĥíĺ ŻــĘ ħכــĤĳĜ ĵــĥĐ ءŻــì ــכĥęĤــאرج اì إن כאن :ħــıĤ لĳــĝĬ ħــà

أن ĺכــĳن Ĩــĭä īــ÷ İــñا اíĤــŻء اĤــñي ĐïÜــĳن أĬــÝåĺ įــñب اùäŶــאم đ×ĉÖــį أو 

 ĵــĤإ ģĻ×ــø źورة وóــĄ īــ ĻıäĳĤا īــ ĺñİ ïــèأ īــĨ ïــ Ö źو ،įــùĭä óــ ĻĔ īــĨ نĳכــĺ

.Ùــ Ý×Ĥأ ßــĤאà

٥

١٠

١٥
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[196] Eğer onlar (Tanrı’nın, madde, zaman ve mekânın ezelî olduğunu 
iddia edenler) “Boşluk kendi cinsindendir.” derlerse -ki bu onların görüşü-
dür- böylece bütün tabiatlara üstün gelen bu boşluğun tabiatının boşluk-
ta yer edinen varlıkları kendisine çekmek olduğunu ve boşluğun bunlarla 
dolduğunu kabul etmiş olurlar. Ta ki boşluk, unsurların kuvvelerini kendi 
tabiatlarına dönüştürür. Böylece feleğin haricinde olan bu boşluğun zorun-
lu olarak böyle olması gereklidir. Çünkü bu, onun (boşluğun) tabiatının 
ve cinsinin özelliğidir. Zorunlu olarak bununla orada yer edinen bir varlık 
olması vaciptir. Bu olunca -onlara göre bu boşluğun bir nihayeti yoktur-, 
boşluğu doldurmuş olan cismin de bir nihayeti yoktur. Biz, nihayeti olma-
yan bir cismin var olmasının mümkün olmadığını zorunlu kesin delillerle 
ortaya koymuştuk. Halbuki bu görüş, nihayeti olmayan bir cismin varlığı-
nı zorunlu kılar. Olmayan bir şeyin var olmasının zorunlu kıldığı her şey, 
bâtıl olup asla olmamıştır. Dolayısıyla boşluk bâtıldır. 

[197] Şayet bu olsa idi, bu durumda boşluk (halâ) değil, doluluk (melâ) 
olurdu. Bu da onların görüşüne aykırıdır. 

[198] Eğer onlar (Tanrı’nın, madde, zaman ve mekânın ezelî olduğunu 
iddia edenler), “Bilakis bu boşluk, söz konusu boşluğun cinsinden farklı-
dır.” şeklinde derlerse, onlara şöyle cevap verilir: “Bunu ne ile bildiniz ve 
nasıl bir istidlâl bulundunuz? O boşluk olmadığı halde, onu boşluk şek-
linde isimlendirmeniz nasıl zorunlu oldu? Bu sorulardan asla kaçış yoktur. 
Başarı yüce Allah’ın yardımıyladır. 

[199] Birisi “Alemin dışındaki bir mekânda, insan tanımıyla tanımlan-
mayan ve bu insanlar gibi olmayan insanların olduğunu” söylese,  ya da 
“feleğin dışında, yakıcı olmayan ve bu ateşin cinsinden olmayan bir ateşin 
bulunduğunu” söylese, bunların tamamı ahmaklık ve saçmalıktır. Onlar, 
ahmaklık ve saçmalık hususunda eşittirler. 

[200] Ebû Muhammed şöyle dedi: Mekânın ve zamanın ezelîyetiyle 
alakalı görüşlerinin iptal edilmesi açısından bu konuya dahil ettiğimiz (bu-
rada saydığımız delil türü) her şey, nefsin ezelîyeti konusunda da bağlayı-
cıdır. Bunların arasında bir fark yoktur. Başarı yüce Allah’ın yardımıyladır. 
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ĘــÍن ĜאĤــĳا: İــĨ ĳــùĭä īــį وİــıĤĳĜ ĳــĝĘ ħــï أĜــóوا ÖــÉن Ĉ×ــİ ďــñا اíĤــŻء ] ١٩٦[

 įــĬأ ĵــÝè ــאıÖ ءĵــĥÝĩĻĘ įــùęĬ ĵــĤــאت إĭכĩÝĩĤب اñــÝåĺ أن ĳــİ ďــÐא×ĉĤا ďــĻĩåÖ ÕــĤאĕĤا

ĻéĺــĜ ģــĳى اĭđĤאĀــĐ óــĈ ī×אıĐــא، äĳĘــÕ أن ĺכــĳن ذĤــכ اíĤــŻء اíĤــאرج Đــī اĥęĤــכ 

ĤñĤــכ أąًĺــא Ąــóورة. Ŷن İــñه ęĀــđ×Ĉ Ùــį وùĭäــäĳĘ įــĤñÖ Õــכ Ąــóورة أن ĺכــĳن 

ĩÝĨכĭًــא ĻĘــį، وÖ źــï وإذا כאن İــñا وذĤــכ اíĤــŻء İïĭĐــıĬ ź ħאĺــĤ ÙــĘ įאùåĤــħ اĩĤאĤــĹء 

 ź ħــùä دĳــäز وĳــåĺ ź įــ Ĭأ Ùــ ĺورóąĤا īــĻİاó×Ĥــא ا ĭĨïĜ ïــĜو ،įــ Ĥ Ùــ ĺאıĬ ź ــאąًĺأ įــ Ĥ

 .ģــĈאÖ ءŻــíĤאĘ įــĤ ÙــĺאıĬ

]١٩٧ [.ħıĤĳĜ فŻì اñİء وŻì įĤ ŷĨ כאنĤ אąًĺכ أĤכאن ذ ĳĤو

]١٩٨ [ ħــıĤ ــאلĝĺ .ءŻــíĤا اñــİ ÷ــĭä óــĻĔ īــĨ ĳــİ ءŻــíĤــכ اĤذ ģــÖ اĳــĤאĜ نÍــĘ

Ę×ــÉي üــĹء ĩÝĘóĐــĳه وÖــħ اøــĻĥĐ ħÝĥĤïÝــį وכĻــė وäــÕ أن ùÜــĳĩه ìــŻء وİــĻĤ ĳــ÷ 

.ěــĻĘĳÝĤا ĵــĤאđÜ ųــאÖو įــĭĨ ÿــĥíĨ ź اñــİء وŻــì

]١٩٩ [ ź ــאøًאĬ ħــĤאđĤا īــĨ ــאرجì ــכאنĨ ĹــĘ ــאل: أنĜ īــĨاء. وĳــø اñــİ ĹــĘ ħــİو

éĺــïون éÖــï اĭĤــאس، وİ źــħ כıــźËء اĭĤــאس، أو ĨــĜ īــאل: إن Ęــì Ĺــאرج اĥęĤــכ Ĭــאرًا 

ĻĔــĜóéĨ óــùĻĤ ÙــĨ Ûــĭä īــ÷ İــñه اĭĤــאر وכİ ģــñا ĩèــě وİــĳس.

Ĝــאل أÖــĩéĨ ĳــï رĄــĹ اĭĐ ųــį: و כĨ ģــא أدĭĥìــא ĘــĹ اĤ×ــאب Ĩــī إĉÖــאل ] ٢٠٠[

ıĤĳĜــÉÖ ħزĻĤــÙ اĩĤــכאن و اĨõĤــאن، ıĘــź ĳزم ĘــıĤĳĜ ĹــÉÖ ħزĻĤــÙ اęĭĤــ÷ أąًĺــא وĘ źــóق، 

.ěــĻĘĳÝĤا ĵــĤאđÜ ųــאÖ و

٥

١٠

١٥
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“Alemin Yaratıcısı ve Yöneticisi Birden Fazladır.” Diyen Bir 
Kimseye Dair Kelâm

[201] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: “Alemin 
yaratıcısının birden fazla olduğunu kabul edenler fırkalara ayrıldılar. Bun-
ları iki fırka altında toplamak mümkündür: 

[202] [ı] Bu fırkalardan biri, âlemin, yöneticilerinden farklı olduğu 
(onların dışında olduğu) görüşünü benimser. Onlar, yedi yıldızın yöneti-
mini ve ezelîyetini kabul ederler; onlar Mecûsîlerdir.19 Kelâmcılar, onların 
şöyle dediklerini zikrettiler: “Bârî Teâlâ’nın vahdeti (yalnızlığı) uzayınca 
yalnızlık hissetti. Yalnızlık hissedince kötü ve çirkin bir düşünce aklına 
geldi. Bu kötü düşünce tecessüm etti ve karanlığa dönüştü. Ondan “ Ehri-
men” meydana geldi, o da   İblis’tir. Bunun üzerine Bârî Teâlâ onu kendisin-
den uzaklaştırmak istedi, fakat bunu başaramadı. Bunun üzerine güzel ve 
hayırlı şeyleri yaratmak suretiyle ondan sakındı.  Ehrimen de şerri yaratma-
ya başladı...” Mecûsîlerin bu konuda pek çok saçmalıkları vardır.

[203] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Bu, Me-
cûsîlerin bilmediği bir durumdur. Bilakis onların zâhir olan görüşleri şu-
dur: (ı) Bârî Teâlâ, ki o “ Evuramen’dir ( Ürmüz/ Ahura Mazda’dır). (ıı)   İblis, 
o da “ Ehrimen”dir; (ııı) “Kam”, o da zamandır; (ıv) “Cam”, o da mekân 
ve aynı zamanda boşluktur; (v) “Tûm”, o da cevherdir ve “ heyûlâ”dır ve 
aynı zamanda “tînet” ve “maya”dır (ةóــĻĩíĤا). İşte bu beş varlık ezelîdir. 
“ Ehrimen”, kötülüklerin yaratıcısıdır. “ Evuramen/ Ürmüz” ise iyiliklerin 
yaratıcısıdır. “Tûm” bütün bunların kendisinde meydana geldiği varlıktır 
(mef‘ûlün fîh). Nitekim biz, bu görüşün yanlışlığını, tabip  Muhammed b. 
  Zekeriyyâ er-Râzî’nin “el-’ilmu’l-ilâhî” adlı kitabındaki görüşlerini nakzet-
mek için derlediğimiz kitapta ortaya koymuştuk.

[204] Mecûsîler nûra, ateşe ve suya tâzim ederler. Ancak onlar, “ Zer-
düşt”ün (Zerâdeşt) peygamberliğini de kabul ederler. Mecûsîlerin  Zer-
düşt’e nispet ettikleri şeriatları vardır. 

[205] Mecusîlerin mezheplerinden biri “ Mezdekiyye”dir20. Onlar, Kâ-
hin (el-Mûbiz)  Mezdek’in taraftarları olup kazançta ve kadınlarda eşitliği 
(ortaklığı) kabul ederler. 
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[اĤכŻم Ĝ īĨ ĵĥĐאل اÙĜóęĤ اóĤاïđÝÖ ÙđÖد ĘאģĐ اđĤאħĤ وóÖïĨه]

ïèوا īĨ óáه أכóÖïĨو ħĤאđĤا ģĐאĘ אل أنĜ īĨ ĵĥĐ مŻכĤا

]٢٠١ [ īــĨ óــáأכ ħــĤאđĤا ģــĐאĘ نÉــÖ نĳــĥÐאĝĤق اóــÝĘا :įــĭĐ ųا ĹــĄر ïــĩéĨ ĳــÖــאل أĜ

:īــĻÝĜóĘ ĵــĤق إóــęĤه اñــİ ďــäóÜ ħــà ،ــאĜًóĘ ïــèوا

اĝĤאĥÐــĳن ] ٢٠٢[  ħــİو  ،įــĺóÖïĨ  óــĻĔ  ħــĤאđĤا أن   ĵــĤإ  ÕــİñÜ  īــĻÝĜóęĤا èÍĘــïى 

 ħــıĭĐ واóذכــ īــĻĩĥכÝĩĤن اÍــĘ س؛ĳــåĩĤا ħــİــא وıÝĻĤوأز ،Ùđ×ــùĤا ÕاכــĳכĤا óــĻÖïÝÖ

 ûèĳÝــøــא اĩĥĘ ،ûèĳÝــøا įــÜïèو ÛــĤאĈ ــאĩĤ ģــäو õــĐ ــאري×Ĥن:إن اĳــĤĳĝĺ ħــıĬأ

ĘכــĘ óכــóة øــĳء ùåÝĘــĘ ÛĩאøــéÝאĩĥČ ÛĤــéĘ ،Ùــïث ıĭĨــא أĨóİــī وİــĳ إĻĥÖــ÷، 

Ęــóام اĤ×ــאرىء đÜאĤــĵ إđÖــאده ĐــùęĬ īــĥĘ įــùĺ ħــéÝĘ ďĉÝــóز ĭĨــĥíÖ įــě اĻíĤــóات وüــóع 

.óــ Ļáכ ćــĻĥíÜ ــכĤذ ĹــĘ ħــıĤو óــýĤا ěــĥì ĹــĘ īــĨóİأ

]٢٠٣ [ ħــıĤĳĜ سĳــåĩĤا įــĘóđÜ ź óــĨا أñــİو :įــĭĐ ųا ĹــĄر ïــĩéĨ ĳــÖــאل أĜ

اčĤאİــİ óــĳ أن اĤ×ــאري đÜאĤــĵ، وİــĳ أورĨــī، وإĻĥÖــ÷ وİــĳ أĨóİــī، وכאم وİــĳ اĨõĤــאن، 

 ĳــİو ĵــĤĳĻıĤــא اąًĺأ ĳــİو ،óــİĳåĤا ĳــİم وĳــĬــא وąًĺء أŻــíĤا ĳــİــכאن، وĩĤا ĳــİــאم وäو

 īــĨور. وإن أورóــýĤا ģــĐאĘ ĳــİ īــĨóİل وإن أõــÜ ħــĤ Ùــùĩì ةóــĻĩíĤوا ÙــĭĻĉĤــא اąًĺأ

 ÙــĤאĝĩĤه اñــİ ăــĝĬ ĹــĘ ــאĬدóĘأ ïــĜــכ. وĤذ ģכ įــĻĘ لĳــđęĩĤا ĳــİ مĳــĬ وإن ،óــĻíĤا ģــĐאĘ

כÝאÖًــא ĭđĩäــאه ĘــĝĬ Ĺــă כŻم ĩéĨــÖ ïــī زכĺóــא اĤــóازي اĻ×ĉĤــĘ ÕــĹ כÝאÖــį اøĳĩĤــĳم 

.ĹــıĤŸا ħــĥđĤאÖ

ĭÖ×ــĳة ] ٢٠٤[ ĝĺــóون   ħــıĬأ  źإ واĻĩĤــאه  واĻĭĤــóان  اĬŶــĳار  ĩčđĺــĳن  واåĩĤــĳس 

.įــĻĤإ ıĬĳęĻąĺــא   ďÐراóــü  ħــıĤو  ،Ûــüزراد

وıĭĨــħ اõĩĤدĻĜــÙ وİــħ أéĀــאب Ĩــõدق اÖĳĩĤــñ وİــħ اĝĤאĥÐــĳن ÖאùĩĤــאواة ] ٢٠٥[

ĘــĹ اĩĤכאøــÕ واùĭĤــאء.

٥

١٠

١٥

٢٠
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[206] Mecusîlerin mezheplerinden bir diğeri de  Hürremiyye’dir.21 
Bunlar “  Babek”in22 taraftarları olup  Mezdekiyye’nin fırkalarından biridir-
ler. Bunlar da İsmâiliyye mezhebinin, Karmatîlerin, Benî Ubeyd ve taraf-
tarlarının görüşü üzere olan kimselerin ilk nüvesidirler (sır, öz). 

[207] Alemin yöneticilerinin birden fazla olduğunu söyleyen kimse-
lerin cümlesine Sâbiîler23 de dahildir. Sâbiîler, -Mecûsîlerin görüşlerini 
açıklarken benzerini ortaya koyduğumuz üzere- iki aslın kadim olduğunu 
kabul ederler. Ancak onlar (Sâbiîler), yedi yıldızı ve on iki burcu tâzim 
ederler. Bunları (yedi yıldız ve on iki burcu) mâbetlerinde tasvir edip onla-
rın kadim olduklarına inanırlar; onlara kurbanlar adayıp tütsüler yakarlar. 
Onların (Sâbiîlerin), müslümanların namazına benzeyen gece ve gündüz 
(kıldıkları) beş namazları vardır;  Ramazan ayında oruç tutarlar; namaz-
larında Kâbe’ye ve  Beytülharam’a yönelirler;   Mekke’ye ve Kâbe’ye tâzim 
ederler; ölü hayvanın etini yemeyi, kanı ve domuzu haram sayarlar; müs-
lümanların (evlenilmesini) haram kabul ettikleri akrabalarla evlenmeyi ha-
ram kabul ederler. 

[208] Hintliler de Budaların heykelleri hakkında aynı şeyi yaparlar. 
 Buda heykellerini, yıldızların isimleri üzerine tasvir eder ve bunlara tâzim-
de bulunurlar. Araplardaki putperestliğin ve  Sudan’daki putçuluğun aslı da 
budur. Öyle ki çok uzun bir zamanın geçmesiyle birlikte durum, bizzat bu 
putlara tapınmaya varmıştır. 

[209] Sâbiîlerin sahip olduğu din, yeryüzündeki dinlerin en eski olanı-
dır. Dünyadaki insanların sürekli olarak yaptığı gibi, Sâbiîlik mensupları 
dinlerinde bazı yeni uygulamalar ihdas etmişler, -zikrettiğimiz gibi- onun şe-
riatlarını değiştirmişlerdir. Bunun üzerine yüce Allah, dostu (halil) İbrâhim 
aleyhisselâmı, onlara, şu anda üzerinde olduğumuz İslâm dini ile gönder-
miştir. Onların tahrif edip bozdukları hususların düzeltilmesi, Muhammed 
aleyhisselâm’ın yüce Allah katından getirdiği İslâm şeriati (ÙéĩــùĤا  ÙــęĻĭéĤا) 
mümkün olmuştur. Allah Resulü, Kur’ân’da ifade edildiği gibi insanlara, yıl-
dızları yüceltmek, onlara ibadet etmek ve putlara tapınmak şeklinde insanla-
rın sonradan ihdas ettikleri şeylerin yanlışlığını açıklamıştır. Bu insanlardan 
bazıları, yüce Allah’ın kitabında açıkladığı hususlarla karşılaştılar. Onlar, bu 
ve sonraki dönemlerde “Hanifler”24 diye isimlendirildiler. Bugün onların bir 
kısmı “ Harran” çevresindedir. Onların sayısı gerçekten azdır. 
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]٢٠٦ [ óــø ــאąًĺأ ħــİو ،ÙــĻĜدõĩĤق اóــĘ īــĨ ÙــĜóĘ ħــİــכ، وÖאÖ ــאبéĀأ ÙــĻĨóíĤوا

.ħــİóāĭĐو ïــĻ×Đ ĹــĭÖو ÙــĉĨاóĝĤل اĳــĜ ĵــĥĐ כאن īــĨو ،ÙĥĻĥĻĐאĩــøŸا ÕــİñĨ

]٢٠٧ [ ïــèوا  īــĨ  óــáأכ  ħــĤאđĤا  óــÖïĨ أن  Ĝــאل   īــĨ  Ùــĥĩä  ĵــĤإ ąĺــאف   ïــĜو

اāĤאÑÖــĳن، وİــĤĳĝĺ ħــĳن ĝÖــïم اĻĻĥĀŶــĥĐ īــĨ ĵــא ĭĨïĜــא ĨــéĬ īــĜ ĳــĳل اåĩĤــĳس 

 ĹــĘ ــאıĬروĳāĺو ،óــýĐ Ĺــĭàźوج اóــ×Ĥوا ،Ùđ×ــùĤا ÕاכــĳכĤا ħــĻčđÝÖ نĳــĤĳĝĺ ħــıĬأ źإ

Ļİאכıĥــħ، وÖóĝĺــĳن اÖñĤאÐــç واìïĤــī ،وıĤــĥĀ ħــĳات ĩìــ÷ ĘــĹ اĻĤــĳم واĥĻĥĤــĝÜ Ùــóب 

 Ùــ×đכĤا ħــıÜŻĀ ĹــĘ نĳĥ×ĝÝــùĺــאن، وąĨر óıــü نĳــĨĳāĺو ،īĻĩĥــùĩĤات اĳــĥĀ īــĨ

 ،óــĺõĭíĤا ħــéĤم وïــĤوا ÙــÝĻĩĤن اĳــĨóéĺو ،Ùــ×đכĤوا ÙכــĨ نĳــĩčđĺام، وóــéĤا ÛــĻ×Ĥوا

 .īĻĩĥــùĩĤا ĵــĥĐ مóــéĺ ــא Ĩ ÕــÐاóĝĤا īــĨ نĳــĨóéĺو

وĥĐــéĬ ĵــİ ĳــñه اĝĺóĉĤــđęÜ Ùــģ اĭıĤــÖ ïאĤ×ــïدة ĘــİóĺĳāÜ Ĺــא ĥĐــĵ أøــĩאء ] ٢٠٨[

اĤכĳاכــÕ وıĩĻčđÜــא، وİــĳ כאن أĀــģ اŶوàــאن ĘــĹ اđĤــóب واĜïĤאĜــóة ĘــĹ اùĤــĳدان، 

Ýèــĵ آل اĨŶــĨ óــĈ ďــĳل اĨõĤــאن إĤــĐ ĵ×אدıÜــħ إĺאİــא. 

]٢٠٩ [ ÕــĤאĕĤوا ،óــİïĤا įــäو ĵــĥĐ ــאنĺدŶم اïــĜن أĳــ×ÐאāĤا įــĥéÝĭĺ يñــĤوכאن ا

 õــĐ ųا ßــđ×Ę ــאĬóــא ذכĩÖ įđÐاóــü اĳــĤïÖادث، وĳــéĤا įــĻĘ اĳــàïèأن أ ĵــĤــא إĻĬïĤا ĵــĥĐ

 įــĻĥĐ īــéĬ يñــĤم اŻــøŸا īــĺïÖ ħĥــøو įــĻĥĐ ųا ĵــĥĀ įــĥĻĥì ħــĻİاóÖإ ħــıĻĤإ ģــäو

 įــĻĥĐ ųا ĵــĥĀ ïــĩéĨ ــאıÖ ĵــÜأ ĹــÝĤا ÙéĩــùĤا ÙــĻęĭéĤאÖ אİوïــùĘــא أĨ çــĻéāÜن. وŴا

 īــĨ ،هĳــàïèــא أĨ نŻــĉÖ آنóــĝĤا ĹــĘ ÿــĬ ــאĩכ ħــıĤ īــĻ×Ę .ĵــĤאđÜ ųا ïــĭĐ īــĨ ħĥــøو

 ،įــÖאÝכ ĹــĘ ųا įــāĬ ــאĨ ħــıĭĨ ĹــĝĥĘ ،ــאنàوŶــאدة ا×Đــא وıÜאد×Đو ÕاכــĳכĤا ħــĻčđÜ

 ħــİان، وóــéÖ ــאĺאĝÖ مĳــĻĤا ħــıĭĨــאء، وęĭéĤن اĳĩــùĺ هïــđÖــאن وĨõĤــכ اĤذ ĹــĘ اĳــĬوכא

ĻĥĜــä ģــïًا.

٥

١٠

١٥

٢٠
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[210] Sâbiîler, bir açıdan bu hıristiyanlara dahil olurlar; yine başka bir 
açıdan onlardan ayrılırlar. Sâbiîlerin hıristiyanlara dahil oldukları yöne gelin-
ce, bu da Sâbiîler’in teslise [inanmaları] ve varlığı yaratanın üç kişi olduğunu 
kabul etmeleridir. Sâbiîlerin hıristiyanlardan ayrıldıkları yöne gelince, o da 
Sâbiîlerin “ Hermes”e25 dayandırdıkları şeriatlarının var olmasıdır. Sâbiîler, 
onun ( Hermes’in) “ İdris” ve “Kaylûn” peygamberleri olduklarını zikrettikleri 
diğer kavimlere (gönderilen elçiler) olduklarını söylerler. Sâbiîler, söz konu-
su elçilerin Nûh aleyhisselâm, mevsuf Mâbed sahibi “İskalanyus”, “Azimun”, 
“Yudasef” ve diğerleri olduğunu söylerler. Halbuki hıristiyanlar bunları 
(peygamber denilen bu kişileri) bilmezler ve tanımazlar. Fakat hıristiyanlar,   
İsrailoğullarının kabul ettikleri her bir nebînin peygamberliğini, İbrâhim’i, 
İshâk’ı,  Ya‘kûb’u kabul ederler; İsmâil’in, Sâlih’in, Hûd’un ve   Şuayb’ın (salât 
ve selâm onların üzerine olsun) peygamberliğini ise bilmezler. Muhammed’i 
(salât ve selâm onun üzerine olsun) ve kardeşleri olan diğer enbiyanın (aley-
himüsselam) peygamberliğini ise inkâr ederler. Sâbiîler ise, zikrettiğimiz şa-
hıslardan herhangi birisinin peygamberliğini asla kabul etmezler. Aynı şekilde 
Mecûsîler de sadece  Zerdüşt’ü (peygamber olarak) kabul ederler.

[211] [ıı] İkinci fırkaya gelince, bu gruba mensup olanlar “Onlar âle-
min yöneticileridir, elbette âlem onların dışında (farklı) değildir.” görü-
şünü benimsediler. Onlar, Deysânîler26, Markunîler ve Maniheistler27dir. 
Onlar dört tabiatın ezelî olduğunu ve onların (başlangıçta) mümteziç ol-
mayıp basit olduklarını kabul ederler. İmtizaç (karışma/karışım) sonradan 
meydana gelmiştir. Böylece âlem söz konusu dört tabiatın karışıp iç içe 
geçmesiyle (imtizaç) oluşmuştur. 

[212] Maniheistlere gelince, onlar nur ve zulmet olan bu iki aslın ezelî 
olduğunu söylerler. Nur ve zulmet diridir (canlıdır). Onların her biri (nur 
ve zulmet), diğeriyle buluştuğu yön hariç, sonlu değildir. Nur ve zulmet beş 
ciheti açısından ise sonsuzdur. Nur ve zulmet iki  cisim/maddedir. Sonra nur 
ve zulmetin karışımlarının vasfı konusunda hurafelere benzer görüşleri vardır. 
Onlar, “ Mani”nin28 taraftarlarıdır. Kelâmcılar, “Deysân,  Mani’nin öğrenci-
sidir.” dediler. Bu yanlıştır. Bilakis Deysân,  Mani’den daha eskidir. Çünkü 
 mani, onu (Deysan), kitaplarında anmış ve onu eleştirmiştir. Onlar (Deysânî-
ler ve Maniheistler), zikrettiğimiz hususların tamamında hemfikirdir, ancak 
 Mani’ye göre zulmet diridir, halbuki Deysân onun ölü olduğunu söylemiştir. 
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]٢١٠ [ įــäو īــĨ ــאıĭĨ جóــíĺو ،įــäو īــĨ Ùــ ĜóęĤه اñــİ īــĨ ģــìïĺو Ùــ ĜóĘ هñــıĘ

 ěــĥíĤا ěــĤאì وأن ßــĻĥáÝĤאÖ ħــıĤĳĜ ĳــıĘ įــÖ نĳــĥìïĺ يñــĤا įــäĳĤــא اĨÉĘ .ــאرىāĭĤا óــìآ

ÙàŻà.وأĨــא اäĳĤــį اĤــñي äóíĺــĳن ÖــıĘ įــĳ أن āĥĤאĻÑÖــü īــóاùĺ ďÐــïĭوıĬא إĤــĨóİ ĵــ÷ 

 įــĬن إĳــĤĳĝĺن، وĳــĥĺــאء כאĻ×Ĭأ ħــıĬون أóכــñĺ īــĺóìم آĳــĜ ĵــĤــ÷ وإĺإدر įــĬن إĳــĤĳĝĺو

 ėــøداĳĺن وĳــĻĩČאĐف وĳــĀĳĩĤا ģــכĻıĤا ÕــèאĀ سĳĻĬŻęــøم واŻــùĤا įــĻĥĐ حĳــĬ

 ĹــĭÖ īــĨ įــ ĘóđÜ Ĺــ×Ĭ ģة כĳــ ×ĭÖ ونóــĝĺ īכــĤ ءźËــİ نĳــĘóđĺ ź ــאرىāĭĤوا .ħــİóĻĔو

 ،ģĻĐאĩــøة إĳــ×Ĭ نĳــĘóđĺ źم، وŻــùĤا ħــıĻĥĐ بĳــĝđĺאق، وéــøوإ ،ħــĻİاóÖوإ ،ģĻÐاóــøإ

 įــÜĳìإ ĵــĥĐو ħĥــøو įــĻĥĐ ųا ĵــĥĀ ïــĩéĨ ةĳــ×Ĭ ونóכــĭĺو .ÕĻđــüد، وĳــİو ،çــĤאĀو

اĻ×ĬŶــאء ıĻĥĐــħ اùĤــŻم، واāĤאÑÖــĳن ĝĺ źــóون ĭÖ×ــĳة أèــĩĨ ïــī ذכĬóــא أĀــŻً، وכĤñــכ 

.ćــĝĘ Ûــüزراد źن إĳــĘóđĺ ź سĳــåĩĤا

]٢١١ [ ħــİóĻĔ ź وهóــÖïĨ ĳــİ ħــĤאđĤأن ا ĵــĤإ ÕــİñÜ ــאıĬÍĘ ÙــĻĬאáĤا ÙــĜóęĤــא اĨوأ

 ćÐــאùÖ ďــÖرŶا ďــÐא×ĉĤا ÙــĻĤزÉÖ نĳــĥÐאĝĤا :ÙــĻĬאĩĤوا ÙــĻĬĳĜóĩĤوا ÙــĻĬאāĺïĤا :ħــİو ،ÙــÝ×Ĥأ

ĻĔــäõÝĩĨ óــà ،Ùــè ħــïث اÝĨźــõاج éĘــïث اđĤאĤــÖ ħאõÝĨاıäــא. 

]٢١٢ [ ،ÙــĩĥČ ر وĳــĬ ــאĩİو źاõــĺ ħــĤ īــĻĥĀن إن أĳــĤĳĝĺ ħــıĬÍĘ ÙــĻĬאĩĤــא اĨÉĘ

وأن اĭĤــĳر واĩĥčĤــĻè ÙــÙ، وأن כĩıĻĥــא ĻĔــĭÝĨ óــאه إĨ źــī اıåĤــÙ اÝĤــĜź ĹــıĭĨ ĵــא 

 ėــĀو ĹــĘ ħــıĤ ħــàــאن وĨóä ــאĩıĬــאه وأĭÝĨ óــĻĕĘ ÷ــĩíĤا įــÜאıä īــĨ ــאĨوأ ،óــìŴا

اõÝĨاĩıäــא أüــĻאء üــ×Ö ÙıĻאóíĤاĘــאت وİــħ أéĀــאب ĨאĬــĹ. وĜــאل اÝĩĤכĩĥــĳن: إن 

 ĹــĘ هóذכــ ĹــĬאĨ نŶ ĹــĬאĨ īــĨ مïــĜכאن أ ģــÖ Éــĉì اñــİو ĹــĬאĨ ñــ ĻĩĥÜ ــאن כאنāĺد

כÝ×ــį ورد ĻĥĐــį. وĩİــא ĝęÝĨــאن ĘــĹ כĨ ģــא ذכĬóــא إź أن اĩĥčĤــĭĐ ÙــĨ ïאĬــÙĻè Ĺ.وĜــאل 

دāĺــאن: İــĨ Ĺــĳات. 
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[213]  Mani,  Harran’da bir rahip idi ve bu dini (  Maniheizm’i) ihdas etti. 
Onu, kral  Behram b.  Behram öldürmüştür.29 Zira  Mani, kralın huzurun-
da Baş kâhin (Mûbez-i mûbezân)  Ezerbaz b. Markisfend ile “neslin sona 
erdirilmesi” ve “dünyanın bir an önce boşaltılması” meselesinde münazara 
etmişti. Baş kâhin  Mani’ye şöyle dedi: “Sen, dünyanın yok olmasını hız-
landırmak ve her şeyin kendi şekline dönmesi için nikâhın yasaklanmasını 
kabul eden bir kimsesin. Bu söylediğin husus doğru ve zorunlu mudur?” 
 Mani şöyle cevap verdi: “Üremenin sona erdirilmesi suretiyle kendisine bu-
laşan şeylerden nuru (ışığı) kurtarmak üzere nura yardım etmek zorunlu-
dur.” Bunun üzerine  Ezerbaz, “O halde senin için, davet ettiğin bu kurtu-
luşu hızlandırmak ve zemmedilen bu imtizacın iptaline yardım etmek vacip 
olan bir hakikattir.” dedi.  Mani, buna cevap veremedi ve sustu. Bunun üze-
rine  Behram,  Mani’nin öldürülmesini emretti.  Mani ve taraftarlarından bir 
topluluk öldürüldü.  Mani ve taraftarları, hayvanların kurban edilmesini ve 
onlara eziyet edilmesini doğru bulmazlardı. Îsâ aleyhisselâmın dışında enbi-
yadan hiçbirini peygamber olarak kabul etmezlerdi. Onlar (Maniheistler), 
“ Zerdüşt”ün ve “ Mani”nin peygamberliklerini kabul ederlerdi. 

[214]  Mezdekiyye mezhebi de aynı görüşlere sahiptir. Ancak onlar 
(Mezdekîler), “Nur ve zulmet ezelîdir ve onların arasındaki üçüncü de 
ezelîdir.” dediler. Ancak bunların tamamı (bütün bu din/mezhep mensup-
larının tamamı), söz konusu asılların kendilerinin dışında başka bir şey 
meydana getirmediği (ihdas) hususunda hemfikirdir. Fakat âlemin bütün 
suretleri onların imtizacından ve kısımlarından değişip dönüşmek suretiyle 
sonradan meydana gelmiştir. 

[215] Bu fırkaların tamamı, -her ne kadar sayı ve  sıfat konusunda, fiilin 
keyfiyeti ve şeriatların bağlayıcılığı konularında ihtilaf etseler de- yaratıcı-
nın birden daha fazla olduğu hususunda mutâbıktırlar. 

[216] Bizim bu kelâmımız; doğru ve temel mukaddimelerden hare-
ketle istidlâl kurallarını, zorunlu kesin delilleri ve gerekli neticeleri kav-
ramaya yönelik, ihtilaftan ve sözü uzatmaktan uzak, başkalarına kifayet 
edecek özlü ve muhtasar bir kelâmdır. Yüce Allah’ın yardımıyla biz, ya-
ratıcının bir olduğunu, elbette birden fazla olmadığını ve yaratıcının 
birden fazla olmasının bâtıl olduğunu açıklayacağımızı vaat etmiştik.
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وכאن ĨאĬــĹ راİ×ــא éÖــóان، وأèــïث İــñا اĺïĤــī، وİــĳ اĤــñي ĥÝĜــį اĥĩĤــכ ] ٢١٣[

 ÙĤÉــùĨ ĹــĘ انñــÖ ĳــĨ ñــÖĳĨ ïĭęــùאرכĨ īــÖ ــאذÖإذر įــÜóąéÖ هóــČאĬ ام إذóــıÖ īــÖ امóــıÖ

ĉĜــď اùĭĤــģ، وĻåđÜــĘ ģــóاغ اđĤאĤــĝĘ ħــאل Ĥــį اÖĳĩĤــñ: أĬــÛ اĤــñي ĝÜــĳل ĺóéÝÖــħ اĭĤــכאح 

 įــĤ ــאلĝĘ ؟Õــäوا ěــè ــכĤوأن ذ įĥــכü ĵــĤإ ģــכü ģع כĳــäور ħــĤאđĤــאء اĭĘ ģåđÝــùĻĤ

ĨאĬــĹ: واäــÕ أن đĺــאن اĭĤــĳر ĥĐــĀŻì ĵــĉĝÖ įــď اùĭĤــĩĨ ģــא İــĻĘ ĳــĨ įــī اÝĨźــõاج. 

 ،įــĻĤإ ĳــĐïÜ يñــĤص اŻــíĤا اñــİ ــכĤ ģــåđĺ أن ÕــäاĳĤا ěــéĤا īــĩĘ ــאذÖأذر :įــĤ ــאلĝĘ

 ģــÝĝĘ ĹــĬאĨ ģــÝĝÖ امóــıÖ óــĨÉĘ ĹــĬאĨ ďــĉĝĬאĘ .مĳــĨñĩĤاج اõــÝĨźا اñــİ ــאلĉÖإ ĵــĥĐ ــאنđÜو

 īــĨ نĳــĘóđĺ źان، وĳــĻéĤم اŻــĺإ źو ،çــÐאÖñĤون اóــĺ ź ħــİو įــÖאéĀأ īــĨÙĐאĩäو ĳــİ

 Ûــüة زرادĳــ×ĭÖ ونóــĝĺ ħــİه، وïــèم وŻــùĤا įــĻĥĐ ĵــùĻĐ źم إŻــùĤا ħــıĻĥĐ ــאءĻ×ĬŶا

.ĹــĬאĨ ةĳــ×ĭÖ نĳــĤĳĝĺو

]٢١٤ [ ،źاõــĺ ħــĤ ÙــĩĥČر وĳــĬ :اĳــĤאĜ ħــıĬأ źــכ إĤñــא כąًĺأ ÙــĻĬõĜõĩĤا :ÛــĤאĜو

 ħــĤ لĳــĀŶه اñــİ أن ĵــĥĐ نĳــĝęÝĨ ħــıĥء כźËــİ أن źل إõــĺ ħــĤ ــאĩıĭĻÖ ــאąًĺأ ßــĤאàو

éÜــïث üــÑًĻא İــİóĻĔ ĳــא، Ĥכــè īــïث Ĩــī اõÝĨاıäــא، وĨــī أđÖאıĄــא ÖאøźــéÝאĀ ÙĤــĳر 

.įــĥכ ħــĤאđĤا

]٢١٥ [ ėــĥÝìوإن ا ،ïــèوا īــĨ óــáأכ ģــĐאęĤأن ا ĵــĥĐ Ùــĝ×ĉĨ ــאıĥق כóــęĤه اñــıĘ

.ďÐاóــýĤــאت اĨاõĤوإ ģــĝđĤا ÙــĻęĻوכ ÙــęāĤد واïــđĤا ĹــĘ

]٢١٦ [ ïــĐاĳĜ اøــđĻÝאب   ĵــĤإ  ïــāĜو وإåĺــאز  اāÝìــאر  כŻم  İــñا  وכĭĨŻــא 

 ÙــĻĤوŶا اĨïĝĩĤــאت   īــĨ  Ùــ×äاĳĤا  ãــÐאÝĭĤوا  ،ÙــĺورóąĤا  īــĻİاó×Ĥوا  īĤźïÝــøźا

اéĻéāĤــÙ، وإĄــóاب Đــī اýĤــÕĕ واĺĳĉÝĤــģ اĤــñي ĺכęÝــĻĕÖ Ĺــóه ĭĐــĩĬÍĘ ،įــא وĬïĐــא 

،ÙــÝ×Ĥأ  óــáأכ  ź  ïــèوا  ģــĐאęĤا أن   ÙــĺورóąĤا  īــĻİاó×ĤאÖ  īــĻ×Ĭ أن   ĵــĤאđÜ  ųا đÖــĳن 
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Nitekim biz, yüce Allah’ın destek ve yardımıyla bunu yaptık; zorunlu aklî 
delillerle, âlemin  muhdes olduğunu, yok iken sonradan var olduğunu ve 
âlemin ezelî olan bir yaratıcısının ve yöneticisinin olduğunu açıkladık. 
Yüce Allah’ın birliği sabit olduğuna göre, bu durumda zikrettiğimiz bütün 
(muhalif ) görüşler bâtıl olmuş; yaratıcıların vasıfları ve onların fiillerinin 
keyfiyeti konusunda yanlış ilkelere izafe edilen hurafeler de geçersiz ol-
muştur. Çünkü bir  sıfat ancak mevsufu ile olabilir. Mevsuf bâtıl olunca, 
bu durumda mevsufu kendisiyle vasıflandırdıkları  sıfat da bâtıl olmuştur.

[217] [Bu fırkaların] şer’î hükümlerini uygulama konusuna gelince, bu 
meselede herhangi bir şey yapma durumunda değiliz. Çünkü ilmî şeriatlar 
açısından aklın zorunlu kıldığı herhangi bir şey yoktur ve yine aklın yasakladı-
ğı bir şey de yoktur. Bilakis bütün bu fırkaların (şeriatlarının) tamamı müm-
kinâttandır. Bu fırkaların şeriatının emredenin sözünün doğruluğuna ve ona 
itaat etmenin gerekliliğine dair zorunlu kesin deliller ortaya konulunca, amel 
olması bakımından bu şeriatların getirdiği her şeyi kabul etmek vaciptir. Şayet 
o (şeriat), kendimizi, çocuklarımızı, anne ve babalarımızı öldürmeyi emret-
miş olsa bile bu şeriat uygulanır. Öte yandan bu şeriatı emredenin sözü ve ona 
itaat etmenin vücûbiyeti de sahih olmağına göre, bu durumda amellerden her 
ne olursa olsun bu fırkaların şeriatının emrettiği hususlara ilgi gösterilmez. Bu 
ilkeye aykırı olarak vâki olan bütün şeriatlar bâtıldır. 

[218] Dile getirdiğimiz fırkalarla birlikte, İlk Yaratıcının -birden fazla 
değil- sadece bir tane olduğunu ve birden fazla olmasının iptalini ispat ko-
nusundaki sözümüz, bundan sonra onların ileri sürecekleri her bir şüpheyi 
sona erdirecek özelliktedir. Ayrıca (buradaki sözlerimiz) özlü bir açıklama 
ile kişiye yeterli olmasından dolayı sorumluluk açısından yeterlidir. Bizim 
başarımız ancak yüce Allah’ın yardımıyladır. 

[219] Yüce Allah’ın güç ve kudretiyle yaratıcının birden fazla olduğu-
nun ispatı konusunda onların zihinleri bulandırdıkları şüphelerin daya-
nağının açıklanmasına başlıyoruz. Sonra Allah’ın güç ve kudretiyle bu id-
diayı açık kesin delillerle nakzedeceğiz. Sonra da inşallah ne reddedilmesi 
mümkün olan ne de kendisine itiraz edilmesi söz konusu olan delillerle 
yüce Allah’ın birliğini ispat etmeye başlayacağız. Nitekim biz, bu kitabımız 
dışındaki eserlerimizde bunu yaptık. Âlemlerin Rabb’i olan Allah’a hamd 
olsun. Bunun üzerine şöyle deriz -başarı yüce Allah’ın yardımıyladır-:

5

10

15

20

25

30



ģāęĤا 237

وĻ×ĬــĉÖ īــŻن أن ĺכــĳن أכáــĨ óــī واèــï כĩــא ĭĥđĘــא ĻĺÉÝÖــï اĐ ųــõ وäــģ، إذ ĭĻÖــא 

Öאó×ĤاĻİــī اóąĤورĺــÙ أن اđĤאĤــéĨ ħــïث، כאن đÖــï أن Ĥــĺ ħכــī. وإن ĤــĐًóÝíĨ įــא ÖïĨــóًا 

 ،īــĻĥĐאęĤا ħــıęĀو ĹــĘ ةïــøאęĤا ģــÐواŶا ĵــĤإ ÙــĘאąĩĤا ħــıÜאĘاóì Ûĉĝــøل وõــĺ ħــĤ

 ÛــĥĉÖ فĳــĀĳĩĤا ģــĉÖ ذاÍــĘ ،فĳــĀĳĩĤ źإ ÙــęĀ نĳכــÜ ź إذ ،ħــıĤאđĘأ ÙــĻęĻوכ

اęāĤــÙ اÝĤــĹ وęĀــĳه ıÖــא.

وأĨــא اüźــĕÝאل أèכאıĨــħ اýĤــùĥĘ ÙĻĐóــĭא Ĩــī ذĤــכ Ęــü ĹــĹء، ĬŶــĻĤ įــ÷ ] ٢١٧[

 īــĨ ــאıĥכ ģــÖ ،ģــĝđĤا įــĭĨ ďــĭĩĺ ءĹــü źو ،ģــĝđĤا įــ×äĳĺ ءĹــü ÙــĻĩĥđĤا ďÐاóــýĤا īــĨ

 ،įــÝĐאĈ بĳــäــא ووıÖ óــĨŴل اĳــĜ ĵــĥĐ ÙــĺورóąĤا īــĻİاó×Ĥا ÛــĨאĜ ذاÍــĘ ،īכــĩĩĤــאب اÖ

وäــĜ Õ×ــĳل כĨ ģــא أÜــÖ ĵــį כאĭًÐــא Ĩــא כאن Ĩــī اĩĐŶــאل، وĤــĳ أĬــÝĜ įــģ أùęĬــĭא وأĭÖאĭÐــא 

 ÛــęÝĥĺ ź įــÝĐאĈ بĳــäو çــāĺ ħــĤــא، وıÖ óــĨŴل اĳــĜ çــāĺ ħــĤ ــא، وإذاĭÜאıĨــא وأĭÐאÖوآ

ــį أي üــĹء כאن Ĩــī اĩĐŶــאل. وכü ģــÙđĺó כאĬــĥĐ Ûــì ĵــŻف İــñا  Ö óــĨÉĺ ــאĨ ĵــĤإ

.ÙــĥĈאÖ ĹــıĘ

]٢١٨ [ ź اïــèول واŶا ģــĐאęĤــאت أن ا×àإ ĹــĘ ــאĬóذכ ĹــÝĤق اóــęĤا ďــĨ ــאĭĨŻכĘ

أכáــó، وإĉÖــאل أن ĺכــĳن أכáــĨ óــī واèــï. وİــè ĳאøــĤ ħــכü ģــÜÉĺ Õĕــĳن ÖــđÖ įــï ذĤــכ، 

.ĵــĤאđÜ ųــאÖ źــא إĭĝĻĘĳÜ ــאĨــאن. وĻ×Ĥا īــĨ óĻــùĻÖ ءóــĩĤا įــÝęכ ïــĜ ــאĩĤ ėــĥכÝĤا īــĨ وכאف

وĬ×ــïأ éÖــĳل اđÜ ųאĤــĵ وÜĳĜــĺÍÖ įــóاد ĩĐــïة Ĩــא İĳĨــÖ ĳــĘ įــĹ إà×ــאت أن ] ٢١٩[

 ،ÙــéĄاĳĤا īــĻİاó×ĤאÖ įــÜĳĜو ĵــĤאđÜ ųل اĳــéÖ įــąĝĭĬ ħــà .ïــèوا īــĨ óــáأכ ģــĐאęĤا

 źرده و ĵــĤإ ģĻ×ــø ź ــאĩÖ ïــèوا ĵــĤאđÜ įــĬــאت أ×àإ ĹــĘ ĵــĤאđÜ ųــאء اü ع إنóــýĬ ħــà

 ųــאÖل وĳــĝĭĘ.īĻĩĤאđĤرب ا ų ïــĩéĤــא واĭÖאÝכ īــĨ Żــì ــאĩĻĘ ــאĭĥđĘ ــאĩכ .įــĻĘ اضóــÝĐا

:ěــ ĻĘĳÝĤا ĵــĤאđÜ

٥

١٠

١٥

٢٠
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[Yaratıcının Birden Fazla Olduğunu Kabul Edenlerin İddiaları]

[220] Yaratıcının birden fazla olduğunu kabul edenlerin itimat ettikleri 
esas iki yanlış istidlâle dayanmaktadır. (a) Bunlardan biri Manihesitlerin, 
Deysânîlerin, Mecûsîlerin, Mezdekîlerin ve onların görüşlerini benimse-
yenlerin istidlâlidir. Nitekim onlar şöyle dediler: “Bizler, hikmet sahibi bir 
varlığın şerri yaratmadığını, birisini yaratıp sonra onu başkalarına musal-
lat kılmadığını görürüz. Bu, yaşadığımız dünyada (insanlar yanında kabul 
edilen bir) ayıp ve kusurdur. Nitekim bizler âlemin tamamının; hayır ve 
şer, fazilet ve rezalet, hayat ve ölüm, doğruluk ve yalan gibi iki kısma ayrıl-
dığını görürüz. Bunlardan her biri diğerinin zıddıdır. Böylece hikmet sahi-
bi bir kimsenin ancak hayrı ve buna uygun fiilleri yaratacağını biliriz. Yine 
kötülüklerin (hikmet sahibi yaratıcının) dışında bir failinin olduğunu ve 
onun (söz konusu failin) da onlar (kötülükler) gibi kötü olduğunu biliriz. 

[221] (b) İkinci İstidlâl ise yedi yıldızı, on iki burcun yönetimini ve 
dört tabiatı kabul eden kimselerin istidlâlidir. Nitekim onlar şöyle dediler: 
“Yaratıcı, sadece dört sebebin birinden dolayı farklı fiiller yaratabilir. [Bu 
durumda yaratıcının farklı yaratması]: [ı] Ya farklı kuvvelere sahip olma-
sından, [ıı] ya muhtelif aletlerle yaratmasından, [ııı] ya varlıkları terkip ve 
tahlil ile değiştirmek suretiyle yaratmasından, [ıv] ya da muhtelif varlıklar-
da yaratmasından kaynaklanmaktadır.” 

[222] Onlar (Yaratıcının birden fazla olduğunu kabul edenler) şöyle 
dediler: Bu vecihlerin tamamı bâtıldır. Çünkü biz, “Yaratıcı muhtelif kuv-
veler vesilesi ile yaratır.” dersek, bu durumda onun mürekkep bir varlık 
olduğuna hükmetmiş oluruz. Böylece yaratıcı, etkilenen (mef‘ulat) varlık-
lardan biri olmuş olur. Yine “Yaratıcı, (varlıkları terkip ve tahlil ile) değiş-
tirmek suretiyle yaratır.” dersek, bu durumda onun (yaratıcının) değiştirip 
dönüştürdüğü bir şeyden etkilenmiş olması vacip olur. Böylece yaratıcı, 
etkilenen (mef‘ulat) varlıklara dahil olur. Ayrıca “Yaratıcı, muhtelif varlık-
larda yaratır.” dersek, bu durumda söz konusu varlıkların onunla (yaratıcı 
ile) birlikte olması zorunlu olur. Halbuki yaratıcı ezelîdir. Dolayısıyla bu 
varlıklar da ezelîdir. O zaman yaratıcı âlemin ne yoktan var edeni olur ne 
de yaratıcısı olur.
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[ïèوا īĨ óáأכ ģĐאęĤن اÉÖ īĻĥÐאĝĤا ãéè]

ــĨ óــī واèــï، اøــźźïÝن ] ٢٢٠[ áأכ ģــĐאęĤن اÉــ Ö نĳــĥÐאĝĤا įــ ĻĥĐ لĳــĐ ــא Ĩ ةïــĩĐ

 ÙــĻĜدõĩĤوا ÙــÑÖאāĤس واĳــåĩĤوا ÙــĻĬאāĺïĤوا ÙــĻĬאĩĤل اźïÝــøا ĳــİ ــאĩİïèان. أïــøאĘ

 ěــĥíĺ źو ،óــýĤا ģــđęĺ ź ħــ ĻכéĤــא ا Ĭïäا وĳــ ĤאĜ ħــıĬأ ĳــİو ،ħــı×İاñĨ Õــİذ īــĨو

 ħــùĝĭĺ įــĥכ ħــĤאđĤــא اĬïäد. ووĳــıđĩĤا ĹــĘ ÕــĻĐ اñــİه، وóــĻĔ įــĻĥĐ ćĥــùĺ ħــà ،ــאĝًĥì

ùĜــīĻĩ، כùĜ ģــĩıĭĨ ħــא Ąــï اìŴــó כאĻíĤــó واýĤــó واĥĻąęĤــÙ واóĤذĥĺــÙ واĻéĤــאة 

 įــÖ įــĥđĘ ěــĻĥĺ ــאĨو óــĻíĤا źإ ģــđęĺ ź ħــĻכéĤــא أن اĭĩĥđĘ .بñכــĤق واïــāĤت واĳــĩĤوا

وĭĩĥĐــא أن اýĤــóور ıĤــא ĘאĐــĻĔ ģــóه وİــü ĳــıĥáĨ óــא.

]٢٢١ [ ،Ùđ×ــùĤا ÕاכــĳכĤا óــĻÖïÝÖ ــאلĜ īــĨ لźïÝــøا ĳــİو ĹــĬאáĤل اźïÝــøźوا

 źــאđĘأ ģــĐאęĤا ģــđęĺ ź :اĳــĤאĜ أن ĳــİو .ďــÖرŶا ďــÐא×ĉĤאÖ ــאلĜ īــĨــא وäóÖ óــýĐ Ĺــĭàźوا

ęĥÝíĨــÙ إèÉÖ źــï وäــĳه أرÙđÖ:إĨــא أن ĺכــĳن ذا Ĝــĳى ęĥÝíĨــÙ، وإĨــא أن đęĺــÖ ģــźÇت 

.ÙــęĥÝíĨ אءĻــüأ ĹــĘ ģــđęĺ ــא أنĨوإ ،ÙĤאéÝــøאÖ ģــđęĺ ــא أنĨوإ ،ÙــęĥÝíĨ

ĜאĤــĳا ĩĥĘــא ĥĉÖــİ Ûــñه اäĳĤــĳه כıĥــא، وإذا ĤــĭĥĜ ĳــא: إĬــđęĺ įــĝÖ ģــĳى ] ٢٢٢[

 įــĬــא: إĭĥĜ ĳــĤت. وźĳــđęĩĤا ïــèأ īــĨ نĳכــĺ ــכאنĘ ،ÕכــóĨ įــĬÉÖ įــĻĥĐ ــאĭĩכéĤ ÙــęĥÝíĨ

đęĺــÖ ģאøــéÝאäĳĤ ÙĤــÕ أن ĺכــĳن đęĭĨــýĥĤ ŻــĹء اĤــñي أèאĤــĘ ،įــכאن ìïĺــĤñÖ ģــכ 

Ęــĥĩä ĹــÙ اđęĩĤــźĳت. وĤــĭĥĜ ĳــא إĬــđęĺ įــģ أüــĻאء ęĥÝíĨــäĳĤ ÙــÕ أن Üכــĳن ĥÜــכ 

اüŶــĻאء đĨــį. وİــĤ ĳــĺ ħــõل. ĥÝĘــכ اüŶــĻאء ĤــÜ ħــõل Ęــכאن ÑĭĻèــĺ ź ñכــĳن ĐًóÝíĨــא 

 .įــ Ĥ ًŻــĐאĘ źو ħــĤאđĥĤ

٥

١٠

١٥
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[223] Onlar (Yaratıcının birden fazla olduğunu kabul edenler) şöyle 
dediler: Böylece biz, yaratıcıların (failler) çok olduğunu ve bunlardan her 
birinin kendisine benzeyen varlıkları yarattığını biliriz. 

[Bu Delillerin İptal Edilmesi]

[224] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Bu 
(yani yaratıcının birden fazla olduğu şeklindeki iddia), tevhidi kabul etme-
yen bir kimsenin itimat ettiği bir esastır (umdedir). Bu iki istidlâlin her biri 
-inşallah açıklayacağımız üzere- açık bir yanlıştır. 

[225] -Yüce Allah’ın yardım ve inâyetiyle- hikmet sahibi (hakîm) olan 
bir yaratıcının şerri ve abes olanı yaratmayacağından hareketle Maniheist-
lerin delil olarak ileri sürdükleri hususları delil getiren bir kimseye şöyle 
denilir: Sizin bir şeyin şer ve abes olduğuyla alakalı bilginiz, üçüncü bir 
ihtimal olmaksızın şu iki durumdan biri olmak zorundadır:[ı] Ya bunu, 
size gelen bir sem‘ ve haber vesilesi ile biliyorsunuz, [ıı] ya da bunu aklın 
zorunluluk ilkesi sebebiyle biliyorsunuz. 

[226] Eğer sizler (Manihesitler), “Sem‘ yoluyla onu bildiniz.” derseniz, 
bu durumda size şöyle denilir: “Mahlûkatı yaratan ve düzene koyanın, bel-
li bir şeyi “şer” olarak isimlendirmesi ve ondan kaçınılmasını emretmesi, 
başka bir şeyi de “hayır” olarak isimlendirmesi ve ona uyulmasını emret-
mesi dışında sem’in bir manası var mıdır?” Bu soruya “evet” şeklinde cevap 
verilmesi kaçınılmazdır. Zira bu, sem’in varlığını kabul eden (sem‘i tarif 
eden) herkese göre gerekli olan bir manadır. 

[227] Bunun üzerine onlara (Manihesitlere), şöyle denilir: Şerrin şer 
olması “Bir” ve “İlk” olanın bundan nehyetmesinden, hayrın hayır olması 
da O’nun emrinden dolayıdır. Bu iki açıklamaya “evet” şeklinde cevap ve-
rilmesi (bu hükmün kabul edilmesi) kaçınılmazdır. Bu olduğuna göre, ne 
yaratıcısı, ne müdebbiri ne de kendisinin üzerinde bir âmiri olmayan bir 
kimsenin fiillerinden herhangi birisinin “şer” olması söz konusu değildir. 
Zira bir şerrin şer olmasının sebebi, onun şer olduğunun haber verilme-
sidir. Yüce Allah’ın dışında kendisine itaat edilmesi zorunlu olan hiçbir 
muhbir (bir şeyin kötülüğünü haber veren) yoktur. 
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]٢٢٣ [.įĥאכýĺ אĨ ģđęĺ ïèوأن כאن وا ،óĻáכ īĻĥĐאęĤכ أن اĤñÖ אĭĩĥđĘ اĳĤאĜ

[ÙĤدŶه اñİ אلĉÖإ]

]٢٢٤ [ ģــĝĺ ħــĤ īــĨو įــĻĥĐ لĳــĐ ــאĨ ةïــĩĐ هñــıĘ :įــĭĐ ųا ĹــĄر ïــĩéĨ ĳــÖــאل أĜ

 .ĵــĤאđÜ ųــאء اü إن īــĻ×Ĭ ــאĨ ĵــĥĐ ûــèאĘ Éــĉì īĻĤźïÝــøźا īــĺñİ Żوכ ،ïــĻèĳÝĤאÖ

]٢٢٥ [ ź įــĬأ īــĨ ،ÙــĻĬאĩĤا įــÖ ÛــåÝèــא اĩÖ ãــÝèا īــĩĤ ěــĻĘĳÝĤا ĵــĤאđÜ ųــאÖــאل وĝĻĘ

 īــĨ ßــ×Đو óــü ءĹــýĤا اñــİ نÉــÖ ħכــĩĥĐ ĳــĥíĺ ģــİ :ßــ×đĤا źو ،óــýĤا ħــĻכéĤا ģــđęĺ

أèــï وĻıäــà ź īאĤــĩıĤ ßــא: إĨــא أن ÜכĬĳــĳا ĩÝĩĥĐــĳه ùÖــďĩ وردכــħ وì×ــó. وإĨــא أن 

.ģــĝđĤورة اóــąÖ هĳــĩÝĩĥĐ اĳــĬĳכÜ

]٢٢٦ [ ďĩــùĤا ĵــĭđĨ ģــİ :ħכــĤ ģــĻĜ .ďĩــùĤا ěــĺóĈ īــĨ هĳــĩÝĩĥĐ ħכــĬأ :ħــÝĥĜ نÍــĘ

 Ĺĩــøو ،įــÖאĭÝäאÖ óــĨا وأóًــü ءĹــýĤا اñــİ Ĺĩــø Ùــ×ÜóĨو ěــĥíĤع اïــÝ×Ĩ أن óــĻĔ ĹــÜŴا

 ïــĭĐ زمŻــĤا ĵــĭđĨ ĳــİ اñــİ إذ ،ħــđĬ īــĨ ïــÖ ŻــĘ ؟įــÜא×àÍÖ óــĨا وأóًــĻì óــìŴء اĹــýĤا اñــİ

 .ďĩــùĤאÖ ــאلĜ īــĨ ģכ

ĝĻĘــאل ıĤــĩĬÍĘ ħــא Āــאر اýĤــü óــóا ıĭĤــĹ اĳĤاèــï اŶول ĭĐــį. وإĩĬــא Āــאر ] ٢٢٧[

 źع وïــ×Ĩ ź īــĨ أن Ûــ×à ïــĝĘ اñــİ ذا כאنÍــĘ .ħــđĬ īــĨ ïــÖ ŻــĘ .įــÖ óــĨŶ اóًــĻì óــĻíĤا

ÖïĨــĤ óــį وź آĨــĜĳĘ óــĺ ź įכــĳن üــĹء ĨــĥđĘ īــü įــóًا، إذا اùĤــ×Ę ÕــĹ כــĳن اýĤــü óــóًا 

.ĵــĤאđÜ ųا źإ įــÝĐאĈ مõــĥĺ óــ×íĨ źو ،óــü įــĬÉÖ ــאر×ìŸا ĳــİ

٥

١٠

١٥
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[228] Eğer onlar (Manihesitler), “Yüce Allah, şer olduğunu haber ver-
diği bir şeyi nasıl olur da yaratır?” derlerse, onlara şöyle denilir: O (Yüce 
Allah), müşâhede edilen varlıklarda “hareket” ve “sükûn”un dışında bir şey 
yaratmamıştır. Hareketin tamamı da mekânda intikal olması bakımından 
tek bir cinstir. Aynı şekilde sükûnun da tamamı tek bir cinstir. Şu halde 
yüce Allah bize bunların (yani hareket ve sükûnun) bir kısmını yapmayı 
emretmiş; bir kısmını da yapmaktan bizi nehyetmiştir. Yüce Allah, hareketi 
“kendisiyle hareket edildiğinden dolayı” yaratmamıştır, sükûnu da “kend-
siyle sükûn bulunduğundan dolayı” yaratmamıştır. Ancak Allah bu ikisini 
“yoktan var etmek” suretiyle yaratmıştır. Şu halde bize yasakladığı bir hare-
ket ile hareket etmemiz ve yine bize yasakladığı bir sükûnet ile bizim sakin 
kalmamız işte bu şerdir ve bunun dışında asla bir şer yoktur. Aynı şekilde 
bir kimsenin kendisine yasaklandığı şeye inanması da böyledir. Bunların 
tamamı, yüce Allah’ın vasıflandığı özelliklerin dışındadır.

[229] Eğer Maniheistler, “Biz, bunu (bir şeyin iyi ya da kötü olduğu-
nu), aklın bedihî kurallarıyla biliriz.” derlerse, bu durumda -yüce Allah’ın 
yardımıyla- onlara şöyle denilir: Akıl, nefsin kuvvelerinden bir kuvve değil 
midir? Akıl, aklı olmayan bir kimsenin görüşüne göre, gerçekte keyfiyetin 
ya da cevherin altına dahil değil midir? Bu soruya “evet” şeklinde cevap 
vermesi kaçınılmazdır. 

[230] [Bunun üzerine onlara şöyle denilir:] Akıl, keyfiyetler konusun-
da kendi cinsinden olan varlıklara tesir eder. Böylece söz konusu keyfiyet-
lerin yanlış olanı ile doğru olanının arasını temyiz eder, ayrıca onların hal-
lerini ve mertebelerini bilir. Aklın üzerinde (fevkinde) olana, -akıl ma‘dûm 
olduğu halde- ezelî olana, aklı yaratan ve onu mahiyeti üzere düzenleyene 
gelince, aklın bu konuda hiçbir etkisi yoktur. Çünkü akıl şayet bu konuda 
(yani ezelî olan ve kendisini yaratan Allah’a karşı) etkili olsa idi, -daha önce 
açıkladığımız üzere, etkinin izâfet babından olmasından dolayı- akıl, muh-
dis (yaratıcı) olurdu. Bu da bir müessiri gerektirirdi. Böylece yüce Allah 
akıldan etkilenen bir varlık olur, akıl da yüce Allah’ta etkin olan (fail) ve 
O’na hükmeden olurdu. Allah Teâlâ bundan münezzehtir. 
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]٢٢٨ [ ģــđęĺ ÷ــĻĤ :įــĤ ģــĻĜ ؟óــü įــĬأ óــ×ìأ ïــĜ אÑًĻــü ĳــİ ģــđęĺ ėــĻכĘ :ــאلĜ نÍــĘ

 ÙــĥĝĬ ــאıĬأ ĹــĘ ïــèــ÷ واĭä ــאıĥכ ÙכــóéĤن واĳــכùĤوا ÙכــóéĤا óــĻĔ ïİــאýĺ ــאĩĻĘ ħــùåĤا

ĨכאĻĬــÙ، وכĤñــכ اùĤــכĳن ĭäــ÷ واèــï כĥــĩĬÍĘ ،įــא أĬóĨــא đÜאĤــđęÖ ĵــıąđÖ ģــא، وıĬאĬــא 

 ĵĥĐ نĳــכùĤا źــא، وıÖ كóــéÝĨ įــĬأ ĵــĥĐ ćــĜ ÙכــóéĤا ĳــİ ģــđęĺ ħــĤــא، وıąđÖ ģــđĘ īــĐ

أĬــø įــאכÖ īــį، وإĩĬــא ĩıĥđĘــא ĥĐــø ĵــ×ģĻ اÖŸــïاع. óéÝĘכĭــא éĬــóéÖ īכــĭĻıĬ Ùــא ıĭĐــא، 

 Ûــ×ıĬ ــאĨ ÷ــęĭĤــאد اĝÝĐــכ اĤñوכ .ًŻــĀه أóــĻĔ و óــýĤا ĳــİ įــĭĐ ــאĭĻıĬ نĳــכùÖ אĭĬĳــכøو

 .ĵــĤאđÜ ــאري×Ĥا įــÖ فĳــĀĳĨ óــĻĔ įــĥا כñــİو įــĭĐ

ــě. أĻĤــ÷ ] ٢٢٩[ ĻĘĳÝĤا ųــא Öو :ħــıĤ ģــ ĻĜ .ģــĝđĤا Ùــİاï×Ö ــכĤــא ذ ĭĩĥĐ :اĳــ ĤאĜ وإن

 óــİĳåĤا ÛــéÜ أو ÙــĝĻĝéĤا ĵــĥĐ ÙــĻęĻכĤا ÛــéÜ ًŻــìــ÷ وداęĭĤى اĳــĜ īــĨ ةĳــĜ ģــĝđĤا

 .ħــđĬ īــĨ ïــÖ ŻــĘ ģــāéĺ ź īــĨ لĳــĜ ĵــĥĐ

]٢٣٠ [ õــĻĩĻĘ ــאتĻęĻכĤــאب اÖ ĹــĘ įĥــכü īــĨ ĳــİ ــאĨ ģــĝđĤا óــàËĺ ــאĩĬإ ħــıĤ ــאلĝĻĘ

ĻÖــıÑĉì īــא وĳĀاıÖــא، وđĺــóف أĳèاıĤــא وóĨاı×Üــא. وأĨــא ĩĻĘــא İــĜĳĘ ĳــį وĩĻĘــא Ĥــĺ ħــõل 

 ĳــĤ إذ ،įــĻĘ ģــĝđĥĤ óــĻàÉÜ ŻــĘ ،ĳــİ ــאĩכ įــ×ÜóĨو ģــĝđĤع اóــÝíĨ ĹــĘوم، وïــđĨ ģــĝđĤا

 ĹــąÝĝÜ ĹــıĘ ،ــאفąĩĤــאب اÖ īــĨ óــàŶأن ا īــĨ ــאĭĨïĜ ــאĨ ĵــĥĐ ــאàًïéĨ ــכאنĤ įــĻĘ óــàأ

 ĵــĤאđÜ įــĻĘ ًŻــĐאĘ ģــĝđĤن اĳכــĺ وכאن ،ģــĝđĥĤ ًŻــđęĭĨ ĵــĤאđÜ ــאري×Ĥن اĳכــĺ ــכאنĘ اóًــàËĨ

وèאכĩًــא ĻĥĐــä įــģ اĐ ųــī ذĤــכ.

٥

١٠

١٥
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[231] Biz, bu kitabımızda yüce Allah’ın mahlûkâtından herhangi bir 
varlığa hiçbir şekilde benzemediğini, ne mana ne de hüküm noktasında 
mahlûkâtının konumuna koyulamayacağını açıklamıştık. Yine bu kitabı-
mızda biz, yüce Allah’ı “hay”, “hakîm”, kâdir”, ya da bunun dışındaki di-
ğer sıfatlarla -sadece dört  sıfat hariç- istidlâl yoluyla isimlendirmeyi kabul 
eden bir kimsenin görüşünün geçersiz olduğunu açıklamıştık. Söz konusu 
dört  sıfat da şunlardır: “Evvel”, “Vâhid/Bir”, “Hakk” ve “Hâlik/Yaratıcı”. 
Allah’ın dışında âlemdeki hiçbir varlık bu isimlere layık değildir; Yüce Al-
lah’ın dışında elbette bir evvel/ilk yoktur. Yine O’nun dışında mutlak an-
lamda elbette bir “Vâhid/Bir”, “Hâlik” ve “Hakk” da yoktur. Yüce Allah’ın 
dışındaki her bir şey, Bârî Teâlâ vesilesi ile haktır. Şayet Bârî Teâlâ olmasa 
idi, âlemde hiçbir şey hak/gerçek olmazdı. Dolayısıyla Allah Teâlâ’nın dı-
şındaki varlıklar, ancak izâfet yoluyla gerçek kılınmışlardır. 

[232] Doğru (sâdık) haberin getirdiği diğer isimlerle alakalı sem‘ (Hz. 
Peygamber’den gelen bir haber) vârit olmasaydı, yüce Allah’ı söz konusu 
isimlerden herhangi biriyle isimlendirmek mümkün olmazdı. Fakat biz, 
sem’in vârit olduğu haberlerle yüce Allah’ın isimlendirilmesinin neye da-
yanacağını bu kitabın ilgili yerinde30 açıklamıştık. Bu, yüce Allah’tan baş-
kası dışında geçerli olmayacak bir isimlendirmedir. Bunlardan herhangi bir 
isim, Allah’tan başkasına elbette rücû etmez. 

[233] Bunlara ilâveten, onların (Maniheistlerin) yüce Allah’ı isimlen-
dirdikleri adlar konusundaki delilleri ve yüce Allah’a kendi görüşlerine da-
yanan ihtilaflı (iknâ‘i şağabî) adları isim olarak vermelerine gelince, bunda 
yaratıcıyı mahlûkâtına benzetme vardır. Onların Yüce Allah’ı mahlûkâtına 
benzetmeleri ise, - fail (yaratıcı) mef‘ul (yaratılan/etkilenen) olduğu halde- 
O’na sonradan olmakla (hadislikle) hükmetmeleri manasındadır. Nitekim 
biz, bunun geçersizliğini daha önce açıklamıştık.

[234] Onlara (Maniheistlere) şöyle denilir: Eğer sizler, bize göre (bi-
zim nezdimizdeki hususlarda) şerrin failinin kötülük işleyen (abesle iştigal 
eden/âbis) bir kimse olmasını zorunlu görürseniz, bu görüşünüz sebebiyle 
âlemin yaratıcısının “Bir/Vâhid” olmasını kabul etmiş olursunuz. Nitekim 
bizler, (daha önce) açıkladığımız hususlarda bir şeyi değiştirmeye mukte-
dir olduğu halde onu değiştirmeyi terk eden bir kimsenin kötülük işleyen 
zalim bir kimse olduğunu açıklamıştık. 
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]٢٣١ [ įــĝĥì īــĨ ءĹــü įı×ــýĺ ź ĵــĤאđÜ ــאري×Ĥا أن اñــİ ــאĭÖאÝכ ĹــĘ ــאĭĻÖ ïــĜو

 įــĻĘ ــאąًĺــא أĬóوذכ .ħכــè źو ĵــĭđĨ ĹــĘ įــĝĥì ىóــåĨ يóــåĺ źه، وĳــäĳĤا īــĨ įــäĳÖ

 óÐــאø īــĨ ــכĤذ óــĻĔ ــאدرًا أوĜ ــא أوĩًĻכè ــא أوĻًè ــאري×Ĥا ÙĻĩــùÝÖ ــאلĜ īــĨ لĳــĜ ــאلĉÖإ

 ěــéĤا ïــèاĳĤول اŶا Ĺــİو .ćــĝĘ אءĩــøأ ÙــđÖأر ĵــüאè لźïÝــøźا Ùــıä īــĨ ــאتęāĤا

اíĤאĤــĝĘ ěــć. وİــñه اøŶــĩאء İــĹ اÝĤــùĺ ź ĹــıĝéÝא üــĹء ĘــĹ اđĤאĤــĻĔ ħــóه، ĘــŻ أول 

 ĵــĥĐ ÙــÝ×Ĥاه أĳــø ěــè źو .ÙــÝ×Ĥاه أĳــø ěــĤאì źو ÙــÝ×Ĥاه أĳــø ïــèوا źو .ÙــÝ×Ĥاه أĳــø

اĈŸــŻق. وכĨ ģــא دوĬــđÜ įאĤــĩĬÍĘ ĵــא İــè ĳــÖ ěאĤ×ــאري đÜאĤــĵ وĤــźĳ اĤ×ــאري đÜאĤــĨ ،ĵــא 

.ÙــĘאĄŸאÖ ěــè ــאĩĬÍĘ ĵــĤאđÜ įــĬــא دوĨ ģــא وכĝًè ħــĤאđĤا ĹــĘ ءĹــü כאن

وĤــźĳ أن اùĤــĜ ďĩــï ورد ùÖــאóÐ اøŶــĩאء اÝĤــĹ ورد اíĤ×ــó اāĤــאدق ıÖــא، Ĩــא ] ٢٣٢[

äــאز أن ùĺــĵĩ اĐ ųــõ وäــýÖ ģــĹء ıĭĨــא، وĤכــĜ īــĭĻÖ ïــא ĘــĨ ĹכאĬــĨ įــİ īــñا اĤכÝــאب 

 źو ĵــĤאđÜ هóــĻĔ ــאıÖ ادóــĺ ź ÙĻĩــùÜ ــכĤوإن ذ ďĩــùĤــא ورد اĩÖ įÝĻĩــùÜ ءĹــü أي ĵــĥĐ

.ÙــÝ×Ĥاه أĳــø ءĹــü ĵــĤــא إıĭĨ ďــäóĺ

]٢٣٣ [ ĹــĐאĭĜإ įــĻĥĐ وهóــäوأ ،ĵــĤאđÜ ــאري×Ĥا įــÖ اĳĩــø ــאĩĻĘ ħــıĥĻĤن دÍــĘ ،ــאąًĺوأ

üــĹ×ĕ وĻĘــýĬ įــ×íĥĤ įĻאĤــĝĥíÖ ěــį. وĘــýÜ Ĺــ×Ĥ ħııĻــĝĥíÖ įــè įכــĻĥĐ ħــÖ įאéĤــïوث 

وأن ĺכــĳن اęĤאĐــđęĨ ģــźĳً، وĜــĭĨïĜ ïــא إĉÖــאل ذĤــכ. 

ــא óĝĘرÜــĤñÖ ħــכ ] ٢٣٤[ áًÖאĐ ــא ĬïĭĐ ــאĩĻĘ ģــĐאĘ نĳכــĺ أن ħــÝĨõÝĤإن ا ħــıĤ ــאلĝĺو

ĥĐــĵ أن ĺכــĳن ĘאĐــģ اđĤאĤــħ واèــïًا، وĜــĭĩĥĐ ïــא ĩĻĘــא ĭĻÖــא أن Üــאرك اýĤــĹء Ļĕĺ źــóه 

.ħــĤאČ ßــÖאĐ هóــĻĻĕÜ ĵــĥĐ ــאدرĜ ĳــİو

٥

١٠

١٥
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[235] Size göre hayırlı işleri yaratan (fâ‘il), ya şerri değiştirmeye ve on-
dan alıkoymaya kâdirdir ya da buna muktedir olmaktan uzaktır. Eğer sizler 
(Maniheistler), “Yüce Allah, -şerri değiştirmediği halde- şerri değiştirmeye 
ve ondan alıkoymaya kâdirdir.” derseniz, size göre fail (yaratıcı) zorunlu 
olarak kötülük işleyen (abesle iştigal eden) bir kimse olur. Bu durumda 
kendisinden kaçtığınız şeye zorunlu olarak düşmüş olursunuz. 

[236] Eğer sizler (Maniheistler), “Yüce Allah, şerri değiştirmeye ve on-
dan alı koymaya kâdir değildir.” derseniz, bu durumda O (Yüce Allah) 
şüphesiz âciz ve zayıf bir varlık olur. Size göre de bu kötü bir sıfattır. Dola-
yısıyla bu istidlâlden hareketle yaratıcının birden fazla olduğu görüşünden 
dönmediniz mi? Sizin prensiplerinize ve mukaddimelerinize göre bu görüş 
(yani yaratıcının bir ve tek olması) en doğrusu değil midir? Bize gelince, 
bize göre sizin mukaddimeniz zikrettiğimiz kesin delil (burhan) sebebiyle 
yanlıştır.

[237] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Mani-
heistler, nurun yücelikte sonsuz olduğunu, zulmetin ise aşağılıkta sonsuz 
olduğunu iddia ederler. Bunların her biri, diğerine bitiştiği ve ona ulaştı-
ğı cihetten, alan itibarıyla sonlu iken; diğer beş cihetten31 ise sonsuzdur. 
Lezzet, zulmete değil, özellikle nura aittir. Eziyet ise nura değil, özellikle 
zulmete aittir. 

[238] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Beş ci-
hette nihayetin olmadığı şeklindeki sözün yanlışlığına gelince, âlemdeki 
cisimlerin sonlu ve sınırlı oluşunu zorunlu kıldığımız deliller sebebiyle bu 
görüş geçersizdir. 

[239] Onların “yücelik (‘uluv)” ve “aşağılık (süfl)” konusundaki görüş-
lerine gelince, bunun yanlışlığı da açıktır. Çünkü “aşağılık” ancak izâfetle 
(yani bir şeyin başka bir şeye nispet edilmesiyle) olur. Yücelik de böyledir. 
Dolayısıyla her yüce olan varlık, kendisinin üstünde olan varlıktan dolayı 
aşağıdadır, öyle ki bu hal, üzerinde hiçbir safha bulunmayan en üst feleğe 
varıncaya kadar devam eder. Zaten onlar (Maniheistler) da bunu kabul eder-
ler32. Dolayısıyla her altta olan varlık (süfl), merkeze varıncaya kadar kendi 
altındakine göre üsttedir. Onlar (Maniheistler), bunu da kabul ederler. Böy-
lece -Maniheistlerin görüşüne göre- zulmette bir yüceliğin (üstte olma) ve 
nurda da bir aşağılığın (altta olma) olduğu zorunlu olarak anlaşılmıştır. 
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]٢٣٥ [ ďــĭĩĤه واóــĻĻĕÜ ĵــĥĐ ــאدرًاĜ نĳכــĺ أن īــĨ ħכــïĭĐ اتóــĻíĤا ģــĐאĘ ĳــĥíĺ źو

 ħــĤو įــĭĨ ďــĭĩĤه واóــĻĻĕÜ ĵــĥĐ ــאدرĜ įــĬإ ħــÝĥĜ نÍــĘ ــכĤذ ĵــĥĐ ــאدرًاĜ نĳכــĺ ź أو įــĭĨ

Ļĕĺــóه ĝĘــĀ ïــאر ïĭĐכــĐ ħאáًÖــא Ąــóورة. ĝĘــï وÝđĜــĩĻĘ ħــא ĭĐــóĘ įرÜــĄ ħــóورة.

]٢٣٦ [ õــäאĐ ــכü ŻــÖ ĳــıĘ ،įــĭĨ ďــĭĩĤا źه وóــĻĻĕÜ ĵــĥĐ ــאدرĜ óــĻĔ įــĬإ:ħÝĥĜ وإن

ĻđĄــė. وİــñه ęĀــø Ùــĳء ïĭĐכــıĘ ،ħــóÜ ŻכÝــħ اĝĤــĳل ĬÉÖــį أכáــĨ óــī واèــıĤ ïــñا 

اøźــźïÝل، ĬÍĘــį أĀــĥĐ çــĵ أĤĳĀכــħ وĨïĝĨאÜכــħ. وأĨــא éĬــÝĨïĝĩĘ īכــĬïĭĐ ħــא 

ــאه. Ĭóي ذכñــ Ĥــאن اİó×ĤאÖ ةïــøאĘ

]٢٣٧ [ ĵــĤإ ĳــĥđĤا ĹــĘ ر כאنĳــĭĤأن ا ħــĐõÜ ÙــĻĬאĩĤوا :įــĭĐ ųا ĹــĄر ïــĩéĨ ĳــÖــאل أĜ

 ĹــİאĭÝĨ ــאıĭĨ ïــèوا ģوأن כ ،įــĤ ÙــĺאıĬ ź ــאĨ ĵــĤإ ģęــùĤا ĹــĘ ÙــĩĥčĤوأن ا ،įــĤ ÙــĺאıĬ ــאĨ

اùĩĤــאĨ Ùèــī اıåĤــÙ اÝĤــĜź ĹــıĭĨ ĵــא اìŴــó، وĻĔــĭÝĨ óــאه Ĩــıä īאÜــį اĩíĤــ÷، وأن 

اĥĤــñة ĭĥĤــĳر ìאĀــĩĥčĥĤ ź ÙــÙ، وأن اŶذى ĩĥčĥĤــì ÙאĀــĭĥĤ ź Ùــĳر.

]٢٣٨ [ ĹــİאĭÝĤم اïــĐ ĹــĘ لĳــĝĤا اñــİ نŻــĉÖ ــאĨÉĘ :įــĭĐ ųا ĹــĄر ïــĩéĨ ĳــÖــאل أĜ

 .ħــĤאđĤا ħــùä ĹــİאĭÜ įــÖ ــאĭ×äــא أوĩÖ ïــùęĻĘ ،÷ــĩíĤــאت اıåĤا īــĨ

]٢٣٩ [ źن إĳכــĺ ź ģęــùĤن اŶ ،ــאدùęĤا óــİאčĘ ģęــùĤوا ĳــĥđĤאÖ ħــıĤĳĜ ــאĨوأ

 ÙــéęāĤا ĵــĤإ ĹــıÝĭÜ ĵــÝè įــĜĳĘ ــאĩĤ ģęــø ĳــıĘ ĳــĥĐ ģــכĘ .ĳــĥđĤــכ اĤñوכ ،ÙــĘאĄŸאÖ

 ĳــıĘ ģęــø ģــא. وכıÖ ونóــĝĺ ħــİــא وıĜĳĘ ÙــéęĀ ź ĹــÝĤا ĵــĥĐŶــכ اĥęĤا īــĨ ــא ĻĥđĤا

 ĹــĘ ورة أنóــĄ çــāĘ .اñــıÖ ونóــĝĺ ħــİو .õכــóĩĤا ĵــĤإ ĹــıÝĭÜ ĵــÝè įــÝéÜ ــאĩĤ ĳــĥĐ

.Żęــø رĳــ ĭĤا ĹــĘ ا وأنĳــ ĥĐ ħــıĤĳĜ ĵــĥĐ ÙــĩĥčĤا

٥

١٠

١٥
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[240] Maniheistlerin lezzet ve eziyet konusundaki görüşlerine gelince, 
bu da gerçekten yanlıştır. Çünkü lezzet ancak izâfetle (bir şeye nispetle) 
olur, eziyet de böyledir. Nitekim insan, eşeğin lezzet aldığı bir şeyden lez-
zet almayabilir ve engerek yılanının zevk duyduğu bir şeyden de azap du-
yabilir. Böylece onların fantazileri (heves) kesin olarak geçersiz olmuştur. 
Âlemlerin Rabb’i olan Allah’a hamd olsun. 

[241] Manihesitlere yöneltilen soru, -yüce Allah’ın güç ve kudretiyle- 
onların görüşünü çürütmektedir; onlara şöyle denilir: Bu cesetlerin (be-
denlerin) bir nefsi var mıdır, yok mudur? 

[242] Eğer onlar (Maniheistler) “hayır” diyerek cevap verirlerse, onlara 
şöyle denilir: Sizin prensibinize göre bu cesetlerin her biri kendisinde nur 
ve zulmetin var olmasından uzak kalamaz ya da bazı cesetlerin sırf nur 
olması ve bazılarının da sırf zulmet olması gerekir?

[243] Eğer onlar, “Her bir cesette nur ve zulmet vardır.” derlerse, onla-
ra şöyle denilir: “Zulmetten hayırlı/güzel bir fiilin meydana gelmesi müm-
kün müdür?” Buna hayır şeklinde cevap vermeleri kaçınılmazdır. Çün-
kü zulmet hayırlı/faydalı bir fiil işlerse elbette nura dönüşür. Aynı şekilde 
nurun da kötülük (şer) yapması mümkün değildir. Böylesi bir durumda 
o (nur) da zulmet olur. Bunun üzerine onlara şöyle denilir: “Sizin hayra 
çağırmanızın, evlenmeyi (nikâhı) ve öldürmeyi yasaklamanızın manası ne-
dir?” Bütün bunlara davet ettiğiniz kimse hakkında bize bilgi veriniz? Eğer 
sizler nura davet ediyorsanız, bu onun (söz konusu kişinin) tabiatıdır. Do-
layısıyla o (hayra davet edilen kimse), sizin onu buna (hayra) davet etme-
den önce tabiatı itibarıyla onu (hayrı) yapandır ve ondan (hayırlı/faydalı 
işlerden) uzak kalması söz konusu değildir. Böylece sizin onu (böylesi bir 
kimseyi) yaptığı bir şeye davet etmeniz ve yapmadığı şeyleri terk etmesini 
emretmeniz nurdan kaynaklanan bir abestir ve imkânsıza davettir. Bu ise 
sizin prensibinize aykırıdır. 

[244] Eğer sizler zulmete çağırdıysanız, bu da zulmete davet eden nur-
dan kaynaklanan bir abestir. Çünkü zulmetin kendi tabiatını terk etmesi-
nin imkânı yoktur.
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]٢٤٠ [ źإ Üכــĳن   ź اĥĤــñة  Ŷن  äــïًا؛   ïــøאęĘ واŶذى  اĥĤــñة   ĹــĘ  ħــıĤĳĜ وأĨــא 

 ź ــאĩÖ ذىÉــÝĺــאر، وĩéĤا įــÖ ñــÝĥĺ ــאĩÖ ñــĥÝĺ ź ــאنùĬŸن اÍــĘ .ذىŶــכ اĤñوכ ،ÙــĘאĄŸאÖ

.īــĻĩĤאđĤرب ا ų ïــĩéĤوا .īــĻĝĻÖ ħıــø ĳــİ ģــĉ×Ę ĵــđĘŶا įــÖ ذىÉــÝĺ

]٢٤١ [ :ħــıĤ ــאلĝĺ أن ĳــİو ،įــÜĳĜو ųل اĳــéÖ ħــıĤĳĝĤ ēــĨدا ÙــĻĬאĩĤا ĵــĥĐ الËــø

أıĤــñه اùäŶــאد أęĬــ÷ أم ź؟

ĘــÍن ĜאĤــĳا: ĻĜ ،źــıĤ ģــıĘ :ħــñه اùäŶــאد ĥíÜ źــĥĐ ĳــĵ أĤĳĀכــĨ ħــī أن ] ٢٤٢[

ĺכــĳن ĘــĹ כùä ģــıĭĨ ïــא Ĭــĳر وĩĥČــÙ أو ĺכــĳن đÖــă اùäŶــאد Ĭــĳرًا ąًéĨــא وıąđÖــא 

 .ÙــąéĨ ÙــĩĥČ

]٢٤٣ [ ÙــĩĥčĤا īــĨ زĳــåĺ ģــıĘ :ħــıĤ ģــĻĜ .ÙــĩĥČر وĳــĬ ïــùä ģכ ĹــĘ اĳــĤאĜ نÍــĘ

 ź ــכĤñر، وכĳــĭĤا ĵــĤإ ÛــĥĝÝĬź óــĻíĤا ģــđĘ ĳــĤ įــĬŶ .ź īــĨ ïــÖ ŻــĘ óــĻíĤا ģــđĘ

 ħכــÐאĐïĤ ĵــĭđĨ يÉــĘ :ħــıĤ ــאلĝĻĘ .ÙــĩĥČ óــĻāĺ כאن įــĬŶ اóًــü رĳــĭĤا ģــđęĺ ز أنĳــåĺ

إĤــĵ اĻíĤــó وĻıĬכــĐ ħــī اĭĤــכאح واÝĝĤــģ. وأó×ìوĬــא ĨــĐïÜ īــĳن إĤــĵ כģ ذĤــכ؟ ĘــÍن 

 įــĭכĩĺ ź ،įــĻĤه إĳــĐïÜ أن ģــ×Ĝ įــđ×ĉÖ įــĤ ģــĐאĘ ĳــİو ،įــđ×Ĉ ĳــıĘ رĳــĭĤن اĳــĐïÜ ħــÝĭכ

 īــĨ ßــ×Đ įــĥđęĺ ź ــאĨ كóــÝÖ įــĤ ħכــóĨوأ ،įــĥđęĺ ــאĨ ĵــĤإ įــĤ ħאؤכــĐïĘ .įــĭĐ لĳــéĺ أن

.ħכــĥĀف أŻــì اñــİــאل وéَĩĤْا ĵــ Ĥَِــאل. دَاع إéĩĤا ĵــĤر، داع إĳــ ĭĤا

]٢٤٤ [ ģĻ×ــø ź ــכ إذĤذ ĵــĤَِــא إıĤ رĳــĭĤا īــĨ ßــ×Đَ ــכĤñĘ ÙــĩَĥčĤن اĳــĐïÜ ħــÝĭوإِن כ

ıĤــא إĤــÜ ĵــóك ıđ×Ĉא.

٥

١٠

١٥
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[245] Eğer onlar (Maniheistler), “Cesetlerden (bedenlerden) bir kısmı 
sadece nurdur ve bir kısmı da sadece zulmettir.” derlerse, aynı şekilde on-
lara bunun bir benzeri söylenir. 

[246] Yine onlara (Maniheistlere), -eğer ruhları kabul ederlerse- aynı 
şekilde ruhlar hakkında sorulur. Sonra da evlendiğini, adam öldürdüğünü, 
zulmettiğini, yalan konuştuğunu ve daha sonra bütün bunlardan tövbe 
ettiğini gördüğümüz bir kimse hakkında Maniheistlere sorulur: Kâtil ve 
zalim kimdir? O (yani kâtil ve zalim olan), nur mudur? Yoksa zulmet mi-
dir? Tövbe eden kimdir? O (yani tövbe eden), nur mudur yoksa zulmet mi-
dir? Bunların hangisini söylerlerse söylesinler, kendi mezheplerini yıkmış 
ve imkânsızı mümkün görmüş olurlar. 

[247] Eğer onlar (Maniheistler), “Bizim bu konuda ortaya koyduğu-
muz iddiaya yaptığımız davetin anlamı, bu açıdan nuru zulmeti menetme-
ye teşvik etmektir.” derlerse, onlara şöyle denilir: “Sizin, yaptığınız davet-
ten önce, nur zulmeti menetmeye kâdir midir, değil midir?” 

[248] Eğer onlar (Maniheistler) nurun buna kâdir olduğunu söyler-
lerse, bu durumda onlara şöyle denilir: Sizin, yaptğınız davetten önce nur 
zulmeti menetmeye kâdir olduğu halde, bizzat bunu terk etmek suretiyle 
zulmetmiştir.

[249] Eğer sizler, “Nur, uyarılıncaya kadar hatırlamadı.” derseniz, şöyle 
denilir: Bu, nurdan kaynaklanan bir noksanlık ve cehalettir. Sizin prensip-
lerinize göre şerrin sıfatları nura uygun değildir. Bu, onların asla kurtula-
mayacakları bir durumdur. 

[250] Bunlara ilâveten onlara (Maniheistlere) şöyle denilir: Sizden ken-
di dinine (yani   Maniheizm’e) davet eden bir davetçi, davet ettiği kimseye 
“Kendin dışındakilerin zulmünden uzak dur!” demez; ancak “Kendi zul-
münden vazgeç/uzak dur. Sapkınlığından dön. Şüphesiz bâtıldan hakka 
dönmekle güzel davrandın.” der. 

[251] Eğer sizler davetçinin bu şekilde zulmete hitap etmesini emre-
diyorsanız, bu şekilde emreden bir kimse yalan söylemeyi emrettiğinden 
dolayı yalancıdır. Eğer sizler davetçinin bu şekilde nura hitap etmesini em-
rediyorsanız, bu şekilde emreden bir kimse de yalan söylemeyi emreden 
bir yalancıdır.
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وכĤñــכ ĝĺــאل ıĤــø ħــĳاء ùÖــĳاء، إن ĜאĤــĳا: إن Ĩــī اùäŶــאد Ĩــא İــĬ ĳــĳر ] ٢٤٥[

.ÙــąéĨ ÙــĩĥČ ĳــİ ــאĨ ــאıĭĨو ،ăــéĨ

]٢٤٦ [ ،çכــĭĺ ــאهĭĺرأ īــĩĐ نĳĤÉــùĺ ħــà .ــאıÖ واóــĜرواح أن أŶا ĹــĘ نĳĤÉــùĺ اñכــİو

وÝĝĺــģ، وĥčĺــħ، وĺכáÖñــÝĺ ħــĳب Đــī כģ ذĤــכ. Ĩــī اĝĤאÜــģ اčĤאĤــħ؟ أİــĳ اĭĤــĳر أم 

 ïــĜو ،ħــı×İñĨ مïــİ ĳــıĘ اĳــĤאĜ ــכĤي ذÉــĘ ؟ÙــĩĥčĤر أم اĳــĭĤا ÕــÐאÝĤا īــĨ؟ وÙــĩĥčĤا

.ÙĤאéÝــøźزوا اĳــä

ĘــÍن ĜאĤــĳا: ĭđĨــĵ دĐאĭÐــא إĤــĨ ĵــא ĐïĬــĳ إĻĤــĨ įــī ذĤــכ إĩĬــא İــè ĳــĭĥĤ ăــĳر ] ٢٤٧[

ĥĐــĵ اĭĩĤــĩĥčĥĤ ďــĨ Ùــī ذĤــכ. ĻĜــıĤ ģــħ: أכאن اĭĤــĳر Ĝــאدرًا ıđĭĨ ĵĥĐא ģ×Ĝ دĐאÐכــħ أم ź؟ 

ĘــÍن ĜאĤــĳا : כאن Ĝــאدرًا، ĻĜــıĤ ģــĝĘ :ħــĥČ ïــóÝÖ ħכــį إĺאİــא ĥčÜــħ وİــĝĺ ĳــïر ] ٢٤٨[

 .ħכــÐאĐد ģــ×Ĝ ــאıđĭĨ ĵــĥĐ

وإن ÝĥĜــĤ :ħــñĺ ħכــÝè óــĬ ĵ×ــĻĜ .įــıĤ ģــıĘ ħــñا ĝĬــĭĨ ÿــį وıäــģ، وęĀــאت ] ٢٤٩[

.įــĭĨ ħــıĤ ــכאكęĬا źــאĨ اñــİو .ħכــĤĳĜ ĵــĥĐ رĳــĭĤאÖ ěــĻĥÜ ź óــü

]٢٥٠ [ ėــאه כــĐد īــĩĤ لĳــĝĺ ź įــĭĺد ĵــĤإ ħכــĭĨ ĹــĐاïĤإن ا :ħــıĤ ــאلĝĻĘ ــאąًĺوأ

 ïــĝĤــכ. وĤŻĄ īــĐ ďــäــכ، وارĩĥČ īــĐ ėכــ įــĤ لĳــĝĺ ــאĩĬإ .įــĩĥČ īــĐ كóــĻĔ

.ěــéĤا ĵــĤإ ģــĈא×Ĥا īــĐ ــכĐĳäر ĹــĘ Ûĭــùèأ

]٢٥١ [ óــĨــכ כאذب آĤñÖ óــĨŴאĘ ÙــĩĥčĤــכ اĤñÖ ÕــĈאíĺ نÉــÖ ونóــĨÉÜ ħــÝĭن כÍــĘ

ــא כאذب  ąًĺــכ أĤñÖ óــĨŴאĘ ،رĳــ ĭĤــכ اĤñÖ ÕــĈאíĺ نÉــ Ö ونóــĨÉÜ ħــ Ýĭب. وإن כñכــĤאÖ

آĨــÖ óאĤכــñب. 

٥

١٠

١٥
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[252] Eğer onlar (Maniheistler), “Yüce Allah’ın bildiği ve [ilmine da-
hil etmeyerek] bilmediği kimseler hakkında ilmi önceden mevcut olduğu 
halde, sizin hayra davet etmenizin manası nedir?” derlerse, onlara şöyle de-
nilir: Bu konuda bizden bazıları şöyle cevap vermiştir: Hayra davet edilen 
kimselerden hayrın vuku bulması mümkündür, yine onların (hayra davet 
edilen kimselerin) şer yapması da mümkündür; bunların tamamının on-
lardan (hayra davet edilen kimselerden) meydana gelmesi de düşünülebi-
lir. Dolayısıyla onları davet etmemizin şekli mâruftur, yoksa yüce Allah’ın 
ilmine yönelik bir zorlama değildir. Şüphesiz bu, kulun ihtiyar ettiği şeyi 
yüce Allah’ın bilmesidir. 

[253] Bu konuda bizden bazılarının da cevabı şöyledir: Âlemde mey-
dana gelen şeylerin hepsinin faili, yaratma ve yoktan ver etme fiilinin faili, 
hiçbir şeyden dolayı sorgulanamayan (yaptıklarından dolayı kendisine bir 
âkıbet verilemeyen) yüce Allah’tır. Dolayısıyla O, davet ettiğimiz kimsele-
re yönelik davetimizin yaratıcısıdır. Bu bu şekilde olduğuna göre, yaratıcı 
olan Allah’a -(yaratmayı) dilediğinde- “Niçin yarattın?” diye sormak câiz 
değildir. İşte bu, bizim tercih ettiğimiz cevaptır.

[254] Yine onlara (Maniheistlere) şöyle denilir: Büyük saygı gösterdi-
ğiniz  Mani,  Mesih ve  Zerdüşt hakkında bize bilgi veriniz? Onlarda zul-
met var mıdır? Yoksa onlar mutlak olarak “birer nur” (envâr) mudurlar? 
Maniheistlerin cevabının şöyle olması gerekir: Onlarda ( Mani,  Mesih ve 
 Zerdüşt) zulmet vardır. Çünkü onlar, defi hacette bulunuyorlar, kaygıla-
nıyorlar ve acı çekiyorlar. [Bunun üzerine onlara (Maniheistlere), “Saygı 
gösterilen kimselerin bir kısmı tiskindirici (meshûta) bir zulmettir.” de-
nilir. Yine onlara “Söz konusu kimselere ( Mani,  Mesih ve  Zerdüşt) nispet 
ettiğiniz bu mûcizeleri (el-acâib) kimler yapmıştır?” diye sorulur. Onların 
sözü, “Onlarda ( Mani,  Mesih ve  Zerdüşt) bulunan nur” şeklindedir.]33

[255] Bunun akabinde onlara (Maniheistlere) “Sizde bulunan nur, 
bunun (mûcizenin) bir benzerini yapmaktan niçin âciz kalmıştır?” diye 
sorulur. Eğer onlar, (nurun) azlığından dolayı olduğunu söylerlerse, onlara 
şöyle denilir: “Nûrun -az bile olsa- kendi miktarına ve kudretine göre mû-
cizelerden bir kısmını ortaya koyması gerekirdi.” Bu soru/mesele, onların 
asla kaçıp kurtulamayacakları bir durumdur. 
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]٢٥٢ [ ĵــ ĤאđÜ ųا ħــ ĥĐ ě×ــø ïــ Ĝو ،óــ ĻíĤا ĵــ Ĥإ ħכــÐאĐïĤ ĵــ ĭđĨ يÉــ Ę :اĳــ ĤאĜ نÍــ Ę

 ĵــĐïĺ īــĨ ģأن כ :ĳــİ اñــİ ĹــĘ ــאĭąđÖ ابĳــä :ħــıĤ ģــĻĜ .įــĩĥđĺ ź īــĨو įــĩĥđĺ īــĩĻĘ

 įــĭĨ ــכĤذ ģכ ħــİĳÝĨو ،įــĭĨ óــýĤا ģــđĘ ــאąًĺأ īכــĩĨو ،įــĭĨ įــĐĳĜو īכــĩĩĘ óــĻíĤا ĵــĤإ

 ħــĥĐ ĵــĤאđÜ įــĬأ ĳــİ ــאĩĬــאرًا، وإ×äإ ĵــĤאđÜ ųا ħــĥĐ ÷ــĻĤوف، وóــđĨ įــĤ ــאĭÐאĐد įــäĳĘ

.ïــ×đĤــאره اÝíĺ ــאĨ

]٢٥٣ [ ģــđĘ ħــĤאđĤا ĹــĘ وïــ×ĺ ــאĨ ģכ ģــĐאĘ أن :ĳــİ ــכĤذ ĹــĘ ــאĭąđÖ ابĳــäو

ĥìــě وإÖــïاع ıĘــĳ اĐ ųــõ وäــĝđÝĺ ź ģــĻĥĐ ÕــıĘ ،įــì ĳאĤــě دĐאĭÐــא ĨــĐïĬ īــĳه. ĘــÍذ 

ذĤــכ כĤñــכ Ęــåĺ Żــĳز øــËال اíĤאĤــĩĤ ěــא üــאء ĥÖــĥđĘ ħــÛ؟ وİــñا İــĳ اåĤــĳاب اĤــñي 

ÝíĬــאره.

]٢٥٤ [ ħــÝĬوأ  Ûــüوزراد  çĻــùĩĤوا  ĹــĬאĨ  īــĐ أó×ìوĬــא  أąًĺــא:   ħــıĤ وĝĺــאل 

 ،ÙــĩĥČ ħــıĻĘ إن ïــÖ źو ħــıĤĳĜ īــĩĘ ؟ÙــąéĨ رًاĳــĬا أĳــĬ؟ أم כאÙــĩĥČ ħــıĻĘأ .ħــıĬĳĩčđÜ

 ÙــĩĥČ įــĬĳĩčđÜ īــĨ ăــđ×Ę :ħــıĤ ــאلĝĻĘ ،نĳــĩĤÉĺن وĳــĐõåĺن، وĳــĈĳĕÝĺ ħــıĬŶ

 ħــıĤĳĜ īــĩĘ ؟ħــıĻĤن إĳ×ــùĭÜ Ĺــ ÝĤا ÕــÐאåĐ ــכĥÜ ģــđĘ īــĨ :ħــıĤ ــאل ĝĺو ،ÙĈĳíــùĨ

.ħــıĻĘ يñــĤر اĳــĭĤا

]٢٥٥ [ įــÝĥĝĤ اĳــĤאĜ نÍــĘ ــכ؟Ĥذ ģــáĨ īــĐ ħכــĻĘ يñــĤر اĳــĭĤا õــåĐ ħــĥĘ :ħــıĤ ــאلĝĻĘ 

 ź ــאĨ اñــİره. وïــĜ ĵــĥĐ óĻــùĻÖ ĳــĤات، وõــåđĩĤا īــĨ ĹــÜÉĺ أن Õــåĺ ــכאنĘ ħــıĤ ģــĻĜ

.ŻًــĀأ įــĭĨ ħــıĤ ÿــĥíĨ

٥

١٠

١٥
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[256] Yine onlara (Maniheistlere) şöyle denilir: Neslin çoğalmasını he-
men sona erdirmek için nikahın terk edilmesini zorunlu görmeniz tuhaf 
şeylerdendir. Hadi diyelim ki insanlar arasında buna muktedir oldunuz; 
vahşi hayvanlar, kuşlar, diğer karasal canlılar, haşereler, ayrıca-insanların 
birbirini öldürmelerinden daha şiddetli ve daha aşırı bir şekilde birbirlerini 
öldüren- göl ve deniz canlılarında bunu nasıl gerçekleştireceksiniz? Bir-
leşmenin ve neslin çoğalmasının önlenmesi ve onların mizaçlarının boşa 
çıkarılması nasıl mümkün olur? Bunu başarmaya asla imkânınız yoktur. 

[257] Eğer nur, söz konusu canlıları neslin çoğalmasından alıkoymak-
tan âciz ise, nurun kendi cüzlerini kurtarmasının ilelebet imkânı yoktur. 
Eğer buna kâdir olsa idi, niçin kendi cüzlerini kurtarmak için acele etmez 
ve onları zulmetler içinde bırakır? 

[258] Maniheistlerin öldürmeyi yasaklamaları da en garip hususlar-
dan biridir. Zira bu (yani öldürmeyi yasaklamaları), mizacın devamına,
mizaçtan kurtulmanın menedilmesine ve kurtuluşun tehir edilmesine yö-
nelik onlardan (Maniheistlerden) kaynaklanan bir yardımdır (destektir). 
Halbuki öldürmek, onların muradının gerçekleşmesi, kurtuluşun bir an 
önce vâki olması, nurun kurtulması ve mizacın yok edilmesindeki en güçlü 
unsurdur. Şüphesiz bu, onlardan kaynaklanan hiçbir gizliliği bulunmayan 
açık bir tenâkuzdur. Yüce Allah’ın yardımını ve desteğini dileriz.

[259] “Âlemin sonradan var olduğunu, maddesinin, varlığının ve za-
manının sonlu olmasının gerekliliğini gösteren, daha önce ortaya koydu-
ğumuz, tüm kesin deliller; nur ve zulmet esasları konusunda da bağlayı-
cıdır. Bu kesin deliller, Maniheistlerin ( Mennâniyye) esaslarının yanında, 
‘yaratıcının birden fazla olduğunu’, ‘kendisi dışındakilerin yaratıcıyla bir-
likte ezelî olduğunu’ söyleyen herkes hakkında, zorunlu olarak bağlayıcı-
dır.” Başarı yüce Allah’ın yardımıyladır.

[260] Bu konuda Maniheistlerin “çeşitli fiilleri yapanların kısım-
ları” hususunda itimat ettikleri ikinci istidlâle gelince, şüphesiz bu 
yanlış bir istidlâldir. Çünkü onlar, bu konuda, âlemde var olan kı-
sımlara itimat etmişlerdir. Nitekim biz, âlemin sonradan var olma-
sına ve onun yaratıcısının (muhdis) varlıklardan herhangi birisi-
ne benzemeyeceğine dair zorunlu kesin deliller ortaya koymuştuk.
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]٢٥٦ [ ďــĉĜ اĳــĥåđÝĤ ــכאحĭĤك اóــÜ ħכــĨاõĤإ ÕــÐאåđĤا īــĨ ــא إنąًĺأ ħــıĤ ــאلĝĺو

 óÐــאøو óــĻĉĤوا ûــèĳĤا ĹــĘ نĳــđĭāÜ ėــĻכĘ .ــכĤذ ĵــĥĐ ħــÜرïĜ ħכــ×ıĘ ،ģــùĭĤا

 īĨ ïــüــא أąًđÖ ــאıąđÖ ģــÝĝÜ ĹــÝĤــאر اé×Ĥــאه واĻĩĤان اĳــĻèات وóــýéĤي واóــ×Ĥان اĳــĻéĤا

ÝĜــđÖ ģــă اĭĤــאس đ×Ĥــă وأכáــĘ .óכĻــė اùĤــ×ģĻ إĤــĉĜ ĵــĭÜ ďאøــıĥא وĘــóاع اõÝĨاıäــא؟ 

.ŻًــĀأ įــĻĤإ ħכــĤ ģĻ×ــø ź ــאĨ اñــİو

]٢٥٧ [ ïــÖأ įــÐاõäص أŻــì ĵــĤإ įــĤ ģĻ×ــø ŻــĘ ــאıđĉĜ īــĐ اõًــäאĐ رĳــĭĤن כאن اÍــĘ

اÖŶــï. وإن כאن ĥĐــĵ ذĤــכ Ĝــאدرًا ĥĘــĤ ħــåđĺ ħــì ģــŻص أõäاÐــį وĤــóÝĺ ħכıــא Üــóدد 

ĘــĹ اĩĥčĤــאت؟

ــאء اĩĤــõاج ] ٢٥٨[ ĝÖ ĵــĥĐ ħــıĭĨ نĳــĐ اñــİو ،ģــ ÝĝĤا īــĨ ħــıđĭĨ ءĹــü ÕــåĐوأ

وĥĐــĭĨ ĵــď اíĤــŻص وìÉÜــóه و כאن اÝĝĤــģ واøــĝĭÝאذاĳĭĤر وĉĜــď اĩĤــõاج. وİــñا 

.ïــĺÉÝĬ ĵــĤאđÜ ųــאÖو ،įــÖ ــאءęì ź ħــıĭĨ óــİאČ ăــĜאĭÜ

]٢٥٩ [ ĹــĘ Ùــ ĺאıĭĤــאب اåĺوإ ،ħــ ĤאđĤوث اïــè ĵــĥĐ īــĻİاó×Ĥا īــĨ ــא ĭĨïĜ ــאĨ ģوכ

 ،ÙــĻĬאĩĤل اĳــĀأ ĵــĥĐ ÙــĩĥčĤر واĳــĭĤ؛ اīــĻĥĀŶزم اź ĳــıĘ įــĬאĨوأز įĀאíــüوأ įــĨóä

وĥĐــĵ כĨ ģــĝĺ īــĳل ÖــÉن اęĤאĐــģ أכáــĨ óــī واèــï، وأĬــĤ įــĺ ħــõل Ĩــď اęĩĤאĐــĻĔ ģــóه 

.ěــĻĘĳÝĤا ĵــĤאđÜ ųــאÖورة. وóــĄ ومõــĤ

]٢٦٠ [ īــĨ أùĜــאم   ĵــĥĐ  įــĻĘ ĤĳĐــĳا  اĤــñي   :ĹــĬאáĤا اøźــźïÝل  وأĨــא 

 įــĻĘ ĤĳĐــĳا  إĩĬــא   ħــıĬŶ أąًĺــא؛   ïــøאĘ اøــźïÝل   ĳــıĘ  ÙــęĥíĨ  źًــאđĘأ  ģــđęĺ

 ĵــĥĐ  ÙــĺورóąĤا  īــĻİاó×Ĥا ĬïĜــא   ïــĜو.ħĤאđĤا  ĹــĘ اäĳĩĤــĳدة  اùĜŶــאم   ĵــĥĐ

اüŶــĻאء.  īــĨ üــĹء   ĹــĘ  įı×ــýĺ  ź  įــàïéĨ أن   ĵــĥĐو  ،ħــĤאđĤا èــïوث 

٥

١٠

١٥
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Dolayısıyla yaratıcının âlemin kısımlarından herhangi birisinin altına girme-
sinin imkânı yoktur. Fakat yüce Allah, muhtelif ve benzer varlıkları, bunlar-
dan herhangi birisini dilemek suretiyle ve dilediği zamanda, herhangi bir  illet 
olmaksızın yaratabilir. Zira biz, tabiatın kuşattığı bir şeyin sonlu olduğunu 
ortaya koymuştuk. Sonlu olan da açıkladığımız üzere muhdestir. Zira sonlu 
olan varlık bilkuvve olsun, aletlerle bilfiil (fail) olsun ya da eşyada fail ol-
sun sonuç aynıdır. [Başka fiiller gerçekleştiremeyip sadece tek bir fiil yapan 
varlıklar, bunu ancak tabiatı itibarıyla yapar. Nitekim yakmak ve rutubeti 
yukarıya kaldırmak şeklinde sadece bir fiil yapan ateş ve tabiatı itibarıyla fiil 
yapan varlıklar böyledir. Şayet Bârî Teâlâ sadece bir fiil yapmış olsa idi, elbet-
te tabiat sahibi olması gerekirdi. Dolayısıyla o, tabiat sahibi değildir. Böylece 
yüce Allah’ın sadece bir fiil yapmadığı, bilakis farklı fiiller yarattığı hususu 
aklen vaciptir. Neticede yüce Allah’ın muhtelif kuvvelere sahip olması, bazı 
vasıtalarla yaratması, dönüştürmek suretiyle yaratması ya da varlıklarda ya-
ratıcı olması açısından takdim ettiğimiz bu dört kısım geçersiz olmuştur.]34 
Çünkü bunların tamamı O’nun  muhdes olmasını gerektirir. Allah Teâlâ 
bundan münezzehtir. O, ezelîdir. Bârî Teâlâ’nın -bunlardan herhangi birini 
zorunlu kılan bir  illet olmaksızın ve kendisi dışında da bir kuvvet bulunmak-
sızın- farklı ve benzer olması bakımından dilediğini ihtiyar etmek suretiyle 
yaratıyor olması zorunlu olarak vaciptir. Başarı yüce Allah’ın yardımıyladır. 

[261] Zorunlu kesin delillerden hareketle “Âlemin ezelî olduğunu” söy-
leyen kimseyi susturduğumuz delillerin tamamı, Maniheistleri, Deysânîle-
ri,Mezkûnileri (Markûnîleri) ve tabiatların ve heyûlânın35 ezelî olduğunu 
kabul edenleri de bağlar. Çünkü bunlara göre âlem, kendilerince ezelî olan 
bu asılların (tabiatler ve heyûlânın) dışında bir şey değildir. Onlara (Mani-
heistlere, Deysânîlere, Markûnilere) göre suret ve şekil bu asıllarda sonra-
dan meydana gelmiştir. 

[262] İki aslın (heyûlâ ve suretin) sınırlı ve sonlu oluşunu kabul etme-
leri gereklidir. Çünkü bu iki asıl onlara göre iki cisimdir. Cisim ise, inşallah 
açıklayacağımız iki kesin delilden dolayı zorunlu olarak sonludur. Bu da 
şöyle dememizdir: “Bir  cisim ya hareketli ya da sakin olmak zorundadır.” 
Eğer o ( cisim) hareketli olursa, sonlu olmayan bir mesafeyi, ne sonlu ne de 
sonsuz bir zaman içinde asla katedilemeyeceğini biliriz. Sonra söz konusu 
cismin hareketi; ya dairesel ya da yönlerden herhangi birisine doğru olmak 
zorundadır. Bu iki ihtimalin dışında bir üçüncü ihtimal yoktur. 
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Ęــø Żــ×ģĻ إĤــĵ أن ìïĺــéÜ ģــü ÛــĹء Ĩــī أùĜــאم اđĤאĤــĤ .ħכĭــđÜ įאĤــđęĺ ĵــģ اüŶــĻאء 

اęĥÝíĩĤــÙ واüŶــĻאء اĝęÝĩĤــÝíĨ Ùــאرًا Ĥــכģ ذĤــכ وĻèــü īــאء ĥĐ źــýĤ ÙــĹء Ĩــī ذĤــכ. 

إذ ĭĨïĜــא أن Ĩــא Üóāèــį اđĻ×ĉĤــıĘ ÙــĭÝĨ ĳــאه. واĭÝĩĤאİــéĨ Ĺــïث ĥĐــĨ ĵــא ĭĨïĜــא Ĩــī أن 

 įــĥا כñــİ نŶ .אءĻــüأ ĹــĘ ŻًــĐאĘ أو ÙĤאéÝــøאÖ ŻًــĐאĘ ت أوźÇــÖ ŻًــĐאĘ ى أوĳــĜ ن ذاĳכــĺ

ąÝĝĺــĹ أن ĺכــĳن àًïéĨــא. đÜאĤــĵ اĐ ųــī ذĤــכ. وİــĤ ĳــĺ ħــõل ĝĘــï وäــĄ Õــóورة أن 

 įــĻĥĐ Ùــ×äĳĨ ÙــĥĐ ــאرًا دونÝíĨ ěــęÝĨو ėــĥÝíĨ īــĨ ــאءýĺ ــאĨ ģــđęĺ ĵــĤאđÜ ــאري×Ĥن اĳכــĺ

.ěــĻĘĳÝĤا ĵــĤאđÜ ųــאÖه، وóــĻĔ Ĺــİ ةĳــĝÖ źــכ وĤذ īــĨ אÑًĻــü

]٢٦١ [ ĳــıĘ ÙــĺورóąĤا īــĻİاó×Ĥا īــĨ لõــĺ ħــĤ ħــĤאđĤل: إن اĳــĝĺ īــĨ ــאĭĨõĤــא أĨ ģوכ

 ħــĤאđĤن اŶ ،ĵــĤĳĻıĤوا ďــÐא×ĉĤا ÙــĻĤزÉÖ īــĻĥÐאĝĤوا ÙــĻĬĳĜõĩĤوا ÙــĻĬאāĺïĤوا ÙــĻĬאĩĥĤ زمź

 .ħــİïĭĐ لõــÜ ħــĤ ĹــÝĤل اĳــĀŶــכ اĥÜ óــĻĔ אÑًĻــü ĳــİ ÷ــĻĤ ءźËــİ ïــĭĐ

]٢٦٢ [ ħــıĻĥĐ أąًĺــא   ģــìïĺو  .ćــĝĘ اāĤــĳرة   ħــİïĭĐ  ħــıĻĘ  Ûــàïè وإĩĬــא 

Ąــóورة  ĭÝĨــאه   ħــùåĤوا ùäــĩאن،   ħــİïĭĐ ĩıĬŶــא   īــĻĥĀŶا  ĵــİאĭÝĺ اĝĤــĳل 

äــóم   ģכ  ĳــĥíĺ  ź ĝĬــĳل:  أĭĬــא  وذĤــכ   .ĵــĤאđÜ  ųا üــאء  إن  ĳĬردĩİــא   īــĻĬאİó×Ĥ

ĭĩĥĐــא   ïــĝĘ éÝĨــóכًא  כאن  ĘــÍن  øــאכĭًא.  أو  éÝĨــóכًא  ĺכــĳن  أن   īــĨ اäŶــóام   īــĨ

زĨــאن   ĹــĘ  źو ĭÝĨــאه  زĨــאن   ĹــĘ  ź  ŻًــĀأ  ďــĉĝÜ  ź  ĵــİאĭÝÜ  ź  ĹــÝĤا  ÙĘــאùĩĤا أن 

 īــĨ Ùــıä ĵــĤــא إĨارة وإïÝــøאÖ ــאĨن إĳכــÜ أن īــĨ įــ Ýכóè ĳــĥíÜ ź ħــà .ــאه ĭÝĨ óــ ĻĔ

.īــĻıäĳĤا  īــĺñıĤ  ßــĤאà  źو اıåĤــאت 

٥

١٠

١٥
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[263] Eğer  cisim dairesel bir şekilde hareket ederse -ki bu dairesel hare-
ket sonlu değildir-, dolayısıyla bu imkânsızıdr. Çünkü merkezden (vasat) 
doğuya ve yukarıya (‘uluv) doğru giden iki hâricî çizgi o zaman sonlu de-
ğildir! Bu durumda merkezin doğu tarafında yer alan bir cüzün, baş taraf 
olan üst (yukarı) yöne ebedîyen ulaşmaması gerekirdi. Buna göre hareket, 
o zaman bâtıl olmuştur. Zira söz konusu cüz hareketli olmadığı halde ha-
reketli değildir. Felek-i külden her bir cüzün bütün mesafeyi katetmesi ve 
başladığı yere her yirmi dört saatte bir dönmesinden dolayı36 bu durum, 
duyuların müşâhedesiyle muhaldir

[264] Şayet söz konusu  cisim yönlerden herhangi birisine doğru hare-
ket etmiş ise, bu da imkânsızdır. Çünkü hareket, bir mekândan diğerine 
intikal etmektir. Bu  cisim daha önce bulunmadığı bir mekâna intikal edip 
orada var olduğuna göre, böylece onun bir nihayetinin olduğu zorunlu 
olarak sabit olur. Çünkü onun intikal ettiği mekânda var olması, önceki 
mekânla bağlantısının kesilmesini zorunlu kılmıştır. 

[265] Eğer söz konusu  cisim intikal ettiği mekânda dâimî (ezelî) olur 
ise, aynı şekilde daha sonraki mekânlarda da dâimî olup intikal etmemiştir. 
Nitekim sizler şöyle demiştiniz: “Söz konusu  cisim henüz intikal etmemiş-
tir. Böylece söz konusu  cisim, hareket edici olmadığı halde hareket edici-
dir.” Bu ise muhaldir. 

[266] Eğer sizler, söz konusu cismin sakin olduğunu söylerseniz, size 
şöyle cevap veririz: Zihnen bu cisimden bir parça kesiniz. Bunu aklınızda 
kurguladığınıza göre onlara (Maniheistlere): “Bu  cisim ne zaman daha bü-
yüktür? Ondan bu parçayı kesip ayırdığınızdan önce mi, yoksa sonra mı?” 
diye sorarız. Hangisini söylerlerse söylesinler, ya da bu parçanın söz konusu 
cisimden kesilip alınmasından önce kendisine denk olduğunu söyleseler 
bile bir nihayetin olduğunu kabul etmiş olurlar. Çünkü çokluk, azlık ve 
eşitlik ancak sonlu ve sınırlı varlıklarda gerçekleşir. 

[267] Bunlara ilâveten -“zaman” kategorisinin “sayı” kategorisi altına da-
hil olması gibi- mekân ve  cisim kategorileri de “sayı/adet” kategorisine dahil 
olan şeylerdendir. Adet/sayı açısından zamanın sonlu oluşuna delil getirdi-
ğimiz şeylerin tamamı, adet açısından alan itibarıyla mekân ve cismin sonlu 
oluşu hususunda bağlayıcıdır. Başarı yüce Allah’ın yardımıyladır. 
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]٢٦٣ [ īــĻĉíĤن اŶ ــאل؛éĨ اñــıĘ ــאهĭÝĨ óــĻĔ ĳــİارة وïÝــøאÖ כًאóــéÝĨ ن כאنÍــĘ

اíĤאرĻäــĨ īــī اøĳĤــć إĤــĵ اýĩĤــóق وإĤــĵ اĥđĤــĻĔ ĳــĭÝĨ óאĻĻİــī إذن Ęــכאن åĺــÕ أن 

 Ûĩــø ĳــİ يñــ Ĥا ĳــ ĥđĤا ĵــĤإ įــĕĥ×ĺ ź įــ ĭĨ قóــýĩĤا Ûĩــø ĹــĘ يñــ Ĥء اõــåĤن اĳכــĺ

اĤــóأس ĭĨــį أÖــïًا، ĝĘــĥĉÖ ïــÛ اóéĤכــĥĐ Ùــİ ĵــñا ıĘــñا إذن éÝĨــóك éÝĨ źــóك. وİــñا 

 įــĐĳäور įÝĘــאùĨ ďــĻĩä ĹــĥכĤــכ اĥęĤا īــĨ ءõــä ģכ ďــĉĝĤ ــאنĻđĤة اïİــאýĨ ďــĨ ــאلéĨ

.ÙĐــאø īĺóــýĐو ďــÖأر ģכ ĹــĘ įــĭĨ أïــÝÖا ßــĻè ĵــĤإ

]٢٦٤ [ ÙכــóéĤن اŶ ــאل؛éĨ ــאąًĺا أñــıĘ ــאتıåĤا īــĨ Ùــıä ĵــĤכًא إóــéÝĨ وإن כאن

 ģــ×Ĝ įــĻĘ īכــĺ ħــĤ įــĻĤإ ģــĝÝĭĺ ــאĬًכאĨ ħــùåĤا اñــİ ïــäذا وÍــĘ .ــכאنĨ ĵــĤــכאن إĨ īــĨ ÙــĥĝĬ

 ģــĝÝĬي اñــĤــכאن اĩĤا ĹــĘ īــÐכא óــĻĔ دهĳــäن وŶ ورةóــĄ įــĤ ÙــĺאıĭĤا ÛــÝ×à ïــĝĘ .ــכĤذ

 .įــĥ×Ĝ įــĐאĉĝĬź ÕــäĳĨ įــĻĤإ

]٢٦٥ [ īــĨ هïــđÖ ــאĩĻĘ اñכــİو įــĻĤإ ģــĝÝĬي اñــĤــכאن اĩĤا ĹــĘ لõــĺ ħــĤ وإن כאن

 ź كóــéÝĨ إذن ĳــıĘ ŻًــĝÝĭĨ لõــĺ ħــĤ įــĬإ:ħÝĥĜ ïــĜو ģــĝÝĭĨ óــĻĔ لõــĺ ħــĥĘ .ÙــĭכĨŶا

éÝĨــóك، وİــñا éĨــאل.

وإن ÝĥĜــø :ħــאכĭĥĜ .īــא Ĥכــħ: اđĉĜــĳا Ĩــİ īــñا اåĤــóم đĉĜــÖ ÙאİĳĤــĘ ،ħــÍذا ] ٢٦٦[

ĩİĳÜــĳا ذĤــכ øــĭĤÉאÝĨ :ħİــĵ כאن İــñا اåĤــóم أčĐــħ؟ أĜ×ــģ أن ĉĝÜــĭĨ ďــİ įــñه اđĉĝĤــÙ؟ 

أو đÖــï أن đĉĜــÛ؟ ĺÉĘאĨــא ĜאĤــĳا: أو إن ĜאĳĤا:إĬــùĨ įــאوٍ ùęĭĤــĜ į×ــģ أن ĉĝÜــĭĨ ďــİ įــñه 

.ÙــĺאıĬ ذي ĹــĘ źــאوي إùÝĤوا ÙــĥĝĤة واóــáכĤا ďــĝÜ ź إذ ،ÙــĺאıĭĤا اĳــÝ×àأ ïــĝĘ ÙــđĉĝĤا

]٢٦٧ [ ÛــéÜ ــאنĨõĤع اĳــĜĳد כïــđĤا ÛــéÜ ďــĝĺ ــאĩĨ مóــåĤــכאن واĩĤن اÍــĘ ،ــאąًĺوأ

 ĹــĘ زمź ĳــıĘ ،دïــđĤا ěــĺóĈ īــĨ ــאنĨõĤا ĹــİאĭÜ īــĨ Żــì ــאĩĻĘ ــאهĭĥìــא أدĨ ģــכĘ .دïــđĤا

.ěــĻĘĳÝĤا ĵــĤאđÜ ųــאÖو ،ÙèــאùĩĤאÖ دïــđĤا ěــĺóĈ īــĨ مóــåĤــכאن واĩĤا ĹــİאĭÜ

٥

١٠

١٥
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[268] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: “Cisim-
lerin ezelî olduğunu” kabul eden kimseleri ilzâm ettiğimiz delillerin hepsi, 
“Yedi yıldızın ve on iki burcun”37 ezelî olduğunu kabul eden kimseleri de 
aynen bağlar. Çünkü bunlar (yıldızlar ve burçlar), feleğin kısımları altında 
akıp giden ve hareket eden cisimlerdir. Cisimlerin ve bu cisimlerin zaman-
larının hadis olması noktasında onu (Manihesit kişiyi) ilzâm ettiğimiz delile 
bakılabilir! Bu delil onları (yedi yıldızın ve on iki burcun ezelî olduğunu 
kabul eden kimseleri) da bağlar. Maniheistleri ve diğerlerini -mizaç, kurtu-
luş, nurun ve zulmetin sıfatları hakkındaki görüşleri gibi-, görüşlerinin ay-
rıntılarında kendilerini ilzâm eden hususları ise zikretmeye değer bulmadık. 
Çünkü biz, “yaratıcının birden fazla olduğu” şeklindeki yanlış görüşlerinin 
asıllarını araştırmayı hedefledik ve bunlardan sadece bir tanesinin ispat edil-
mesini açıklamaya itimat ettik. Bu husus zorunlu kesin delillerle sabit oldu-
ğuna göre, onların (Maniheistlerin) bu yanlış esastan hareketle ortaya koy-
dukları ayrıntıların tamamı geçersiz olmuştur. Zira biz, -yüce Allah’ın güç ve 
kudretiyle- özetle kapasite açısından zarûretin sevk ettiği hususlara yöneldik. 

[269] Mecûsîler, Sâbiîler ve Mezdekîler gibi “yaratıcının birden fazla 
olduğunu” kabul eden, ancak bunların âlemden farklı olduklarını düşü-
nenlere ve hıristiyanlardan olup da  teslis inancını kabul edenlere gelince, 
-yüce Allah’ın güç ve kudretiyle- inşallah açıklayıp ortaya koyacağımız zo-
runlu deliller onların bu görüşlerine karşıdır. Biz şöyle deriz -başarı yüce 
Allah’ın yardımıyladır-: Birden fazla olan bir şey, adet cinsi altına girmiştir. 
Adet cinsi altına giren bir şey ise adet nevilerinden bir nev’dir. Nev‘ olan 
şeylerin tamamı, o ve kendisi dışındakiler için umumi olan cinsin cüzlerin-
den meydana gelmiştir. Yine başkalarını değil de onu sınırlandıran fasıl-
dan meydana gelmiştir. Onun bir mevzusu (varlıkla alakalı olan sıfatları) 
vardır; o da kendi suretini ve bu cinsin nevlerinden kendisi dışındakilerin 
suretini kabul eden cinsidir. Yine onun bir mahmûlü vardır; o da başka-
larına değil de sadece kendisine ait olan suretidir. Dolayısıyla o mevzu ve 
mahmûl sahibidir. Böylece o, cinsi ve faslı açısından mürekkeptir. Mürek-
kep (terkipten meydana gelen varlık) ise, mürekkip (terkibi yapan) ile bir-
likte izâfet babındandır. Öyle ki bunlardan her biri için diğeri zorunludur. 
Nitekim mürekkep, onu meydana getirdiği vakit açısından mürekkibin 
(meydana getirenin) varlığını gerektirir. İşte o zaman (meydana getirildi-
ğinde) “mürekkep” diye isimlendirilir, bundan daha önce değil. 
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Ĝــאل أÖــĩéĨ ĳــï رĄــĹ اĭĐ ųــį: وכĨ ģــא أĭĨõĤــאه Ĩــĝĺ īــĳل ÖــÉن اùäŶــאم ] ٢٦٨[

ĤــÜ ħــõل ıĘــź ĳزم ĭĻđÖــĩĤ įــĝĺ īــĳل:إن اùĤــ×Ùđ כĳاכــÕ واĭàźــýĐ ĹــäًóÖ óــא ĤــÜ ħــõل 

 īــĨ ــאهĭĨõĤــא أĨ ــכĤאĭİ óــčĬאĘ .įــÝכóèــכ وĥęĤــאم اùĜأ ÛــéÜ Ùــĺאرä ــאمùäــא أıĬŶ

èــïوث اùäŶــאم وأزĨאıĬــא ıĘــź ĳزم ıĤــźËء وóÜכĭــא Ĩــא أĭĨõĤــאه Ęــè Ĺــïوث اùäŶــאم 

ĘــĘ Ĺــóوع أĳĜاıĤــħ כıĤĳĝــĘ ħــĹ اĩĤــõاج واíĤــŻص وęĀــאت اĭĤــĳر واĩĥčĤــÙ. إذ إĩĬــא 

ĬïāĜــא اáÝäــאث أĀــĳل اñĩĤاİــÕ اęĤאøــïة ĘــĹ أن اęĤאĐــģ أכáــĨ óــī واèــï واĬïĩÝĐــא 

اĻ×Ĥــאن ĘــĹ إà×ــאت اĳĤاèــĝĘ ïــĘ .ćــÍذ Ĝــà ï×ــÛ ذĤــכ ó×ÖاĻİــóĄ īورĉÖ Ùĺــģ כĨ ģא ĳĐóĘه 

Ĩــİ īــñا اĀŶــģ اęĤאøــï. إذ إĩĬــא ĬïāĜــא Ĩــא ĘïÜــď إĻĤــį اąĤــóورة Ĩــī اøźــđĻÝאب ĩĤــא 

.įــÜĳĜو ĵــĤאđÜ ųل اĳــéÖ ــאزåĺÍÖ įــĭĨ ïــÖ ź

]٢٦٩ [ ħــĤאđĤا óــĻĔ ħــİĳĥđä ħــıĬأ źإ ïــèوا īــĨ óــáأכ ģــĐאęĤا ģــđä īــĨ ــאĨوأ

 ģــìïĺ įــĬÍĘ ــאرىāĭĤا īــĨ ßــĻĥáÝĤאÖ ــאلĜ īــĨو .ÙــĻĜدõĩĤوا īــĻÑÖאāĤس واĳــåĩĤכא

 .ĵــĤאđÜ ųــאء اü ردوه إنĳــĨ īــéĬ ــאĨ .įــÜĳĜو ųل اĳــéÖ ÙــĺورóąĤا ģــÐźïĤا īــĨ ħــıĻĥĐ

ĝĭĘــĳل وÖــאđÜ ųאĤــĵ اĻĘĳÝĤــě: إن Ĩــא כאن أכáــĨ óــī واèــıĘ ïــĳ واĜــéÜ ďــĭä Ûــ÷ 

اđĤــïد، وĨــא כאن واđًĜــא éÜــĭä Ûــ÷ اđĤــïد ıĘــĬ ĳــĳع Ĩــī أĬــĳاع اđĤــïد، وĨــא כאن 

 įــĥĘ هóــĻĔ ĹــĘ ÷ــĻĤ įــāì ģــāĘ īــĨه. وóــĻĕĤو įــĤ ــאمđĤا įــùĭä īــĨ ÕכــóĨ ĳــıĘ ــאĐًĳĬ

 įــĤــ÷. وĭåĤــכ اĤاع ذĳــĬأ īــĨ هóــĻĔ رةĳــĀو įــÜرĳāĤ ģــÖאĝĤــ÷ اĭåĤا ĳــİع وĳــĄĳĨ

 ĳــıĘ لĳــĩéĨ ع وذوĳــĄĳĨ ذو ĳــıĘ ،هóــĻĔ دون įــÝāì ĹــÝĤرة اĳــāĤا ĳــİل وĳــĩéĨ

 ïــÖ ź يñــĤــאف اąĩĤــאب اÖ īــĨ ÕכــóĩĤا ďــĨ ÕכــóĩĤوا ،įــĥāĘو įــùĭä īــĨ ÕכــóĨ

 ÛــĜو īــĨ ÕכــóĩĤد اĳــäو ĹــąÝĝĺ ــאĩĬÍĘ ÕכــóĩĤــא اĨÉĘ ،óــìŴا īــĨ ــאĩıĭĨ ïــèوا ģــכĤ

ــא Ĝ ź×ــģ ذĤــכ.  óÜכ×ــį وÑĭĻèــùĺ ñــóĨ ĵĩכً×

٥

١٠

١٥

٢٠
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[270] “Bir”e gelince, -bu konudaki kelâmın tamamlanmasından sonra, 
inşallah açıklayacağımız hususlardan dolayı- o bir adet değildir.38 Başarı 
yüce Allah’ın yardımıyladır. 

[271] Âlemin yaratıcısının ancak bir tane olduğunu gösteren kesin 
delillerden biri şudur: Şayet âlem, iki ya da daha fazla kişi tarafından ya-
ratılmış olsa idi, söz konusu iki yaratıcı birbirine benzer ya da farklı iki 
ezelî varlık olmak zorunda olurdu. Bunlardan hangisini kabul ederlerse 
etsinler, şüphesiz onlar bu iki varlıktaki bir manayı ya da onların birinde-
ki benzerlik veya farklılık şeklindeki bir manayı ispat etmiş olurlar. Eğer 
bunu reddederlerse, bu durumda benzerlik ve farklılığı birlikte reddetmiş 
olurlar. Bu iki özelliğin birlikte kaldırılması mümkün değildir. Çünkü bu 
muhaldir ve yokluğu (adem) gerektirir. Çünkü herhangi bir konuda bir-
birine benzemeyen ve herhangi bir yönde de birbirinden farklı olmayan 
iki varlığın mevcudiyeti imkânsızdır. Zira burada bu iki varlığın yokluğu 
(adem) söz konusudur. Çünkü bu  sıfat ma‘dûmdur (yoktur) ve mevcut 
olmayan bir sıfatın taşıyıcısı (hâmili) da yoktur (ma‘dûm). Böylece Ma-
niheistler, ma‘dûmu varlığını kabul etmiş oldular. Bu da, bir yönden aynı 
vakitte ma‘dûmun varlığını kabul etmeyi gerektirir. Bu da imkânsızdır. 

[272] Onlar (Maniheistler), söz konusu iki yaratıcının ezelî iki var-
lık olduklarını kabul ettiklerine göre, bu durumda onlarda (söz konusu 
ezelî olan iki yaratıcıda) benzer olan manaların varlığını da kabul etmiş 
olurlar. Bu manalar ise; söz konusu iki varlığın varlıkta, fiilde (yarat-
mada) ve ezelî olmada benzer olmalarıdır. Bu sıfatların (eşyanın) ezelî 
olan bu iki yaratıcının dışındaki bir varlıkta var olması mümkün değil-
dir. Çünkü bunlar (yani varlık, yaratma ve ezelî olma sıfatları), o ikisini 
kuşatan sıfatlardır; mezkûr sıfatlarda o ikisinin benzer olmasını kastedi-
yorum. Eğer söz konusu sıfatların benzerliği onların (ezelî olduğu iddia 
edilen bu iki yaratıcının) kendisi olsa idi, bu durumda o ikisi aynı şey 
olurdu. Aynı şekilde söz konusu iki varlıkta farklılıkların olması, onlardan 
her birinin diğerinden/arkadaşından farklı/ayrı olmasını gerektirir. Şayet 
onlarda bulunan bu farklılık kendilerinin dışında olursa, bu durumda 
burada üçüncü bir varlık olmuş olur. Bu, bu şekilde devam eder gider.
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]٢٧٠ [ ĵــąĝĬا ïــĝĘ .ĵــĤאđÜ ųــאء اü إن įĭĻ×ĭــø ــאĩĤ دًاïــĐ ÷ــĻĥĘ ïــèاĳĤــא اĨوأ

 .ěــĻĘĳÝĤا ĵــĤאđÜ ųــאÖــאب و×Ĥا اñــİ ĹــĘ مŻــכĤا

وĨــī اİó×Ĥــאن ĥĐــĵ أن ĘאĐــģ اđĤאĤــĻĤ ħــ÷ اźّ واèــïًا: أن اđĤאĤــĤ ħــĳ כאن ] ٢٧١[

 ،īــĻęĥÝíĨ أو īĻı×ÝــýĨ źاõــĺ ħــĤ ــאĬĳכĺ أن īــĨ ģــíĺ ħــĤ اïًــĐאāĘ īــĻĭàź ــאĜًĳĥíĨ

ــį اęĥÝìــא، ĘــÍن  Ö א أوı×Ýــüا įــ Ö ــאĩİïèأ ĹــĘ ــא أوĩıĻĘ ĵــĭđĨ اĳــ Ý×àأ ïــĝĘ اĳــ ĤאĜ ــאĨאĺÉĘ

 ،ŻًــĀــא أ đًĨ ــאĩıĐאęÜز ارĳــåĺ źــא، و đًĨ אه×Ýــüźف واŻــÝìźا اĳــ ęĬ ïــĝĘ ــכĤا ذĳــ ęĬ

 źء وĹــü ĹــĘ אنı×Ýــýĺ ź īĻÑĻــü دĳــäن وŶ ،مïــđĥĤ ÕــäĳĨــאل وéĨ ــכĤن ذŶ

 ÙــĨوïđĨ ÙــęāĤه اñــİ نŶ ،ــאĩıĨïĐ ــכĤذ ĹــĘ ــאل، إذéĨ هĳــäĳĤا īــĨ įــäĳÖ ــאنęĥÝíĺ

 ÛــĜو ĹــĘ ومïــđĨ دĳــäĳĩÖ لĳــĝĤم اõــĥĻĘ ــאİدĳäا وĳــÝ×àأ ïــĜ ħــİوم. وïــđĨ ــאıĥĨאéĘ

واèــĨ ïــī وäــį واèــï وİــñا éĨــאل. 

وİــħ إذا أĩİĳÝ×àــא ĳäĳĨدĺــĤ īــĺ ħــõاĝĘ źــï أÝ×àــĳا ĩıĤــא đĨאĬــĜ .Ĺــï اüــı×Ýא ] ٢٧٢[

أن   ĹــĘ  īĻı×ÝــýĨ  ģــđęĤا  ĹــĘ  īĻı×ÝــýĨ اäĳĤــĳد   ĹــĘ  īĻı×ÝــýĨ כĩıĬĳــא   Ĺــİو ıĻĘــא 

Ĥــĺ ħــõاź وåĺ źــĳز أن Üכــĳن İــñه اüŶــĻאء ùĻĤــĩİóĻĔ Ûــא ıĬŶــא ęĀــאت ĩıÝĩĐــא 

ــÍن כאن اüــÝ×אĩıİא İــĩİ ĳــא ĩıĘــא üــĹء  Ę .وةóכــñĩĤا ĹــĬאđĩĤا ĹــĘ אĩıİא×Ýــüا ĹــĭĐأ

 óــĻĔ ــאĩıĭĨ ïــèوا ģأن כ ĹــĘ īــĻęĥÝíĨ ــאĩıĬĳכ ĹــĘ مõــĥĺ ــאąًĺــכ أĤñوכ .ïــèوا

Āאè×ــĘ .įــÍن כאن İــñا اÝìźــŻف ĩıĻĘــא İــĩİóĻĔ ĳــא ĭııĘــא àאĤــß وİכــñا أąًĺــא أÖــïًا.

٥

١٠

١٥
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İnşallah bu konuya dahil olan hususları açıklayacağız. Eğer farklılık ve 
benzerlik bizzat o ikisi ise, bu durumda farklılık benzerlik demektir. Bu 
da, muhalin ta kendisidir. Çünkü farklı olmada (teğayür) var olan mana-
nın benzerlik (iştibah) olmaması gerekir. Çünkü iki varlığın, farklı olmak 
suretiyle benzer olması mümkün değildir. 

[273] Dile getirdiğimiz hususlar sabit olduğuna göre, benzerlik veya 
farklılığın mutlaka bu ikisinin dışında bir mana olması gerekir. Böylece 
üçüncünün varlığı sabit olur. Üçüncünün varlığı sabit olduğuna göre, soru 
sormak açısından iki varlıkta gerekli olan hususların bir benzerinin üçüncü 
varlıkta da olması gereklidir. Bu, bu şekilde devam eder. Bu da, onlardan 
her birinin ya da o ikisinden birinin zâtı ve -kendisi vesilesi ile diğerinden 
farklı olduğu veya diğerine benzer olduğu- manası itibarıyla mürekkep ol-
masını zorunlu olarak gerektirir. 

[274] Eğer Maniheistler bunu her ikisi için topluca kabul ederlerse, bu 
durumda onların (yani ezelî olduğu iddia edilen iki yaratıcının) her biri 
mürekkeptir; mürekkep ise muhdestir. Böylece o ikisi kaçınılmaz olarak 
kendileri dışındakilerden dolayı mahlûkturlar. 

[275] Eğer onlar (Maniheistler), bunu o ikisinden sadece biri için ka-
bul ederlerse, o mürekkeptir, diğeri ise onun failidir. Bu durumda iş, mü-
rekkep olmayan bir varlığa zorunlu olarak döner. 

[276] Yine onunla (yaratılmamış olan varlıkla) alakalı mananın varlığı 
açısından ilzâm ettikleri şeylere devam etmeleri, diğerlerinin ezelî kadimler 
olmalarını ve ilâh edinilmişlerden daha ziyade yaratıcı ilâhların varlığını 
gerekli kılar. Bu da muhaldir. Çünkü nihayeti olmayan bir vakitte mevcut 
ve görünür sayıların varlığına imkân yoktur. Şayet onların (söz konusu 
varlıkların) adetleri olursa, daha önce açıkladığımız üzere bu sayılar onları 
kuşatmıştır. Kuşatılmış olan her şey ise sonludur. Nitekim bizler, sayıların 
sonsuz olduklarını kabul etmeyi onlara (Maniheistlere) gerekli kılmıştık. 
Böylece sonsuz olan sonlu sayıları kabul etmek onlara lazım gelir. Bu da 
muhalin en büyüğüdür. Şayet söz konusu varlıkların bir adedi olmaz ise, 
o zaman onlar mevcut değildir. Çünkü mevcut olan her şeyin bir adedi 
vardır ve -daha önce açıkladığımız gibi- adedi olan her şey de sonludur. 
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 ĳــİ אه×Ýــüźــא واĩİ ĳــİ óــĺאĕÝĤوإن כאن ا .ĵــĤאđÜ ųــאء اü ا إنñــİ ĹــĘ ģــìïĺ ــאĨ óכñĭــøو

 ĹــĘ دĳــäĳĨ ĵــĭđĨ īــĨ ïــÖ ź įــĬŶ ،ــאلéĩĤا īــĻĐ ĳــİ اñــİאه، و×Ýــüźا ĳــİ óــĺאĕÝĤאĘ ــאĩİ

.óــĺאĕÝĤאÖ īĻı×ÝــýĨ نÇÑĻــýĤن اĳכــĺ ز أنĳــåĺ ź įــĬŶ ،אİًא×Ýــüــ÷ اĻĤ óــĺאĕÝĩĤا

]٢٧٣ [ ĵــĭđĨ ĳــİ فŻــÝìאه أو ا×Ýــüا īــĨ ïــÖ īכــĺ ħــĤــא و Ĭóــא ذכĨ Ûــ×à ïــĜ ذÍــĘ 

 īــĻĭàźا ĹــĘ مõــĤ ــאĨ ģــáĨ ħــıÝàŻà ħــıĻĘ مõــĤ ßــĤאà Ûــ×à وإذا ،ßــĤאà Ûــ×à ïــĝĘ ــאĩİóĻĔ

Ĩــī اùĤــËال، وİכــñا أÖــïًا. وİــñا äĳĺــĄ Õــóورة أن כģ واèــĩıĘ ïــא أو أĩİïèــא 

.óــìŴا į×ــüأ įــÖ أو óــìŴا īــĐ įــÖ ــאنÖ يñــĤا ĵــĭđĩĤا īــĨو ،įــÜذا īــĨ ÕכــóĨ

 ĘــÍن أÝ×àــĳا ذĤــכ ĩıĤــא đًĻĩäــא، وכĩİŻــא óĨכــÕ، واóĩĤכــéĨ Õــïث ĩıĘــא ] ٢٧٤[

.ïــÖźــא، وĩİóĻĕĤ ــאنĜĳĥíĨ

]٢٧٥ [ ،įــĤ ģــĐאęĤا ĳــİ óــìŴכً×ــא، وכאن اóĨ כאن ćــĝĘ ــאĩİïèŶ ــכĤا ذĳــÝ×àوإن أ

ĝĘــĐ ïــאد اĨŶــó إĤــĵ واèــĻĔ ïــóĨ óכــÕ وÖźــĄ ïــóورة.

]٢٧٦ [ ģــאن כÖ įــÖ ĵــĭđĨ دĳــäو īــĨ ħــİאĭĨõĤــא أĨ ĵــĥĐ ــאدواĩÜ ــא إنąًĺأ Õــäĳĺو

Ĩــī اìŴــó وäــĳد ĨïĜــאء Ĥــõĺ ħاĤــĳا، ووäــĳد ĘאĻĥĐــī آıĤــÙ أכáــĨ óــī اĻİĳĤÉĩĤــī. وİــñا 

éĨــאل. ĬŶــø ź įــ×ģĻ إĤــĵ وäــĳد أĐــïاد ĜאĩÐــČ Ùאİــóة ĘــĹ وĜــÛ واèــıĬ ź ïאĺــıĤ Ùــא، 

 ĳــıĘ óــāè ــאĨ ģــא، وכĭĨïĜ ــאĨ ĵــĥĐ دïــđĤــכ اĤــא ذİóāè ïــĝĘ دïــĐ ــאıĤ إن כאن įــĬŶ

 ź ÙــĻİאĭÝĨ ادïــĐÉÖ لĳــĝĤا ħــıĨõĥĘ ،ÙــĻİאĭÝĨ óــĻĔ ــאıĬÉÖ لĳــĝĤا ħــıĻĥĐ ــאĭ×äأو ïــĜــאهٍ، وĭÝĨ

 ģن כŶ ،دةĳــäĳĨ ÛــùĻĥĘ دïــĐ ــאıĤ īכــĺ ħــĤ نÍــĘ .ــאلéĩĤا ħــčĐأ īــĨ اñــİو .ÙــĻİאĭÝĨ

äĳĨــĳد ĥĘــĐ įــïد، وכģ ذي Đــïد ĭÝĨــאه כĩــא ĭĨïĜــא. 

٥

١٠

١٥
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[277] Şayet birisi şöyle derse, “Yaratıcı, yaratılandan ne ile ayrılır? Mah-
lûkâtın bir kısmı diğer bir kısmından ne ile ayrılır?” şeklinde sorar ve ön-
ceki delillerde onu ilzâm ettiğimiz gibi bu konuda bizi ilzâm etmek isterse, 
-başarı yüce Allah’ın yardımıyladır- ona şöyle denilir: Mahlûkâtın tamamı 
hâmil ve mahmûldür. Her hâmil, kendi yaratıcısından ve kendisi dışındaki 
hâmillerden mahmûlü sebebiyle ayrıdır. Yine o, mahiyeti itibarıyla fasıl-
larından, nev‘ilerinden, cinsinden, hasselerinden ve kendi mekânındaki 
arazlarından ve diğer keyfiyetler olması bakımından diğer hâmillerle farklı 
olduğu hususlar vesilesi ile ayrıdır. 

[278] Her mahmûl de yaratıcısından ve hâmili sebebiyle kendisi dışın-
daki mahmûllerinden ayrıdır. Yine o, nev‘inden, cinsinden ve faslından 
olan diğer mahmûllerden ayrı olması bakımından mahiyeti itibarıyla on-
lardan ayrıdır. Bârî Teâlâ ise bunlardan herhangi bir şeyle vasıflandırılmış 
değildir. Başarı yüce Allah’ın yardımıyladır. 

[279] Biz cennetin, cehennemin ve -bir nihayeti olmaksızın- orada 
olan cisimlerin bekâsı konusundaki bölümde39 ve bu kitabımızın dışındaki 
yerlerde, sayıların sonsuzluğu açısından onları (Maniheistleri) ilzâm ettiği-
miz hususlarla burada bizi ilzâm etmek isteyen kimselerden ayrıldığımızı 
açıklamıştık. Ancak biz, bunu (sayıların sonsuzluğu meselesini), burada 
kifayet edecek şekilde inşallah açıklayacağız. Başarı yüce Allah’ın yardımıy-
ladır, O’ndan yardım diler ve şöyle deriz: 

[280] Mezkur iki mesele arasındaki fark şudur: Bizler  cennet ve cehen-
nemde sonlu olmayan sayıların varlığını zorunlu görmeyiz. Bilakis bizim 
görüşümüz şöyledir: Cennet ve cehennemdeki varlıkların sayısı sonlu olup 
artıp eksilmez. Cehennemin ve cennetin alanı da sınırlı ve sonlu olup artıp 
eksilmez. Onların ( cennet ve cehennemdeki varlıkların) hareketlerinden 
ve zamanlarından ortaya çıkan her şey sınırlı ve sonludur. Ancak biz, Yüce 
Allah’ın her iki âlemde onlar (varlıklar) için bekâ, zaman, nimet ve azabı 
-bir gaye olmaksızın- ebedî olarak yaratıcı olması manasında,  cennet ve 
cehennemden bilkuvve olarak sonlu olmayı reddettik.
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üــĹء ] ٢٧٧[ اěĥíĤ؟وÖــÉي   īــĐ  ěــĤאíĤا  ģــāęĬا üــĹء  Ę×ــÉي   :ģــÐאĜ Ĝــאل  ĘــÍن 

 ĹــĘ ــאه ĭĨõĤي أñــĤا ģــáĨ ــכĤذ ĹــĘ ــא ĭĨõĥĺ ؟ وأراد أنăــđÖ īــĨ įــąđÖ ěــĥíĤا ģــāęĬا

 ģــĨאè ģــכĘ ،لĳــĩéĨو ģــĨאè įــĥכ ěــĥíĤا .ěــĻĘĳÝĤا ųــאÖو įــĤ ģــĻĜ .ÙــĨïĝÝĩĤا ÙــĤدŶا

 įــĐاĳĬوأ įــ ĤĳāĘ īــĨ įــ ĤĳĩéĩÖ īــ ĻĥĨאéĤا īــĨ هóــ ĻĔ īــĨو ،įــ ĝĤאì īــĨ ģــāęĭĨ ĳــıĘ

 .įــÜאĻęĻכ óÐــאøو įــĬכאĨ ĹــĘ įــĄاóĐوإ įــĀاĳìو įــùĭäو

]٢٧٨ [ įــĥĨאéÖ تźĳــéĩĤا īــĨ هóــĻĔ īــĨو įــĝĤאì īــĨ ģــāęĭĨ ĳــıĘ لĳــĩéĨ ģوכ

وĩÖــא İــĻĥĐ ĳــĩĨ įــא ÖאÐــĻĘ īــø įــאóÐ اĩéĩĤــźĳت ĨــĐĳĬ īــį وùĭäــį وĥāĘــį واĤ×ــאري 

.ěــĻĘĳÝĤا ĵــĤאđÜ ųــאÖو ،įــĥــכ כĤذ īــĨ ءĹــýÖ فĳــĀĳĨ óــĻĔ ĵــĤאđÜ

وĜــï ذכĬóــא ĘــÖ Ĺــאب اĤــכŻم ĘــĝÖ Ĺــאء اĭåĤــÙ واĭĤــאر، وĝÖــאء اùäŶــאم ıĻĘــא ] ٢٧٩[

 ħــİאĭĨõĤــא أĨ ــכĤאĩİ ــאĭĨõĥĺ أراد أن īــĩĨ ــאلāęĬźــא اĭÖאÝכ īــĨ Żــì ــאĩĻĘو ،ÙــĺאıĬ ŻــÖ

 ųــאء اü ــכ إنĤذ īــĨ ــאĭİ óכــñĬ ــאĭĬأ źإ.ĵــİאĭÝÜ ź ĹــÝĤاد اïــĐŶا īــĨ ــכĤאĭİ īــéĬ

.īĻđÝــùĬ įــÖو ،ěــĻĘĳÝĤا ĵــĤאđÜ ųــאÖــא. و ĻًĘــא כא ĘًóĈ ĵــĤאđÜ

]٢٨٠ [ ĹــĘ īــéĬ ÕــäĳĬ ħــĤ ــא ĭĬإ īــĻÜرĳכñĩĤا īĻÝĤÉــùĩĤا īــĻÖ قóــęĤل: إن اĳــĝĭĘ

 źو ïــĺõÜ ź ÙــĻİאĭÝĨ ħــİادïĐــא إن أĭĤĳĜ ģــÖ .ĵــİאĭÝÜ ź ادïــĐد أĳــäــאر وĭĤوا ÙــĭåĤا

ــĺõÜ ź Ùــï وĝĭÜ źــÿ،وإن כĨ ģــא  ĻİאĭÝĨ ودةïــéĨ Ùــ ĭåĤــאر وا ĭĤا ÙèــאùĨ وإن .ÿــĝĭÜ

ıČــĨ óــóè īכאıÜــħ وïĨدİــıĻĘ ħــא āéĩĘــĳرة ĭÝĨאĻİــÙ. وإĩĬــא ĭĻęĬــא ıĭĐــא اıĭĤאĺــÖ ÙאĝĤــĳة 

ــא  ÖًاñĐــא وĩًĻđĬدًا وïــĨــאء وĝÖ īــĺارïĤــא اÝĥכ ĹــĘ ħــıĤ ثïــéĨ ĵــĤאđÜ ــאري×Ĥأن ا ĵــĭđĩÖ

.ÙــĺאĔ ĵــĤإ ź اïًــÖأ

٥

١٠

١٥
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[281] Bunlarda ( cennet ve cehennemde) ortaya çıkan varlıklar, varlık 
sahasına çıkmayanın bir parçası değildir. Dolayısıyla varlık (mevcut) ve 
yokluk (ma‘dum) sahasına çıkan her şeyin bir isminin olması lazım gelir. 
Çünkü varlık sahasına çıkan varlıklar, ma‘dûmun (yokluk sahasının) bir 
parçası olamaz. Ancak varlık, kendisi gibi bir mevcudun kısmıdır. Bu, du-
yularla bilinir. Çünkü isimler, ancak manalarına göre gerçekleşirler. (Yani 
bir varlığın ismi, taşıdığı manaya göre gerçekleşir.) Varlığın (vucut) manası, 
ister mazi olsun isterse şu an olsun, belli bir vakitte var olan şey demektir. 
Dolayısıyla bu şekilde olmayan bir şey ise mevcut değildir. Bütün varlıkla-
rın (mevcûdat) kısımları ise mevcuttur. Onların tamamı, var oldukları hal-
de mevcutturlar. Mevcut, ma‘dûma ait bir kısım değildir. Yokluk (adem) 
ise, varlığın iptal edilmesi ve yok edilmesidir. Kendisi dışındakine isim 
olmayan ve ismi olması lazım gelen bir şeyin kısımlarının, birbirini iptal 
ediyor olmasının imkânı yoktur. 

[282] Fitne çıkaran bir kimsenin bu konuda fitne çıkarıp şöyle demesi 
mümkündür: Bizler el, ayak, baş ve diğer uzuvlar gibi, külün (bütünün) 
ismini almayan kısımlar bilmekteyiz. Bunlardan hiçbiri insan diye isim-
lendirilmez. Bu uzuvlar bir araya geldiğinde bunların tamamı için “insan” 
ismi kullanılır.

[283] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Bu an-
lamsız bir tartışmadır. Çünkü biz, bütüne ait bütün kısımlara (ba‘z/eb‘az) 
bütünün (kül) isminin geçerli olduğu eşit kısımlar üzere konuşuruz. Öyle 
ki suyun bütününün ismi su olduğu halde, onun her bir kısmının su diye 
isimlendirilmesi böyledir. Cüz (parça) ise bu babtan değildir. Dolayısıyla 
mevcudun kısımlarından her bir kısma mevcudun ismi geçerli olur.40

[284] Fitne çıkaran bir kimsenin “Kısımlar, birbirini nakzetmez-
ler.” şeklindeki sözümüz hakkında da fikir ayrılığı çıkarması müm-
kün olup “Yeşil, beyaza tezat teşkil etmez. Onların her ikisi küllî ren-
gin bir parçasıdır.” diyebilir. Doğrusu bu da bu konuda murat ettiği-
miz şeylerden değildir. Çünkü bizim sözümüz mevcut olup cins de-
ğildir. Dolayısıyla sözümüz “zıt/karşıt  cinsler” şeklinde gerçekleşebilir.
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]٢٨١ [ ģכ ħــøن اĳכــĺ ــא أنĭĨõĥĻĥĘ ،óــıčĺ ħــĤ ــאĩĤ ــאąًđÖ ــכĤذ īــĨ óــıČ ــאĨ ÷ــĻĤو

 ĳــİ ــאĩĬوم. وإïــđĩĥĤ ــאąًđÖ نĳכــĺ ź دĳــäĳĩĤن اŶ ومïــđĩĤد واĳــäĳĩĤا ĵــĥĐ ďــĝĺ ــאĨ

 ĵــĭđĨــא وıĻĬאđĨ ĵــĥĐ ďــĝÜ ــאĩĬאء إĩــøŶن اŶ ÷ــéĤאÖ ħــĥđĺ اñــİ įــĥáĨ دĳــäĳĩĤ ăــđÖ

اäĳĤــĳد إĩĬــא İــĨ ĳــא כאن ĜאĩًÐــא ĘــĹ وĜــĨ Ûــī اŶوĜــאت Ĩــאض Ĩــī اŶوĜــאت أو èــאل 

ıĭĨــא. ĩĘــא Ĥــĺ ħכــİ īכــñا ĻĥĘــ÷ äĳĨــĳدًا وأđÖــאض اäĳĩĤــĳدات כıĥــא äĳĨــĳدة Ęכıĥــא 

ــא đĩĥĤــïوم واđĤــïم. İــĳ إĉÖــאل  ąًđÖ دĳــäĳĩĤــ÷ اĻĥĘ .دًاĳــäĳĨ ــא כאن ıĥد وכĳــäĳĨ

 ź يñــĤا įĩــøــא اıĨõĥĺ ĹــÝĤء اĹــýĤــאض اđÖن أĳכــÜ أن ĵــĤإ ģĻ×ــø źو įــĻęĬد وĳــäĳĤا

اøــıĤ ħــא øــĳاه ĉ×ĺــıąđÖ ģــא ąًđÖــא. 

وĜــĩĺ ïכــī أن üــýĨ ÕĕــĘ Õĕــİ Ĺــñا اĩĤــכאن. ĝĻĘــĳل: Ĝــï وĬïäــא أđÖאĄًــא ] ٢٨٢[

ĝĺ źــıĻĥĐ ďــא اøــħ כıĥــא כאĻĤــï واäóĤــģ واĤــóأس وøــאóÐ اąĐŶــאء ĻĤــ÷ üــĹء ıĭĨــא 

ùĺــĵĩ إùĬــאĬًא. ĘــÍذا اđĩÝäــÛ وĜــıĻĥĐ ďــא اøــħ إùĬــאن.

]٢٨٣ [ ĵــĥĐ ــאĭĩĥכÜ ــאĩĬــא إĭĬŶ Õĕــü اñــİو :įــĭĐ ųا ĹــĄر ïــĩéĨ ĳــÖــאل أĜ

 ģي כñــĤــאء اĩĤכא ģــכĤا ħــøا įــĻĥĐ ďــĝĺ ــאıĭĨ ăــđÖ ģכ ĹــÝĤا ÙĺــאوùÝĩĤــאض اđÖŶا

đÖــĭĨ ăــĨ įــאء وכĥــĨ įــאء، وĻĤــ÷ اåĤــõء Ĩــİ īــñا اĤ×ــאب وכđÖ ģــĨ ăــī أđÖــאض 

اäĳĩĤــĳد. ĬÍĘــĝĺ įــĻĥĐ ďــį اøــäĳĨ ħــĳد. 

]٢٨٤ [ ،Ĺــ ĘאĭÝÜ ź ــאضđÖŶــא:إن ا ĭĤĳĜ ĹــĘ ÕĕــýĨ ــא ąًĺأ Õĕــýĺ أن īכــĩĺ ïــ Ĝو

ĝĻĘــĳل إن اąíĤــóة ĭÜ źאĘــĹ اĻ×Ĥــאض. وכĩİŻــא đÖــĥĤ ăــĳن اĤכĥــıĘ ،Ĺــñا أąًĺــא ĻĤــ÷ 

ĩĨــא أردĬــאه Ęــü ĹــĹء Ŷن ĭĤĳĜــא äĳĨــĳد ĻĤــ÷ ùًĭäــא ĝĻĘــĥĐ ďــĵ أĬــĳاع اąÝĩĤــאدات.

٥

١٠

١٥
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Ancak bizim sözümüz, bizzat varlığımızda tamamı eşit olan şeylerin (eşya) 
varlığının gerçek olduğunu haber vermektir. Bu (haber verme) de varlığı-
mızın bütününü kapsadığı gibi kısımlarını da kapsar. Buna ilâveten renk 
olması bakımından yeşil beyaza tezat teşkil etmez. Bilakis o ikisi, bu manada 
(renk olma sıfatında) tam olarak birleşirler ve bu konuda farklı olmazlar. 
Ancak onlar başka bir manada farklı olabilirler. Aynı şekilde mevcut, var 
olma konusunda mevcuda muhalefet etmez. Fakat mevcut, bizzat bu mana 
konusunda ma‘dûma muhalefet eder. Dolayısıyla mevcut, ma‘dûm un bir 
kısmı/parçası değildir. Ma‘dûm da bir şey değildir; var oluncaya kadar onun 
bir manası yoktur. Var olduğunda, işte o zaman mevcut bir şey olur. 

[285] Cüzlere ayrılma konusunda da sonuca varmış olduk. Bu konu-
daki sözümüz, bu ilzâmın benzeri olması bakımından bu kitabımızda da 
mevcuttur.

Hıristiyanlara Dair Kelâm

[286] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Hıristi-
yanlar her ne kadar   Ehl-i Kitap olsalar ve bazı peygamberlerin aleyhisselâm 
nübüvvetini kabul etseler de onların çoğunluğu ve fırkalarının ekseriyeti 
mutlak olarak tevhidi kabul etmez ve bilakis teslise inanırlar. İşte bu, onla-
ra yönelik sözün mekânıdır. 

[287] Mecûsîler de -her ne kadar   Ehl-i Kitap olsalar da- bazı peygam-
berleri (a.s.) kabul etmezler. Fakat biz, “Ezelî olan iki yaratıcı” şeklindeki 
görüşlerinden dolayı onları da bu konuma dâhil ettik. Aslında hıristiyanlar 
bu konuma dâhil edilmeye onlardan daha uygundurlar. Çünkü onlar, ezelî 
olan üç varlığı kabul ederler. 

[288] Hıristiyanlar fırkalara ayrılmıştır.  İskenderiye’de bir papaz olan 
 Arius’un (Aryûs)41 taraftarları bu fırkalardan biridir.  Arius’un görüşlerin-
den biri mutlak tevhit (mücerret tevhit) inancıdır. Îsâ aleyhisselâm, yaratıl-
mış bir kul olup yüce Allah’ın kelimesidir. Öyle ki Allah Teâlâ bu kelime ile 
gökleri ve yeri yaratmıştır.  Arius,  Kostantiniye [İstanbul] şehrinin kurucu-
su olan ve  hıristiyanlık dinini kabul eden ilk  Roma krallarından,  Arius’un 
mezhebi üzere olan Birinci  Kostantin zamanında yaşamıştır. 
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 ĳــıĘ .ــא ĝًè ــאİאĺــא إĬدĳäو ĹــĘ ــאıĥــאوي כùÜ ïــĜ אءĻــüــא أĬدĳäو īــĐ ــאر×ìإ ĳــİ ــאĩĬوإ

đĺــıąđÖ ħــא כĩــא đĺــħ כıĥــא وأąًĺــא ĘــÍن اąíĤــóة ąÜ źــאد اĻ×Ĥــאض ĘــĹ أن İــñا Ĥــĳن 

 ĵــĭđĩÖ ــאęĥÝìــא اĩĬوإ .įــĻĘ ــאنęĥÝíĺ ź اïًــèــא واĐًאĩÝäا ĵــĭđĩĤا اñــİ ĹــĘ ــאنđĩÝåĺ ģــÖ

 ėــĤאíĺ دĳــäĳĩĤد. واĳــäĳĨ įــĬأ ĹــĘ دًاĳــäĳĨ دĳــäĳĨ ėــĤאíĺ ź ــכĤñوכ .óــìآ

 źא، وÑًĻــü ÷ــĻĤ ومïــđĩĤوم. واïــđĩĥĤ ــאąًđÖ ÷ــĻĤو .įــùęĬ ĵــĭđĩĤا اñــİ ĹــĘ ومïــđĩĤا

ĤــĭđĨ įــÝè ĵــäĳĺ ĵــĘ ،ïــÍذا وäــï כאن ÑĭĻèــü ñــÑًĻא äĳĨــĳدًا.

]٢٨٥ [ ģــáĨ īــĨ انĳــĺïĤا اñــİ ĹــĘ ــאĭĨŻي وכõــåÝĤــאب اÖ ĹــĘ ــאąًĺــא أĭāĥíÜ ïــĜو

اĤŸــõام ĭİאĤــכ.

اĤכŻم ĵĥĐ اāĭĤאرى

Ĝــאل أÖــĩéĨ ĳــï رĄــĹ اĭĐ ųــį: اāĭĤــאرى وإن כאĬــĳا أİــģ כÝــאب، وĝĺــóون ] ٢٨٦[

 ïــĻèĳÝĤאÖ ونóــĝĺ ź ħــıĜóĘو ħــİóĻİאĩä نÍــĘ ،مŻــùĤا ħــıĻĥĐ ــאءĻ×ĬŶا ăــđÖ ةĳــ×ĭÖ

.ħــıĻĥĐ مŻــכĤــכאن اĨ اñــıĘ ،ßــĻĥáÝĤאÖ نĳــĤĳĝĺ ģــÖ .دًاóــåĨ

واåĩĤــĳس أąًĺــא وإن כאĬــĳا أİــģ כÝــאب ĝĺ źــóون đ×Öــă اĻ×ĬŶــאء وĤכĭــא ] ٢٨٧[

.źاõــĺ ħــĤ īــĻĥĐאęÖ ħــıĤĳĝĤ ــכאنĩĤا اñــİ ĹــĘ ħــİאĭĥìأد

õĺاĤــĳا.] ٢٨٨[  ħــĤ  ÙــàŻáÖ Ĥĳĝĺــĳن   ħــıĬŶ İאĭİــא،  ÖאŸدìــאل   ěــèأ ĘאāĭĤــאرى   

 :įــĤĳĜ īــĨو ÙĺرïĭــכøŸאÖ ــאùًĻùĜ س، وכאنĳــĺــאب أرéĀأ ħــıĭĨ :قóــĘ ــאرىāĭĤوا

اĻèĳÝĤــï اåĩĤــóد وأن ùĻĐــĻĥĐ ĵــį اùĤــŻم Đ×ــĥíĨ ïــĳق وأĬــį כĩĥــÙ اđÜ ųאĤــĵ اÝĤــıÖ Ĺــא 

ĥìــě اùĤــĳĩات واŶرض. وכאن ĘــĹ زĨــùĜ īــīĻĉĭĉ اŶول، ÖאĬــĹ اùĝĤــÙĻĭĻĉĭĉ، وأول 

ĨــāĭÜ īــĨ óــĥĨ īــĳك اĤــóوم، وכאن ĥĐــİñĨ ĵــÕ أرĺــĳس İــñا.

٥

١٠

١٥
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[289]  Hıristiyan fırkalarından biri,  Samsatlı Pavlus’un (Pavlus eş-Şam-
şâtî)42 taraftarlarıdır. Pavlus,  hıristiyanlık zuhur etmeden önce  Antakya’da 
patrik idi. O, doğru ve mücerret bir tevhit inancını kabul ediyordu. Onun 
( Samsatlı Pavlus) görüşü şöyledir: “ Îsâ, diğer peygamberler (a.s.) gibi Allah’ın 
kulu ve Elçisi’dir. Allah, onu,   Meryem’in karnında bir erkek unsuru olmak-
sızın yaratmıştır. Îsâ, kendisinde asla ulûhiyet bulunmayan bir insandır.” 
 Samsatlı Pavlus; “Kelime’nin ve  Rûhulkudüs'ün ne olduğunu bilmiyorum.” 
demiştir. 

[290]  Hıristiyan fırkalarından bir diğeri,  Makedanius’un43 taraftarları-
dır. O, hıristiyanlığın zuhurundan sonra,  Kostantiniye’nin kurucusu olan 
 Kostantin’in oğlu  Kostantin döneminde  Kostantiniye’de patrik idi. Bu kral 
da babası gibi  Arius taraftarıydı.  Makedanius’un görüşü mutlak tevhit (mü-
cerret tevhit) inancı idi; buna göre Îsâ (a.s.) yaratılmış bir kuldur, peygamber-
likle görevlendirilmiş bir insan olup diğer peygamberler (a.s.) gibi Allah’ın 
Elçisi’dir. Yine Îsâ, yüce Allah’ın kelimesi ve Rûhulkudüs'tür. “Rûhulkudüs” 
ve “Kelime”nin her ikisi de yaratılmış olup bütün bunları Allah yaratmıştır. 

[291]  Hıristiyan fırkalarından biri de “ Berberâniyye”dir.44 Onlar, Îsâ ve 
annesinin yüce Allah’ın dışında bir ilâh olduğunu söylemiştir. Bu fırka yok 
olup gitmiştir. 

[292] Günümüzde hıristiyanların gövdesini şu üç fırka oluşturmak-
tadır: [ı] Hıristiyanların en büyük fırkası Melkaniyyedir.45 Bu mezhep, 
var olduğundan beri - Habeşistan ve  Nûbe kralları hariç-  hıristiyan kral-
larının hepsinin mezhebidir. Yine  Habeşistan ve  Nûbe bölgeleri hariç, var 
olduğundan bu yana hıristiyanlara ait memleketlerin halklarının genelinin 
mezhebidir. Yine bu mezhep   Afrika hıristiyanlarının, Slavların (Sakaliyye) 
ve   Endülüs hıristiyanlarının tamamının ve   Şam’da yaşayan hıristiyanların 
çoğunluğunun mezhebidir. Onların görüşü şöyledir: “Onların ifadelerine 
göre Tanrı Baba, Oğul ve Rûhulkudüs olmak üzere üç varlıktır. Bunların 
tamamı ezelîdir. Îsâ (a.s.) da bütünüyle tam bir ilâhtır ve bütünüyle tam 
bir insandır. Bunlardan biri diğerinden farklı değildir. Îsâ’nın insanî boyu-
tu çarmıha gerilip öldürülen kısmıdır. Onun ilâhi yönüne ise bunlardan 
herhangi bir şey ulaşmış değildir.   Meryem, Tanrı’yı ve insanı doğurmuştur. 
İlâh ve insan birlikte aynı varlık olup o da Tanrı’nın oğludur.” Allah, onla-
rın küfründen münezzehtir. 
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وıĭĨــħ أéĀــאب ĤĳÖــ÷ اýĩýĤــאĹĈ: وכאن óĺóĉÖכĻــא ĉĬÉÖאכĻــĜ Ù×ــıČ ģــĳر ] ٢٨٩[

 įĤĳــøور ųا ïــ×Đ ĵــùĻĐ وأن ،çــĻéāĤد اóــåĩĤا ïــĻèĳÝĤا :įــĤĳĜ وכאن .ÙــĻĬاóāĭĤا

כèÉــï اĻ×ĬŶــאء ıĻĥĐــħ اùĤــŻم ĝĥìــį اđÜ ųאĤــĘ ĵــĉÖ ĹــĺóĨ īــĨ ħــĻĔ īــó ذכó،وأĬــį إùĬــאن 

ź إĻıĤــĻĘ Ùــį وכאن ĝĺــĳل ź أدري Ĩــא اĤכĩĥــÙ؟ وź روح اĝĤــïس؟

ıČــĳر ] ٢٩٠[  ïــđÖ  ÙĻĭĻĉĭĉــùĝĤا  ĹــĘ ĺóĉÖــóכًא  وכאن  ïĝĨوĻĬــĳس   ħــıĭĨ وכאن 

اóāĭĤاĻĬــÙ أĺــאم ùĜــÖ īĻĉĭĉــùĜ īــÖ īĻĉĭĉאĬــĹ اùĝĤــÙĻĭĻĉĭĉ، وכאن İــñا اĥĩĤــכ أرøĳĺــĻًא 

כאÜ×ــį. وכאن ĨــĜ īــĳل ïĝĨوĻĬــĳس İــñا: اĻèĳÝĤــï اåĩĤــóد،وأن ùĻĐــĐ ĵ×ــĥíĨ ïــĳق، 

إùĬــאن Ĺ×Ĭ،رøــĳل اų כùــאóÐ اĻ×ĬŶــאء ıĻĥĐــħ اùĤــŻم.وأن ùĻĐــİ ĵــĳ روح اĝĤــïس 

وכĩĥــÙ اĐ ųــõ وäــģ وأن روح اĝĤــïس واĤכĩĥــĜĳĥíĨ Ùــאن، ĥìــě اų כģ ذĤــכ.

]٢٩١ [ õــĐ ųدون ا īــĨ ــאنıĤإ įــĨوأ ĵــùĻĐ ن إنĳــĤĳĝĺ ħــİو ،Ùــ ĻĬاóÖó×Ĥا ħــıĭĨو

ــאدت. Ö ïــ Ĝ Ùــ ĜóęĤه اñــİو.ģäو

]٢٩٢ [ ÕــİñĨ Ĺــİو :ÙــĻĬכאĥĩĤا ÙــĜóĘ ــאıĩčĐÉĘ :قóــĘ ثŻــà مĳــĻĤا ħــıÜïĩĐو

 ģכ ģــİأ ÙــĨאĐ ÕــİñĨو .ÙــÖĳĭĤوا Ùــý×éĤــא اüאè اĳــĬכא ßــĻè ــאرىāĭĤك اĳــĥĨ ďــĻĩä

 ÙــĻĝĺóĘــאرى إāĬ ďــĻĩä ÕــİñĨو ÙــÖĳĭĤوا Ùــý×éĤــא اüאè اĳــĬכא ßــĻè ــאرىāĭĥĤ ÙכــĥĩĨ

 ÙــàŻà ħــıĤĳĜ īــĐ ــאرة×Đ ĵــĤאđÜ ųإن ا:ħــıĤĳĜــאم. وýĤر اĳــıĩäــ÷ وĤïĬŶوا ÙــĻĥĝĀو

 ،įــĥــאم כÜ įــĤم: إŻــùĤا įــĻĥĐ ĵــùĻĐ ل وأنõــÜ ħــĤ ــאıĥس. כïــĝĤوروح ا īــÖאء: أب واĻــüأ

 ،ģــÝĜو ÕــĥĀ يñــĤا ĳــİ įــĭĨ ــאنùĬŸوأن ا ،óــìŴا óــĻĔ ــאĩİïèــ÷ أĻĤ ،įــĥــאم כÜ ــאنùĬوإ

وأن اĤŸــĭĨ įــĤ įــĥĭĺ ħــü įــĹء Ĩــī ذĤــכ، وإن ĺóĨــħ وĤــïت اĤŸــį واùĬŸــאن وأĩıĬــא đًĨــא 

.ħــİóęכ īــĐ ųا ĵــĤאđÜ .ųا īــÖا ïــèء واĹــü

٥

١٠
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[293] [ıı] Nestûriyye46 fırkası da aynı şekilde bunun benzerini söy-
lemiştir. Ancak onlar şöyle dediler: “  Meryem Tanrı’yı doğurmadı, ancak 
bir insan doğurdu. Zira Tanrı insan doğurmaz, ancak Tanrı bir ilâh do-
ğurmuştur.” -Allah onların küfründen münezzehtir-. Bu fırka mensupları 
genellikle   Musul,  Irak,   Fars ve Horosan’da bulunmaktadırlar. Onlar,  Kos-
tantiniye’de patrik olan “Nestûr” adlı şahsa mensupturlar. 

[294] [ııı] Ya‘kubiyye47 de şöyle demiştir:  Mesih, bizzat Tanrı’nın ken-
disidir. Tanrı -Allah, onların küfürlerinden münezzehtir.- ölmüş, çarmıha 
gerilmiş ve öldürülmüştür. Âlem ve felekler, ( Mesih öldükten üç gün sonra 
dirildiği için) üç gün boyunca idarecisiz kaldı. Sonra Tanrı dirildi (ayağa 
kalktı) ve önceki haline döndü. Böylece Allah Teâlâ  muhdes (sonradan 
yaratılmış) bir varlığa dönüştü ve  muhdes de -  Meryem’in karnında onun 
tarafından taşınan bir varlık olduğu halde- kadîm bir varlığa dönüştü. Bu 
mezhebe mensup olanlar   Mısır bölgesine,  Nûbe ve  Habeşistan’ın tamamı-
na yayıldığı gibi, zikredilen iki bölgenin ( Habeşistan ve  Nûbe’nin) kralla-
rını da içermektedir.

[295] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Al-
lah Teâlâ, “Allah,   Meryem oğlu  Mesih’tir”, diyenler kesinlikle kâfir oldular.
(Mâide 5/17) diye buyurmuştur ve hıristiyanlardan hikâye ederek “Allah, 
üçün üçüncüsüdür” diyenler kâfir oldu. (Mâide 5/73) diye buyurmuş. Yine 
Allah Teâlâ, “Ey   Meryem oğlu Îsâ! Sen mi insanlara, Allah’ı bırakarak beni 
ve anamı iki ilâh edinin, dedin?” (Mâide 5/116) diye buyurmuştur. Şayet 
Allah Teâlâ, kitabında, onların sözlerini bu şekilde tasvir etmemiş olsa idi, 
elbette mümin bir kimsenin lisanı bu büyük, çirkin, iğrenç ve aşağılık söz-
leri söylemezdi. Allah’a yemin olsun ki şayet biz hıristiyanları görmemiş 
olsa idik, âlemde bu delilikleri mümkün gören bir aklın bulunduğunu asla 
onaylamazdık. Aşırılığa düşmekten Allah’a sığınırız. 

[296] Ya‘kûbiyye'ye gelince onlar,  Kostantiniye’de rahip olan Ya‘kûb 
el-Bardâ‘î’ye (el-Barza‘ânî) [m.501-579] mensupturlar. Onlar, akıl ve du-
yulardan tam anlamıyla nefret eden bir fırkadırlar. Çünkü istihâle (halden 
hale dönüşmek) bir nakildir. Ezelî olan “İlk/Evvel”, nakil ve dönüşümle 
vasıflandırılamaz. Allah, bundan münezzehtir. 
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]٢٩٣ [ ħــĺóĨ ا: إنĳــĤאĜ ħــıĬأ źاء، إĳــùÖ اءĳــø ــכĤذ ģــáĨ :ÙĺرĳĉــùĭĤا ÛــĤאĜو

 ïــĤــא وĩĬــאن وإùĬŸا ïــĥĺ ħــĤ ĵــĤאđÜ ųــאن، وأن اùĬŸت اïــĤــא وĩĬوإ ،įــĤŸا ïــĥÜ ħــĤ

اĤŸــđÜ .įאĤــĵ اĐ ųــī כİóęــħ. وİــñه اĜóęĤــĔ ÙאĤ×ــĥĐ Ùــĵ اĀĳĩĤــģ واđĤــóاق وĘــאرس، 

.ÙĻĭĻĉĭĉــùĝĤאÖ כאóــĺóĉÖ رĳĉــùĬ ĵــĤن إĳÖĳــùĭĨ ħــİــאن. وøاóìو

]٢٩٤ [ īــĐ ĵــĤאđÜ ųوأن ا ،įــùęĬ ĵــĤאđÜ ųا ĳــİ çĻــùĩĤإن ا :ÙــĻÖĳĝđĻĤا ÛــĤאĜو

 ŻــÖ ــכĥęĤوا óــÖïĨ ŻــÖ ــאمĺأ ÙــàŻà ĹــĝÖ ħــĤאđĤوأن ا ،ģــÝĜو ÕــĥĀــאت وĨ ħــİóęכ ħــĻčĐ

ÖïĨــà .óــĜ ħــאم ورäــď כĩــא כאن وأن اđÜ ųאĤــĐ ĵــאد àًïéĨــא وأن اéĩĤــïث Đــאد ĩًĺïĜــא 

 ÙــÖĳĭĤا ďــĻĩäو óــāĨ ــאلĩĐأ ĹــĘ ħــİو .įــÖ źًĳــĩéĨ ħــĺóĨ īــĉÖ ĹــĘ כאن ĳــİ ĵــĤאđÜ įــĬوأ

.īــĻÜرĳכñĩĤا īــĻÝĨŶك اĳــĥĨو Ùــý×éĤا ďــĻĩäو

]٢٩٥ [ ĹــĘ ħــıĤĳĜ ėــĀو ĵــ ĤאđÜ ųأن ا źĳــ Ĥو :įــ ĭĐ ųا ĹــĄر ïــĩéĨ ĳــ Öــאل أ Ĝ

כÝאÖــį إذ ĝĺــĳل đÜאĝَĤَ﴿ĵĤــïْ כęََــóَ اĺñِƪĤــĜَ īَאĤـُـĳاْ إِنƪ اİُ َųّــĳَ اùِĩَĤْــçُĻ اÖْــĺَóْĨَ īُــħَ﴾ وإذ ĝĺــĳل 

َ àَאĤِــàَŻَàَ ßُــÙٍ﴾ وإذ ĝĺــĳل đÜאĤــĵ ﴿أأĬََــĥْĜُ ÛَــƪĭĥĤِ Ûَــאسِ  ƪųا ƪإِن﴿ ħــıĭĐ ــאĻًאכè ĵــĤאđÜ

ِ﴾ ĩĤــא اĥĉĬــùĤ ěــאن ĨËĨــéÖ īכאĺــİ Ùــñا اĝĤــĳل  ƪųدُونِ ا īــĨِ īِــĻْıَ ٰĤَِإ Ĺَــ ّĨُِوَأ ĹــĬِوñُíِƪÜا

 ĹــĘ ــא أنĭĜïĀ ــאĨ ــאرىāĭĤא اĬïİــאü ــאĭĬأ źĳــĤ ųــאÜو ،ėĻíــùĤا ãĩــùĤا ďĻĭــýĤا ħــĻčđĤا

اđĤאĤــĝĐ ħــùĺ Żًــİ ďــñا اĭåĤــĳن وđĬــĳذ ÖــאĨ ųــī اíĤــźñن.

راİً×ــא ] ٢٩٦[ وכאن   ،ĹــĬאĐذó×Ĥا ĝđĺــĳب   ĵــĤإ ùĭĺــ×ĳن   ħــıĬÍĘ  ÙــĻÖĳĝđĻĤا ĨÉĘــא 

 ÙĤאéÝــøźن اŶ ،ÙــĨאÜ ÙĻــýèة وóــĘאĭĨ ÷ــéĤوا ģــĝđĤت اóــĘאĬ ÙــĜóĘ ħــİو ،ÙĻĭĻĉĭĉــùĝĤאÖ

ĥĝĬــÙ، واĥĝĭĤــÙ واøźــéÝאĀĳĺ ź ÙĤــĩıÖ ėــא اŶول اĤــñي Ĥــĺ ħــõل đÜאĤــĐ ĵــī ذĤــכ 

ــóًا. Ļ×ا כĳًــ ĥĐ

٥

١٠

١٥
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[297] Şayet durum bu şekilde olsa idi, elbette Tanrı mahlûk olurdu. 

 Muhdes bir varlık, kendisini yaratan bir muhdise muhtaçtır. Bu konunun 

 muhal ve imkânsızlık konusuna girmesi, bu görüşün geçersizliği açısından 

yeterlidir. Öyle ki akıl ve duyular bunun bâtıl olmasını gerekli kılmıştır. 

Muhal konusunda, ezelî olan bir varlığın olmadığı halde sonradan var olan 

 muhdes bir varlığa dönmesi ve bir müellif (var eden, bir araya getiren) 

olmaksızın meydana gelmiş olmasından daha büyük bir şey yoktur. Bu 

topluluğun, “Tanrı’nın ölü olduğu üç gün boyunca gökleri ve yeri kimin 

idare ettiğini ve felekleri kimin yönettiğini!” bize bildirmesi gerekir. Allah, 

bundan münezzehtir.

[298] Tanrı’nın “ Baba,  Oğul ve Rûhulkudüs” şeklinde üç varlık oldu-

ğunu kabul edenlere şöyle denilir: Bize haber veriniz; Bu üç varlığın hepsi 

tek bir varlık olup ezelî midirler? Eğer bu sizin belirttiğiniz şekilde ise, bu 

durumda onlardan birinin “ Baba”, ikincisinin “ Oğul” diye isimlendirilme-

sinin anlamı nedir? Halbuki sizler “Üç, birdir; onlardan her biri, diğeridir; 

dolayısıyla  Baba Oğul,  Oğul da  Baba’dır.” [“İkisi birlikte Rûhulkudüs'tür. 

Rûhulkudüs, o ikisinin dışında değildir.”]48 diyorsunuz. Bu ise, saçmalığın 

ta kendisidir. İncillerindeki “ Baba’mın sağ tarafında oturacağım.”49, “Kı-

yameti, ancak sadece  Baba bilir,  Oğul onu bilemez.”50 şeklindeki sözleri 

sebebiyle ellerindeki İncilleri bunu geçersiz kılmıştır. Böylece bu âyetler, 

 Oğul’un  Baba olmadığını zorunlu kılmaktadır.

[299] Eğer bu üç varlık faklı olsalardı -ki onlar bunu kabul etmezler-, 

bu durumda  Oğul’da zayıflıktan, sonradan var olmadan (hudûs) ve nok-

sanlıktan bir mana olması lazım gelirdi. Bu vesile ile onun “ Baba” derece-

sinden aşağıya düşmesi gerekli olmuştur. Âlemin hudûsu konusunda orta-

ya koyduğumuz hususlara göre, bir varlığı sayıların ihata etmesi, noksanlık 

ve ziyadelik tabiatının onda cereyan etmesinden dolayı  muhdes olmasının 

gerekliliği açısından bunu kabul eden kimseleri zorlamakla birlikte, nok-

sanlık ezelî olan bir varlığın sıfatı değildir.
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]٢٩٧ [ ،įــĤ ــאĝًĤאì ــאàًïéĨ ĹــąÝĝĺ ثïــéĩĤــא، واĜًĳĥíĨ ــכאنĤ ــכĤñכאن כ ĳــĤو

 Õــäأو ïــĜ يñــĤا ďــĭÝĩĩĤــאل واéĩĤــאب اÖ ĹــĘ įــĤĳìل دĳــĝĤا اñــİ نŻــĉÖ īــĨ Ĺــęכĺو

اĝđĤــģ واéĤــ÷ ĬŻĉÖــį، وĻĤــ÷ ĘــÖ Ĺــאب اéĩĤــאل أčĐــĨ ħــī أن ĺכــĳن اĤــñي Ĥــĺ ħــõل 

đĺــĳد àïéĨــא Ĥــĺ ħכــà īــħ כאن، وأن ĻāĺــĻĔ óــó اĤËĩĤــęًĤËĨ ėــא، وĥĺــõم İــźËء اĝĤــĳم أن 

ĬĳĘóđĺــא Ĩــī دÖــó اùĤــĳĩات واŶرض، وأدار اĥęĤــכ İــñه اàŻáĤــÙ اĺŶــאم اÝĤــĹ כאن ıĻĘــא 

ÝًĻĨــא، đÜאĤــĵ اĐ ųــī ذĤــכ ĥĐــĳًا כ×Ļــóًا.

àــĝĺ ħــאل ĝĥĤאĻĥÐــÖ īــÉن اĤ×ــאري đÜאĤــÙàŻà ĵ أüــĻאء: أب واÖــī وروح اïĝĤس: ] ٢٩٨[

أó×ìوĬــא إذ İــñه اüŶــĻאء ĤــÜ ħــõل כıĥــא، وإıĬــא Ĩــď ذات üــĹء واèــï إن כאن ذĤــכ כĩــא 

ذכÜóــħ؟ Ę×ــÉي ĭđĨــĵ اøــěéÝ أن ĺכــĳن أİïèــא ùĺــĵĩ أÖًــא واáĤאĬــĹ أĭًÖــא. وأÝĬــĤĳĝÜ ħــĳن: 

 ĳــİ īــÖźوا .īــÖźا ĳــİ بŶــאĘ .óــìŴا ĳــİ ــאıĭĨ ïــèوا ģوأن כ ïــèوا ÙــàŻáĤإن ا

 īــĻĩĺ īــĐ ïđĜÉــø :įــĻĘ ħــıĤĳĝÖ اñــİ ģــĉ×ĺ ħــıĥĻåĬوإ .ćــĻĥíÝĤا īــĻĐ ĳــİ اñــİب. وŶا

أÖــĹ. وıĤĳĝÖــĻĘ ħــį: إن اĻĝĤאĨــıĩĥđĺ ź Ùــא إź اŶب وèــïه وإن اÖźــıĩĥđĺ ź īــא. ıĘــñا 

äĳĺــÕ أن اÖźــĻĤ īــ÷ İــĳ اŶب.

]٢٩٩ [ ĹــĘ نĳכــĺ أن ħــıĨõĥĻĘ اñــıÖ نĳــĤĳĝĺ ź ħــİة وóــ ĺאĕÝĨ Ùــ àŻáĤا ÛــĬوإن כא

 īــĐ ćــéĭĺ أن Õــäو įــÖ ÿــĝĭĤا īــĨ وث أوïــéĤا īــĨ أو ėــđąĤا īــĨ ĵــĭđĨ īــÖźا

درäــÙ اŶب. واĝĭĤــĻĤ ÿــ÷ ĨــęĀ īــÙ اĤــñي Ĥــĺ ħــõل ĨــĨ ďــא ìïĺــĥĐ ģــĨ ĵــĜ īــאل 

ــאدة  ĺõĤوا ÿــĝĭĤا ÙــđĻ×Ĉ ىóــäد، وïــđĤا óــāéĤ Ùــ àïéĨ نĳכــÜ ب أنĳــäو īــĨ اñــıÖ

.ħــĤאđĤوث اïــè ĹــĘ ــאه ĭĨïĜ ــאĨ Õــùè ĵــĥĐ ــאıĻĘ

٥

١٠

١٥
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[300] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: On-
lardan (hıristiyanlardan) bazıları, manası olmadığını kabul ettikleri bazı 
şeyler uydurdular. Ancak biz, sözlerinin yanlışlığı ve zayıflığı ortaya çıksın 
diye -yüce Allah’ın güç ve kudretiyle- bunlara dikkat çekeceğiz. Bu da, 
onlardan bazılarının şöyle demeleridir: “Allah Teâlâ’nın hay ve âlim olması 
vacip olduğuna göre, O’na ait hayat ve ilim [sıfatlarının] olması da zorun-
ludur. İşte yüce Allah’ın hayatı, “Rûhulkudüs” diye isimlendirilen şeydir; 
O’nun ilmi de “ Oğul” diye isimlendirilen şeydir.” 

[301] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Bu, de-
lil olarak ileri sürülen şeylerin en cılız olanıdır. Çünkü biz, istidlâl yoluyla 
Allah Teâlâ’nın bunlardan herhangi bir şeyle vasıflandırılamayacağını, fa-
kat özellikle sem‘î yoluyla vasıflandırılacağını daha önceden açıklamıştık. 
hıristiyanların “İlmin,  Oğul diye isimlendirilmesine dair” ne İncillerinden 
ne de bunun dışındaki kitaplarından bir delili vardır. Onların kitaplarında 
“Allah’ın ilmi, O’nun oğludur.” şeklinde bir şey yoktur. Nitekim hıristi-
yanlardan bazıları, bunu Latince’nin gerektirdiğini iddia etmiş ve “alimin 
ilmi” hakkında “onun oğludur (ilim, âlimin oğludur)” denildiğini söyle-
miştir. 

[302] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Bu 
bâtıl ve açık bir yalandır. Çünkü  Baba,  Oğul ve Rûhulkudüs'ün zikrinin 
geçtiği   İncil hakkında insanlardan hiçbir kimse bu   İncil’in Süryânîce'de 
 Süryanice’ye ve diğer lisanlara tercüme edildiği hususunda ihtilaf etmez. 
Dolayısıyla bunlar ( Baba,  Oğul ve Rûhulkudüs), İbrânîce olan lafızlarla 
ifade edilmişler ve bu şekilde  Baba,  Oğul ve  Rûhulkudüs’ün zikri İbrânîce 
  İncil’de mevcuttur. Dolayısıyla belirtilen ve iddia edilen şeylerden herhangi 
bir şey  İbrânîce’de yoktur. 

[303] Eğer onlar, yüce Allah’ın istidlâl yoluyla isimlendirilmesini kabul 
eden kimselerden olsalardı, bu durumda da kudret sıfatını geçersiz kılmış 
olurlardı. Çünkü, özellikle Pavlus’un -ki o, hıristiyanlara göre peygamber-
lerin [havâriler] fevkindedir- “ Mesih, yüce Allah’ın kudreti ve ilmidir.”51 
sözüyle birlikte, O’nun ( Mesih) âlim olduğuna dair delil getirmek, “kâdir” 
olduğuna dair delil getirmekten daha doğru ve daha uygun değildir. 
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]٣٠٠ [ ź ــאıĬا إĳــ ĤאĜ אءĻــüأ ħــıąđÖ ěــęĤ ïــĜو :įــ ĭĐ ųا ĹــĄر ïــĩéĨ ĳــ Öــאل أĜ

 ،įــÜĳĜو ĵــĤאđÜ ųل اĳــéÖ įــęđĄو ħــıĤĳĜ Ùــĭåİ īــ×ÝĻĤ ــאıĻĥĐ įــ×ĭĬ ــאĭĬأ źــא، إıĤ ĵــĭđĨ

وذĤــכ أن ıąđÖــĜ ħــאل: ĩĤــא وäــÕ أن ĺכــĳن اĤ×ــאري đÜאĤــĻًè ĵــא وĐאĩĤــًـא وäــÕ أن 

Üכــĳن ĤــĻè įــאة وĥĐــĻéĘ ،ħאÜــİ įــĹ اÝĤــùÜ Ĺــĵĩ روح اĝĤــïس، وĩĥĐــİ įــĳ اĤــñي 

.īــÖźا ĵĩــùĺ

Ĝــאل أÖــĩéĨ ĳــï رĄــĹ اĭĐ ųــį: وİــñا Ĩــī أĔــĨ ßــא ĺכــĳن Ĩــī اåÝèźــאج، ] ٣٠١[

ĭĬŶــא ĜــĭĨïĜ ïــא أن اĤ×ــאري đÜאĤــĀĳĺ ź :ĵــýÖ ėــĹء Ĩــİ īــñا ĨــĺóĈ īــě اøźــźïÝل، 

ĤכــĨ īــĺóĈ īــě اùĤــì ďĩאĀــÙ، وāĺ źــıĤ çــħ دĻĤــĨ ź ģــī إıĥĻåĬــħ وĨ źــĻĔ īــóه 

 ĵــĐاد ïــĜو įــĭÖا ĳــİ ųا ħــĥĐ أن ħــı×Ýכ ĹــĘ źــא وĭÖا ĵĩــùĺ ħــĥđĤأن ا ÕــÝכĤا īــĨ

.įــĭÖا įــĬأ :įــĻĘ ــאلĝĺ ħــĤאđĤا ħــĥĐ أن īــĨ ÙــĻĭĻÜŻĤا ÙــĕĥĤا įــĻąÝĝÜ اñــİ أن ħــıąđÖ

]٣٠٢ [ ģــĻåĬŸن اŶ ،بñכــĤا óــİאČ ģــĈאÖ اñــİو :įــĭĐ ųا ĹــĄر ïــĩéĨ ĳــÖــאل أĜ

 įــĬأ ĹــĘ ــאسĭĤا īــĨ ïــèأ ėــĥÝíĺ ź سïــĝĤوروح ا īــÖźب واŶا óذכــ įــĻĘ ي כאنñــĤا

 ÙــĻĬاó×đĤــאظ اęĤŶــכ اĥÜ īــĐ óــ×đĘ .ــאİóĻĔو ÙĻĬאĺóــùĤا ĵــĤإ ÙــĻĬاó×đĤا ÙــĕĥĤا īــĐ ģــĝĬ ــאĩĬإ

وıÖــא כאن ĻĘــį ذכــó اŶب واÖźــī وروح اĝĤــïس وĻĤــ÷ ĘــĹ اĕĥĤــÙ اó×đĤاĻĬــü ÙــĹء ĩĨــא 

.ĵــĐواد óذכــ

وإن כאĬــĳا ĩĨــĤĳĝĺ īــĳن: ùÝÖــÙĻĩ اĤ×ــאري Đــõ وäــĨ ģــĺóĈ īــě اøźــźïÝل، ] ٣٠٣[

 īــĨ ĵــĤأو źو çــĀÉÖ ــאĩĤאĐ įــĬĳכ ĵــĥĐ لźïÝــøźــ÷ اĻĤ رة، إذïــĝĤا ÙــęĀ اĳĉĝــøأ ïــĝĘ

اøźــźïÝل ĥĐــĵ כĬĳــĜ įــאدرًا. ø źــĩĻא ĨــĜ ďــĳل ĤĳÖــ÷ وİــİïĭĐ ĳــĘ ħــĳق اĻ×ĬŶــאء: أن 

.ĵــĤאđÜ įــĩĥĐو ųرة اïــĜ çĻــùĩĤا

٥

١٠

١٥
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[304] Pavlus, bu açıklamayı, Korintlilere (Ehl-i Koriteh) Birinci Mek-
tubu’nda yapmış ve şöyle demiştir: “Bu üç sıfata, dördüncüsünü ilâve edin; 
o da kudrettir. Bir diğeri sem’dir (duymak), diğeri basardır (görmek), diğeri 
kelâmdır, bir diğeri akıldır, bir başkası hikmettir ve bir diğeri cömertliktir.52 

[305] Eğer onlar (hıristiyanlar), “Kudret, hayattır.” derlerse, onlara 
“İlim de hayattır.” denilir. Eğer onlar, “İlim, hayat değildir. Çünkü bazen 
diri olan bir kimse deli (mecnun) misalinde olduğu gibi âlim olmayabilir.” 
derlerse, onlara şöyle cevap verilir: Diri olan bir kimse -baygın ve benzeri 
kimselerde olduğu gibi-, bazen kudret sahibi olmayabilir. Dolayısıyla kud-
ret hayat değildir. Bunlara ilâveten, (hıristiyanlara göre) eğer “ Oğul, ilim” 
ve “Rûhulkudüs, hayat” ise, bu durumda  Mesih’i (a.s.)  Oğul ve Rûhulku-
düs olmaya zorlamanın anlamı nedir? 

[306] Onlar (hıristiyanlar)  Mesih’in Allah’ın hayat ve ilmi olduğunu mu 
düşünüyorlar?” Bu durumda onlardan (hıristiyanlardan) bazılarının “  Mer-
yem, Tanrı’nın oğlunu doğurmuştur.” şeklindeki sözünün manası nedir? 
Acaba onlar; “  Meryem’in, Tanrı’nın ilmini doğurduğunu mu” düşünüyorlar?

[307] Saçmalıkta bundan daha ilerisi var mıdır?  Mesih’in Allah’ın ilim 
ve hayat sıfatlarındaki payı, ancak başkalarının payı kadar değil midir? 
Aralarındaki fark nedir? İşte bu sorular ve delillerden kaçıp kurtulamazlar. 
Başarı yüce Allah’ın yardımıyladır. 

[308] Hıristiyanlardan bazıları şöyle dediler: Bizler varlıkların canlılar 
ve cansızlar şeklinde iki kısım olduklarını gördüğümüze göre, yüce Allah’ın 
diri/canlı olması zorunludur. Canlı olan varlıkların da konuşan ve konu-
şamayan şeklinde iki kısım olduklarını gördüğümüze göre, yüce Allah’ın 
nâtık (konuşan) olması vaciptir. 

[309] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Bu 
söz, iki yönden yanlıştır. Bunlardan biri şudur: Bu taksim, cinsin altında 
vaki olan tabii bir taksimdir. Çünkü Bârî Teâlâ diri şeklinde isimlendi-
rildiğine göre Allah Teâlâ’nın da bu cinse tabi olması gerekir. O zaman 
yüce Allah diğer canlılarla birlikte canlı cinsi altında yer alır; “hayy/diri 
olmak” ve “nâtık/konuşan” bir varlık olmak tanımlarıyla tanımlanabilir.
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Ĝــאل İــñا اĭĤــĘ ÿــĹ رøــאįÝĤ اŶوĤــĵ إĤــĵ أİــÝĺóĜ ģــęĻąĻĥĘ įــĳا إĤــİ ĵــñه ] ٣٠٤[

 ،óــā×Ĥا Ĺــİى وóــìوأ ،ďĩــùĤا Ĺــİى وóــìرة، وأïــĝĤا Ĺــİو ÙــđÖرا ÙــęĀ ثŻــáĤا

 Ĺــİى وóــìوأ ،ÙــĩכéĤا Ĺــİى وóــìوأ ،ģــĝđĤا Ĺــİى وóــìم، وأŻــכĤا Ĺــİى وóــìوأ

اåĤــĳد.

ĘــÍن ĜאĤــĳا: اĝĤــïرة İــĹ اĻéĤــאة. ĻĜــıĤ ģــħ: واĥđĤــİ ħــĳ اĻéĤــאة. ĘــÍن ĜאĤــĳا: ] ٣٠٥[

ĻĤــ÷ اĥđĤــħ اĻéĤــאة ĬŶــĜ įــĺ ïכــĳن èــĻĤ Ĺــ÷ ĐאĩĤــאً כאĭåĩĤــĳن، ĻĜــıĤ ģــĜ :ħــĺ ïכــĳن 

èــĻĤ Ĺــ÷ Ĝــאدرًا כאýĕĩĤــĻĥĐ Ĺــį. وéĬــĳ ذĤــכ، ĘאĝĤــïرة ùĻĤــÛ اĻéĤــאة.

ــאل ] ٣٠٦[ Ö ــאĩĘ .ــאة ĻéĤا ĳــİ سïــĝĤوروح ا ،ħــ ĥđĤا ĳــİ īــ Öźن כאن اÍــ Ę ،ــא ąًĺوأ

إéĜאıĨــħ اùĩĤــĻĥĐ çĻــį اùĤــŻم ĘــĹ أĬــį اÖźــī وروح اĝĤــïس. أÜــóى اùĩĤــİ çĻــĻè ĳــאة 

اų وĩĥĐــį؟ وĨــא Öــאل Ĝــĳل ıąđÖــħ أن ĺóĨــħ وĤــïت اÖــī اų؟ أóÜاİــא وĤــïت ĥĐــħ اų؟

]٣٠٧ [ īــĨ مŻــùĤا įــĻĥĐ çĻــùĩĤا ċــè ģــİا، وñــİ īــĨ óــáأכ ćــĻĥíÝĤا ĹــĘ نĳכــĺأ

.ěــĻĘĳÝĤا ųــאÖو .įــĭĨ ÿــĥíĨ ź اñــİق. وóــĘ źه وóــĻĔ ċــéכ źإ įــÜאĻèو ųا ħــĥĐ

وĜــאل ıąđÖــĩĤ :ħــא وĬïäــא اüŶــĻאء ùĜــĻًè īĻĩــא وĻًè źــא، وäــÕ أن ĺכــĳن ] ٣٠٨[

 Õــäو ،ěــĈאĬ óــĻĔــא وĝًĈאĬ ،īĻĩــùĜ ħــùĝĭĺ ĹــéĤــא اĬïäــא وĩĤــא، وĻًè ģــäو õــĐ ــאري×Ĥا

أن ĺכــĳن اĤ×ــאري đÜאĤــĬ ĵאĝًĈــא.

اĤــכŻل ] ٣٠٩[  ÙــĺאĔ  ĹــĘ اĤــכŻم  وİــñا   :įــĭĐ  ųا  ĹــĄر  ïــĩéĨ  ĳــÖأ Ĝــאل 

 įــĬŶ ĭäــ÷؛   ÛــéÜ  ÙــđĜوا  ÙــĻđĻ×Ĉ  ÙĩــùĜ  ÙĩــùĝĤا İــñه  أن  أĩİïèــא:   :īــĻıäĳĤ

 ďــĝĺ إذا   ĳــıĘ  ،įــäĳĤا İــñا   īــĨ  ĳــİ إĩĬــא  Ļًèــא   ĵــĤאđÜ اĤ×ــאري   ÙĻĩــùÜ כאن  إذا 

.ěــĈאĭĤا  ïــéÖو  ،ĹــéĤا  ïــéÖ  ïــéĺو  .ĹــéĤا ĭäــ÷   ÛــéÜ اĻèŶــאء   óÐــאø  ďــĨ

٥

١٠

١٥
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Bu durum bu şekilde olunca, neticede Tanrı kendi cinsi ve faslından mey-
dana gelmiştir (mürekkeptir). (Halbuki) mahdut (sınırlı) olan her şey son-
ludur ve mürekkep olan her şey de muhdestir. 

[310] İkincisi de şudur: Onların (hıristiyanların) yaptıkları bu sınıflan-
dırma iptal edilmiş ve çarpıtılmıştır. Çünkü onların tabiata en yakın olan kı-
sımdan başlamaları gerekir. “Biz, varlıkları  cevher ve  cevher olmayanlar şek-
linde görürüz.” demeleri lazım gelir. Sonra da Yüce Allah’ı diledikleri kısmın 
altına dahil ederler ve böylece O’nu cevherin altına yerleştirirler. Bârî Teâlâ’yı 
cevherin altına soktuklarına göre, zorunlu olarak onu (Allah Teâlâ’yı)  cevher 
tanımıyla sınırlandırmaları gerekir. Durum bu şekilde olunca, onun (Allah 
Teâlâ’nın)  muhdes olması zorunludur. Çünkü sınırlı olan her şey, -daha önce 
ortaya koyduğumuz gibi- sonradan var olmuştur. 

[311] (Hıristiyanların varlığı canlı-cansız şeklinde taksim etmeleri,) Tan-
rı’yı canlı/diri ve sonrasında da “nâtık/konuşan” varlıklar kategorisine dâhil 
etmeleri bakımından yaptıkları bu taksimata ve ikincinin altında yer alan 
önceki bazı bölümlere itiraz ederiz. Bunların tamamı yaratılmıştır. Dolayı-
sıyla Bârî Teâlâ, şayet yaratılmış varlıkların bir parçası olsa idi veya bu sıfatla-
rın bizde gerçekleşmelerinin gerekliliği açısından Allah Teâlâ’da da vaki olsa-
lardı, elbette Allah mahlûk olurdu. Allah Teâlâ böyle bir şeyden münezzehtir. 

[312] Onlardan (hıristiyanlardan) bazıları şöyle dediler: Üç sayısı, tek 
ve çiftin toplamı olup (1+2=3) sayıların en mükemmeli olduğuna göre, bu 
durumda Bârî Teâlâ’nın bu şekilde olması zorunludur. Çünkü O (Allah 
Teâlâ), “mükemmelliğin (kemâl) zirvesi”dir.

[313] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Bu, zo-
runlu sebeplerden dolayı sözün en çirkinidir. Bunlardan biri şudur: Allah 
Teâlâ, “kemal” ve “tam olmakla (tamlık)” vasıflandırılamaz. Çünkü kemal 
ve tamlık izâfet cinsindendir. “Kemal ve tam olma”, ancak kendisinde nok-
sanlık bulunan bir şeyde gerçekleşir. Bu ikisinin manası, bir şeyin kendisiy-
le birlikte sıfatlarının tamam olduğu başka bir şeye izafe edilmesidir. Şayet 
bu olmaz ise, elbette o (söz konusu varlık) nâkıs olurdu. Kemal ve tamlığın 
bunun dışında başka bir manası yoktur. 
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 ģــאه وכĭÝĨ ĳــıĘ ودًاïــéĨ ــא כאنĨ ģوכ ،įــĥāĘو įــùĭä īــĨ ÕכــóĨ ĳــıĘ ــכĤñوإذا כאن כ

Ĩــא כאن óĨכً×ــא ıĘــéĨ ĳــïث.

]٣١٠ [ įــĬŶ ،ÙــİĳĩĨ ÙــĄĳĝĭĨ אİĳĩــùĜ ĹــÝĤا ÙĩــùĝĤه اñــİ أن :ĹــĬאáĤا įــäĳĤوا

ıĨõĥĺــħ إن ĺ×ــïؤا ÖــÉول اùĝĤــÙĩ اĤــñي İــĳ أĜــóب إĤــĵ اđĻ×ĉĤــĤĳĝĻĘ .Ùــĳا: وĬïäא اüŶــĻאء 

 įــĬĳĥìïĺ ــאĩĬإ ħــİــאؤوا. وü īĻĩــùĝĤأي ا ÛــéÜ هĳــĥìïĺ ħــà .اóًــİĳä źا وóًــİĳä

 ïــéÖ وهïــéĺ ورة أنóــĄ Õــäو ïــĝĘ óــİĳåĤا ÛــéÜ هĳــĥìذا أدÍــĘ óــİĳåĤا ÛــéÜ

ــא، إذ כéĨ ģــïود ıĘــéĨ ĳــïث כĩــא  àًïéĨ نĳכــĺ أن Õــäــכ وĤذا כאن ذÍــĘ .óــİĳåĤا

ĜــĭĻÖ ïــאه. 

]٣١١ [ ĵــĥĐو ěــĈאĭĤا ĹــéĤا ĵــĤا إĳــĕĥ×ĺ أن ģــ×Ĝ īــĨ ħıÝĩــùĜ ĹــĘ ħــıĄóÝđĬ ħــà

đÖــă اùĝĤــĥ×Ĝ ħــĝĺ įــď اáĤאĬــĹ وİــñه כıĥــא ĜĳĥíĨــאت. ĥĘــĳ כאن اĤ×ــאري đÜאĤــıąđÖ ĵــא 

أو כאĬــİ Ûــñه اęāĤــאت واđĜــĻĥĐ ÙــĨ įــĺóĈ īــě وäــĳب وıĐĳĜــא ĭĻĥĐــא Ĥــכאن ĜًĳĥíĨــא. 

đÜאĤــĵ اĐ ųــī ذĤــכ ĥĐــĳًا כ×Ļــóًا.

]٣١٢ [ ģــĩا أכñــİد وóــęĤوج واõــĤا ďــĩåÜ ÙــàŻáĤا ÛــĬــא כאĩĤ :ħــıąđÖ ــאلĜو

اĤכĩــאل.  ÙــĺאĔ  įــĬŶ כĤñــכ   ĵــĤאđÜ اĤ×ــאري  ĺכــĳن  أن   Õــäو اĐŶــïاد 

]٣١٣ [ ÙــĺورóĄ هĳــäĳĤ مŻــכĤا ßــĔأ īــĨ اñــİو :įــĭĐ ųا ĹــĄر ïــĩéĨ ĳــÖــאل أĜ

أİïèــא: أن اĤ×ــאري đÜאĤــĀĳĺ ź ĵــÖ ėכĩــאل وĩÜ źــאم، Ŷن اĤכĩــאل واĩÝĤــאم ĨــÖ īــאب 

اĄŸאĘــŶ ،Ùن اĩÝĤــאم واĤכĩــאل đĝĺ źــאن أÝ×ĤــÙ إĩĻĘ źــא ĻĘــį اĝĭĤــŶ ،ÿن ĭđĨאĩİــא إĩĬــא 

İــĳ إĄאĘــü ÙــĹء إĤــü ĵــĹء Öــį כĥĩــęĀ ÛאÜــį، وĤــźĳه Ĥــכאن ĬאāًĜــא ĭđĨ źــĩÝĥĤ ĵــאم 

.ćــĝĘ اñــİ źــאل إĩכĤوا

٥

١٠

١٥

٢٠
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[314] İkinci vecih şudur: “Üç”ten sonraki her bir sayı, “üç”ten daha 
mükemmeldir. Çünkü söz konusu sayı, ya bir tek ve çiftin [1+2] toplan-
masıyla,53 ya iki çift sayının [2+2] toplanmasıyla; ya da iki çift ve bir tek 
sayının [2+2+1] toplanmasıyla veyahut bundan daha fazlasının toplanma-
sıyla oluşur. Birden fazla çift sayının toplanması ile oluşan sayı; sadece bir 
çift ve tek sayının toplanmasından daha mükemmel ve tam olduğu hususu 
zorunlu olarak bilinir. Bundan dolayı “Onun (böyle bir iddiada bulunan 
bir kimsenin) Rabb’i, nihayeti olmayan sayılardır ya da onun Rabb’i sayı-
ların en çoğudur.” demesi lazım gelir. Şayet bunu derse, bu da  muhal ve 
imkânsızdır. Muhale götüren bir söz de fesat olarak yeterlidir. 

[315] Üçüncü vecih şudur: Bu istidlâl, “Üç birdir; bir de üçtür.” 
şeklindeki (hıristiyanların) görüşlerine de aykırıdır. Çünkü tek ve çiftin 
toplamıyla meydana gelen üç sayısı, -size göre şüphesiz “bir” olan- üçten 
farklıdır. Çünkü tek ve çiftin toplamıyla meydana gelen üç sayısı, “bir”i 
ve çifti (1+2) toplayan olduğu halde kendi içinde bulunan “tek/bir” sayı-
sı değildir. Bilakis o (üç sayısı) bir sayının bir kısmı değildir. Dolayısıyla 
kül (bütün), cüz değildir; cüz de kül değildir. Halbuki “fert/tek” sayısı, üç 
sayısının bir parçasıdır (cüz’üdür); üç sayısı ise tek’in ve çiftin bütünüdür 
(“kül”dür). Dolayısıyla “tek” üçten faklıdır; üç de tekten farklıdır. Sayı, 
kendisiyle “tek”in murat edildiği “bir”den mürekkeptir. “Bir” de böyledir. 
Aynı şekilde “bir”, söylenilen sayının nihayetine kadar devam eder. Böy-
lece sayı, “bir” değildir ve “bir” de sayı değildir. Fakat sayı, birler olan tek 
tek sayılardan mürekkeptir. Bu şekilde “bütün”, cüzlerden mürekkeptir. 
Bu mürekkep de kendi cüzlerinden bir cüz değildir. Nitekim şu örnekte 
olduğu gibi; kelâm, kendisinden kastedilen mana meydana gelinceye kadar 
harflerin birleşmesinden oluşur. Dolayısıyla kelâm, harf değildir; harf de 
kelâm değildir. 

[316] Dördüncü vecih şudur: Bu câhil kişinin kastettiği bu çirkin ma-
nayı “iki” sayısında da görürüz. Çünkü iki, bir ve birin toplanmasından 
(1+1=2) meydana gelen ve bununla birlikte “çift” olan bir sayıdır. Nitekim 
biz, iki sayısında, bir “çift” ve bir “tek”in var olduğunu görürüz. Dolayısıy-
la onun, Rabb’isini “iki” olarak göstermesi lazım gelir. 

5

10

15

20

25

30



ģāęĤا 285

]٣١٤ [ ďــĩåĺ įــĬŶ ،ÙــàŻáĤا īــĨ ħــÜأ ĳــıĘ ÙــàŻáĤا ïــđÖ دïــĐ ģأن כ :ĹــĬאáĤا įــäĳĤوا

إĨــא زوäًــא وزوäًــא وإĨــא زوäًــא وزوäًــא وĘــóدًا وإĨــא أכáــĨ óــī ذĤכ.وÖאąĤــóورة ĥđĺــħ أن 

 įــĨõĥĻĘ ،ćــĝĘ دًاóــĘــא وäًزو źإ ďــĩåĺ ħــĤ ــאĩĨ ģــĩوأכ ħــÜأ ĳــıĘ زوج īــĨ óــáأכ ďــĩä ــאĨ

 ĳــĤ ــאلéĨ ďــĭÝĩĨ ــאąًĺا أñــİاد وïــĐŶا óــáأכ įــĬأو أ ĹــİאĭÝÜ ź ادًاïــĐأ įــÖل: إن رĳــĝĺ أن

ĜאĤــį، وכęــùĘ ĵــאدًا ĝÖــĳل ĺــËدي إĤــĵ اéĩĤــאل. 

]٣١٥ [ ïــèوا ÙــàŻáĤإن ا :ħــıĤĳĝĤ ــאدąĨ لźïÝــøźا اñــİ أن :ßــĤאáĤا įــäĳĤوا

 Ĺــİ ĹــÝĤا ÙــàŻáĤا óــĻĔ Ĺــİ دóــęĤوج واõــĤا ďــĩåÜ ĹــÝĤا ÙــàŻáĤن اŶ ،ÙــàŻà ïــèاĳĤوا

ïĭĐכــħ واèــÖ ïــü Żــכ؛ Ŷن اàŻáĤــÙ اÝĤــĩåÜ Ĺــď اĤــõوج واęĤــóد ùĻĤــÛ اęĤــóد اĤــñي 

İــıĻĘ ĳــא وİــä ĹאđĨــĤ Ùــį وĻĕĤــóه Öــģ وİ źــđÖ ĹــĘ ،ăאĤــכĻĤ ģــ÷ İــĳ اåĤــõء واåĤــõء 

 óــ ĻĔ دóــęĤאĘ ،įــđĨ وجõــĥĤد وóــęĥĤ ģכ Ùــ àŻáĤوا Ùــ àŻáĥĤ ءõــä دóــęĤوا ģــכĤا ĳــİ ÷ــĻĤ

اàŻáĤــÙ واàŻáĤــĻĔ Ùــó اęĤــóد واđĤــïد óĨכــĨ Õــī واèــĺ ïــóاد Öــį اęĤــóد، وواèــï כĤñــכ 

ــĘ ،įאđĤــïد ĻĤــ÷ اĳĤاèــï واĳĤاèــĻĤ ïــ÷  Ö قĳــĉĭĩĤد اïــđĤا Ùــ ĺאıĬ ĵــĤــכ إĤñכ ïــèووا

 īــĨ ÕכــóĨ ģا כñכــİاد، وóــĘŸا Ĺــİ ĹــÝĤــאد اèŴا īــĨ ÕכــóĨ دïــđĤا īכــĤ دïــđĤا ĳــİ

 īــĨ ÕכــóĨ ĳــİ يñــĤم اŻــכĤכא įــ Ðاõäأ īــĨ ءõــä ĳــİ ÷ــĻĤ ÕכــóĩĤــכ اĤñĘ .اءõــäأ

èــóف وèــóف Ýèــĝĺ ĵــĳم اĭđĩĤــĵ اđĩĤ×ــĭĐ óــĘ .įאĤــכŻم ĻĤــ÷ İــĳ اéĤــóف واéĤــóف 

ĻĤــ÷ İــĳ اĤــכŻم.

واäĳĤــį اóĤاÖــď: أن İــñا اĭđĩĤــĵ اùĤــėĻí اĤــñي āĜــïه İــñا اåĤאİــåĬ ģــïه ] ٣١٦[

ĘــĹ اĻĭàźــŶ ،īن اĻĭàźــĐ īــïد ĩåĺــĘ ďــóدًا وĘــóدًا، وİــĳ زوج Ĩــď ذĤــכ، ĝĘــï وĬïäــא 

.īــĻĭàا įــÖر ģــđåĺ أن įــĨõĥĻĘ دóــęĤوج واõــĤا īــĻĭàźا ĹــĘ

٥

١٠

١٥



Dinler ve Mezhepler Tarihi286

[317] Beşinci vecih şudur: Her sayı (adet) muhdestir ve aynı şekilde 
sayının vaki olduğu her ma‘dut (sayılan varlık) da -bu kitabımızın geri 
kalan kısımlarında açıkladığımız üzere- muhdestir. 

[318] Ma‘dut (sayılan varlıklar), sadece sayıyla var olur ve adet de sa-
dece ma‘dutta bulunur. “Bir” ise, -bundan sonra inşallah açıklayacağımız 
üzere- adet değildir. Yüce Allah’ın güç ve kudretiyle tevhit konusundaki 
kelâm bununla tamam olacaktır. 

[319] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Onlar 
(hıristiyanlar), Tanrı ve insanın tek bir varlık olması manasında “Tanrı in-
sanla birleşti.” demiştir. 

[320] Ya‘kûbîler, söz konusu ittihadın, “suyun hamurla karışıp birleş-
mesi gibi” olduğunu söylediler. Böylece su ve hamur tek bir varlık olurlar. 

[321] Nestûrîler de söz konusu ittihadın, “zeytinyağıyla karışan suyun 
birleşmesi gibi olduğunu ve bunların her birinin kendisi olarak kaldığını” 
söylediler. 

[322] Melkîler ise, söz konusu ittihadın, “kızgın saçtaki ateşin ittihadı 
gibi” olduğunu söylediler. 

[323] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Bun-
ların tamamı yanlıştır. Bunun ilk sebebi şudur: Söz konusu görüşler birer 
iddia olup ahmakmış gibi davranan bir kimse bunların benzerlerini ileri 
sürmekten âciz değildir. Onların (hıristiyanların) İnciller’inde bu kısımlar-
dan herhangi bir şey yoktur. 

[324] İkincisi, söz konusu görüşlerin tamamının imkânsız olmasıdır. 
Çünkü Melkîlerin ittihat konusundaki benzetmelerindeki görüşlerine göre 
Tanrı cevherdeki arazdır ve bunun dışındaki tasavvur edilemez. Bu du-
rumda onların görüşlerine göre Tanrı arazdır, insan da cevherdir. Bu ise 
fesadın en uç noktasıdır. 

[325] Ya‘kûbîlerin görüşü ise daha tutarsızdır. Çünkü biz onlara 
şöyle deriz: “Eğer Tanrı insana dönüştü ise, bu durumda  Mesih insan-
dır, Tanrı değildir. Eğer insan Tanrı’ya dönüştü ise, bu durumda  Mesih 
Tanrı’dır, insan değildir. Eğer her ikisi ( Mesih hem insan hem de Tan-
rı) olmuş ise, bu durumda bunlardan biri diğerine dönüşmemiştir.
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]٣١٧ [ ďــĝĺ ودïــđĨ ģــכ כĤñث، وכïــéĨ ĳــıĘ دïــĐ ģــ÷: أن כĨאíĤا įــäĳĤوا

ــא İــñا.  ĭÖאÝכ īــĨ Żــì ــאĩĻĘ ،ــא ĭĻÖ ïــĜ ــאĨ ĵــĥĐ ثïــéĨ ــאąًĺأ ĳــıĘ ،įــ ĻĥĐ

واđĩĤــïود Ĥــäĳĺ ħــĜ ïــć إź ذا Đــïد واđĤــïد Ĥــäĳĺ ħــĜ ïــć إĘ źــđĨ Ĺــïود ] ٣١٨[

 ĹــĘ مŻــכĤا ħــÝĺ įــÖو .ĵــĤאđÜ ųــאء اü ا إنñــİ ïــđÖ įــĭĻ×Ĭ ــאĨ ĵــĥĐ دًاïــĐ ÷ــĻĤ ïــèاĳĤوا

.įــÜĳĜو ųل اĳــéÖ ïــĻèĳÝĤا

Ĝــאل أÖــĩéĨ ĳــï رĄــĹ اĭĐ ųــį: وİــĤĳĝĺ ħــĳن: إن اĤŸــį اéÜــĨ ïــď اùĬŸــאن ] ٣١٩[

ĭđĩÖــĵ أĩıĬــא Āــאرا üــÑًĻא واèــïًا.

 ĝĘאÛĤ اÙĻÖĳĝđĻĤ: כאéÜאد اĩĤאء ĹĘ ĵĝĥĺ اóĻāĻĘ óĩíĤان ÑًĻüא واïًèا.] ٣٢٠[

وĜאĤــÛ اùĭĤــĳĉرÙĺ: כאéÜــאد اĩĤــאء ĝĥĺــĘ ĵــĹ اĺõĤــĘ Ûــכģ واèــĩıĭĨ ïــא ] ٣٢١[

.į×ــùéÖ ــאقÖ

وĜאÛĤ اĥĩĤכÙĻ: כאéÜאد اĭĤאر ĻĘאÙéĻęāĤ اĩéĩĤאة.] ٣٢٢[

Ĝــאل أÖــĩéĨ ĳــï رĄــĹ اĭĐ ųــį: وכİ ģــñا ĘــĔ ĹאĺــÙ اùęĤــאد. أول ذĤــכ، أıĬــא ] ٣٢٣[

دĐــאوى وåđĺ źــĐ õــıĥáĨ īــא éÝĨאĨــě، وĻĤــ÷ ĘــĹ إıĥĻåĬــü ħــĹء ñİ īĨه اùĜŶــאم. 

واáĤאĬــĹ، أıĬــא כıĥــא éĨــאل، Ŷن Ĝــĳل اĥĩĤכĻــĘ ÙــıĥĻáĩÜ ĹــĩÖ ħــא ĥáĨــĳا إĩĬــא ] ٣٢٤[

İــĐ ĳــóض Ęــİĳä Ĺــó، وİĳÝĺ źــĻĔ ħــó ذĤــכ. ĘאĤŸــĥĐ įــıĤĳĜ ĵــĐ ħــóض واùĬŸــאن 

İĳäــó، وİــñا ĘــĔ ĹאĺــÙ اùęĤــאد.

]٣٢٥ [ įــĤŸا اøــéÝאل  כאن  إن   ħــıĤ ĝĬــĳل  ĭĬŶــא   ،ïــùĘأ  :ÙــĻÖĳĝđĻĤا وĜــĳل 

 çĻــùĩĤאĘ إıًĤــא  اøــéÝאل  اùĬŸــאن  כאن  وإن  إıًĤــא.  وĻĤــ÷  إùĬــאن   çĻــùĩĤאĘ إùĬــאĬًא، 

،óــìŴا  ĵــĤإ ıĭĨــא   ïــèوا  ģéÝــùĺ  ħــĤ כĩİŻــא  כאن  وإن  ùĬÍÖــאن.  وĻĤــ÷   įــĤإ

٥

١٠

١٥
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Bu ise onların görüşü değil, Nestûrîlerin görüşüdür. Eğer onlardan her 
biri diğerine dönüşmüş ise, bu durumda Tanrı ilâh değil, insan olmuştur; 
insan da ilâh değil insan olmuştur. Böylece onlar, bu ahmaklıktan sonra 
Nestûrîlerin görüşüne vardılar, daha fazlasına değil. Eğer onlar (Tanrı ve 
 Mesih), insan ve Tanrı’nın dışındaki bir şeye dönüşmüş olsalardı, bu du-
rumda  Mesih ne insan ne de Tanrı’dır. Bunların tamamı onların (Ya‘kûbî-
lerin) görüşünün hilafınadır. 

[326] Nestûrîlerin görüşüne gelince, onlar “İnsan insandır, Tanrı da 
Tanrı’dır.” şeklindeki sözlerine bir şey ilâve etmediler. 

[327] Aynı şekilde âlemdeki her fazilet sahibi ve her fâsık insandır; 
Tanrı da Tanrı’dır. Dolayısıyla  Mesih ve insanlardan olan onun dışında-
ki kimseler eşittirler. Böylece onların ifade ettikleri husus ise muhaldir. 
Çünkü ezelî olan aziz ve celil yüce Allah, sonradan var olan insan tabiatına 
dönüşmez;  muhdes olan bir varlık da ezelî olan Tanrı’ya dönüşmez. Bu, 
zâtı itibarıyla muhaldir ve bunda şüphe yoktur.

[328] İnsan da böyledir; mekân açısından Tanrı’ya yakın olamaz ve ona 
komşu olamaz. Çünkü bu imkânsızdır. Aynı şekilde Tanrı’nın insan cevhe-
rinde taşınan bir  araz olması da mümkün değildir ve tasavvur da edilemez. 
Yine insanın da Tanrı’nın kendi zâtında taşıdığı bir  araz olması mümkün 
değildir. Nitekim Melkîler, bu ittihadı benzetmek açısından evdeki güneş 
ışığını ve (kızgın) saçtaki ateşi örnek göstermişlerdir. Böylece onların dile 
getirdikleri her şeyin  muhal, bâtıl ve saçma olduğu anlaşılmıştır. Bunu an-
cak ahmak bir kimse kabul edebilir. Onların ellerinde bulunan “Enbiya 
Kitapları”nda54 bunlardan herhangi bir şeyin var olduğunu iddia etmeleri 
mümkün değildir. 

[329] Bunlara ilâveten onlar, “ Baba”, “ Oğul” ve “Rûhulku-
düs” olan ifadelerine “Kelime” olan dördüncü bir varlığı ilâve der-
ler. Onlara göre “kelime”,   Meryem’in (a.s.) rahminde (plasenta) 
Tanrı’nın ete-kemiğe bürünmüş bir insanla birleşmesidir. Hıristi-
yanların tamamının üzerinde ittifak ettikleri “iman esasları” (emâ-
netühüm), -metin olarak burada ortaya koyduğumuz gibi- şöyledir:
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 ïــĝĘ óــìŴا ĵــĤאل إéÝــøــא اıĭĨ ïــèوا ģوإن כאن כ .ħــıĤĳĜ ź ÙĺرĳĉــùĭĤل اĳــĜ ĳــİ اñــıĘ

 ěــĩéĤا اñــİ ïــđÖ اĳــĥāèא. وĬًــאùĬإ ź ــאıًĤــאن إùĬŸــאر اĀــא، وıًĤإ ź אĬًــאùĬإ įــĤŸــאر اĀ

 çĻــùĩĤאĘ įــĤŸــאن واùĬŸا óــĻĔ ĵــĤإ źאéÝــøــא اĬوإن כא .ïــĺõĨ źو ÙĺرĳĉــùĭĤل اĳــĜ ĵــĥĐ

.ħــıĤĳĜ فŻــì اñــİ ģــאن وכùĬإ źو įــĤإ ź

إùĬــאن،] ٣٢٦[ اùĬŸــאن  إن  ĜאĤــĳا:  أن   ĵــĥĐ ĺõĺــïوا   ħــĥĘ  ÙĺرĳĉــùĭĤا وأĨــא 

.įĤإ įĤŸوا

]٣٢٧ [ çĻــùĩĤאĘ įــĤإ įــĤŸــאن واùĬإ ĳــİ ħــĤאđĤا ĹــĘ ěــøאĘو ģــĄאĘ ģا כñכــİو

 ģĻéÝــùĺ ź لõــĺ ħــĤ يñــĤن اŶ ،ــאلéĨ هĳــĤאĜ ــאĨ نÍــĘ ،ــאąًĺاء. وأĳــø ــאسĭĤا īــĨ هóــĻĔو

ــõل، وİــñا éĨــאل  ĺ ħــ Ĥ ــא ıًĤث إïــéĩĤا ģĻéÝــùĺ źث، وïــéĩĤــאن اùĬŸا ÙــđĻ×Ĉ ĵــĤإ

ــĭÝĩĨ įــýÝĺ ź ďــככ. ÜاñÖ

وכĤñــכ اùĬŸــאن åĺ źــאور اĤŸــåĨ įــאورة ĨכאĻĬــÙ؛ ĬŶــéĨ įــאل أąًĺــא وכــñا ] ٣٢٨[

İĳÝĺ źــħ وĩĺ źכــī أن ĺכــĳن اĤŸــĄًóĐ įــא ĥĩéĺــİĳä įــó اùĬŸــאن. وĩĺ źכــī أąًĺــא 

أن ĺכــĳن اùĬŸــאن ĄًóĐــא ĥĩéĺــį اĤŸــĘ įــĹ ذاÜــį כĩــא ĐïÜــĹ اĥĩĤכĻــĘ ÙــýÜ Ĺــ×įĻ ذĤــכ 

اéÜźــאد ąÖــĳء اýĤــĘ ÷ĩــĹ اĻ×ĤــÛ وÖאĭĤــאر ĘــĹ اĺïéĤــïة اĩéĩĤــאة. ĝĘــĀ ïــç أن כĨ ģــא 

ĜאĤــĳا éĨــאل وÖאĈــģ وøــĥ×ĝĺ ź ėĻíــį إíĨ źــñول. وĩĺ źכıĭــħ ادĐــאء وäــĳد üــĹء 

.ŻًــĀــאء أĻ×ĬŶا ÕــÝכ ĹــĘ اñــİ īــĨ

وأąًĺــא، ıĬÍĘــęĻąĺ ħــĳن إĤــĵ ذכİóــħ اŶب واÖźــī وروح اĝĤــïس üــÑًĻא ] ٣٢٩[

 ÙĩĻــýĨ  ĹــĘ  įــÖ  ÙــĩéÝĥĩĤا ÖאùĬŸــאن   ħــİïĭĐ اéÝĩĤــïة   Ĺــİو  ،ÙــĩĥכĤا  ĳــİو راđًÖــא 

ĺóĨــıĻĥĐ ħــא اùĤــŻم.ÍĘن أĨאıÝĬــħ اÝĤــĹ اĝęÜــĳا ıĻĥĐــא כıĥــİ ħــĹ כĩــא Ĭــĳرده āًĬــא:

٥

١٠

١٥
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“(ı) Biz, her şeye mâlik olan, görülen ve görülmeyen varlıkları yaratan, 
 Baba Tanrı’ya inanırız; (ıı) (yaratılmadığı halde) bütün mahlûkâtın ilki 
olan tek Rab, Îsâ  Mesih’e inanırız. (ııı) Îsâ  Mesih, Babası’nın cevherinden, 
gerçek bir ilâhtan meydana gelmiş gerçek bir ilâhtır. (ıv) Öyle ki onun 
kudretiyle âlemler mükemmel olmuştur. (v) Her şey onunla yaratılmıştır. 
(vı) Öyle ki biz insanlar için ve bizim kurtuluşa ermemiz için semadan 
inmiş; (vııı) Rûhulkudüs vasıtasıyla cesede bürünmüş; insan olmuş, (vııı) 
bakire   Meryem’den doğmuştur. (ıx) [Kutsal] kitaplarda yazıldığı üzere Kit-
yuş Bilatuş [ Roma Valisi   Pilatus] zamanında kendisine işkence edilmiş, 
çarmıha gerilmiş; (ıx) sonrasında defnedilmiş ve üçüncü gün dirilmiş; 
göğe yükselmiş ve (x)  Baba’nın sağına oturmuştur. (xı) O, ölüler ve diriler 
arasında hükmetmek için bir defa daha gelmeye hazır olan ( Îsâ’ya) iman 
ederiz. (xıı) Yine biz, tek olan  Rûhulkudüs’e, sevgi ruhu olan, Baba’sından 
ayrılan (müştak olan) hakikatin ruhuna; günahların bağışlanması için tek 
vaftize; kutsal, elçisel ve evrensel olan tek kiliseye (cemaat); bedenlerimizin 
yeniden dirilmesine ve sonsuza kadar devam edecek olan hayata inanırız.55 

[330] ( Mesih’in) Talebesi  Yuhanna,   İncil’in başlangıcında şöyle demiş-
tir: “Başlangıçta “Söz” vardı. Söz Tanrı’yla birlikteydi ve Tanrı “söz”dü.”56 

[331] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Akıl 
sahibi bir kimse bu sözleri düşündüğünde bunların vesvese ve şeytan tara-
fından ilkâ edilen delilikler olduklarını bilir. Bu sözlerle, ancak Allah tara-
fından muaf tutulduğu bilinen aklını kaçırmış bir kimse imtihan edilebilir. 

[332] Onlara (hıristiyanlara) “Kelime, kelime midir? ya da “ Baba”, 
“ Oğul” veya “ Rûhulkudüs” müdür? Yoksa dördüncü bir varlık mıdır? diye 
sorulur. Eğer onlar, “Kelime”nin dördüncü bir varlık olduğunu söylerlerse, 
bu durumda  teslis inancından çıkmış ve terbi‘ (dörtleme) inancına girmiş 
olurlar. 

[333] Eğer onlar (hıristiyanlar), “Kelime”nin üçün biri ( Baba,  Oğul 
ve  Rûhulkudüs’ten biri) olduğunu söylerlerse, bu durumda onlara bunun 
delilinin ne olduğu sorulur. Zira herhangi bir kimse böylesi bir iddiada 
bulunmaktan âciz değildir. 
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ĨËĬــÖ īــאų اŶب ĨאĤــכ כü ģــĹء، ĀאĬــĨ ďــא ĺــóى وĨــא ĺ źــóى، وÖאĤــóب اĳĤاèــùĺ ïــĳع 

 óــİĳä īــĨ .ěــè įــĤŸا īــĨ ěــè įــĤŸع اĳــĭāĩÖ ÷ــĻĤــא. وıĥכ ěــÐŻíĤا óכــÖ çĻــùĩĤا

 īــĨــאس وĭĤا óــýđĨ ــאĭĥäأ īــĨ يñــĤء اĹــü ģכ ěــĥìو ħــĤاĳđĤا ÛــĭĝÜه أïــĻÖ يñــĤا įــĻÖأ

 īــĨ ïــĤא ووĬًــאùĬــאر إĀس وïــĝĤروح ا īــĨ ïــùåÜאء وĩــùĤا īــĨ لõــĬ ــא ĭĀŻì ģــäأ

ĺóĨــħ اÝ×Ĥــĳل وأĤــħ وĥĀــÕ أĺــאم ĉĻĜــĳش ĈŻÖــû، ودĘــī وĜــאم وĘــĹ اĻĤــĳم اáĤאĤــß כĩــא 

İــĨ ĳכÝــĳب، وđĀــï إķĤאùĤــĩאء وĥäــ÷ ĐــĻĩĺ īــī اŶب وİــùĨ ĳــåĩĥĤ ïđÝــĹء Üــאرة 

 ěــéĤروح ا ،ïــèاĳĤس اïــĝĤوح اóــÖ īــĨËĬאء.وĻèŶات واĳــĨŶا īــĻÖ ــאءąĝĥĤ ىóــìأ

 ÙــĐאĩåÖــא، وĺאĉíĤان اóــęĕĤ ةïــèوا Ùــĺدĳ×đĩÖو Ùــ×éĨ روح įــĻÖأ īــĨ ěÝــýĨ ĳــİ يñــĤا

.īــĺïÖŴا ïــÖأ ĵــĤإ ÙــĩÐاïĤــאة اĻéĤאÖــא وĭĬاïÖأ ÙــĨאĻĝÖو ÙــĻĝĻĥàאä ÙĻéĻĥــø ÙĻــøïĜ ةïــèوا

]٣٣٠ [ ÙــĩĥכĤوا ÙــĩĥכĤا ÛــĬء כאïــ ×Ĥا ĹــĘ :ñــ ĻĩĥÝĤــא ا ĭèĳĺ ģــĻåĬأول إ ĹــĘ ــאلĜو

.ÙــĩĥכĤכאن ا ųوا ųا ïــĭĐ

Ĝــאل أÖــĩéĨ ĳــï رĄــĹ اĭĐ ųــıĘ :įــñه أĜــĳال إذا ıĥĨÉÜــא ذو ĝĐــĥĐ ģــħ أıĬــא ] ٣٣١[

وøــאوس، أو ĭäــĳن ĝĥĨــĨ ĵــī اýĤــĉĻאن éÝĩĺ źــÖ īــį إíĨ źــñول ýĨــĳıد ĤــÖ į×ــóاءة 

.įــĭĨ ĵــĤאđÜ ųا

وĝĺــאل ıĤــħ: اĤכĩĥــİ ÙــĹ اŶب أو اÖźــī أو روح اĝĤــïس أم üــĹء راÖــď؟ ] ٣٣٢[

 .ďــĻÖóÝĤا ĵــĤإ ßــĻĥáÝĤا īــĐ اĳــäóì ïــĝĘ ďــÖء راĹــü اĳــĤאĜ نÍــĘ

وإن ĜאĤــĳا: إıĬــא أèــï اàŻáĤــø ،ÙــĳĥÑا Đــī اĻĤïĤــĥĐ ģــĵ ذĤــכ؛ إذ اĐïĤــĳى ] ٣٣٣[

 .ïــèــא أıĭĐ õــåđĺ ź

٥
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[334] Sonra onlara (hıristiyanlar) “ Baba, Oğul mudur yoksa Baba, 
Oğul'dan farklı mıdır?” diye sorulur. Eğer onlar,  Baba’nın  Oğul’dan farklı 
olduğunu söylerlerse, yine onlara şöyle sorulur:   Meryem’in rahminde be-
dene bürünen ve  Mesih’in tabiatıyla birleşen kimdir? O  Baba mıdır, yoksa 
 Oğul mudur? Eğer onlar, “ Oğul”dur derlerse, bu durumda onun  Baba 
olması bâtıl olur. Böylece onlar (hıristiyanlar) “ Yuhanna”ya muhalefet etti-
ler. Zira o ( Yuhanna),   İncil’inin başlangıcında “Kelime Tanrı’dır.” demiştir. 
Kelime   Meryem’in rahminde bedene büründüğü halde Tanrı olduğuna 
göre, bu durumda Tanrı’nın kendisi   Meryem’in rahminde bedene bürün-
müştür. Buna göre  Baba,  Oğul ve Kelime -bunların tamamı-   Meryem’in 
rahminde bedene bürünmüşlerdir. Nitekim onların inanç esaslarında 
“ Oğul,   Meryem’in rahminde ete-kemiğe bürünendir.” denilmektedir. Bu, 
benzeri olmayan bir kuruntu ve vesvesedir.

[335] Yine onlara (hıristiyanlar) şöyle denilir: “İltehame” (bedene bü-
ründü) fiilinin manası, sadece “ete dönüşmek” midir? Bu, Nestûrîlerin ve 
Melkîlerin görüşünden farklıdır.

[336] Eğer onlar, [“  Meryem’in rahminde bedene bürünen ve  Mesih’in 
tabiatıyla birleşen kimdir” sorusuna] “Bilakis o Baba’dır” cevabını verirler-
se, bu durumda onun “ Oğul” olması bâtıl olmuştur. Bu durumda onlar 
 Yuhanna (İncili’ne) ve iman esaslarına muhalefet etmiş olurlar. 

[337] Eğer onlar, [“  Meryem’in rahminde bedene bürünen ve  Mesih’in 
tabiatıyla birleşen kimdir” sorusuna] “O,  Oğul olduğu halde Baba’dır” der-
lerse, bu durumda şu görüşlerini terk etmiş olurlar: “ Oğul, Babası’nın sağ 
tarafında oturmaktadır.”57  Oğul kıyametin vaktini bilmediği halde  Baba 
kıyametin vaktini bilir.58  Yuhanna İncili’ndeki şu sözlerini de terk etmiş 
olurlar: “ Baba,  Oğul’dan daha büyük olduğu halde işleri (idareyi) oğluna 
havale etmiştir.59 İşte bunlar,  Oğul’un  Baba’dan farklı olduğunu gösteren 
metinlerdir. Zira kişi, kendisinin sağında oturamaz; işlerin idaresini bizzat 
kendisine havale edemez ve bildiği şeyin câhili de olamaz. Bunların tama-
mı, “ Oğul, ilim ve kudrettir.”60 şeklindeki sözlerini ve bunun dışındaki 
görüşlerini geçersiz kılmaktadır. Çünkü bu  sıfatlar, onları taşıyanın sağ ta-
rafında oturamazlar ve onlara herhangi bir iş de havale edilemez. 
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àــĝĺ ħــאل ıĤــħ: اŶب İــĳ اÖźــī أم İــĻĔ ĳــóه؟ ĘــÍن ĜאĤــĳا: İــĻĔ ĳــóه، øــĳĥÑا ] ٣٣٤[

ــī؟  Öźب أم اŶا çĻــùĩĤا ÙــđĻ×Ĉ ďــĨ ïــéÝĩĤا ħــ ĺóĨ ÙĩĻــýĨ ĹــĘ ħــéÝĥĩĤا īــĨ :ــא ąًĺأ

ĘــÍن ĜאĤــĳا: اÖźــĝĘ .īــĉÖ ïــģ أن ĺכــĳن İــĳ اŶب. وìאęĤــĳا ĭèĳĺــא، إذ ĝĺــĳل ĘــĹ أول 

 ħــĺóĨ ÙĩĻــýĨ ĹــĘ ÛــĩéÝĤا ÙــĩĥכĤوا ،ųا Ĺــİ ÛــĬذا כאÍــĘ ųا Ĺــİ ÙــĩĥכĤإن ا :įــĥĻåĬإ

ĘــאđÜ ųאĤــİ ĵــùęĬ ĳــį اéÝĤــĘ ħــýĨ ĹــĺóĨ ÙĩĻــħ وĘــĹ أĨאıÝĬــħ، أن اÖźــİ īــĳ اĤــñي 

اéÝĤــĘ ħــýĨ ĹــĺóĨ ÙĩĻــħ. وİــñه وøــאوس ĻčĬ źــıĤ óــא.

وĝĺــאل ıĤــħ أąًĺــא: İــĭđĨ ģــĵ اéÝĤــħ إĀ źــאر ĩًéĤــא؟ وİــñا ĻĔــĜ óــĳل ] ٣٣٥[

.ÙــĻכĥĩĤوا  ÙĺرĳĉــùĭĤا

وإن ĜאĤــĳا: Öــģ اŶب ĝĘــĉÖ ïــģ أن ĺכــĳن İــĳ اÖźــī، وìאęĤــĳا ĭèĳĺــא ] ٣٣٦[

.ÙــĬאĨŶوا

]٣٣٧ [ īــĻĩĺ īــĐ ïــđĝĺ īــÖźإن ا :ħــıĤĳĜ اĳכــóÜ .īــÖźا ĳــİب وŶا ĳــİ :اĳــĤאĜ وإن 

أĻÖــį، وأن اŶب ĥđĺــħ وĜــÛ اĻĝĤאĨــÙ، واÖźــıĩĥđĺ ź īــא. وıĤĳĜــĘ ħــĹ إĻåĬــĭèĳĺ ģــא: 

 īــÖźأن ا ĵــĥĐ صĳــāĬ هñــıĘ ،īــÖźا īــĨ óب أכ×ــŶوا ،įــĭÖا ĵــĤإ óــĨŶض اĳــĘ بŶا

 ģــıåĺ źو ،įــùęĬ ĵــĤإ óــĨŶض اĳــęĺ źو įــùęĬ īــĻĩĺ īــĐ ءóــĩĤا ïــđĝĺ ź ب. إذŶا óــĻĔ

Ĩــא ĥđĺــħ، وİــñا כĥــĉ×ĺ įــıĤĳĜ ģــħ: إن اÖźــİ īــĳ اĥđĤــħ واĝĤــïرة أو ĻĔــó ذĤــכ. Ŷن İــñه 

اęāĤــאت đĝÜ źــĐ ïــĻĩĺ īــè īאıĥĨــא وęĺ źــĳض إıĻĤــא üــĹء. 

٥
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[338] Eğer onlar (hıristiyanlar), [“  Meryem’in rahminde bedene bürü-
nen ve  Mesih’in tabiatıyla birleşen kimdir” sorusuna] “O, o değildir, an-
cak o kendisinin dışında bir şeydir.” derlerse, “Sıfatlar ne mevsuftur (zâtın 
aynısıdır) ne de ondan başkasıdır.” şeklinde iddiada bulunan bir kimseye 
deliliğin nüfuz etmesi gibi, onlara da nüfuz etmiştir. 

[339] Eğer onlar (hıristiyanlar) “ Baba Oğul’dur ve Oğul, Baba’dan 
farklıdır.” derlerse, bu onların saçmalıklarından ve makulden çıkışlarından 
farklı değildir. Onlara gerekli olan, “ Oğul”un kendisinden dolayı oğul ve 
kendisinden dolayı baba olması, “ Baba”nında kendisinden dolayı baba ve 
kendisinden dolayı oğul olmasıdır. Ahmaklık ve saçmalıkta bundan daha 
ötesi yoktur. 

[340] Onların ne Zebur’da ne  İşaya (Şi‘ây’a) Peygamber’in kitabında ne 
de onun dışındakilerde var olan herhangi bir şeyle ilişkileri vardır. Çünkü 
söz konusu kitaplarda zikredilen şeylerden muradın Îsâ b.   Meryem (a.s.) 
olduğuna dair herhangi bir işaret yoktur. Nitekim  Luka, İncili’nin sonun-
da “ Îsâ Allah’ın kulu ve kudretli bir nebî idi.” demiştir. Bunların tamamı, 
onların çelişkilerinin büyüklüğünü açıklamaktadır. Bizim başarımız ancak 
yüce Allah’ın yardımıyladır. 

[341] Şayet onlar (hıristiyanlar),  Mesih’in Tanrı’nın oğlu olduğunu 
açıklamaları bakımından   İncil’deki âyetlerle ilişki kurarsalar, onlara (hı-
ristiyanlara)   İncil’de, “Benim ve sizin babanız Allah” ve “Benim ve sizin 
ilâhınız” ifadelerinin de olduğu söylenir. Yine Îsâ onlara (hıristiyanlar), dua 
ettiğiniz zaman “Ey göklerdeki babamız!” demelerini emretmiştir. Dola-
yısıyla Îsâ için geçerli olan hususlar onlar (hıristiyanlar) için de geçerlidir. 
Onlarla Îsâ arasında bir fark yoktur. 

[342] Eğer onlar (hıristiyanlar) Îsâ’nın mûcizeler getirdiğini söylerler-
se, onlara şöyle denilir: Sizlere göre fargo de mûcizeler getirmiştir. Ondan 
önce Mûsâ (a.s.),   İlyâs ve diğer peygamberler (a.s.) de -ölüleri diriltmek 
ve daha başka mûcizelerler gibi- Îsâ’nın getirdiği mûcizelerin benzerlerini 
getirmişlerdi. 
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]٣٣٨ [ ģــìïĺ ــאĨ نĳــĭåĤا īــĨ ħــıĻĥĐ ģــìه دóــĻĔ ĳــİ źوإ ،ĳــİ ĳــİ ź :اĳــĤאĜ وإن

ĥĐــĨ ĵــī ادĐــĵ أن اęāĤــאت İ źــĹ اĀĳĩĤــĳف وİ źــĻĔ Ĺــóه. 

]٣٣٩ [ ħıÜאĘאíــø īــĨ عïــ×Ö ــכĤذ īכــĺ ħــĤ هóــĻĔ ĳــİو īــÖźا ĳــİ بŶا: اĳــĤאĜ وإن

وóìوıäــĐ ħــī اĝđĩĤــĳل، وıĨõĤــħ أن اÖźــī اÖــùęĭĤ īــį، وأب ùęĭĤــį وأن اŶب أب 

ùęĭĤــį، واÖــùęĭĤ īــį، وĻĤــ÷ ĘــĹ اĩéĤــě واıĤــĳس أכáــĨ óــİ īــñا. 

]٣٤٠ [ įــĬŶ ،هóــĻĔאء وĻđــü ــאبÝכ ĹــĘ źر، وĳــÖõĤا ĹــĘ ــאĩĨ ءĹــýÖ ħــıĤ ěــĥđÝĨ źو

ĻĤــ÷ Ęــü ĹــĹء ıĭĨــא. إن اĩĤــóاد ĩÖــא ذכĭİóאĤــכ İــùĻĐ ĳــÖ ĵــĺóĨ īــĩıĻĥĐ ħــא اùĤــŻم. 

 ħــĻčĐ īــĻÖ įــĥا כñــİو ų اïًــ×Đ رًاïــÝĝĨ ــא Ļً×Ĭ כאن įــĬإ :įــĥĻåĬإ óــìآ ĹــĘ ــאĜĳĤ ــאلĜ ïــĜو

.ųــאÖ źــא إĭĝĻĘĳÜ ــאĨو ،ħــıÝąĜאĭĨ

]٣٤١ [ ĹــĘ :ħــıĤ ģــĻĜ ،ųا īــÖا įــĬأ çĻــùĩĤا óذכــ īــĨ ģــĻåĬŸا ĹــĘ ــאĩÖ اĳــĝĥđÜ نÍــĘ

اĻåĬŸــģ أąًĺــא: أÖــĹ وأĻÖכــħ اų إıĤــĹ وإıĤכــħ، وأİóĨــħ إذا دĐــĳا أن Ĥĳĝĺــĳا: ĺــא أÖאĬــא 

اùĤــĩאوي ،ĥĘــĨ įــī ذĤــכ כאĤــñي ıĤــħ وĘ źــóق.

ĘــÍن ĜאĳĤا:إĬــį أÜــÖ ĵאåđĤאÐــĻĜ .ÕــıĤ ģــħ: واĳéĤارĺــĳن أąًĺــא ïĭĐכــħ أÜــĳا ] ٣٤٢[

ÖאåđĤאÐــÕ، وøĳĨــĥ×Ĝ ĵــį واĻĤــאس وøــאóÐ اĻ×ĬŶــאء Ĝــï أÜــĳا áĩÖــĨ ģــא أÜــÖ ĵــĨ įــī إĻèــאء 

 .īــİóĻĔو ĵــÜĳĩĤا

٥

١٠

١٥
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[343] O halde Îsâ ile diğer peygamberler arasında ne fark vardır? Çün-
kü İnciller’de  hıristiyan iman esaslarının (kredo) metnine dair bir bilgi 
yoktur. Nitekim hıristiyanlara göre iman; ancak iman esaslarının şartlarını 
kabul etmek ile sahih olmaktadır. Ayrıca sahih bir iman için; iman esasla-
rı metninde geçen “ Baba, Oğul ve Rûhulkudüs’ün birlikte (Tanrı olarak) 
kabul edilmesi ve iman esaslarının diğer şartlarının kabul edilmesi gerek-
mektedir. Ancak hıristiyanlar, bu iman esaslarını oluştururken, selefleri 
olan (kendilerinden önce gelen) piskoposlarını taklit etmişlerdir. Aşırılığa 
düşmekten Allah’a sığınırız. 

[344] Hıristiyanların üzerinde ittifak ettiklerini belirttikleri iman esas-
ları (kredo),  Oğul’un semadan inen,  Rûhulkudüs’den ( Rûhulkudüs vası-
tasıyla) bedene bürünen ve böylece insan olan, sonra çarmıha gerilip öl-
dürülen bir kimse olduğunu zorunlu kılmaktadır. Bunun üzerine onlara 
şöyle denilir: Sizin iman esaslarınızdaki bu “ Oğul”, semadan inen,  Rûhul-
kudüs’den ( Rûhulkudüs vasıtasıyla) bedene bürünen ve böylece insan olan 
bir kimsedir. Buna göre semadan inmeden önce  Oğul, yaradılmış bir varlık 
(mahlûk) mı idi? Veya yaradılmamış bir varlık (gayr-i mahlûk) mı idi? Ya 
da ezelî bir varlık mı idi? Bize haber verir misiniz? 

[345] Eğer onlar (hıristiyanlar)  Oğul’un yaradılmış (mahlûk) olduğu-
nu söylerlerse, bu durumda kendi görüşlerini terk etmiş olurlar. Özellikle 
onlar, “ Oğul,  Baba’nın dışında bir şey değildir ( Baba ile aynıdır)” derlerse, 
bu durumda  Baba ve  Rûhulkudüs de yaratılmış iki varlık olurlar. 

[346] Eğer onlar (hıristiyanlar), “ Oğul, semadan inmeden önce yara-
dılmamış gayr-i mahlûk idi.” derlerse, onlara şöyle denilir:  Oğul [semadan 
indikten sonra] yaradılmış bir varlık (mahlûk) ve bir insan olmuştur. Bu 
ise muhaldir ve tezattır. Bunlara ilâveten, - Oğul daha sonra insan olduğu 
(insana dönüştüğü) için- buradan hareketle  Oğul’un ve  Rûhulkudüs’ünde 
mahlûk olması lazım gelir.

[347] Sonra onlara (hıristiyanlar) şöyle denilir: “ Baba hakkında dile 
getirmediğiniz hususları, kendisinden haber verdiğiniz bu  Oğul hakkında 
bize haber verir misiniz? Öyle ki size göre  Oğul, Rabb’in sağ tarafında otu-
ruyordu. Sonra hüküm vermek için yeryüzüne inecektir. Onun (Oğul) bir 
ilmi ve hayatı var mıdır, yoksa onun ilmi ve hayatı yok mudur?”
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]٣٤٣ [ ÙــĬאĨŶا ÿــĬ ģــĻåĬŸا īــĨ ءĹــü ĹــĘ ÷ــĻĤ įــĬأ ĵــĥĐ .ħــıĭĻÖو įــĭĻÖ قóــĘ يÉــĘ

اÝĤــāĺ ź Ĺــç اĩĺŸــאن İïĭĐــħ إıÖ źــא Ĩــī ذכــó أب واÖــī وروح اĝĤــïس đًĨــא وøــאĨ óÐــא 

ıĻĘــא. وإĩĬــא ĻĥĝÜــøŶ ïــĨ ħıĘŻــī اøŶــאÙęĜ وđĬــĳذ ÖــאĨ ųــī اíĤــźñن. 

وأĨאıÝĬــħ اÝĤــĹ ذכــóوا أıĬــĝęÝĨ ħــĳن ıĻĥĐــא äĳĨ×ــÙ أن اÖźــİ īــĳ اĤــñي Ĭــõل ] ٣٤٤[

Ĩــī اùĤــĩאء وùåÜــĨ ïــī روح اĝĤــïس وĀــאر إùĬــאĬًא وÝĜــģ وĥĀــĝĻĘ ،Õــאل ıĤــİ :ħــñا 

اÖźــī اĤــñي ĘــĹ أĨאÝĬכــħ أĬــĬ įــõل Ĩــī اùĤــĩאء وùåÜــĨ ïــī روح اĝĤــïس، و Āــאر 

إùĬــאĬًא، أó×ìوĬــא Ĝ×ــģ أن ĭĺــõل Ĩــī اùĤــĩאء أĜًĳĥíĨــא כאن أو ĻĔــĥíĨ óــĳق؟

Öــģ כאن Ĥــĺ ħــõل، ĘــÍن ĜאĤــĳا :כאن ĜًĳĥíĨא.ĝĘــóÜ ïכــĳا ıĤĳĜــø ź :ħــĩĻא إن ] ٣٤٥[

.īــĻĜĳĥíĨ سïــĝĤب وروح اŶا óــĻāĺ ģــÖ :بŶا óــĻĔ ĳــİ ÷ــĻĤ :اĳــĤאĜ

وإن ĜאĤــĳכא כאن Ĝ×ــģ أن ĭĺــõل ĻĔــĥíĨ óــĳق. ĻĜــıĤ ģــĝĘ :ħــĀ ïــאر ĜًĳĥíĨــא ] ٣٤٦[

إùĬــאĬًא وİــñا éĨــאل وĭÜאĜــă. وأąًĺــא، ĝĘــĤ ïــõم Ĩــİ īــñا أن اÖźــĥíĨ īــĳق وروح 

اĝĤــïس ĥíĨــĳق، إذ Āــאر إùĬــאĬًא. 

àــĝĺ ħــאل ıĤــħ: أó×ìوĬــא Đــİ īــñا اÖźــī اĤــñي أÜó×ìــĭĐ ħــĩÖ įــא ĤــíÜ ħ×ــóوا ] ٣٤٧[

Đــī اŶب، واĤــñي đĝĺــĐ ïــĻĩĺ īــī اĤــóب، àــĭĺ ħــõل āęĤــģ اąĝĤــאء أĤــĥĐ įــħ وĻèــאة 

أم ĥĐ źــĤ ħــį وĻè źــאة.

٥

١٠

١٥
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[348] Eğer onlar (hıristiyanlar), “Onun (Oğul) ne ilmi ne de hayatı 
vardır.” derlerse, bu durumda kendi icmâlarını yıkmış olurlar. Bununla 
birlikte onların (hıristiyanlar) “Şüphesiz  Oğul, hayatı ve ilmi olan  Baba’dan 
farklıdır.” demeleri zorunlu olarak lazım gelir. Çünkü kendisine ait ilmi 
olamayan bir kimse, ilmi olandan şüphesiz farklıdır. Yine kendisine ait bir 
hayatı olmayan bir kimse de hayatı olandan şüphesiz farklıdır. Dolayısıyla 
bu, onlar (hıristiyanlar) açısından hıristiyanlığı terk etmek anlamına gelir. 

[349] Eğer onlar (hıristiyanlar) “Bilakis onun ( Oğul) ilmi ve hayatı 
vardır.” derlerse, bu durumda hıristiyanlar açısından ezelî varlıkların “(ı) 
 Baba, (ıı)  Baba’nın ilmi (ııı)  Baba’nın hayatı, (ıv)  Baba’nın ilmi olan  Oğul, 
(v)  Oğul’un ilmi ve hayatı” şeklinde beş tane olması lazım gelir. Aynı şe-
kilde onlara  Rûhulkudüs’ten de sorulur. Bunların arasında bir fark yoktur 
(bu dediklerimiz  Rûhulkudüs için de geçerlidir).

[350]  Yuhanna, İncili’nin baş tarafında şöyle demiştir: “Onlardan (hı-
ristiyanlar) kendisini kabul edenlere ve kendisine iman edenlere Tanrı’nın 
çocukları olma yetkisini verdi. İşte onlar Tanrı’nın adına inananlardır. Onlar 
ne kandan, ne bedenin isteğinden, ne de insanın isteğinden doğdular; fa-
kat onlar Tanrı’dan doğdular.”61 Bu ifadelere göre her hıristiyanın Tanrı’dan 
doğduğu, ezelî olduğu ve tıpkı  Mesih gibi aynı şekilde  Baba’nın cevherinden 
meydan geldiği anlaşılmaktadır. Bunların arasında hiçbir fark yoktur. Aksi 
takdirde bu küfrü söyleyen lânetli  Yuhanna -bir yalancı olduğu halde- şüp-
hesiz yalan söylemiştir. Bu, kendisinden ayrılmayacak bir şeydir. 

[351] Bu durum, yüce Allah’ın ilminin ve kudretinin Allah’tan farklı ol-
duğunu söyleyen   Eş‘arîler’i de bağlar.62 Allah, onların söylediklerinden mü-
nezzehtir. 

[352] Yahudilerin, hıristiyanların ve diğer mülhitlerden olup büyük 
kalabalıkların bildirdiği haberlerin geçersizliğini benimseyen kimselerin 
bize (müslümanlara) yönettiği itirazlar63; onlardan birinin şöyle demesidir: 
Yahudiler ve hıristiyanlar  Mesih’in çarmıha gerildiğini ve öldürüldüğünü 
naklettiler. Halbuki Kur’ân Îsâ’nın çarmıha gerilmediğini ve öldürülmedi-
ğini bildirmiştir.64 Bunun (yani Îsâ’nın çarmıha gerilmesi ve öldürülmesi 
ya da -Kur’an’ın bildirdiği gibi- öldürülmediği hususunun) nasıl olduğunu 
bize söyleyiniz? 
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ــĳا إĩäאıĐــħ وıĨõĤــĄ ħــóورة إن ] ٣٤٨[ ĜאرĘ .ــאة Ļè źو įــ Ĥ ħــ ĥĐ ź :اĳــ ĤאĜ نÍــ Ę

ĜאĤــĳا Ĩــď ذĤــכ إĬــĻĔ įــó اŶب اĤــñي ĤــĻè įــאة وĥĐــħ، إذ Ĩــא ĥĐ źــĤ ħــİ įــÖ ĳــü Żــכ 

ĻĔــó اĤــñي ĤــĥĐ įــħ واĤــñي Ļè źــאة Ĥــİ įــÖ ĳــü Żــכ ĻĔــó اĤــñي ĤــĻè įــאة. وİــñا Üــóك 

 .Ùــ ĻĬاóāĭĥĤ ħــıĭĨ

]٣٤٩ [ įــĩĥĐب وŶا .Ùــùĩì īــĻĻĤزŶأن ا ħــıĨõĤ ــאةĻèو ħــĥĐ įــĤ ģــÖ :اĳــĤאĜ وإن

وĻèאÜــį واÖźــī اĤــñي İــĥĐ ĳــħ اŶب وĩĥĐــį وĻèאįÜ.وİכــñا ùĺــĳĤÉن أąًĺــא Đــī روح 

اĝĤــïس وĘ źــóق.

]٣٥٠ [ ħــİאĉĐأ įــÖ īــĨوآ ħــıĭĨ įــĥ×ĝÜ īــĩĘ :įــĥĻåĬأول إ ĹــĘ ــאĭèĳĺ ــאلĜ ïــĜو

 źدم و īــĨ واïــĤاĳÝĺ ħــĤ īــĺñĤا įĩــøאÖ نĳــĭĨËĩĤــכ اÑĤأو ،ųد اźا أوĳــĬĳכĺ א أنĬًאĉĥــø

 ĹــĬاóāĬ ģــכĤ ا أنñــıÖ çــāĘ .ųا īــĨ واïــĤاĳÜ īכــĤو ،ģــäــאه ر Ö źو ،ħــéĥĤة اĳıــü

 źاء وĳــùÖ اءĳــø çĻــùĩĥĤ يñــĤب כאŶا óــİĳä īــĨ نĳכــĤوا ÙــĻĤزŶوا ųدة اźو īــĨ

 ź ــאĨ اñــİو ĳــİ بñכــĤŻİوأ ،óــęכĤا اñــİ ģــÐאĜ īــĻđĥĤــא اĭèĳĺ بñכــ ïــĝĘ źق. وإóــĘ

 .įــĭĨ ــכאكęĬا

]٣٥١ [ óــĻĔ ــאĩİ įــÜرïĜو ĵــĤאđÜ ųا ħــĥĐ نÉــÖ نĳــĤĳĝĺ īــĺñĤا ÙĺóđــüŶم اõــĥĺ اñــİو

اđÜ .ųאĤــĵ اĩĐ ųــא Ĥĳĝĺــĳن ĥĐــĳًا כ×Ļــóًا.

إøــĝאط ] ٣٥٢[  ĵــĤإ  Õــİذ  īــĨو واāĭĤــאرى،  اıĻĤــĳد  ĭĻĥĐــא   įــÖ Ýđĺــóض  وĩĨــא 

 çĻــùĩĤאرى أن اāĭĤد واĳــıĻĤا ÛــĥĝĬ ïــĜ :ħــıĥÐאĜ ــאلĜ إن.īــĺïéĥĩĤا óÐــאø īــĨ افĳכــĤا

 ħــĤو ģــÝĝĺ ħــĤ ħĥــøو įــĻĥĐ ųا ĵــĥĀ įــĬÉÖ آنóــĝĤــאء اäو ،ģــÝĜو ÕــĥĀ ïــĜ مŻــùĤا įــĻĥĐ

ĥāĺــĤĳĝĘ ،Õــĳا ĭĤــא כĻــė כאن İــñا؟

٥

١٠

١٥
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[353] Eğer sizler (müslümanlar) arzuları, dinleri, zamanları, ülkeleri ve 
cinsleri farklı olan bu büyük ve kalabalık topluluklara bâtılı nakletmeyi 
mümkün gördüyseniz, bu durumda Peygamber’inizin (yani Hz. Muham-
med’in) mûcizelerini (a‘lâm), şeriatını ve kitabını nakleden sizin toplulu-
ğunuzdan buna (yalan söylemeye) daha layık değillerdir. 

[354] Eğer sizler (müslümanlar): “(Büyük toplulukların haber naklet-
mesi hususunda müslümanların durumu,   yahudi,  hıristiyan ve diğer top-
luluklarını durumuna) benzerdir, dolayısıyla onlar (söz konusu büyük top-
luluklar) bâtılın [yalan-yanlış bilgilerin] nakledilmesini kasıtlı bir şekilde 
yapmadılar.” derseniz, bu durumda sizler (müslümanlar) büyük kalabalık-
ların aldatmasını mümkün görmüş olursunuz. Muhtemelen sizin toplulu-
ğunuz da buna teşebbüs etmiştir. Dolayısıyla diğer topluluklar buna sizden 
daha layık değildir. 

[355] Bize söyler misiniz?65 “Îsâ’nın çarmıha gerilmesi ve öldürülme-
sinin geçersizliğine/doğru olmadığına dair size bir haberin gelmesinden 
önce size göre  Mesih’in çarmıha gerilmesini kabul etmenin farziyeti nasıl 
olur? Eğer sizler (müslümanlar) “Onun çarmıha gerilmesini kabul etmek 
insanlara farz olmuştur.” derseniz, bu durumda sizin sözünüzden hareketle 
“Yüce Allah, bâtılı kabul etmeyi insanlara farz kılmıştır ve yine Allah Teâlâ 
bâtılı  tasdik etmeyi, onu din edinmeyi ve onda olan şeyleri de insanlara 
farz kılmıştır.” şeklindeki sözü de kabul etmek vaciptir. 

[356] Eğer sizler (müslümanlar) Îsâ’nın çarmıha gerilmesini inkâr et-
mek size (  yahudi ve hıristiyanlara) farzdır.” derseniz, bu durumda yüce 
Allah’ın büyük toplulukları yalanlamayı insanlara farz kıldığını zorunlu 
kıldığınızdan dolayı; burada sizin topluluğunuzun görüşünün iptali, bila-
kis bütün şeriatların iptali vardır; dahası her beldeden, kraldan, nebîden, 
filozoftan, âlimden, olaydan ve benzerlerinden olmak üzere âlemde olan 
her haberin iptal edilmesi vardır. 

[357] Ebû Muhammed (Allah ondan razı olsun) şöyle dedi: Bu 
mecburiyetlerin (zorunlu tutmaların) tamamı değişim ve yok olmanın en 
uç noktasındaki yanlışlardır. Allah’a hamd olsun, biz bunu -Allah’ın güç 
ve kuvvetiyle- bir tutam anlayışı olan bir kimseye gizli kalmayacak şekilde 
zorunlu aklî delillerle açıklayacağız. 
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واŶدĺــאن ] ٣٥٣[ اİŶــĳاء   ÙــęĥÝíĩĤا اčđĤــאم  اĤכــĳاف  İــñه   ĵــĥĐ  ħــÜزĳä ĘــÍن 

 ĹــÝĤا ħכــÝĘכא īــĨ ĵــĤــכ أوĤñÖ ÛــùĻĥĘ ģــĈא×Ĥا ģــĝĬ ــאسĭäŶان واïــĥ×Ĥــאن واĨزŶوا

.įــÖאÝوכ įđÐاóــüو ħכــĻ×Ĭ مŻــĐأ ÛــĥĝĬ

ĘــÍن ÝĥĜــħ: اüــıĻĥĐ į×ÝــĥĘ ħــĩÝđĺ ħــïوا ĝĬــģ اĤ×אĈــĝĘ ،ģــĳä ïزÜــħ اĻ×ĥÝĤــ÷ ] ٣٥٤[

ĥĐــĵ اĤכــĳاف، đĥĘــģ כאÝĘכــħ أąًĺــא ĥÝĨ×ــ÷ ıĻĥĐــא. ĻĥĘــ÷ øــאóÐ اĤכــĳاف أوĤــĤñÖ ĵــכ 

.ħכــÝĘכא īــĨ

]٣٥٥ [ óــ×íĤورود ا ģــ×Ĝ ħכــïĭĐ çĻــùĩĤا ÕــĥāÖ ارóــĜŸض اóــĘ ėــĻــא: כĭĤ اĳــĤĳĜو

 įــ×ĥāÖ ارóــĜŸــאس اĭĤا ĵــĥĐ ضóــęĤכאن ا ħــÝĥĜ نÍــĘ .įــĥÝĜو įــ×ĥĀ نŻــĉ×Ö ħכــĻĥĐ

 ųوأن ا ،ģــĈא×ĤאÖ ارóــĜŸــאس اĭĤا ĵــĥĐ ضóــĘ ĵــĤאđÜ ųار أن اóــĜŸا :ħכــĤĳĜ īــĨ Õــäو

.įــĻĘ ــאĨ اñــİ ĹــĘو įــÖ īــĺïÝĤوا ģــĈא×Ĥا ěــĺïāÜ ــאسĭĤا ĵــĥĐ ضóــĘ ĵــĤאđÜ

]٣٥٦ [ ĵــĤאđÜ ųأن ا ħــÝ×äأو ïــĝĘ įــ×ĥāĤ ــכאرĬŸا ħכــĻĥĐ ضóــęĤכאن ا ħــÝĥĜ وإن

 ďــĻĩä ــאلĉÖإ ģــÖ ħכــÝĘل כאĳــĜ ــאلĉÖا إñــİ ĹــĘاف، وĳכــĤا ÕــĺñכÜ ــאسĭĤا ĵــĥĐ ضóــĘ

اýĤــóاÖ ďÐــģ إĉÖــאل כì ģ×ــó כאن ĘــĹ اđĤאĤــĐ ħــī כĥÖ ģــï وĥĨــכ وĬ×ــĹ وùĥĻĘــĳف 

.įــĻĘ ــאĨ اñــİ ĹــĘو ħــÝđĜوو ،ħــĤאĐو

]٣٥٧ [ ÙــĺאĔ ĹــĘ ةïــøאĘ ــאıĥــאت כĨاõĤŸه اñــİ :įــĭĐ ųا ĹــĄر ïــĩéĨ ĳــÖــאل أĜ

 Ùــ ĺورóąĤا īــĻİاó×ĤאÖ ــכĤن ذĳــĻĭ×Ĩ īــéĬو .ĵــĤאđÜ ųا ïــĩéÖ لŻــéĩĄźوا Ùــ ĤاĳéĤا

.įــ ÜĳĜو ĵــĤאđÜ ųل اĳــéÖ ħــıĘ ĵــĬأد įــ Ĥ īــĨ ĵــĥĐ ĵــęíĺ ź ــא ĬًאĻÖ

٥

١٠

١٥
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[358] Biz -başarı Allah’ın yardımıyladır- şöyle deriz:  Mesih’in çarmıha 
gerilmesi (haberini) büyük bir topluluk asla söylememiştir ve bu durum 
( Mesih’in çarmıha gerilmesi hususu) bir haber vesilesi ile de asla sahih ol-
mamıştır. Çünkü naklettikleri haberin kabul edilmesi gerekli olan büyük 
kalabalık(tan maksat) şudur: (ı) Ya söz konusu kalabalık; yollarının farklı 
olması, karşılaşma ihtimallerinin bulunmaması, -iki ya da daha fazla kişi 
olsalar bile (naklettikleri hadisenin) müşâhedeye dayanması veya müşâhe-
deye dönüp varması bakımından- naklettikleri haberde fikirlerinin ittifak 
etmesinin imkânsızlığından dolayı birlikte hareket etmediklerine kesin 
olarak inanılan bir cemaattir. (ıı) Ya da üzerinde birleşip anlaştıkları bir 
hususta birlikte hareket etmeleri tabiatı itibarıyla imkânsız olacak şekilde 
çok sayıda kimselerden oluşan bir cemaattirler. Böylece söz konusu kişiler 
(büyük kalabalık), gördükleri ve hakkında ihtilaf etmedikleri bir haberi 
nakletmişlerdir. Bu iki sıfata (yani yalan üzere birleşmeleri mümkün ol-
mayan bir topluluk olmaları ve haber verilen hususun müşâhedeye dayan-
ması) sahip olan birinin, -“müşahedeye” varıncaya kadar benzer özelliklere 
sahip olan bir kimseden naklettiği haber de böyledir. İşte bu, naklettikleri 
haberin kabul edilmesi lazım gelen bir topluluğun sıfatıdır. Söz konusu 
topluluğun haberini işiten kimse onu  tasdik etmeye mecburdur. (Böylesi 
bir haberi nakledenlerin) adalet sahibi kimseler olmaları veya fâsık olma-
ları ya da kâfirler olmaları durumu eşittir, söz konusu haberin doğruluğu 
ancak bir zorunlu delil ile kesinlik kazanır. 

[359] Bu husus anlaşılınca,  Mesih’in (a.s.) çarmıha gerilmesi haberi-
ni nakleden kimselere bakarız; bu haberi, naklinde şüphe olmayan doğru 
sözlü büyük toplulukların Îsâ’nın çarmıha gerildiğini müşâhede ettiğini id-
dia eden kimselere varıncaya kadar, nesilden nesle naklettiklerini görürüz. 
Şüphesiz orada (olayı ilk defa görenlerde)  sıfat değişmiştir. Söz konusu ha-
ber, yalan konuşmak ve bâtıl söze karşılık rüşvet kabul etmek üzere ittifak 
etmiş görevli askerlere dönüp varmıştır. 

[360] [İncillerde anlatıldığı üzere] hıristiyanlar, halktan korktuk-
larından dolayı gündüz vakti  Mesih’i almak üzere harekete geçmedik-
lerini kabul ederler. Ancak onlar, halkın “ Fısıh”66 bayramından dağıl-
maları anında gece vakti  Mesih’i aldılar. O, çarmıhta gündüzün sadece 
altı saat boyunca kalmıştı ve bunun akabinde onu çarmıhtan indirdiler.
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]٣٥٨ [ ،ÙــĘכא ćــĜ įــĥĝĺ ħــĤ مŻــùĤا įــĻĥĐ çĻــùĩĤا ÕــĥĀ إن :ěــĻĘĳÝĤا ųــאÖل وĳــĝĭĘ

 īــĜĳĺ ĹــÝĤا ÙــĐאĩåĤــא اĨإ :Ĺــİ ــאıĥĝĬ لĳــ×Ĝ مõــĥĺ ĹــÝĤا ÙــĘכאĤن اŶ ؛ćــĜ óــ×íĤאÖ çــĀ źو

 óــ×íĤا ĵــĥĐ ħــİóĈاĳì ــאقęÜــאع اĭÝĨوا ħــıÐאĝÝĤم اïــĐو ħــıĜóĈ ñــÖאĭÝĤ ÉــĈĳÝÜ ħــĤ ــאıĬأ

ــא أن  Ĩا.وإïًĐאāĘ īــĻĭàا اĳــ Ĭכא ĳــ Ĥة وïİــאýĨ ĵــĤإ ďــäة أو رïİــאýĨ īــĐ هĳــ ĥĝĬ يñــĤا

ĺכــĳن Đــïد כĻáــĭÝĩĺ óــĭĨ ďــį اęÜźــאق ĘــĹ اđĻ×ĉĤــĥĐ Ùــĵ اĩÝĤــאدي ĥĐــø ĵــĨ īĭــא ĳÜاĈــËوا 

 īــĻÝęāĤا īــĻÜאİ ģــİأ ïــèأ įــĥĝĬ ــאĩĘ ،įــĻĘ اĳــęĥÝíĺ ħــĤوه وïİــאü óــ×íÖ واóــ×ìÉĘ ،įــĻĥĐ

ĐــáĨ īــģ أĩİïèــא وİכــñا Ýèــĥ×ĺ ĵــē إĤــýĨ ĵــאïİة، ıĘــñه ęĀــÙ اĤכאĘــÙ اÝĤــĥĺ Ĺــõم Ĝ×ــĳل 

ıĥĝĬــא، وĉąĺــİó×ì óــא øــאıđĨא إĤــĝĺïāÜ ĵــį، وøــĳاء כאĬــĳا Đــïوź أو ùĘــאĜًא أو כęــאرًا 

وĉĝĺ źــĥĐ ďــÝéĀ ĵــį إİó×Ö źــאن.

ĩĥĘــא Āــç ذĤــכ ĬóčĬــא ĩĻĘــĝĬ īــì ģ×ــĥĀ óــÕ اùĩĤــĻĥĐ çĻــį اùĤــŻم ] ٣٥٩[

ĬïäĳĘــאه כــĳاف ĩĻčĐــĀ ÙאدĜــÖ Ùــü Żــכ ĘــıĥĝĬ Ĺــא ĻäــđÖ ًŻــĻä ïــģ إĤــĵ اĺñĤــī ادĐــĳا 

 īــĻđĩÝåĨ īــĺرĳĨÉĨ طóــü ĵــĤإ Ûــđäور ÙــęāĤا ÛــĤï×Ü ــכĤאĭİ نÍــĘ.į×ĥĀ ةïİــאýĨ

.ģــĈא×Ĥل اĳــĜ ĵــĥĐ ةĳــüóĤل اĳــ×Ĝب وñכــĤا ħــıĭĨ نĳــĩąĨ

ìــĳف ] ٣٦٠[ ıĬــאرًا  أìــñه   ĵــĥĐ Ĩïĝĺــĳا   ħــĤ  ħــıĬÉÖ ĝĨــóون  واāĭĤــאرى 

 ħــĤ  įــĬوأ  ،çــāęĤا  īــĐ اĭĤــאس  اÝĘــóاق   ïــĭĐ  ًŻــĻĤ أìــñوه  وإĩĬــא   ،ÙــĨאđĤا

ذĤــכ،  óــàإ أĬــõل   įــĬوأ اıĭĤــאر،   īــĨ øــאĐאت   Ûــø  źإ  Ù×ــýíĤا  ĹــĘ  ěــ×ĺ

٥
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